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Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Tezler, Antitezler, Yontem ve Yaklasimlar 

Osmanh klasik donemi dusunce hayati, Turkiye'deki modern tarih yazicihginda Yenilesme 
Donemi dusunce hayatiyla kiyaslanamayacak kadar az ele alinmis; daha dogrusu hemen hemen hig 
inceleme konusu yapilmamis bir alandir. Bu sebeple uzerinde fikir beyan etmek de bir o kadar zordur. 
Yenilesme Donemi dusunce hayatina dair gerek alanin problematikleri agisindan, gerekse fikir 
akimlarimn toplu tarihgesi veya bu akimlara mensup degisik egilimleri temsil eden sahsiyetlerin 
biyografileri agisindan oldukga fazla sayida arastirma yayimlanmistir. Gunumuz problemleri ve 
ozellikle Turkiye'nin gagdaslasmasi, modernlesmesi (veya gergekte cereyan eden vakiayi yansitmasi 
agisindan daha dogru bir tabirle, batililasmasi) meselesiyle dogrudan iliskisi bakimindan Yenilesme 
Donemi dusunce hayati, yalniz tarihgilerin degil, edebiyat tarihi, felsefe, ilahiyat, sosyoloji ve hatta 
antropoloji alanlannda galisan arastirmacilann yogun ilgisine mazhar olmus sansli bir alan sayilabilir. 
Oysa klasik donem Osmanh dusunce hayatina, bu ilginin onda biri dahi gosterilmemistir. Bununla 
beraber, her ne kadar muhafazakar tarihgilik anlayisi iginde, "savunulmasi zorunlu" yeni bir alan 
olarak algilanmis olsa da, ozellikle son zamanlardaki bazi yazilara bakilacak olursa,1 bu alanin bir ilgi 
odagi olusturmaya basladigi gorulmektedir. 

Bu konuda da, Osmanh donemiyle ilgili hemen her meselede oldugu gibi, simdilik birbirine zit iki 
yaklasim ve egilimin ortaya atildigi ve gekistigi gozlemlenmektedir: 

a) Osmanh imparatorlugu'nda kayda deger bir bilim ve dusunce uretimi, dolayisiyla hayati 
olmamistir. Bu donemdeki bilim ve dusunce eserleri, onemsiz eserler; bunlan uretenler ise onemsiz 
sahsiyetlerdir. 

b) Osmanh imparatorlugu'nda onemli ve parlak bir bilim ve dusunce hayati yaratilmistir; ne var 
ki, yeterli arastirma yapilmadigi igin daha tarn olarak bilinememekte, ancak zamanla aydinhga 
gikanlmaga namzet bulunmaktadir. ileride yapilacak arastirmalaryeni kesiflere gebedir. 
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Osmanli bilim ve dusunce hayatimn ne kadar ustun bir seviye arzettigi ancak bundan sonra 
gorulecektir. §eklinde, kabaca iki kategoride toplanabilecek bu goru§lerin ikisinin de tepkisel nitelik 
tasidiklarim soyleyebiliriz. 

Birinci gorusu ileri surenlerin genellikle Osmanli donemi bilim ve dusunce eserlerini birinci elden 
takip edecek bilimsel formasyona pek sahip bulunmadiklan, zikrettikleri sahis ve eser isimlerini 
gogunlukla yanlis soyleyip, yazmalanndan anlasilmakta; bu eserlerin kendilerini dahi gormedikleri, 
daha ziyade Bati'da yapilmis arastirmalara dayanarak gorus olusturduklan gorulebilmektedir. ikinci 
gorusu ileri surenler ise, Osmanli imparatorlugu'nun siyasT ve ideolojik yapisinin haiz oldugu 
ozellikleri, bu yapinin, siyasT ve sosyo-ekonomik konjonkture bagh olarak bir degisim sureci 
olusturdugunu; bilim ve dusuncenin gelismesinin ise bu suregten ve yarattigi etkilerden ayri 
dusunulemeyecegini pek hesaba katmamaktadirlar. Ozellikle Osmanli merkeziyetgi, militarist siyasT 
ve ideolojik yapisinin yarattigi sosyo-kulturel sartlan goz onune almamaktadirlar. Kisaca, butun bu 
faktorlerin etkiledigi bir Osmanli devlet ve toplum yapisi iginde olusacak bilim ve dusunce hayatimn ne 
kadar yaratici ve orijinal olabilecegini, ne gibi ozellikler tasiyacagini sorgulamadan, daha gok birinci 
goruse duyduklan tepki dogrultusunda gorus belirtmektedirler. 

Oysa, Osmanli klasik donemi bilim ve dusunce hayati soz konusu oldugunda, onu once 
yukanda sayilan sartlan goz onune alarak, sonra da varisi oldugu islam bilim ve dusunce hayatimn 
genel gergevesi igine yerlestirerek ele almak ve degerlendirmek bizce en dogru yaklasim olacaktir. 
ikinci gorusu savunanlann, henuz Osmanli bilim ve dusunce eserlerinin hepsinin incelenip analiz 
edilmedigi, dolayisiyla simdiki durumda Osmanli dusunce hayati hakkinda herhangi kesin bir sonuca 
vanlamiyacagi seklindeki itirazlanna kismen katilmakla beraber, bu konuda bazi analizler yaparak 
belirli sonuglar gikanlamiyacagini ileri surmenin defazla asin birtutum oldugunu belirtmeliyiz. 

Boyle bir itiraz, butun arsiv belgeleri incelenip okunmadan, Osmanli tarihi hakkinda hukumlere 
varmanm yanlis olacagim kabul etmeye benzer. Bu itirazin tabii sonucu, arsiv belgelerinin tumunu 
inceleme islemi tamamlandiginda, Osmanli tarihi hakkinda, bugun bilinenlerin tumuyle degisecegini 
varsaymak gibi gok fazla supheci ve utopik bir yaklasimdir. Arsiv belgelerinin tumunun 
incelenmesinin, Osmanli siyasT, toplumsal ve ekonomik tarihi hakkinda, bugun mevcut olan ana 
fikirleri ve Osmanli imparatorlugu imajim tumuyle degistirecegini varsaymak, ne olgude asin bir 
yaklasim ise (gunku boyle bir yaklasim dolayli olarak, bugune kadar incelenen belgeleri gegersiz 
saymak gibi, kabulu mumkun olmayan bir sonucu getirir), kutuphanelerde mevcut butun eserlerin 
okunup incelenmesinden sonra; bugun Osmanli dusunce hayatina dair bilinen urunlerden yola 
gikarak yapilacak analiz ve yorumlann, bugunku bilgilerimizi bastan asagi degistirecegi beklentisi de 
ayni olgude asin bir yaklasimdir. 

Belki ileride arsiv belgelerinin tamamiyle incelenmesi Osmanli imparatorlugu hakkinda bugunku 
imajimizin teferruata dair bazi noktalanm degistirebilir, degistirecektir. Ama bu, bugune kadar 
gergeklestirilen arastirmalar sonucu ortaya konulan Osmanli imparatorlugu imajimn temel gizgilerini 
tamamiyle gegersiz kilacak, gok buyuk degisiklikler yaratacak bir sonuca hig bir zaman varmayacaktir. 
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Bunun gibi, gunun birinde kutuphanelerin muhtevasimn tamamen incelenip degerlendirildigi 
varsayilsa bile, Osmanh bilim ve dusunce hayati hakkindaki, bugunku fikirlerimizin bazi teferruatta 
ihtiyag gosterecegi rotusun disinda, gok fevkaladede -mesela Osmanh donemi dusunce hayatmin, 
islam dusunce tarihinde bir "ronesans" olusturdugu gibi- bir sonuca varmak da mumkun olmayacaktir. 

Buna karsilik, Osmanh dusunce hayatmin degersizligini, hig bir onemi bulunmadigim, bunun 
genel islam dusunce tarihinde hig bir kiymet ifade etmedigini ileri surmek de gok asin ve gergegi 
yansitmayan bir tutumdur. Osmanh bilim ve dusuncesinin, devletin ve toplumun kendi yapisal 
ozellikleri ve ihtiyaglan gergevesinde, en azindan pragmatik agidan kendi doneminde onemli bir 
fonksiyon icra ettigi muhakkaktir. Bugunku bilgilerimiz zaten bunu yeterince ortaya koymaktadir. 

Osmanh dusunce hayatini analiz etmek igin, su hususlann unutulmamasinda yarar vardir: Bir 
kere Osmanh dusunce hayati, tarihsel akisin tabii bir sonucu olarak islam? dusuncenin artik orijinal 
fikirler, kavramlar ve yaklasimlar uretmedigi bir donemin devami olmak durumundaydi. Aynca, Fatih 
donemine kadar, kurulus ve devletlesme surecini, siyasT, idarT ve kurumsal gelismesini tamamlamakla 
mesgul olan bir devlette, gok parlak bilim ve dusunce urunleri beklemenin abes oldugunu soylemeye 
bile hacet yoktur. Cunku bilim ve dusuncenin inkisafi, rahat ve gelismis bir ortama ihtiyag duyar. Oysa, 
bu donem Osmanh Devleti'nin ig ve dis siyasT mucadelelerle, toplumsal krizlerle dolu oldugu bir 
donemdir. Fatih sonrasinda ise, topraklan sur'atle genisleyen, buna paralel olarak, siyasT, idarT, 
hukukT ve kurumsal agilardan yogun bir ihtiyaglar gemberiyle kusatilan bir devlette, bilim ve 
dusuncenin ister istemez pragmatik amaglar dogrultusunda yonlenmesi soz konusu olacaktir ve 
Osmanh dusuncesinde de bu boyle olmustur. 

Arkasindan XVI. yuzyilin ilk yillannda basgosteren §TT-SafevT propagandasi, tipki Buyuk 
Selguklu imparatorlugu'nun, BatinT cereyanlarla mucadeleye girismek zorunda kalmasi gibi, bu 
imparatorlugun dusunce mesaisinin de bu propagandayi makum ve etkilerini gegersiz kilmaya yonelik 
koyu bir ideolojiklesme surecine girmesini kagimlmaz kilmistir. Bu, Osmanh bilim ve dusunce 
tarihindeki en buyuk kinlmadir; zira devlet, teorik ve pratik alandaki butun mesaisini, ideolojisini ve 
otoritesini korumaya sarfetmek durumundadir.2 

Bu sureg devam ederken, XVI. yuzyilin yaklasik ikinci yansmdan itibaren Bati'da meydana 
gelen siyasT, toplumsal ve ekonomik degisimlerin Osmanh imparatorlugu'na yansimasiyla ekonomik, 
idarT, kurumsal ve toplumsal bir degisim (veya bazilanna gore gozulme) surecinin baslamasi, 
dikkatleri ister istemez bu surecin yarattigi problemlere kaydirmistir. Bu problemlerin, yalniz Osmanh 
imparatorlugu'nun kendi ig gelismelerinden degil, Bati'da olup biten siyasT ve ekonomik, dolayisiyla 
sosyal degismelerden de kaynaklandigi anlasilamamis, sebepler teshis edilememis, sonuglar sebep 
olarak algilanmistir. Bunun sonucunda, "Kanun-i KadTm" denilen eski duzene tekrar donmekten baska 
gare goremeyen Osmanh Devleti, icraatini bu yonde yogunlastirmistir. Bu da, Osmanh dusunce 
hayatmin gelisim gizgisindeki ikinci buyuk kinlmadir. Boyle bir kinlma, Osmanh dusunce hayatini 
inkisaf ettirip bir ronesans yaratacak kapilan agamazdi. Butun bunlann ustune ustluk, Osmanh devlet 
yapisinin ve idolojisinin, koyu muhafazakar ve militarist bir karakter arzettigini, bu yapinin her seyden 
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once "nizam-i alerrTin bozulacagi endisesiyle, her turlu karsi diJsuncenin musamahasizca bastinhp 
yok edilmesini gerektirdigini, dusunce hayatimn renklenmesini, gelisip serpilmesini engelleyici gok 
onemli birfaktor olarak asla hatirdan gikartilmamahdir. 

Yapilacak is, Osmanh dusunce hayatimn geneli dogrultusunda ve kendi sartlan gergevesinde 
bugun elimizdeki malzemeye dayali olarak -muhakkak ki sonuglan gok kesin olmayacak- bazi 
analizler yapilabilecegini, ilerisi igin de fazla hayalperest olmamayi kabul etmektir. Qunku bugun, 
asagida bahis konusu edecegimiz klasik donem Osmanh dusunce hayatimn, degisik boyutlan 
konusunda belli bir portre gizebilecek malzememiz elde mevcuttur. 

Osmanh Dusunce Hayatma Toplu Bakis 

Osmanh dusunce hayatma toplu bir bakis yapmak isteyen biri, su dortlu boyutu mutlaka 
farkedecektir: Siyaset, felsefe, din ve tasavvuf. 

A. SiyasT dusunce 

Osmanh siyasT dusunce geleneginin, gok tabii olarak once klasik Musluman, Dogu siyasT 
dusunce eserlerinden yapilan gevirilerle basladigi bir gergektir. ibnu'l-Mukaffa'in, IX. yuzyilda 
Pehleviceden Arapgaya gevirdigi unlu Kelile ve Dimne, Aydinoglu Umur Bey'in emriyle XIV. yuzyilda 
Anadolu Turkgesine aktanldi. I. Murad tarafindan pek begenilmeyen bu mensur geviri sonra onun 
emriyle manzum hale getirilmistir. XVI. yuzyilda KanunT Sultan Suleyman devrinde ise ayni eser, 
Humayunname adiyla, bu defa Farsgadan yeniden Turkgeye gevrilmistir. Bu, eserin Osmanh yuksek 
burokrasisinde ne kadar tutuldugunu gosterir. XI. yuzyilda iran'da Keykavus b. Kabus tarafindan 
kaleme ahnan meshur Kabusname ise, XV. yuzyilda Turkgeye gevrilerek II. Murad'a sunulmustur. 
NasTreddin TusT'nin Ahlak-i NasirT'sinden yararlanarak XV. yuzyilda Celaleddin DevvanT'nin, 
Akkoyunlu hukumdan Uzun Hasan igin yeniden yazdigi Ahlak-i CelalT'de Osmanhlarda genis ilgi 
gordu. 

iste boyle bir geviri edebiyatiyla baslayan Osmanh siyasT dusuncesi, XV. yuzyildan itibaren, 
gogu devlet hizmetinde bulunmus yuksek burokratlann kaleminden gikma bir takim risalelerle ilk 
urunlerini vermege basladi. Bu urunlerin ortak ozelligi, GazalT, ibn Teymiye vb. klasik islam? donem 
muelliflerininkiler gibi, gogu defa uygulanmasi imkansiz utopik fikirler ileri suren eserler olmaktan gok, 
kendi meslekT deneyimlerine dayanan, pragmatik, kuguk eserler olmalandir. Bununla beraber bu 
eserlerde yazarlar, gelenege uyarak klasik islam muellifleri gibi, Eflatun'dan, Aristo'dan veya iskender 
ve Nusirevan'dan, eski buyuk islam halifelerinin tatbikatindan ornekler sunmayi da ihmal 
etmemislerdir. Klasik donem Osmanh siyasT dusuncesine katkida bulunan bu sahsiyetlerin onde 
gelenleri arasinda, XV. yuzyilda Tursun Beg (Tarih-i Ebu'l-Feth), XVI. yuzyilda Lutfi Pasa (Asafname), 
Kmahzade AN Efendi (Ahlak-i Ala'T), Gelibolulu Mustafa AIT (Nushatu's-SelatTn), XVII. yuzyilda Bosnah 
Hasan KafT (Usulu'l-Hikem fT Nizami'l-Umem), risaleleriyle meshur Kogi Beg, Katip Qelebi (Dusturu'l- 
Amel li-lslahi'l-Halel), Hezarfen Huseyin Efendi (TelhTsu'l-Beyan), XVIII. yuzyilda Defterdar San 
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Mehmed Pasa (Nesayihu'l-Vuzera), Kitabu Mustetab ve Kitabu Mesalihi'l-MuslimTn isimli eserlerin 
anonim muellifleri sayilabilir. Aslinda hepsi bu kadar olmayip ozellikle XVIII. yuzyilda daha baskalan 
da vardir. Bu muelliflerin onemli bir kisminin eserleri uzerinde, Rhoads Murphy, Rudolf Tschudi, 
Mubahat Kutukoglu, Andreas Tietze, Mehmet ipsirli, Yasar Yucel, Mehmet Oz tarafindan galismalar 
yapilmis ve bir kisminin metinleri yayimlanmistir.3 

Sozu edilen bu eserlerde ifadesini bulan Osmanli siyasT dusuncesinin bir tarihsel arka plan'i 
oldugunu gozden kagirmamak gerekiyor. Eski Turk, Hind, iran, Yunan ve islam siyasT dusunce 
geleneklerinin sentezinden olusan bu arka plan, Osmanli siyasT dusuncesinin ele alip tartistigi 
problemlerin sistematigini anlamak bakimindan gok onemlidir; zira tartismalar bu temelde 
yurutulmustur. Soz konusu siyasT dusunce, Osmanli toplumunu yoneten-yonetilen olmak uzere iki ana 
kisimda ele ahr. Bu gergevede hukumdar, yoneticiler, ordu, hazine ve reaya seklinde siniflandinlan 
toplumun bu ogelerinin islam karsihkh gorev ve haklan, sorumluluklan uzerinde yogunlasir. 
Kmahzade, adi gegen eserinde, islam siyasT dusuncesinde kisaca Daire-i Adliye denilen bu anlayisi 
su formulle simgelestirmistir: 

"Adldir mucib-i salah-i cihan; cihan bir bagdir divan devlet; devletin nazimi senattir; senata haris 
olamaz ilia melik; melik zapteylemez ilia lesker; leskeri cem'edemez ilia mal; mall cem'eyleyen 
reayadir; reayayi kul ider padisah-i aleme adl".4 

iste Osmanli siyaset anlayismin ana mekanizmasi budur ve goruldugu gibi bu, islam 
dunyasinda daha once meydana getirilen siyasT dusunce literaturundeki klasik Dogu siyaset 
anlayismin aynisidir. Bu, Osmanli siyasT dusunurlerinin, aradan gegen yuzlerce yilhk zamana 
ragmen, klasik islam muelliflerinin eserlerindeki fikirleri, kendi zamanlarimn sartlanni dikkate pek 
almadan ve hemen hig bir ciddT katkida bulunmadan tekrarladiklanni gosterir. Nitekim bu sebeple, bir 
karsilastirma yapildiginda aralannda hemen hig bir esasli yontem ve gorus farkina rastlanmaz. 
Yalnizca zaman ve zemine gore tartisilan konulann sirasi degisir. Hemen hepsinde de hukumdarin, 
yoneticilerin halka karsi vazifeleri, sorumluluklan, halkin hukumdara karsi vazifeleri, mutlak itaatinin 
luzumu, ordunun, hazinenin nasil elde tutulup yonetilecegi benzer onerilerle tekrarlanir.5 

Butun bu literaturun incelenmesi sonucunda ortaya gikan goruntu sudur: Osmanli siyasT 
dusunurlerinin gogu, yuksek burokrasi mensubu sahsiyetler olup hemen hepsi de yoneticilik 
meslegine mensupturlar. Bir kismi bu vasiflan dolayisiyla kendi tecrubeleriyle edindikleri gozlemleri 
de zaman zaman bahis konusu etmektedirler. Yaptiklan tavsiyeler, pratik alandaki bazi onerilerin 
dismda, genellikle adalete riayet etmek, reayaya zulmetmemek, isleri ehline vermek gibi teorik ve 
genel geger kurallardan ibarettir. Pratikte bunlann nasil saglanacagina dair sistematik, uygulanabilir, 
somut oneriler, fikirler pek yoktur. Ama asil onemli eksiklikleri, daha XVI. asirda muhtelif Batili 
elgilerin, XVII. yuzyildan itibaren ise yine gesitli Batili gozlemcilerin Osmanli imparatorlugu'nu gesitli 
bakimlardan inceleyip analiz eden fikirlerine benzer bir sekilde, Bati'da meydana gelen siyasT, askerT, 
ekonomik ve sosyal alandaki gelismelere dair hemen hig bir gozlem ve analizde bulunmamis 
olmalandir. Bunun mantigim anlamak hig de zor degildir. Onlar, Osmanli nizami gibi, kag yuzyildan 

14 



beri dunyaya ustunluk kuran ve kendisini yeryuzunijn en mukemmel nizami olduguna, kiyamete kadar 
da oyle kalacagina inanan bir zihniyet dunyasmin insanlan idiler. Bu sebeple bakislan bati'ya degil, 
kendi uzerlerine gevriliydi. 

Kisaca soylemek gerekirse, Osmanli siyasT diJsuncesi, felsefT bir temelden yola gikan teorik bir 
siyaset anlayisi yerine, tamamiyle gunluk meseleler uzerine yogunlasan pragmatik bir siyaset 
gelenegini yansitmaktadir denilebilir. 

B. FelsefT dusunce 

Daha once de isaret edildigi gibi, Osmanlilarda bir felsefT dusunce geleneginin olup olmadigi 
tartisilan bir konudur. Bu hususta da gunumuzde iki zit gorus dikkati gekiyor. Bu tartismalara bakildigi 
zaman, taraflann felsefT dusunceden, farkli kavramlar anladiklan gozden kagmiyor. FelsefT 
dusuncenin mevcudiyetini savunanlar, sistematik bir felsefT tartisma ortaminin olup olmadigini, bu 
ortamda ortaya konulan ve birbirini takip eden belirli bir literaturun soz konusu edilip edilemiyecegini 
gok fazla dikkate almadan; su veya bu alanda meydana getirilmis eserlerde, mevcut felsefT niteligi 
tartisilabilir bir takim pasajlan veya fikirleri ornek gostermekle yetinmektedirler. Aksi tezi ileri surenler 
ise, daha ziyade Batih anlamda bir felsefT dusunce gelenegini dikkate alarak goruslerini 
savunmaktadirlar. 

Oysa yukanda da vurgulandigi uzere, Osmanlilann islam dusuncesini XII. yuzyildan beri 
surmekte olan duraganlasma doneminde devraldiklan hatirlanacak olursa, orijinal bir felsefe 
hareketinden veya tartisma geleneginden soz etmek herhalde pek mumkun olamayacaktir. Osmanli 
dusunce hayatinda butunuyle sayilmasa bile, onemli olgude bir GazalT etkisinden bahsetmek ve 
felsefT dusuncenin bu etki altinda ne olgude gelisebilecegini sorgulamak icap eder. Bununla birlikte, 
her ne kadar GazalT oncesi islam felsefe gelenegi olgusunde canli ve yaratici bir felsefT dusunce 
ortamindan soz edilemezse de, Osmanlilarda, bir felsefT dusunus ve anlayism busbutun mevcut 
olmadigini da sanmamak lazimdir. Merkezinde Allah, insan ve varlik kavramlannin bulundugu 
metafizik anlamda bir felsefT dusuncenin varhgini, Osmanli tasavvuf literaturunde gormek 
mumkundur. 

Bugunku bilgilerimize dayanarak, Osmanli dusuncesinde felsefT alanda bir hareketliligin, bilimsel 
alandaki hareketlenmeye paralel olarak Fatih Sultan Mehmed doneminde (1451-1481) ortaya giktigi 
soylenebilir. Bunun hig suphesiz sultanin sahsT niteligiyle yakin bir ilgisi bulunmahdir. Onun daha 
genglik yillannda kelamcilar arasindaki tartismalara, eski Yunan filozoflannin eserlerine buyuk bir ilgi 
duydugu, bunlann Arapga gevirilerini dikkatle okuyup tartistigi, hatta islam'dan baska dinlerin, Ehl-i 
Sunnet disi mezhep ve akimlann inanglanni tartismaktan zevk aldigi biliniyor. iste Fatih Sultan 
Mehmed'in bu mustesna sahsiyeti, kelam ve felsefeye olan ilgisi sebebiyle, Osmanlilarda o donemde 
kelam meseleleriyle baglantili olarak belli gergevede bir felsefe faaliyetinden bahsedilebilir.6 Zaten 
biraz asagida da temas olunacagi uzere, Osmanli ilmiye silkinde hakim Fahr-i RazT mektebinin 
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ozellikle boyle bir yapisi oldugunu unutmamak gerekir. Oyle gorunuyor ki, bu mektebin felseff 
perspektifi, Fatih 

Sultan Mehmed doneminde Tehafut tartismalariyla kendini gostermistir. 

Osmanli felsefT dusuncesinde Tehafut gelenegi, GazalT'nin, kendinden once yasamis islam 
filozoflannin Allah-insan-varhk iliskisi konusunda akil ve vahyin rolune dair ileri surdukleri fikir ve 
kullandiklan metotlan elestirmek igin yazdigi unlu Tehafutu'l-Felasife adindaki eseriyle baslayan, ibn 
Rusd'un Tehafutu't-Tehafut kitabiyla devam eden tartismanin bir uzantisidir. Tartismanin esasi, Allah, 
insan ve varhk arasindaki iliski meselesinde, gergegi aklin mi yoksa vahyin mi bilecegidir. Bilindigi gibi 
GazalT bu tercihi vahiyden yana yapmis ve bu tartismayi baslatmistir. ibn Rusd'den sonra bu 
tartismanin onun gagdasi Sihabeddin SuhreverdT-i Maktul (1196), Seyyid Serif CurcanT (1413) gibi 
onemli sahsiyetler aracigiyla Osmanhlara kadargeldigini goruyoruz.7 

Osmanhlarda Tehafut etrafindaki tartismalar, XV. yuzyilda Fatih Sultan Mehmed zamaninda 
tekrar baslatilmis ve Sultan'in emri uzerine donemin ileri gelen ulemasi bu tartismaya birer eser 
yazmak suretiyle katilmislardir. Bunlardan ozellikle Alaeddin AN TusT 'yi (1482) ve Hocazade lakabiyla 
anilan Muslihuddin BursevT 'yi (1488) taniyoruz. Daha sonra bunlara XVI. yuzyilda seyhulislam ibn 
Kemal (1535) ve Muhyiddin KarabagT'nin (1535-36) ve isimleri pek duyulmamis bir iki kisinin de 
katildigi ve bu tartismalarin XVIII. yuzyilda Mestgizade Abdullah Efendi (1735) ile surdugu gorulijyor.8 

Butun bunlar Osmanhlarda gergekten bir felsefT dusunce geleneginin varhgini gosterebilir mi? iyi 
bakihrsa, bu Tehafut tartismalarimn ashnda gergek anlamda bir felsefT gelenekten gok, vaktiyle GazalT 
tarafindan baslatilmis olup, gergegin yalniz akilla degil, esas olarak vahiyle bilinebilecegini ispata 
yonelik, felsefT yaklasimi elestiren kelamT gelenekten baska bir sey olmadigi soylenebilir. 

iste bu tutumun, Osmanli dusunce hayatinda XVI. yuzyildan itibaren giderek bu niteliginden de 
uzaklasmak suretiyle XVII. yuzyilda artik felsefeye karsi taassuba varan bir tavra donustugu 
goruluyor. Artik "Kim felsefe ile ugrasirsa zindiklasir" (men tefelsefe fekad tezendeka) sozu, gogu 
ulema arasinda adeta bir mutearife gibi dolasmakta, "Kelam-i felsefe fulse deger mi/Ana sarraf-i 
keyyis bas eger mi/MantikTIer olur ise gam degil/Qunki anlar ehl-i Tmandan degil" misralan, bir kesim 
ulema arasinda agiktan agiga bir felsefe karsithginin hatta dusmanligimn simgesi olmustu. Yalniz 
burada sunu unutmadan hemen belirtelim ki, soz konusu bu felsefe karsiti tavnn Osmanli dusunce 
hayatinin kendi tabii seyrinin veya gogu defa ileri suruldugu gibi din? bir taassubun sonucu degil, 
donemin sosyo ekonomik ve siyasT konjonkturunun besledigi bir tutum olarak degerlendirmek daha 
gergekgi bir yaklasim olur. Osmanli imparatorlugu'nda siyasT ve her turlu yapisal alanda gok belirgin 
yasanmaya baslayan bir degisim surecinin (gozulerek yeni sartlara uyarlanmaya gahsma) krizlerinin 
yuksek boyutlarda yasandigi bir donemde, devlete eklemlenmis olan ulema arasinda, eskiyi 
ozlemenin ve dolayisiyla ige kapanmanin getirdigi bir tutum olarak felsefenin ragbet gormesi herhalde 
en son beklenecek seydi. Nitekim donemin canh sahidi Katip Qelebi'nin (1656) MTzanu'l-Hakk'inda 
kaydettigi pasaj, Osmanli imparatorlugu'nda pek de mevcut olmamis gergek bir felsefT dusunce 
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ortami ve gelenegi bir yana, islamT bilimler gergevesindeki sinirh bir felseff diJsunce geleneginin bile 
devletin medreselerinde artik tahammul edilemez duruma dustugunu gok iyi anlatir. Bu pasajda Katip 
Celebi soyle sikayetleniyordu: 

"Nice haliyu'z-zihin kimseler sadr-i evvelde vaki olan men' rivayetlerini hacer-i camid gibi taklTd-i 
mahz ile dutup... felsefe ilimleri deyu zemme mubtela olup yeri gogu bilmez cahil iken, alim gegindi... 
Devlet-i Osmaniye evailinden Sultan Suleyman zamanina gelince hikmet ile seriat ilimlerini 
cem'eyleyen muhakkiklar istiharda idi. Sonra Ebu'l-feth Sultan Mehmed Han medaris-i semaniyye 
bina idup kanun uzere sugl oluna deyu vakfiyesine kayd ve Serh-i Mevakif ve Hasiye-i TecrTd 
derslerini tayin eylemis idi. Sonra gelenler bu dersler felsefiyyatdir deyu kaldinp Hidaye ve Ekmel 
dersleri okutmagi ma'kul gordu. Yalniz ana iktisar na-ma'kul olmagla ne felsefiyyat kaldi, ne Hidaye 
ne Ekmel kaldi ve bununla suk-i ilme kesad gelup inkiraza karTb olmagla... ".9 

C. DinTdusunce 

Din? dusuncenin uretici kaynagi hig suphe yok ki Osmanli ulemasiydi. Pratik hayati dogrudan 
dogruya alakadar etmesi itibariyle, dimdusunce alaninda, Osmanli ulemasinm yogun olarak uzerinde 
durdugu, dolayisiyla da o zamana kadar en gok islenme firsati bulan, iki geleneksel bilim dah one 
gikiyordu: Fikih (Hukuk) ve Kelam (Teoloji). 

Bunlann yanma hig suphe yok ki tefsir ve hadisi de eklemek gerekir. Fakat onlar, bu iki dahn 
yaninda biraz daha ikincil durumda kalmaktadirlar. Osmanli ulemasi, sozu edilen her iki bilim dahnda 
da, klasik islam? dusuncenin belli olgude birikimine varis idi. Osmanli ulemasinm meydana getirdigi 
Turkge ve Arapga fetva koleksiyonlarmin, islam hukukuna pratik alanda hig de kugumsenemiyecek 
onemli bir katki olusturdugu ortada duran bir gergektir.10 Bu birikimi, fikih dahnda Kahire, Sam, Halep 
gibi Orta Dogu sehirlerinin klasik medreselerinden veya Maveraunnehir'deki bazi medreselerden, 
kelamda ise daha ziyade bu sonuncusundan saghyordu. Bu bilimlerden ilki, imparatorlugun teskilat ve 
kurumlarim duzenlemekte ve yonetimde kullanihrken, digeri ideolojisini uretmede en onemli aragti. Bu 
iki geleneksel dint bilimsel disiplin, Osmanli medreselerindeki Munla'lann (Molla) en gozde ilgi alanlan 
idi. ideallerindeki yuksek burokratik mevkilere ulasabilmek, ancak bu iki alandan birinde veya her 
ikisinde gosterecekleri maharete bagh bulunuyordu. Bu yuzden Osmanli medreselerinin temel egitim 
programlan, dogrudan dogruya insan sagligi ile ilgili olan tip ve gunluk hayatla siki sikiya alakali 
hesap ve hendese (matematik ve geometri) ile kismen ilm-i nucum (astronomi) bir kenara birakilacak 
olursa, esas itibariyle fikih ve kelam ile, hig suphesiz bu ikisini besleyen iki temel kaynak olan tefsir ve 
hadis ve belki kismen ahlak bilimlerinden olusuyordu. 

Ne var ki burada, Osmanli ulemasinm, zikredilen bu bilimsel disiplinlerde yeni atihmlar yapma 
endisesi tasidigini, orijinal eserler telif etme ihtiyacini hissettigini-zaman zaman rastlanan tek tuk 
istisnalar disinda- pek soyleyebilecek durumda degiliz.11 Bunun sebeplerini daha once baska 
yerlerde agikladigimiz igin, burada bunlan tartismayacagiz. Onlar daha ziyade, mevcut toplumsal 
duzenin bozulmadan korunmasi ve devlet islerinin aksamadan yurumesi amacina hizmet endisesini 

17 



tasidiklan igin, muteahhirun (Sonrakiler) denilen GazzalT'den sonraki, kendilerinden ug bes yuz yil 
once yasamis HanefT ve MaturidT ulemasi tarafindan kaleme ahnmis fikih ve kelam eserlerini 
serhetmeyi, onlara talik ve hasiye, hatta hasiyelere hasiye, serhlere serh yazmayi tercih ediyorlardi. 
Bu konuda Sakayik-i Nu'maniyye'yi esas alarak yapilmis bir arastirma, Osmanh ulemasinin, daha 
onceki yuzyillarda yasamis ulemadan, kimlerin hangi eserlerini tercume, serh, talik veya hasiye 
yazma konusunda tercih ettigini tesbite gahsmistir.12 Bu arastirmadan anlasildigina gore, fikihta 
ozellikle AN b. EbTbekr el-MerginanT'nin (1196-1197) el-Hidaye isimli eseri ile, kelamda unlu alim 
NesefT'nin (1114) Akaid'ine yine unlu alimlerden "Allame" lakabiyla sohret bulmus Sa'deddTn-i 
TaftazanT'nin (1395) yazdigi Serhu'l-Akaid'i (islam inanglannin Agiklanmasi), en gozde kaynaklar 
olarak buyuk bir itibara sahiptiler. 1 3 

Osmanh ulemasinin, orijinal eserler vermek yerine, eskiden yazilmis eserlere sozu edilen serh, 
talik ve hasiye yazmalan, elestirilecek bir husus mudur, yahut bu serh, talik ve hasiyeler hig bir ozelligi 
veya faydasi olmayan, herhangi bir katki ihtiva etmeyen eserler midir? Kisaca, klasik Osmanh donemi 
dint dusuncesini bugun bize yansitan literatur onemsiz midir? 

Bir defa sunu agikga ifade etmelidir ki, klasik Osmanh donemi dint dusuncesinin, EmevT ve 
AbbasT donemlerinde uretilen literature kiyasla, orijinal ve gok muhim yenilikler, yeni atihmlar, yeni 
bakis agilan getiren, onlara ustun katkilar saglayan bir nitelik arzetmedigini soylemekle, bu literaturun 
ehemmiyetsiz ve degersiz oldugunu iddia etmek tamamiyle ayn seylerdir. Muhakkak ki Osmanh 
ulemasinin kaleme aldigi bu eserler, Osmanh imparatorlugu'nun yasadigi yuzyillar igin, uzunca bir 
sure, en azindan XVII., hatta XVIII. yuzyila kadar pratik alanda onemli bir katki saglamis, 
imparatorlugun ideolojisini beslemis, organizasyonunu gergeklestirmis, gunluk hukukT problemlerin 
gozumune yardimci olmustur. Dolayisiyla onemsiz ve degersiz oldugunu soylemek mumkun degildir. 
Bununla beraber, bu eserlerin, uzerinde gahstiklan, yani serhini, hasiyesini yaptiklan eserler 
olgusunde, o eserlerin yazildiklan zamanlarda islam? bilimlere yaptiklan katkinin bir benzerini 
yaptiklanni soylemek de kolay degildir. Qunku Osmanh doneminin bu literaturu ortadadir, Osmanh 
medreselerinde yuzyillarca okutulmustur ve sonucu da bellidir. Qunku bugune kadar bu eserlerin, 
tefsir, hadis, fikih ve kelam bilimleri alaninda, ne bunlann muhtevalannda, ne de metodoloji lerinde 
(usul) ciddT ve muhim yenilikler, butun islam dunyasina yansiyacak atihmlar getirdigi gorulmektedir. 
Eger boyle bir sey gergeklesmis olabilseydi, bugun bunu bilmemiz gerekirdi. 

Kisacasi, klasik donem Osmanh dint dusuncesi, bir yandan devletin burokratik ihtiyaglanni 
karsilama, ote yandan halkin inanglannin bozulmasini engelleme gibi iki pragmatik endisenin genis 
olgude etkisi altinda idi. Ehl-i Sunnet disi cereyanlan bilimsel olarak gurutmek ve Ehl-i Sunnet'i 
guglendirmek. Bu cereyanlan hukuk agisindan mahkum etmek uzere, Kelam ve Fikih, one gikan iki 
gozde bilimsel disiplin olarak yuzlerce yil yerlerini korudular. iran'da XV. yuzyilda HurufTlerin siki bir 
takibata ugrayarak Anadolu'ya akin etmeleri ve bu yuzyihn son yillannda devreye giren ve XVI. 
yuzyilda da butun hiziyla devam eden SafevT propagandasi, Osmanh imparatorlugu iginde iki buyuk 
dint dalgalanma yaratti. Bu sebeple Ehl-i Sunnet inanglannin yogun bir sekilde tahribata maruz 
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kalmasi ile baslayan sapkinhk (herezi) akimlanna karsi devletin onculuk ettigi kampanya, ulemayi 
koyu bir savunma psikolojisi igine soktu. Basta zamanin unlu §eyhulislamlan ibn Kemal (61.1535) ve 
arkasmdan Ebussuud Efendi (1574) olmak uzere, donemin ulemasi butun gucu ile, Siilige ve Ehl-i 
Sunnet disi her turlu mezhebT ve tasavvuff egilime karsi amansiz bir mucadele baslatti. 

iste klasik donemdeki bu dint dijsunce faaliyetleri, basta istanbul'dakiler olmak uzere, Osmanh 
imparatorlugu'nun genis topraklanna yayilmis yuzlerce medresede agirlikh olarak iki temel mektebin 
hakimiyeti altinda cereyan ediyordu. Bu mektepler, tesaduff olarak Osmanh medreselerinde agirlik 
kazanmamislardir. Bu hadisenin, daha XIV. yuzyildan itibaren Osmanh ulemasmin tahsil ve ihtisas 
igin gittikleri islam ulkelerindeki bilim ve kultur merkezlerinin yapisal nitelikleriyle yakindan ilgili oldugu 
gorulur. Sakayik-i Nu'maniyye bize bu konuda oldukga yardimci olmaktadir. Buradan anlasildigina 
gore, Osmanh ulemasi dint bilimleri tahsil igin, biri Orta Dogu, digeri Orta Asya olmak uzere ozellikle 
iki mintakayi tercih etmektedir. Bunlardan basta Hicaz olmak uzere, Bagdad, Halep, Sam ve 
Kahire'nin bulundugu, bugunku adlanyla Irak, Suriye ve Misir daha ziyade fikih, tefsir ve hadis gibi 
nakle dayanan bilimlerin egitimi igin gok tutuluyordu. Akil ve rey cihetine agirlik veren -dolayisiyla 
Osmanhlar'in bagh oldugu HanefT ve MaturidT mezheplerinin yaygin bulundugu- fikih ve kelam agirlikh 
dallann egitimi igin ise Maveraunnehir ve Harezm bolgeleri tercih ediliyordu.14 Bununla beraber her 
iki bolgede de soz konusu bilimlerin butunu oldukga guglu birgelenege sahip idiler. 

iste buralarda tahsil ve ihtisas yapan Osmanh ulemasi, dint dusunce alaninda ozellikle iki 
mektebi, Osmanh ulkesine tasimislardi. Bunlardan birincisi, Osmanh merkezT yonetiminin de, Osmanh 
dint burokrasisini tesis ederken surekli tercih edecegi FahreddTn-i RazT (yahut kisaca Fahr-i RazT) 
mektebi; digeri ise, ozellikle XVI. yuzyildan itibaren bu birincisine birtepki olarak kendini hissettirmeye 
baslayacak olan ibn Teymiyye mektebi idi. 

Akil ve re'y esasina agirlik veren Fahr-i RazT mektebi, XII. yuzyildan XIV. yuzyil sonlanna kadar 
Necmeddin Omer NesefT (1142), Ebulkasim Mahmud ZemahserT (1143), Burhaneddin MerginanT 
(1196), Fahreddin RazT (1209), NasTruddin TusT (1273), Kadi BeyzavT (1291), Adududdin icT (1335) 
Kutbeddin RazT (1364), Sadeddin TeftazanT (1395) ve Seyyid §erif CurcanT (1413) gibi, GazalT(1111) 
sonrasi (muteahhirun) doneminin unlu ulemasi tarafindan kuvvetle temsil edildi.1 5 iste bunlar, 
kitaplan asirlar boyu Osmanh medreselerinde okutulan, uzerlerine serh, hasiye ve talik yazilan, Ehl-i 
Sunnetin tefsir, hadis, fikih ve kelam alimleri idi. Osmanh medreselerinde isimleri sayilan bu din? 
bilimlerin temel referanslan iste bunlardi. 

Ne var ki isimleri sayilan bu sahsiyetler, GazalT oncesi (mutekaddimun) gelenegini olusturan 
ulema gibi orijinal olmayip, daha ziyade onlann izinden giden, tabir; caizse onlann fikirleri 
dogrultusunda bilim yaparak dim bilimleri "geleneksel'lestiren, boylece "taklid" donemini 
baslatanlardir. Ayrica bu ulema, GazalT doneminde siddetlenen Ehl-i Sunnet disi dim akimlara, 
ozellikle de BatinT egilimli olanlara karsi Ehl-i Sunnet'i savunma ve gerek On Asya, gerekse Orta 
Dogu'da tesekkul eden yeni siyasT iktidarlan mesrulastirma durumunda bulunanlardi. Osmanh 
ulemasi bunlann bilimsel mirasim devralarak gelenegi surduruyordu. Osmanh doneminde tefsir, 
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hadis, fikih, kelam ve akaid, ahlak konusunda yazilan eserlerin hemen tamami, isimleri zikredilen 
zatlann eserlerinden uzun uzun nakiller yaparlar. 

iste Osmanh medreselerinde daha kurulus doneminden beri dim diJsuncede hakim olan, kisaca 
Fahr-i RazT mektebi dedigimiz yol, isimleri sayilan ulemamn bir kisminin ya dogrudan ogrencisi olarak 
veya eserlerini okuyarak yetisen Osmanli ulemasinin vasitasiyla Osmanli topraklarma tasinmisti. Bu 
mektebin Osmanli merkezT iktidannin tasvibine mazhar olusunun sebebi ise, siyasT ve idarT 
problemlerin gozulmesinde pratik gozumler uretmeye yatkin olusuna baglanabilir. Dikkat edilirse, 
Molla FenarTadiyla meshurolan §emseddin Muhammed (1350), Molla Yegan (Yegen ?) (1437), Hizir 
Beg (1459), oglu Sinan Pasa (Hoca Pasa) (1486), meshur Molla Lutfi (1494) ve nihayet ibn Kemal ve 
Ebussuud Efendi (1573) gibi Osmanli klasik doneminin, bir kismi seyhulislam olmus en onde gelen 
ulemasinin, hep bu mektebin mensuplan oldugu gorulur.1 6 Ostelik bunlar baslangigtan itibaren hep 
hoca-talebe iliskisi iginde birbirlerine baglanirlar. 

Fahr-i RazT'ye nispetle andigimiz bu mektebin, ashnda yalniz onun fikirlerinin degil, ondan once 
ve sonra yasamis bulunan, daha yukanda isimleri ve olum tarihleri verilen pek gok alimin fikir ve 
goruslerinin bir devami oldugu, Osmanli medreselerinde eserlerinin okutulmasindan gok iyi 
anlasilmaktadir. Bunu soyle agiklayabiliriz: Osmanli medreselerinde oteki ulemamn da eserleri 
okutulmasina ve asirlarca, hatta bugun dahi Anadolu'da yururlukte olan klasik usuldeki din egitiminde 
hala tutulmasina ragmen, bunlann gogu tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi dint bilimlerin yalnizca birinde 
veya ikisinde uzmanlasmis ve eserler yazmis sahsiyetlerdir. 

Fahreddin RazT ise, bunlann hemen hepsinde kalem oynatmis, zamanina gore yuksek bir bilim 
ve dusunce seviyesi ortaya koymayi basarmis, anlasilmasi nisbeten kolay bir uslupla yazan velud bir 
alim ve dusunurdur. Eserleri kivrak bir zekanin ve bilimsel metodun urunudur. Bu ozellikleri onu, 
GazalT'den sonraki islam? bilim ve dusunce tarihinde en dikkat gekici sima haline getirmistir. iste onu 
Osmanli doneminde oldugu kadar bugun de tutulan bir alim ve dusunur olarak yerinde tutan, 
kendinden sonraki pek gok islam ulemasim etkileyen bir sahsiyet yapan, bu 6zelligidir17. 

Burada dikkati gekmesi ve alti gizilmesi gereken husus, Fahr-i RazT mektebi mensubu olan 
ulemamn, baskent medreseleri basta olmak uzere, onde gelen Osmanli medreselerinde ve ozellikle 
de Osmanli dint burokrasisinin en yuksek mevkilerinde gorev almis bulunmalandir. Bu ise Osmanli 
merkezT yonetiminin hukukT meselelerdeki dint referanslanmn Fahr-i RazT mektebinin gorusleri 
tarafindan olusturuldugu anlamina gelir. 

Osmanli tarihinde ibn Teymiye mektebi diye adlandiracagimiz ikinci mektep ise, merkezT 
yonetimin gikarlan ve idarT zorunluluklar sebebiyle pragmatist bir espriyle hareket eden Fahr-i RazT 
mektebi ulemasinin resmT uygulamalanna bir tepki olarak, ozellikle cami vaizleri ve bir kesim tasra 
ulemasi arasinda taraftartoplamistir. Bu tepki, devletin maslahata muvafik" uygulamalan karsisinda 
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rahatsiz olan selefiyeci bir zihniyetten kaynaklamyordu. Bu mektep, soz konusu uygulamalann 
islam'a aykin oldugu iddiasiyla ortaya gikacak ve ilk defa XVI. yuzyilda BirgivT Mehmed Efendi ve 
daha sonra da XVII. yuzyilda onun takipgileri olan Kadizadeliler tarafindan temsil edilecektir. ibn 
Teymiye mektebi deyimiyle, 1328'de hapiste dayak ve iskence altinda vefat eden bu ilging ve muhim 
sahsiyetin fikir ve goruslerinden hareket etmekle beraber, gergekte onun dusuncelerinin ahlak ve 
ibadetlere yonelik sistemsiz ve basitlestirilmis bir bigiminin Osmanh imparatorlugu'ndaki taraftarhgini 
kastediyoruz. Esasen, bu egilimin yerlesmesine onculuk etmis olan BirgivT Mehmed Efendi (1573) 
'den dolayi bu mektebe BirgivT mektebi, yahut kisaca Birgivizm de denebilir. 

BirgivT Mehmed Efendi Osmanh din? bilimler ve dusunce tarihinde gergekten, mektep (ekol) 
terimine uygun, etkileri gunumuzde de devam eden, bir islam anlayis ve yorumu ortaya koymustur. 
Bu anlayisin temeli, islam'in ana esaslannda mevcut olmayip, gesitli sebeplerle sonradan halk 
arasinda zuhur eden bir takim din? anlayis ve uygulamalara (bid'at) karsi mucadele ve bunlan 
temizleyerek dini asIT yapisina dondurmek seklinde ifade edilebilir. BirgivT, fikirlerinden son derece 
etkilendigi agik olan, XIV. yuzyilin unlu Selefiye'ci alimi ibn Teymiye gibi, mevcut uygulamalann 
islam'i ve Muslumanlan yozlastinp esastan uzaklastirdigini ileri suruyordu. O bu bid'atlardan, 
tasavvufu yozlastirdiklarmi iddia ettigi sufTleri, tarikatlan ve vakif sistemi ile onlara bir takim imtiyazlar 
bagislayan ve gesitli imkanlar saglayan devleti, dolayisiyla bunlan caiz goren devlet hizmetindeki 
ulemayi sorumlu tutuyordu. O bu ugurda, zamanin seyhulislami Ebussud Efendi'ye karsi mucadele 
bayragini agmakta tereddut etmemisti18. 

BirgivT Mehmed Efendi kendi din anlayisini, ahlak, fikih, akaid (kelam) tefsir ve hadis gibi gesitli 
dint bilim dallannda yazdigi kitap ve risaleleriyle, ozellikle de, sonradan Osmanh imparatorlugu'nda ve 
hatta diger islam ulkelerinde kendi yolunu takip edecek olanlann basucu kitabi olan Tarikat-i 
Muhammediye (Hz. Muhammed'in Yolu) adh eseriyle yaymistir. Ash Arapga olup Turkgeye gevirileri 
de bulunan ve defalarca serhedilen bu kitap, Cin gibi gok uzak bir diyann Muslumanlan arasinda XVII 
ve XVIII. yuzyillarda Selefiyeci hareketlerin dogusuna onculuk etmekle, etki sahasinin ne kadar genis 
olabildigini gostermistir. 

BirgivT Mehmed Efendi, teorik olmaktan gok basit pratiklere yonelmis bulunmasi sebebiyle gok 
populer olabilmis, bir bakima da Osmanh imparatorlugu'nda "tasfiyeci" bir islam anlayisinin 
onculugunij yapmistir denebilir. Bunun sonucunda XVII. yuzyilda Osmanh baskentinde, modern 
tarihgiligin Kadizadeliler hareketi diye adlandiracagi tasfiyeci (puritanist) bir akimin dogmasina yol 
agmistir. O zamanlar, istanbul halkini ikiye bolerek bir kismini tarikat erbabina karsi dusman hale 
getirmek suretiyle buyuk bir sosyal tehlike yaratan bu hareket uzun seneler surmustur19. 

Hareketin basini geken Kadizade Mehmed Efendi (1635), BirgivT'nin yalnizca yozlasmis 
bigimine karsi giktigi tasavvufu butunuyle elestiriyor istanbul halkini tarikatlara karsi kiskirtiyordu. Bu 
olayin gagdasi olan Katip Qelebi, MTzanu'l-Hak fT ihtiyari'l-Ehak adindaki taninmis eserinde, tarihgi 
NaTma da meshur tarihinde Kadizadeliler hareketi hakkinda bilgi verir ve onlan elestirirler20. 
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Kadizadeliler'in saldirdigi tarikat erbabindan olan HalvetT seyhi SivasT Efendi de onlara cevap veren 
risaleleryazmistir. 

D. TasavvufT diJsunce 

Klasik Osmanh du§unce hayatinin en renkli kesimi olan tasavvuf dijsuncesi, yukanda da isaret 
olundugu uzere, kismen de felsefT dusuncenin goruntulendigi bir alan olarak du§unulebilir. Bu 
donemde, hemen butun tarikatlann kendi alanlannda bazi farkli ayin ve erkana sahip bulunduklan 
bilinmekle beraber, temel tasavvuf? doktrin itibariyle hepsinin, klasik tasavvufun temel doktrini olan 
velayet, bu gergevede kutb teorisi ve daha temelde de Vahdet-i Vucud doktrini etrafinda birlestikleri 
gorulur. Bu doktrin Osmanh doneminde de muhtelif tarikatlan birlestiren ortak bir mahiyet arzeder. 

Bilindigi gibi kutb teorisi aslinda, tasavvufun temel teorisini olusturan velayet telakkisi ile siki 
sikiya baglantili olan gok onemli bir teoridir. Bu kavramin ilk bahis konusu edildigi yerlerden biri, XI. 
yuzyilm sufT muelliflerinden HucvTrT'nin, Kesfu'l-Mahcub adindaki unlu eseridir. HucvTrT burada velayet 
teorisini tartisirken, buyuk mutasavvif HakTm-i TirmizT'nin (908) sozleriyle kutb kavramini da bahis 
konusu eder21 . 

Bazan, Sahibu'l-vakt (Vakt'in Sahibi) yahut Sahibu'z-zaman (veya Sahib-zaman) (Zaman'in 
Sahibi) kelimeleriyle ifade edilmekte olup insan-i kamil kavramiyla da ozdes kabul edilen bu terim, 
daha sonraki tasavvuf kaynaklannda uzun uzadiya agiklanmistir. Mensei itibariyle her halde islam 
oncesi iran mistik kulturu ve muhtemelen Yeni-eflatuncu telakkilerin etkisiyle tasavvuf dusuncesinde 
tesekkul etmis olmasi gereken kutb telakkisi, velayet teorisine gore, bu kainatin yonetiminden sorumlu 
olup asagidan yukanya dogru, sayilan giderek azalmak suretiyle bir mertebeler silsilesi meydana 
getiren "velTler pramidi"nin tepe noktasindaki sahsiyettir. Kainatta maddT manevT her turlu tasarruf 
yetkisine sahip, kisaca "Allah'm adina kainati idare eden en buyuk velfdir. Bu konuda klasik tasavvuf 
kaynaklanndaki agiklamalar, teferruat soz konusu oldugunda bazi degisiklikler, bir takim farkli izahlar 
ortaya koyarlar. Kimine gore her veil hiyerarsisinin kendine mahsus bir kutbu vardir, kimine gore ise 
hepsinin ustunde kutbu'l-aktab (Kutuplann Kutbu) denilen birtek kutb bulunur22. 

Bu tartismalar tahlil edildigi zaman, islam dunyasinda velayet teorisinin zaman igerisindeki 
gelisim gizgisine paralel olarak kutb telakkisinde de kismen bir degisimin soz konusu oldugu 
anlasihyor. Oyle gorunuyor ki, tarikatlann XI. yuzyildan itibaren iyice ustunluk kazanmasmdan sonra, 
her tarikat gevresi, kendi seyhini kutb, hatta kutbu'l-aktab kabul etmeye baslamistir. Kutb teorisi, 
SunnT inang gergevesinde sayilan MevlevTIik, RifaTlik, KadirTlik, HalvetTlik vb. tarikatlarda sadece 
manevT, mistik nufuzun ve gucun en ust mertebesi telakki edildigi halde, KalenderTler ve Bayramiyye 
MelamTleri gibi bazi sufT gevrelerde, hatta militan bir nitelige burunmustur. Bunun, onlann geldigi 
sosyal tabanin merkezT iktidar karsisindaki konumu ile, buna bagh olarak tasavvuf anlayislannm 
niteligiyle alakali oldugunu soylemek mumkundur. Bu tarikat gevrelerinde kutb, yalniz manevT nufuzla 
degil, maddT nufuzla da, daha dogrusu siyasT iktidar kavramiyla da iliskilendirilmisti. Bu teorinin 
Osmanh tarihinde birtakim toplumsal hareketlerde nasil ideolojik bir motivasyon rolu oynadigini daha 
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once baska yerlerde ele almaya gahsmistik. Osmanh tasavvuf diJsuncesinin onemli, hatta temel 
konulanndan biri olmasi itibariyle, bu teorinin en iyi ifade edildigi su metni tipik bir ornek olarak burada 
bir kere daha zikretmekte yarar goruyoruz. 

Bu ilging metin XVII. yuzyil MelamTler'inden La'ITzade AbdulbakT'nin eserinde yer ahr. La'ITzade 
kutb u soyle agikhyor: 

"imdi ma'lum ola ki bi-emrillahi te'ala varisu'l-haml-i MuhammedT olan Kutb-i Zeman dunyadan 
Ahiret'e hiraman oldikda makam-i senfine istihlaf olunan merkez-i daire-i eflak-i kulub-i salikan kim 
idigin lisan ile beyan olunmayup ve lakin ol-vakt mahz-i fazl-i MahT'den her kime muyesser olursa Hak 
subhanehu ve teala cemT-i esma ve efal ve sifat-i zatiyyesiyle ana bi-la vasita mutecellT kalb-i senfleri 
mir'at-i mucellada kamilen nur-i afitab-i vahdet olmagla ol ekmel-i tehammul merkez-i kutbiyyetde 
kaim ve umur-i dTni hak ve adl uzre gormek igun min indillah halTfe ve hakem oldugina §ehadet-i 
hakka idup kat'an kendunun veraset-i kamile ve kutbiyyetine §ekk ve guman kalmaz...23. 

" imdi bi'z-zat pTr ve mur§id-i fukaray-i Melamiyye ruh-i MuhammedT'dir. Vahiden ba'de vahid 
zahir olan aktab-i zeman anlann mur§ididir, bi'§-§ahs Sahibu'z-zeman ma'lumlandir, esrar-i kaza ve 
kaderden bir sirr-i ilahT dahT oldur ki irade-i rabbanT ruy-i arzda kangi ikITmin imaretine ta'alluk iderse 
evvela Kutb-i zeman ve HalTfe-i Nefs-i Rahman ol ikITmde zahir ve numayan olup..."24. 

Ozetle, bu metinde gizilen kutb portresi, kutsal bir ilahT varligi anlatmasi itibariyle pek gok 
bakimlardan dikkatle uzerinde durulmayi gerektiren bir kavram olarak ortaya gikiyor. Bu metinlere 
gore kutb, gergekte Peygamber'in ruhudur; Allah'm tecellTgahidir; Allah ona butun sifatlanyla vasitasiz 
olarak tecellT ettiginden, her zaman ve mekanda diledigi §ekil ile gorunur; gelmi§ gegmi§ butun 
MelamT kutuplannda gorunen de aslinda odur25. 

Nubuvvet ve Velayet'i §ahsinda temsil eder; yeryuzundeki butun i§leri hak ve adalet ile 
yonetmek uzere bizzat Allah tarafmdan halTfe ve hakem kihnmi§tir. Kisacasi kutb, Allah'm bu alemi 
yonetmek uzere ilahT yetkilerle donattigi, insan gorunumundeki insanustu, fevkalade bir varlik, adeta 
Allah'm kendisidir. Metinlerin butun dolambagh uslup gayretlerine ragmen soylenmek istenen bizce 
budur. 

i§te bu inancin tabii sonucu olarak kutb, yalniz manevT degil, fakat ozellikle dunyevT otoriteyi de 
ele alarak adaleti hakim kilacak MehdT kavramiyla da birle§tirilmi§, yani zamanin gergek sahibi, 
Sahibu'z-zeman (veya Sahib-zeman) olarak du§unulmu§tur. Sahib-zeman ayni zamanda Suret-i 
Rahman, yani Allah'm g6runtusudur26. Boylece Bayramiyye MelamTligi'nin doktrininde kutbun hem 
din? hem de dunyevT (daha dogrusu siyasT) olmak uzere iki misyonuna i§aret olundugu gorulmektedir. 
MelamTler bu inanglarinm tabii sevkiyle Osmanh sultanlarmin hem dim, hem dunyevT otoritesinin 
gayrimesru oldugunu dusunmekte, dunyayi yonetmesi gereken asil otoritenin de, kendi kutblan 
olduguna inanmaktadirlar. iste gerek MelamTlerde gerekse KalenderTlerde zaman zaman merkezT 
iktidara karsi girisilen birtakim sosyal hareketlerde bu teori bir siyasT ideoloji olarak kullamlmaktaydi. 
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Kisaca belirtmek gerekirse, bu telakkinin dogrudan dogruya Vahdet-i Vucud anlayisi ile 
ortustugunij gorebiliyoruz. Zaten esas olarak Osmanh donemi sufTliginin Vahdet-i Vucud'gu bir gizgide 
ve bu gergevede de iki ana istikamette gelistigini soylemek yanlis degildir. Vahdet-i Vucud anlayis ve 
yorumlan, Osmanli tasavvuf dusuncesinde yuksek ve populer seviyede olmak uzere iki paralel bigim 
gosterir: 

1) Vahdet-i Vucud'gu yuksek dusunce mektebi, daha ziyade Bursa, Edirne, istanbul,ve bazi 
buyuk Rumeli sehirleri basta olmak uzere, buyuk kultur merkezlerinde gelisme imkani bulan bir 
tasavvuf yorumunun adi olarak burada kullanilmaktadir. Osmanli tasavvuf dusuncesinde bu mektebi 
de paralel iki duzlemde ele almak gerekir: Bunlardan birincisi, Ehl-i Sunnet gergevesine sadik 
kalmaya ozen gosteren bir yorumla ortaya gikar. Bu yorumun en dikkate deger temsilcilerinden biri, 
BayramTlik'ten gelisen bir tarikat olan CelvetTligin kurucusu Aziz Mahmud HudayT'dir (1623). HudayT, 
zahidane bir tasavvuf anlayismin taraftan olarak Vahdet-i Vucud'u olabildigince senat gergevesinde 
yorumlamaga gahsir. Divan-i ilahiyyat'i, onun bu konudaki fikirlerinin en agik ifadelerini yansitir. Bu 
itibarla, zamanin padisahi I. Ahmed'e sundugu bir anzasinda, Vahdet-i Vucud'u panteist bir bakisla 
yorumlayan Seyh BedreddTn'e ve taraftarlanna siddetle gatmistir. Ayni tarz bir Vahdet-i Vucud 
anlayisi gelenegini, unlu §eyh ismail Hakki BursevT'nin (1724) surdurdugunu soyleyebiliriz. Kendisini 
MuhyiddTn-i Arab? ile bir tutan BursevT, velud bir mutasavvif olup pek gok eseri vardir27. Bu son iki 
mutasavvifin Vahdet-i Vucud anlayislannin, panteizmle en ufak bir ilgisi olmadigim bir kere daha 
belirtelim. 

Vahdet-i Vucud'gu doktrin, NaksibendTlik igerisinde de kendine belli olgude yer bulmustur. Bu 
doktrini Ehl-i Sunnet gergevesinde basanyla yorumlayan ve sonraki devirlere de belli olgude etkisini 
yayan kisi, hig suphesiz Molla Abdullah-i MahT-i SimavT (1491) olmustur28. Osmanli imparatorlugu'nda 
NaksibendTligin yayilmasindaki en buyuk pay sahiplerinden biri olan Molla MahT, ozellikle Risale-i 
Vucud ve Risale-i Ahadiyye isimli eserlerinde Vahdet-i Vucud hakkindaki fikirlerini ve yorumlarim 
ortaya koymus, aynca Seyh BedreddTn'in Varidat'ina yazdigi serhte de bu konudaki dusuncelerini 
belirtmistir. Ashnda bu konuyla ilgili olarak gesitli tarikat gevrelerinden daha pek gok kisi bahis konusu 
edilebilir; fakat bizim burada sozunu ettiklerimiz, Osmanli tasavvuf? dusuncesinde onemli etki 
uyandiran sahsiyetlerdir. 

ikincisi ise, yan felsefT bir nitelik arzetmekte olup, XV. yuzyilda Seyh BedreddTn ile baslayan, 
XVI. ve XVII. yuzyilda Bayramiyye MelamTleri ile HalvetTligin bir kolu olan GulsenTlerde gorulen 
materyalist, baska bir deyisle, panteist egilimli Vahdet-i Mevcud yorumudur. Bu yorum, basta BayramT 
MelamTligi ve bir kesim HalvetT tarikat gevreleri olmak uzere, bazi sufi gevreleri onemli olgude etkisi 
altina alan bir dusunce hareketini baslatmis sayilabilir. Dolayisiyla Osmanli tasavvuf dusuncesinin 
onemli bir pargasi olarak biraz yakindan incelemeye degerdir. 

Seyh BedreddTn'in Osmanli Vahdet-i Vucud'gu tasavvuf dusuncesinde hatiri sayihr bir yeri 
oldugu, yalniz tasavvuf gevrelerini degil, butun asirlar boyunca ulema kesimini de etkilemis 
olmasindan anlasihyor. Bu itibarla soz konusu bu egilime ashnda Seyh BedreddTn Mektebi veya 
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Bedreddinizm demek de mumkundur. Gergekten de Osmanh tasavvuff doktrininde bir §eyh 
BedreddTn mektebinden bahsedilebilir. §eyh BedreddTn'in bu tarz panteist Vahdet-i Mevcud 
anlayisimn, XVI. yuzyilda Bayramiyye MelamTligi iginde ismail-i Ma'sQkT, Oglanlar §eyhi ibrahim ve 
Halvetiyye tarikati iginde de, ibrahim-i GulsenT, §eyh MuhyiddTn-i KaramanT ve NiyazT-i MisrT gibi 
sahsiyetlerce gok benzer bir yorumla surduruldugunij musahede etmekteyiz. Her iki gevreyi de §eyh 
BedreddTn mektebinin gergek birer takipgisi sayabiliriz. 

§eyh Bedreddin'in dusuncelerini yansitan tek kaynak, Varidat adiyla bilinen unlu risaledir29. 
Once sunu belirtelim ki, insanlann bu "cirmi kuguk curmu buyuk" ufak Arapga risalenin, daha o 
devirden itibaren butun bir Osmanli tarihi boyunca ulemamn ve sufiyyenin ilgisini gektigi, muspet veya 
menff bir takim tepkilere yol agtigi gozleniyor. XVI. yuzyilda Sofyali BalT Efendi'nin, XVII. yuzyilda unlu 
CelvetT seyhi AzTz Mahmud HudayT'nin, donemlerinin padisahlanna verdikleri layihalarda, Varidat 
yuzunden §eyh BedreddTn'i, §eyh BedreddTn el-maslub indallahi'l-magdub (Allah katmda gazaba 
ugrayan, asilmis §eyh BedreddTn) olarak nitelendiriyorlardi. Varidat'in bir kisim ilmiye mensuplan 
arasinda aforoz edilmis bir kitap oldugunu, XVI. yuzyilda Taskopruluzade, ilging bir anekdotla 
belgeledigi gibi30, bu yuzyilda ve daha sonraki donemlerde, §uphesiz Varidat'taki du§unceleri 
dolayisiyla §eyh BedreddTn'in ve ona baglananlann zindik ve mulhid olduklanna dair fetvalar 
verilmekteydi. Hatta XIX. yuzyilda dahi Varidat'in hala buyuk tedirginlik yarattigini, insanlann 
inanglannin bozulmasina sebebiyet verecegi endisesinin yasandigini, bu yuzden toplatihp yakildigini 
da Ahmed Cevdet Pasa'dan 6greniyoruz31. 

iste bu farkh tepki ortaminda her seye ragmen Varidat'in yine de degisik gevrelerin olumlu ve 
olumsuz anlamda ilgi odagi olmakta devam ettigi, gevirisinin yapildigi, igindeki dusunceleri tasdik 
veya red makaminda, biribirinden gok farkh yaklasimlarla ustune bazi serhler de kaleme ahndigi 
goruluyor. Mesela son devir seyhulislamlanndan Musa Kazim Efendi'nin bir Varidat gevirisinin 
bulundugunu biliyoruz. Katip Qelebi Kesfu'z-Zunun' da, Varidat'a yapilan serhleri siralar. Ondan 
ogrendigimize gore, Varidat'i olumlayan serhlerden ilki, ustelik, Naksibendiye tarikatmi Anadolu'da ilk 
tanitan ve yayan, yukanda da sozu gegen Molla ilahT'ye aittir. ikincisi, bizzat seyhulislam Ebussuud 
Efendi'nin babasi §eyh MuhyiddTn Muhammed YavsT'nindir (1514). Bir uguncu serh ise, XIX. yuzyilda 
yasamis olup Uguncu Devre MelamTligi'nin kurucusu olarak taninan Seyyid Muhammed Nur el-ArabT 
(1888) tarafindan kaleme ahnmistir. Unlu HalvetT seyhi NiyazT-i MisrT de Varidat'in gok muhim bir eser 
oldugunu dile getirmistir. 

Varidat'in sirf onu elestirmek, daha dogrusu reddetmek maksadiyla kaleme ahnan malum tek 
serhi ise, ashnda kismT bir serh olup, XVI. yuzyilda yasamis NureddTnzade §eyh MuhyiddTn Mehmed 
(1573) tarafindan yazilmistir. Molla MahT ve §eyh MuhyiddTn YavsT'nin gozunde "Dinin parlak ayi, 
ariflerin gunesi" olan §eyh BedreddTn, eserini insanlan "sapkinhktan kurtarmak" amaciyla yazdigini 
belirten Nureddinzade'nin gozunde tarn bir zindik ve mulhid olarak degerlendirilmistir. 

Varidat'i orijinal bir dusunce eseri olarak gormek bilimsel agidan bizce mubalagali bir 
yaklasimdir. Zaten Varidat'i Osmanli doneminde ve gunumuzde tartisma konusu yaparak one gikaran 
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ozellik, bir dusunce eseri olarak orijinalliginden veya yuksek niteliginden degil, kanaatimizce igindeki 
goruslerin, resmT islam anlayisi karsisindaki aykin konumundan ileri gelmektedir. Ama §eyh 
BedreddTn'in kisiligi agisindan onemli olan bu degildir. Zamaninin ve mekanimn ilim ve alim anlayisi 
gergevesinde olmak kaydiyla, §eyh BedreddTn'in bir islam alimi olarak deger ve onemi, bize gore 
mutasavvif kisiliginden daha orijinal ve daha ileridedir. Cunku §eyh BedreddTn, yukanda soylendigi 
uzere, Fususu'l-Hikem uzerine serh yazmis biri sifatiyla da tasavvufta MuhyiddTn-i ArabT mektebinin 
panteizme kayan bir takipgisidir. Hatta bu o kadar agiktir ki, Ahmed Cevdet Pasa Varidat igin "Fusus'u 
taklid yollu yazilmis bir risaledir" der32. Boylece Ahmed Cevdet Pasa da Varidat'in orijinal bir eser 
olmadigim dolayh olarak belirtmis olmaktadir. Ama bu onun bir mutasavvif olarak onemsiz oldugu 
anlamina kesinlikle gelmez. 

Varidat'taki fikir ve yorumlar, §eyh BedreddTn'i bir kisim Osmanli ulemasimn gozunde 
yuceltirken, bir kisminin gozunde de asirlarca zindik ve mulhid yapmistir. isin tuhaf yam, asirlar boyu 
§eyh BedreddTn denildikge hatira Ehl-i Sunnet gergevesi iginde kaleme ahnmis Letayifu'l-isarat ve 
Camiu'l-Fusuleyn yazan §eyh BedreddTn'den gok, Varidat yazan "zindik ve mulhid " §eyh BedreddTn 
gelecektir. Nitekim §eyhulislam Arif Hikmet Bey iste bunun igin bulabildigi Varidat nushalanni ucuz 
pahali demeden satin ahp yaktirmaktaydi33. 

2) Vahdet-i Vucud'gu populer tasavvuf dusuncesine gelince, burada populer tasavvuf 
dusuncesinden kastimiz, daha ziyade halk seviyesinde ve buyuk kultur merkezleri disinda, tasradaki 
tasavvuf dusuncesidir. XIII. yuzyilda Anadolu Selguklulan zamaninda, Maveraunnehir, Harezm ve 
Horasan (ozellikle bu uguncu mintaka) uzerinden Anadolu'ya Turkmen gogleriyle birlikte girdi. Daha 
once gerek Ahmed-i YesevT, gerekse Seyyid Ebu'l-Vefa BagdadT'nin gevrelerinde kuvvetli cezbe 
yonuyle belirginlesmesine ragmen, henuz Vahdet-i Vucud telakkTsini tanimamis olan bu sufT dusunce, 
XIII. yuzyilda bu telakkiyle tanisti ve gok kuvvetli bir bigimde kaynasti. O kadar ki, artik XIII. yuzyihn 
sonlannda ve XIV. yuzyil baslannda Yunus Emre, XIV. yuzyilda Abdal Musa, XV. yuzyihn baslannda 
onun muridi Kaygusuz Abdal, bu kuvvetli cezbenin etkisi altinda gok gtiglu bir Vahdet-i Vucud 
dusuncesini siirlerinde terennum ediyorlardi. Horasan MelametTligi 'nin derin etkisini de bu tasavvufT 
siirlerde gok agik bir bigimde gormek mumkundur. 

Zikredilen butun bu sufTler, melamet kavrammi sik sik kullanirlar. Zaman zaman nesir de bu 
populer Vahdet-i Vucud'gu, daha dogrusu Vahdet-i Mevcud 'gu sufT doktrinin ifade kalibi olmakla 
beraber, gelenegin etkisiyle daha gok siirin tercih edildigi gorulur. Bu Vahdet-i Mevcud telakkTsinin 
asiri cezbe ile sik sik hulul (incarnation) inancina kagan ifadelerle butunlestigi de olagan 
durumlardandir. Kaygusuz Abdal'in mensur eserlerinde veya Dilgusa, Sarayname, Vucudname gibi 
manzum terennumlerinde her iki tavn da gorebilmek mumkundur34. Bu eserler, baslangigta hemen 
tamamiyle sifahT olan bu populer tasavvufT dusunce geleneginin, bir yandan yavas yavas bu tur 
orneklerini sergileyerek yazili bir gelenek olusturmaya basladiginm gostergeleridir. 

Rum Abdallan denilen bu heterodoks tasavvuf gevrelerinin XVI. yuzyihn basinda butun kultur ve 
dusunce mirasina varis olan BektasTlik, bu coskucu Vahdet-i Vucud dusuncesinin de mirasgisi idi. Bu 
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yuzyildan itibaren soz konusu gelenek igerisinde eserlerini vermeye baslayan BektasT sairleri, 
divanlannda, diger manzum pargalannda ve ozellikle de nefes denilen kendine ozgu ilahilerinde 
coskun bir tenasuh ve hulul inancina donusmus Vahdet-i Vucud telakkTsini tek hakim renk haline 
getirdiler. Bu Vahdet-i Vucud, daha yerinde bir ifadeyle Vahdet-i Mevcud anlayisinda buyuk olgude 
yine HurufTligin etkisini gormek bizim igin hig de sasirtici degildir. XVI. yuzyilda ViranT, Teslim Abdal, 
YeminT ve daha bir goklari, XVII. yuzyilda Muhyiddin Abdal, bu hakim rengi kuvvetle temsil ettiler35. 

kadar ki, onlardan sonra gelen hemen hemen butun BektasT sairleri, onlarin terennumlerini ve 
isledikleri temalan aynen taklid etmekten oteye pek gidemediler. XVI. yuzyilda Pir Sultan Abdal ve 
diger bazi AlevT sufT sairleri ile muteakip yuzyillardakiler de, butunuyle, sonugta panteizme ulasan bu 
populer Vahdet-i VucQd'gu tasavvuf dijsuncesi gelenegi iginde degerlendirilmelidirler. 

1 Mesela bk. Harun Anay, "Bir Osmanli dijsuncesinden bahsetmek mumkun mu?", Dergah, 
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A. SiyasT Du§unce 

Osmanh Devleti'nde Degifim Sureci ve III. Selim Oncesi Yenile§me 
Qabalan / Yrd. Dog. Dr. Ejder Okumu§ [s. 27-33] 

Dicle Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Osmanhlarda degisimin merkezinde siyasT yapi, yani devletin kendisi bulunmaktadir. Elbette 
devlet katinda meydana gelen degismeleri, toplumdan ayri ele almak mumkun degildir. Ancak 
Osmanli'da degisimde devletin halka nazaran gok daha onde oldugu, toplumun degisiminde, iktidann 
oncu rolu oynadigi gorulmektedir. Osmanh Devleti, degisen sartlarla birlikte kendini gosteren birtakim 
problemleri asmak igin bazi gaba ve yenilik hareketlerine girismis, bu gaba ve hareketleri devlet olarak 
bizzat kendisi yurutmus, yapilan yeniliklerin konusunu da kendisi belirlemisl ve bu duzlemde topluma 
onculuk etme yolunu segmistir. Bu, Osmanh toplumunun inang ve pratiginde buyuk adamlara verilen 
degerle izah edilebilir.2 

Osmanh Toplumu ve Devleti'ne bakildigi zaman, "insanlar, meliklerinin dini uzeredir", "Bas 
duzgun olursa beden de duzgun olur", "Bahk bastan kokar" ve "Yonetici iyi olursa yonetilen de iyi olur" 
gibi sozlerin3 bir yansimasi olarak devlet merkezli bir anlayis ve yapilanmamn var oldugu, siyasT, 
sosyal, kulturel vb. degisimin devlet ve yonetici elit onculugunde seyrettigi gorulur. Bu yuzdendir ki 
Osmanh toplumunda degisim yukandan baslatilmis ve yenilesme gabalan ustten devam ettirilmistir. 
devletin yukselisi, padisah, seyhulislam, ulema, sadrazam, vezirler, kalemiyye vb. ustte bulunan elit 
veya segkinlerin onderliginde gergeklestigi gibi gokusten kurtulus gabalan da yine bu elitlerce 
yurutulmustur. NaTma'da goruldugu gibi Osmanh tarihgi ve dusunurleri de ayni dogrultuda buyuk 
adam anlayisina sahiptirler.4 Devlet'in ve siyasT elitlerin kendileri devletgi (segkinci); ama toplum da 
bunu kabullenmis, hatta boyle olmasini istemis gibi gorunmektedir. MecburT kultur degismesinin 
gergeklestigi Tanzimat D6nemi'nde5 de bu agik bir bigimde gorulebilmektedir. Bu donemde de 
gunumuze kadar geldigi haliyle modernlesmeyi, Batihlasmayi ve islahat gabalanni devlet ve yonetici 
sinif bizzat kendi eliyle organize etmeye, gergeklestirmeye gahsmis, toplum ise zaman iginde bir 
kismiyla devleti taklit etme yoluna gitmistir. 

Osmanh toplumsal ve siyasal degisme surecinde, gergekten de ozellikle siyasal elitlerin 
degisimdeki rol ve etkileri buyuk olmustur. Osmanh tarihi boyunca, onderler tabakasi, siyasT olaylann 
sekillenmesinde en esash amil olmustur. Osmanh Devleti'nin olusumu, varhgini surdurmesi, toplumla 
iliskisi vb. hususlarda ortaya gikan olaylar ve bu gergevede meydana gelen degisiklerde, segkinler 
tabakasinda meydana gelen degismelerin buyuk rolu olmustur.6 

1. Degisim Surecinde Devlet, 
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Din ve Ulema 

Osmanh Devleti, daha beylik olarak kurulusundan itibaren din ile gok siki iliskiler kurmus, dint 
esaslara buyuk onem vermis ve dine verdigi onemden dolayi da din segkinleri ve Ulema kendisine, 
kendisi de Ulema'ya sahip gikmis, Ulema'nin devlet yonetiminde etkin konuma gelmesini saglamistir. 
Mesela Osman Bey, Seyh Edebali'yi ilk muftT olarak atamistir. Ondan sonra Osmanh Devleti'nin ilk 
kadisi olan Dursun Fakih, muftilige getirilmistir. 

Osmanh Beyligi, gaza ve cihad anlayisiyla yaptigi savaslarda zafer kazanip topraklanni 
genislettikge yonetim sistemini daha iyi orgutleme ihtiyaci duymus ve bu nedenle Orhan Bey 
zamanmda yapilan siyasT duzenlemelerle devletleserek Osmanh Devleti haline gelmistir. Osmanh'nin 
devletlesmesinde Osmanh yoneticilerinin din anlayislannin ve sufT liderlerle ulemamn, ozellikle 
medreseli din segkinlerinin onemli katkilan olmustur. Sozgelimi Orhan Bey zamanmda kurulan ilk 
medreseye bir mutasavvif olan Davud-i KayserT getirilmistir. Ulema'dan Alaaddin Pasa, Orhan Gazi 
tarafindan Osmanh Devleti'nin ilk veziri olarak atanmistir. 

Osmanh Devleti orgutlenirken faal gorevler ustlenen Ulema, Osmanh'da mesruiyetini temelde 
dinden alan devlet anlayisinm surdurulmesinde etkili olmustur. 

Osmanh Devleti, 15. yuzyila gelindiginde, yepyeni bir doneme girmistir. Fatih Sultan Mehmed'in 
1453 yihnda istanbul'u fethiyle birlikte Osmanh Devleti'nde onemli siyasT, dint degisimler 
gergeklesmis, merkeziyetgi bir devlet anlayisi gelismis, Sultan'in gucu onceki donemlere nazaran 
daha da artmistir. 

Bazi tarihgilere gore7 Osmanh Devleti'nde tarn manasiyla saltanat donemini baslatan Fatih, 
Osmanh yonetiminde devsirme yontemini devreye sokarak yeni bir anlayis getirmistir. istanbul'un 
fethini muteakip Halil Pasa oldurulup diger Turk beyleri is basindan uzaklastinhnca meydan 
devsirmeden yetismis olanlara kalmis ve bundan sonra tarn anlamiyla Osmanh saltanati baslamistir. 
II. Murad da dahil bastan beri 1451'e kadar gelen Osmanh padisahlan surekli halkla temas eder, 
Divani Humayun'da bizzat bulunur, dava dinler, devlet islerini gorur, savas meydanlannda askerlerine 
silah arkadaslan muamelesi yaparken Fatih, Bizanshlan takliden salatanat usulunu benimsemis, 
kurumsal bir takim icraatlar yapmis, Divan muzakeresini terkederek halkla temasi kesince, milletlerle 
sultan arasina ince bir perde gekilmis ve zamanla daha sonraki sultanlarm donemlerinde de bu perde 
kahnlasarak tebaa ile hukumdar birbirleriyle iliski kuramaz olmuslardir. 

Fatih Donemi, Osmanh Devleti'nde degisimin seyri agisindan onemli bir zaman dilimi olarak 
karsimiza gikmaktadir. Osmanh Devleti'nde II. Mehmed'e kadar kamu yonetimin ust seviyedeki turn 
gorevlileri Ulema'dan geliyordu. Osmanh Devleti'nin ilk veziri olan Alaaddin Pasa'dan Candarh Halil 
Pasa'ya kadar butun veziriazamlar Ulema sinifmdan, Medrese ve ilmiyye'den geliyorlardi. Ancak II. 
Mehmed'in, Ulema'dan olan Veziriazam Candarh Halil Pasa'yi gorevinden alarak katlettirmesi, 
Osmanh Devleti'nde Ulema'nin devlet igindeki konumunu etkilemistir. Bu tarihten itibaren 
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Veziriazamhk makami Devsirme-Kul burokrasisine gegmis ve boylece ilmiyye'nin Osmanli 
yonetimindeki nufuzu nisbeten azalma kaydetmistir.8 Ancak ifade edilmelidir ki Osmanli Devleti, sahip 
oldugu yapi geregi, devlet olarak dinle siki iliskilerini surdurmeye devam etmistir. 

Fatih Donemi'nden itibaren yine devsirme sisteminin ve kul burokrasisinin gelismesi sonucu 
sarayin yonetim merkezi haline donustugu ve ilmiye zumresi mensuplan disinda ayn bir askeri ve sivil 
burokrasinin olusmaya basladigi gorulmektedir. 16. yuzyihn sonlannda gruplar arasindaki fonksiyonel 
farkhlasmanin daha da belirgin hale geldigini ve asken-yonetici zumrenin on plana giktigim ifade 
etmek mumkundCir. Bu durumun ise gene ilmiye'nin merkezi yonetimdeki rolu ve etkinliginin nisbeten 
azalmasina neden oldugu ileri surulebilir. 

Osmanli Devleti'nde ilmiyye'nin siyasT duzlemde sahip oldugu islev, rol ve statunun durumuna 
bakildiginda, Fatih'in birtakim duzenlemelerine ragmen 17. yuzyihn baslanna kadar Ulema grubunun 
siyasT arenada, devletin gesitli mevkilerinde ve siyasT sistem iginde bastan asagi etkin ve guglu iken, 
Ulema'mn bu gugluluk ve etkinliginin, bu tarihten itibaren siyasal sistemde meydana gelen burokratik 
yapilanma ve fonksiyonel uzmanlasma dolayisiyla nisbeten azalmaya basladigi gorulebilmektedir.9 

Ama her halukarda Klasik Donem boyunca dinin Osmanli Devleti'nde guglenip kok saldigi, buna 
paralel olarak ilmiyye'nin de II. Mahmud Donemi'ne, hatta -II. Mahmud Donemi'nde Klasik Donem'e 
nazaran yetki, gorev ve fonksiyonlannda daralma olmakla birlikte- Tanzimat'a kadar Osmanli 
yonetiminde onemli birguce sahip oldugu soylenebilir.10 

Osmanli Devleti 16. yuzyihn baslanna kadar yukselisini surdurmus, topraklanni genisletmis, 
fakat bu tarihten itibaren yavas yavas duraklama donemine girmis ve dususe gegmeye baslamistir. 
16. yuzyihn ikinci yansmdan itibaren Klasik Osmanli yonetim sistemi, kurumsal yapisi ve toplum 
orgutlenmesi bozulma ve gokus sinyalleri vermeye baslamistir.11 Halil inalcik'a gore zamanla 
Osmanli Devleti'nin asIT yonetim sistemi gerilemis12 ve 16. yuzyihn sonunda gokmustur. Klasik 
Osmanli Devleti, boylece temelinden degismistir.13 16. yuzyil tezkirelerinde makam ve mevkiyle, ilim 
adamlanna deger verilmeyisiyle, zamanin durumuyla ve gorevi kotuye kullanma ve rusvetle ilgili 
birgok sikayetlerde bulunulmustur. Bu sikayetler, MealT Celebi, Celali Qelebi (Sultan Selim Donemi), 
Haydar Qelebi, KiyasT, LatifT, Sam, RefikT, SehT Bey, EmanT, FuzulT gibi divan sairlerinin siirlerinde dile 
getirilmistir.14 17. yuzyildan itibaren kotuye gidis butun hizi ile devam etmistir.15 

Osmanli Devleti'nin bu kotuye gidis ve dusus surecinin baslangig ve gelisim noktalanni, 
uluslararasi antlasmalarla ortaya koymak mumkundur. Osmanhlann agikga gerilemeye basladigini 
gosteren ilk andlasma 1606 yihnda Avusturya ile imzalanan Zitvatoruk Antlasmasi'dir. Bu ilk kez 
olarak, istanbul'da Viyana krahna dikte edilip yapilan bir andlasma degil, sinirda muzakere edilip 
Roma imparatoru ile uzlasilan ve Osmanli padisahinin, Habsburg monarkina imparator sifatini 
tanimaga ve ona kendisine esit olarak muamele etmege razi oldugu bir antlasmadir. Osmanli Devleti, 
bu esitlik taviziyle girdigi suregte, Koprululerin reformlanyla bir sure kendini toparlamistir. Fakat 26 
Ocak 1699'da 
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Avusturya ile yaptigi Karlofga Antlasmasi, Osmanli tarihi agisindan bir temel etken ve ayrim 
gizgisi ozelliginde olup Osmanli Devleti'nin kesin yenilgisinin, en azindan Bati igin ciddT bir tehlike 
olmadigimn ifadesidir. 16 Bu andlasma,17 agikga Osmanli Devleti'nde bir devrin bittigini ve bir 
digerinin basladigini ortaya koyar. ilk kez Osmanli Devleti, kendi idaresi altinda bulunan genis 
topraklan dusmanlanna birakmak zorunda kalmistir. Bu agidan antlasma, Osmanli Devleti'nin ilk 
taksimi, Osmanli Devleti'nin gokus devrini gosteren onemli bir belge18 olma niteligi tasimaktadir. Bu 
tarihte Osmanli Devleti, Bati'ya karsi en azindan asken bakimdan geri oldugunun bilincine varmaya 
baslamistir. 

Bu baglamda ifade etmek gerekir ki Osmanli Devleti, savaslarda Batih ordulara yenik dusmeye 
basladigi zaman Bati'yi tanimak geregini duymustur. Osmanlilar, savas yenilgileriyle birlikte Bati'yla 
girdikleri iliskilerde gtiglu ve egemen kanat olan Bati'nin kulturunden hem akkulturasyon hem de 
benzesme19 yoluyla etkilenmis ve siyasal ve sosyal hayatta meydana gelecek olan buyuk 
degisimlerin temelini o zaman atmistir. 

Yenilgi ve gerileme surecinde boy gosteren antlasmalar, izlenmeye devam edildiginde, 1718 
Pasarofga Antlasmasi'mn da onemli bir yer tuttugu gorulur. Bu antlasma, 20 Osmanli Devleti'nin 
Avrupa'da savunma durumunda bulunan ve inisiyatif alamayacak bir devlet oldugunu agikga orta yere 
sermistir.21 Daha sonra 1774 Kuguk Kaynarca Antlasmasi, dint yonuyle de Osmanli Devleti'ne onemli 
bir gug kaybi getirmistir. Bu antlasmayla Osmanli, Kinm'daki eski Musluman topragini da terketmis ve 
Rus imparatorigesine, bizzat kendi Ortodoks tebaasi uzerinde fiilT bir himaye haline gelen bir 
mudahele hakki da tammistir.22 

Belirtilmelidir ki bu antlasmayla Osmanli Devleti bir takim tavizler vermis olsa da, bu tavizler 
karsihginda kendisi de Tatar Muslumanlarimn himayesini uzerine alan bir maddeyi antlasmaya 
koydurtmustu. Boylece Sultan, Rusya'nin Hiristiyan halklan uzerindeki hak iddialanna karsi Halifelik 
unvanini kullanmak ihtiyaci duymustu.23 O maddeye (3. madde) ve daha sonra ona yapilan 
agiklamaya gore sultan, imamu'l-Mu'minTn ve Halifetu'l-MuvahhidTn sifatiyla Tatarlann da imami ve 
halifesi oluyordu. Bu ise Osmanli Devleti igin onemli ve yeni bir durumdu.24 

Osmanli Devleti'nin ihtiyarlik ve gerileme belirtileri agikga ortaya gikmis,25 siyasT gozulme 
basgostermis; hulasa Osmanli Devleti, gerileme surecine girmis ve boylece 17. yuzyil, Osmanli 
Devleti igin bunalim donemi olarak kendini gostermistir.26 Soz konusu gerileme ve bunalim surecine 
girilmesiyle birlikte bu olumsuz degisime neden olan sebep ve etkenleri konu edinen, problemlere 
gozum onerileri sunan ve yetkilileri uyaran gesitli gahsmalar yapilmis, kitap ve risaleler hazirlanmistir. 
Bunlar arasinda en onemlilerinden olarak AN AynT, VeysT, Mustafa Kogi Bey, Katip Celebi, Defterdar 
San Mehmed Pasa, NaTma gibi dusunurlerin galismalan sayilabilir. Bu gahsmalarda kotu gidisten 
kurtulmak igin gesitli onlemlerden soz edilmi§,27 gokus ve gokusten kurtulma teorileri gelistirilmis; 
sonug itibariyle devletin zevalini engellemek igin kanun ve seriata boyu egmek gerektigi, seriatin 
uygulanmasinin din ve devletin maslahati igin gerekli oldugu28 vurgulanmistir.29 
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Degisim surecinde Osmanli "ResmT Ulema"si da Devlet'in genel gidisine paralel olarak degisim 
gegirmeye baslamis ve dogal olarak bu degisim olumsuz yonde gergeklesmistir. Devlet ricalinin igine 
dustijgu luks, israf ve ihtisamdan ilmiye teskilati da etkilenmis, ilmiye tankine mensup olanlar, arpahk 
ve maisetler ile adamlanna ve yakinlanna tevcih ettirdikleri Kaza makamlarim, arttirma yoluyla, fazla 
para verenlere naiplikle devretmislerdir. Bu nedenle tasralarda okumasini bilmeyen naibler peyda 
olmus; devletin kadri ve sam gibi §eriat'in namusu dahi berbat olmustur. Tabiatiyle bu durumda 
kullann haklanni elde etmek gibi en onemli is, ayan ve derebeyinden olan mutegallibenin eline 
gegmistir.30 

Klasik Donem'de, yani Osmanli Devleti'nin kurulus, gelisme ve yukselis donemlerinde "esraf-i 
tabakat-i nas" olarak Ulema31 hem hoca, hem devlet adami, hem de insanlar arasinda adalet ile 
hukme memur olarak devletin butun kurum ve kuruluslanna, butun siyasT hayata adeta damgasini 
vurmaktaydi. Toplumu olusturan dort unsur (erkan-i erbaa: Ulema, asker, tuccar ve reaya) arasinda 
gok yuksek bir yere sahip olan Ulema, 32 gergekten de Osmanli'mn yukselis donemlerinde her turlu 
ikram ve ihtirama mazhardi. Kadrukiymetleri buyuktu. Butun onemli islerde onlann gorusleri ahnirdi. 
Yalniz ser'T ve akIT ilimlerde degil, mulkT ve merkezT konularda da kemal sahibiydiler. Ne var ki 
devletin olumsuz yonde degisime ugramasiyla birlikte ortaya gikan gerileme ve buhran donemlerinde 
bu durum degismis, Ulema da bu gerilemeden payina duseni alarak yozlasma igerisine girmis, yeni 
ilimlerden haberdar olmamis, yeni siyasT gelismeleri izleyemeyerek devlet iginde yavas yavas geri 
plana itilmeye baslamistir.33 §u halde Ulema sinifmm bozulmasim tek basina degil, devletin genel 
gozulme ve gokmesi yahut devletin diger kurumlannin gozulmesi ve gokmesiyle baglantilar kurarak 
anlamak, izah etmek gerekmektedir. Cunku Osmanli Devleti'nde din ve devlet kurumlan birbirinden 
ayri ve bagimsiz olmadigindan, halife-sultan ve devlet "resmen" dine bagh olduklanndan devletin 
kabul ve istihdam ettigi ResmT Ulema da devletten bagimsiz degildir. ResmT Ulema devletin 
kurumlannda gorevli insanlardir. Ulemanin bagh bulundugu veya iginde yer aldigi "din? burokrasi ve 
hiyerarsi", devletten veya devletin diger kurumlanndan bagimsiz bir yapilanmaya sahip olmayip 
aksine devletin siki hiyerarsik yapisi igerisinde bir yerde bulunmaktadir. Ulemanin basinda, baska bir 
ifadeyle devlet burokrasisi igindeki NmT-dinT burokrasinin basinda bulunan seyhulislam da devletin 
yuksek duzeyde bir memuru olup, padisahin temsilcisi konumunda yer almaktadir. Bu yuzden 
Osmanli Devleti'ndeki gerileme ve gokus, otomatikman Ulema sinifina da sirayet etmis; mulkT ve 
asken duzenin bozulmasi ve gerilemesiyle ilmT duzen de bozulmaya ugramis, ilim, maarif ve Ulema 
dogal olarak gerilemeye, gokmeye yuz tutmustur.34 Devlet'in kurumlan gozulme ve gokusle yuzyuze 
geldiginde TarTk-i ilim, daha onceleri alimlerin en degerlileri ve ehil olanlanna mahsus iken, artik 
rusvet, torpil vb. yollarla ehil ve erbabi olmayan kimselerin kusattigi bir kurum haline gelmis,35 TarTk-i 
Ulema cuhela ile dolmustur.36 Nitekim devlete bir sistem anlayisi iginde butuncul olarak bakan 
Cevdet Pasa'ya37 gore Devlet'in genel gokusu, ilmiye'nin de bozulmasim beraberinde getirmistir. 

Ulema'daki bu bozulma ve gerileme Osmanli Devleti'nin gokusune kadar artarak devam etmistir. 
ilmiye'deki bozulmaya son vermek igin gesitli gabalar olmussa da bir duzelme olmamistir.38 
Ulema'daki bozulmalar, onlann yonetimdeki etkinliklerinin azalmasini beraberinde getirirken 
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modernlesme donemlerinden itibaren de yeni ortaya gikan burokrat (Kalemiyye) sinifin siyaset 
sahnesinde one gegerek ipleri ellerine gegirmelerine zemin hazirlamistir. Esasen Kalemiyye'nin de iyi 
bir siyasT beceriye ve tam bir siyasT malumata sahip olduklan soylenemez. Fakat mevcut 
birikimleriyle, digeryonetici siniflara ustunluk saglamis ve bu nedenle one gegmislerdir.39 

Osmanh Devleti, olumsuz yonde degisim gegirir, geriler ve dususe gegerken Bati'da da bir takim 
degisimler gergeklesiyordu. Batida Ronesans ve Reformasyon hareketleri ortaya gikmis, bu 
hareketler Bati toplumlanna onemli degisimler getirmislerdir. Bati toplumlan, bu hareketlerin ardindan 
Aydinlanma Donemi'ne girmislerdir. Osmanh Ulemasi ve diger yonetici segkinlerin ise bu degisimleri 
zamanmda takip ettiklerini ve dikkate aldiklanni soylemek oldukga zor gorunmektedir.40 

2. Gerileme Zamanlannda 

III. Selim Oncesi Yenilesme Cabalan 

Osmanh Devleti, Bati'daki degisimlerle tamsmaya basladiginda, artik ihtiyarlama ve gokus 
surecine girmisti. O zamandan sonra da Bati'daki degisimlerden, temas, kultur iktibaslan ve taklit 
yoluyla yararlanmaya baslamistir. Bu ise Osmanh Devleti'nde onemli degisimleri beraberinde 
getirecek temellerin atilmasim saglamistir. §imdi bu temellerin atilmasi surecinde meydana gelen 
degisim, gaba ve reformlara bir goz atahm: 

Osmanh Devleti'nde 16. yuzyilm sonlanndan itibaren ve ozellikle de 17. yuzyihn ikinci yansinda 
siddetle duyulmaya baslanan bozukluklan ve siyasal gozulmeyi gidermenin, yani degisimi olumlu 
yone kanalize etmenin yolu olarak genellikle Kanun-u kadim'e ve §eriat'a donusun uygun olacagi ileri 
surulmustur. Ancak 1699'da Osmanh Devleti Bati'ya karsi, en azmdan askerT bakimdan geri 
oldugunun, bir seylerin yolunda gitmediginin bilincine varmaya baslamistir. Bu tarihten sonra duzeni 
reforme etmenin atiflan, once tereddutlu, sonra agik bir bigimde Bati'ya yapilmaya baslanmistir. 
Demek ki 18. yuzyihn basindan Cumhuriyet donemine kadar olan islahat gabalan tarihi, bir anlamda 
Osmanh Batihlasma tarihidir de ve bu noktada Osmanh Batihlasmasi ile islahat hareketleri bir bakima 
6zdestir.41 Batihlasma yonunde gelisen islahat gabalan ise din-devlet iliskisinin degismesine ve 
laikligin ortaya gikmasina neden olmustur. 

Devlet'in, degisme geregi hissederek attigi Lale Devri oncesi adimlar, mesela Geng Osman'in 
(1618-1622), IV. Murad'in (1623-1640), Koprulu Ailesi vezirlerinin reform niyet ve gabalan, bir kabuk 
degistirme ve koklu degisim niteligi tasimaktan gok kendi yapisinda tasidigi tarihT, siyasT, kulturel, 
sosyal, ekonomik vb. ozellikleri koruyarak kotu gidisattan kurtulma, devlet kurumlanm duzeltme, Bati 
medeniyetine cevap verme ve kendi siyasT, sosyal ve kulturel sartlan igerisinde bir degisim 
gergeklestirme amacini tasimistir. 

18. yuzyilda III. Ahmed Devri'nde Damad ibrahim Pasa'nin sadaretiyle baslamis olan Lale 
Devri, bir agidan bu donemin ozelliklerine benzemekle birlikte, daha sonraki donemlerde izlenen 
Batihlasma politikalanna zemin hazirlayacak bigimde Bati ile temaslar kurulan bir donemdir. 
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Turkiye'nin Osmanh zamanlannda modernlesme ve gagdaslasmamn resmen basladigi tarih42 olarak 
ahnabilecek Lale Devri'ni yenilesme agisindan onemli kilan, o donemde Osmanh Devleti'nin reform 
modeli olarak Altin Cagi'ndaki yontemi kullanmak yerine Avrupa teknigini kullanmayi tercih etmis43 ve 
bunu da kendi iradesiyle yapmis olmasidir.44 Avrupa ile iliskiler Osmanh Devleti'nde ilk kez bu kadar 
sikilasmis,45 iki dusman komsu olan Osmanh Devleti ile Avrupa nispeten yakinlasmistir.46 Lale 
Devri, iliskilerin gok agik ve resmen yapilmasi, Bati'dan yararlanarak ve Bati tekniklerini kullanarak 
Bati karsisinda bir alternatif arama ve manevT sahalarda da Bati'yla temaslar saglama gayretidir. Lale 
Devri'nden once munferit yabanci kultur unsurlannin iktibas edilmesi, ashnda Lale Devri'ne zemin 
hazirlayarak serbest kultur degismelerinin Osmanh'da olusmasimn baslangicini teskil etmistir.47 

Lale Devri'nde reformlann bas aktoru olan Nevsehirli Damad ibrahim Pasa, Avrupa ile iliskilere 
buyuk onem vermis ve bu dnem gergevesinde Paris'e elgi olarak yolladigi Yirmisekiz Celebi 
Mehmed'e verdigi talimatta "vesait-i umran ve marifetine dahi layikiyla kesb-i ittila ederek kabil-i tatbik 
olanlannm takriri" ifadesine yer vererek Yirmisekiz Celebi'nin bir sefaretname yazmasini saglamistir. 
Batihlasma tarihimizde gok onemli bir yer tutan bu eser48 Osmanhlar igin Bati ile iliskilerin onemli 
yerlerini ortaya koyarak49 halife-sultan ve diger devlet erkani uzerinde oldukga etkili olmustur.50 

Elginin Paris seyahatinin Osmanh modernlesmesi igin onemli olan bir baska boyutu, 
beraberinde Paris'e goturdugu oglu Sait Mehmed Efendi'nin oradan aldigi ilhamla istanbul'da 
matbaanin kurulmasina gahsmis olmasidir.51 Daha once Osmanh sinirlan iginde matbaa olmasina 
ragmen, bu matbaa ve orada basilan tercume ve telif eserlerin Osmanh Batihlasmasindaki onemi 
bilinmektedir.52 

Lale Devri, geleneksel Osmanh siyaset anlayismin Bati hayat tarzinin etkisine girmeye 
basladigi bir donemdir. Denilebilir ki Lale Devri bir hayat tarzinin ifadesidir. Lalesi ve eglencesiyle yeni 
bir zihniyeti ifade eden Lale Devri, Bati ile iliskilerde hem Osmanh devlet adamlan hem de Batih 
elgiler rol oynamislardir. Bir yandan Batih ulkelere gidip gelen Osmanh elgileri, Bati tesirlerini 
memlekete tasirlarken diger yandan da Avrupa'yi istanbul'da temsil eden elgiler, gerek girdikleri 
iliskilerle, gerekse beraberlerinde getirdikleri edib, bilgin ve ressamlarla Osmanh devlet adamlanm ve 
sarayi etkilemislerdir.53 

Bu devirde zihniyet farkinin musaade ettigi oranda bazi Fransiz ve Avrupa modalan Osmanh 
topraklanna girer.54 Fransiz bahgesi, Fransiz mimarisi, degistirici, etkileyici nispetler ve 
mudahelelerle uzaktan taklid edilir, bazi eski tezyinat geleneklerine Batih motifler bir tur naturalist 
zevk getirir.55 Halil inalcik'a gore Bati, 18. yy.'da begenilen, taklit edilen bir prestige-kultur haline 
gelmistir. Rokoko mimarisi ile beraber o zaman ekabir evlerinde Frenk esyasi ile doseli odalan ortaya 
gikmaya, Frenk odalan ortaya gikmaya baslamistir.56 

Osmanh Devleti'nin ustunluk duygusunun57 sarsilmaya basladigi Lale Devri'nde, Damad 
ibrahim Pasa'nin merkezT hukumetin iktidanni guglendirmeyi de hedefleyerek giristigi reformlar ve 
uyguladigi politikalar, problemleri gozememis ve muhalefetin turn unsurlan 1730'da istanbul'da 
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Patrona Halil'in onculugunde toplanarak harekete gegmisler; Sultan ve Veziriazam hal' edilerek 
yenilesme ve devleti kurtarma yolundaki gabalann resmen yurutuldugij donem gegici de olsa sona 
erdirilmistir.58 

Patrona Halil kiyamiyla kesintiye ugrayan reform operasyonlan, Batihlasma ve fikir hareketleri59 
bir yil sonra I. Mahmud Devri'nde (1730-1745) yeniden baslatilmistir. I. Mahmud Donemi'nde, 
askerlikle ilgili yenilik gabalan, tercume faaliyetleri, matbaa faaliyetleri ve butun bu gahsmalar 
gergevesinde Bati ile iliskiler bir sekilde surdurulmus60 ve daha sonraki sultanlann donemine reform 
gabalannin intikali saglanmistir. 

18. yuzyilin ikinci yansinda tahta gegen halife-sultanlardan III. Mustafa (1757-1773) Donemi'nde 
de Lale Devri'nin baslattigi alternatif askerT reform gabalan devam etmistir.61 O vakte kadar dagmik 
girisimlerden ibaret kalan ordunun Bati duzenine gore islahi dusuncesi, bu donemden sonra devamli 
ve esash bir mesele halini almistir. Ayrica bu devirde Avrupa tababeti ile modern astronomi de 
Osmanh Devleti'ne girmeye baslamistir.62 

1774 Kaynarca Antlasmasi'ndan sonra yenilik hareketi bir sure unutulsa da63 kisa bir sure 
sonra tekrar baslatilmis ve askerT sahadaki reform gabalan I. Abdulhamid Donemi'nde de 
surduriJImustur. Ozellikle Halil Hamid Pasa'nin Sadareti esnasinda yaptiklan yenilik tarihimiz 
agismdan gok onemli bir yere sahiptir.64 

Ozetle III. Selim'e kadar gegen sure zarfinda kendini gosteren reform gabalanndan Lale Devri 
islahat gabalan, Osmanh Devleti'nde onemli bir zaman dilimine tekabul etmektedir. Bu donemdeki 
islahat zihniyeti, kendinden sonraki gabalara yon vermis ve III. Selim Donemi reform gabalannin 
gergeklesmesine zemin hazirlamistir. 

Kultur degismesi agismdan, III. Selim'e kadar olan degisim gabalanni serbest kultur 
degismeleri65 kapsaminda degerlendirmek mumkundur. Zira bu zaman diliminde Osmanh Devleti, 
serbestge Bati kulturunun bazi unsurlanyla kulturlesme iliskisine girmis ve Bati'nin bazi kultur 
unsurlanni iktibas veya ithal etmistir.66 

1 ismail Coskun, Modern Devletin Dogusu, Der Yay., istanbul 1997, s. 10. 

2 Osmanhlarda buyuk adam sosyolojisiyle ilgili olarak bkz. Mustafa NaTma, TarTh-i NaTma, 
C. 3. bs., Matbaa-i Amire, istanbul 1283, s. 125; C. 5, s. 307; C. 6, ss. 179-180 vd.; Z. Arslanturk, 
NaTma'ya Gore XVII. Yuzyil Osmanh Toplum Yapisi, Ayisigi Kitaplan, istanbul 1997, ss. 77-86; AN 
Coskun, Naima'nin Din ve Cemiyet Gorusu (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), Kayseri 1990, ss. 155- 
194. 

3 Bu tur sozlerin islam siyasT dusuncesi baglaminda sahip oldugu anlam konusunda bkz. 
Huriye Tevfik Mucahid, Farabi'den Abduh'a SiyasT Dusunce, Cev. Vecdi Akyuz, iz Yay., istanbul 
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1995, s. 60; ibn Teymiyye, Bir islam Kurumu Olarak Hisbe, Qev. Vecdi Akyuz, insan Yay., istanbul 
1989, ss. 169-170. 

4 Sabri F. Ulgener, iktisadT Qozulmenin Ahlak ve Zihniyet Dunyasi, 2. bs., Der Yay., istanbul 
1981, s. 109. 

5 Mumtaz Turhan, Kultur Degismeleri, 2. bs., iFAV Yay., istanbul 1 994, ss. 1 53-1 65. 

6 Osmanlilarla ilgili sosyolojik arastirmalarda elit teorisinden faydalanmanin onemi 
konusunda bkz. Serif Mardin, Turkiye'de Toplum ve Siyaset, Der. M. Turkone-T. Onder, 3. bs., iletisim 
Yay., istanbul 1992, ss. 264-266. 

7 Bkz. ismail Hakki Uzungarsih, Osmanh Tarihi, 3. bs., TTKY., Ankara 1972, C. 1, ss. 498- 
499; i. Hakki Uzungarsih, Osmanh Devleti'nin Saray Teskilati, TTKY., Ankara 1945, s. 44. Krs. Omer 
Lutfi Barkan, "Turkiye'de Din ve Devlet iliskilerinin Tarihsel Gelisimi", Cumhuriyetin 50. Yildonumu 
Semineri, -Seminere Sunulan Bildiriler-, TTKY., Ankara 1975, ss. 51-52. 

8 D. Dursun, Yonetim. Din iliskileri Agisindan Osmanh Devleti'nde Siyaset ve Din, s. 176. 

9 Bkz. A. Cihan, a.g.e., ss. 15-17. 

10 Bkz. O. L. Barkan, a.g.m., s. 52 vd. 

11 Bernard Lewis, Modern Turkiye'nin Dogusu, Cev. Metin Kirath, 4. bs., TTKY., Ankara 
1991, s. 440; Metin Heper, "19. yy.'da Osmanh Burokrasisi", TCTA., C. 1, iletisim Yay., istanbul 1985, 
s. 245. 

12 H. inalcik'in gorusunde, "gerilemenin anlami, bir muessesenin ilk kurulusu sirasinda tesis 
edilen asIT kurulus amaglanna artik hizmet edemez hale gelmesi olarak gorulebilir." H. inalcik, 
"gerilemeyi idame-i hayat igin donusmek ya da yeni durumlara uyum saglamak olarak" 
yorumlamaktadir. Bkz. Halil inalcik, "Osmanh Arsivleri Gorulmeden 20. Yuzyihn Tarihi Yazilamaz" 
(Roportaj), Roportaj Yapan: Nancy Elizabeth Gallagher, Cev. izzet Akyol, izlenim, Sayi: 35-36, 
Temmuz-Agustos 1996, s. 45. 

13 Ayn i roportaj, a. ye r. 

14 Bkz. Sureyya Beyzadeoglu, "16. YY. Tezkirelerinde Sosyal Sikayetmer", Dergah, c. VII, 
Sayi; 74, Nisan 1996, s. 15-18. 

15 Musa Cadirci, "Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Ulke Yonetimi", TCTA., C. 1, iletisim Yay., 
istanbul ty., s. 210. 

16 Oral Sander, Siyasi Tarih, ilk Qaglardan-1918'e, 3. bs., imge Kitabevi, Ankara 1993, s. 
147. 
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17 Antlasma maddeleri igin bkz. Ahmed ResTd, TarTh-i OsmanT, istanbul 1327, ss. 301-314; 
Resat Ekrem, Osmanli Muahedeleri ve Kapitulasyonlar, 1360-1920 ve Lozan Muahedesi, Muallim 
Ahmed Halit Kitaphanesi, istanbul 1934, ss. 79-80. 

18 A.e., s. 79. 

19 Akulturasyon ve benzesme kavramlan igin bkz. Sulhi Donmezer, Sosyoloji, 10. bs., Beta 
Yay., istanbul 1990, ss. 139-140, 198-200; Bozkurt Guveng, insan ve Kultur, 4. bs., Remzi Kit., 
istanbul 1984, ss. 133-136. 

20 Antlasma maddeleri igin bkz. R. Ekrem, a.g.e., s. 87. 

21 O. Sander, a.g.e., s. 147. 

22 B. Lewis, Modern Turkiye'nin Dogusu, ss. 36-37; Mahmud Celaleddin Pasa, Mir'at-i 
HakTkat, C. 1, Haz. i. Miroglu-M. Derin vd.), Tercuman 1001 Temel Eser, istanbul 1979, s. 28. 

23 Baykan Sezer, Toplum Farklilasmalan ve Din Olayi, iUEFY., istanbul 1981, ss. 183-184. 

24 B. Lewis, a.g.e., ss. 321-322; H. inalcik, "Padisah", C. 9, MEBiA., istanbul 1993, ss. 493- 
494. 

25 M. NaTma'ya gore, 17. yuzyilda Osmanli Devleti, besinci tavri, yani yashhk donemini 
yasamaktadir. Bkz. Mustafa NaTma, Tarihi NaTma, C 6, 3. bs., Matbaa-i Amire, istanbul 1283, s. 46. 

26 A.e., C. 5, s. 48. 

27 Roderic H. Davison, Osmanli imparatorlugu'nda Reform (1856-1876), C. 1, Cev. Osman 
Akinhay, Papirus Yay., istanbul 1997, s. 31. 

28 Butrus Ebu Manneh, "Gulhane Hatt-i Humayununun islam? Kaynaklan-M", Cev. Saban 
Biyikh, Dergah, Sayi: 74, Nisan 1996, s. 20. 

29 Ziya Gokalp'in Osmanli'mn gokusunu izah denemesi ilgi gekicidir: Ona gore islam tarihinin 
gerek diyanet, gerekse siyasetge en yuksek bulundugu donemler, ummetin riyasetiyle milletin 
riyasetinin birbirinden aynldiklan Selguklular ve Kolemenler zamamdir. Bu donemlerde Halife yalniz 
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tutmustur. Bkz. Ziya Gokalp, "Hilafetin Hakiki Mahiyeti", Hilafet ve Milli Hakimiyyet, Matbuat ve 
istihbarat Mudiriyet-i Umumiyyesi Nesriyatindan: 22, Ankara 1339, ss. 8-9. 

30 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, c. 7, 2. bs., Matbaa-i Osmaniyye, Dersaadet 1309, s. 148. 
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Osmanh Siyaset Du§uncesinde Kavramlar / Dr. Co§kun Yilmaz [s. 34-44] 

Arastirmaci / Turkiye 

I. Tarihi Temeller ve Kaynaklar 

smanh Beyligi, tarih sahnesine, kadim insanhk birikiminin ve koklu medeniyetlerin yer aldigi bir 
cografyada tabii bir etkilesim surecinin uzantisi olarak gikmistir. Bu cografya, Mezepotamya, Misir, 
Yunan, Buyuk iskender, Roma ve islam Medeniyet birikimlerinin birbiri ardina geldigi ve tarihi olgular 
olarak Osmanhlara intikal ettigi bir bolgedir. 

Osmanh siyaset dusuncesi, islam siyaset dusuncesinin devamidir.1 Osmanhlar, islam tarihinde 
sayisi 250'yi gegen devlet arasinda, kuvvet ve sureklilik agisindan, Hulefa-i Rasidin, Emeviler, 
Abbasiler ve Selguklular silsilesinin, tesir ve sumul bakimindan en guglu ve tamamlayici halkasidir. 
islam tarihinin tabii bir devami olarak, saglam bir gelenek uzerine oturmus, yerlesmis telakkileri 
devam ettirmistir. Bu silsilenin Al-i Resul, Al-i Selguk, Al-i Osman olarak siralanmasi, Osmanhlarin 
ulkelerine; "Memalik-i islam", hukumdarlanna "Padisah-i islam", en buyuk alimlerine "§eyhulislam", 
askerlerine, "Asakir-i islamiyye", "Asakir-i Mansure-i Muhammediye" demeleri Osmanhlarin beslendigi 
ana kaynagi gostermektedir.2 Onlar, Musluman dusunurlerin siyaset felsefesini, pratik ogutleri ve 
uygulamalar belirli bir olgunluk seviyesine ulasmis olarak hazir bulmuslardir. 

islam dusunce geleneginin belirleyicilik ve aracihgiyla, Osmanh siyaset dusuncesinin tarihi 
temelleri, kadim medeniyetlere uzanmaktadir. Defalarca tercume ve serh edilen Kelile ve Dimne'nin 
eski Hint klasiklerine dayandigi "bilinir"di. Bu eser "yabancihk" gekmeden Osmanh kultur dunyasinda 
dolasimini surdururmustur. Diger taraftan, Eflatun, Aristo ve Calinus'un eserleri, islam ve Osmanh 
kulturunun temel klasiklerindendir.3 Bu isimler, Osmanh dusunurlerinin eserlerinde buyuk bir 
"tanisikhkla" kullanilmaktadir. Yine, Kelile ve Dimne, Nizamulmulk'un Siyasetnamesi, Kutadgu Bilig, 
Kabusname, iran devlet ve toplum pratigini bu cografyaya tasimistir.4 Osmanhlara, kendisini 
uygulamalarda da gosteren onemli bir katki da, Orta Asya'dan gelmistir.5 

islam ve Osmanh dusunurlerinin kadim medeniyetlerle iliskisi basit bir geviri, aktarma veya 
etkilenme gergevesinde gelismis degildir. islam dusunurlerinin kadim felsefe geleneklerine, 
Aristoculugun farkh ve ozgun yorumlan olarak, yepyeni bir bigim verdigi kabul edilmektedir. Bu 
yaklasim ayni zamanda bir ozguveni, islam ve Osmanh bilginlerinin ozgunlugunu ve eskilerden 
etkilenme konusundaki komplekssizligini de gostermektedir. Mesela, Ahlak-i alai'de, kadim 
Mezepotamya'dan iran gelenegine, ibrahimi gelenekten Yunan'a kadar son derece kapsyici ve 
igsellestirici referans zenginligi dikkat gekmektedir. Hatta, Kinahzade igin Eflatun ve Aristo Avrupa'ya 
ait olmadigi gibi, kadim kulturun onemli kaynaklan olarak Osmanh'mn tabii tarihi referanslan 
arasinda6 yer almaktadir. Kendilerinden once bu konularda yazilmis eserleri istinsah, tercume ve 
serh ederek degerledirmeyi tercih eden Osmanhlar, ozgun eserlerde de vermistir. Baska bir 
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ifadeyle,"Osmanh siyasi zihniyeti bir dunya duzeni fikrini, tarihi ve dini sembolleri kullanarak, 
sosyallestirmeyi'7 bilmistir. 

Osmanh siyaset dusuncesinin degerlendirirken siyasal cografyanin onemini de goz onunde 
bulundurulmahdir. Onemli devlet adamlanndan bir kisminin komsu siyaset kulturunden gelmesi, bu 
alanlardaki tecrubelerin de bunyeye tasinmasim saglamis ve kolaylastirmistir. 

Bu makalede, islahatnameler8 isiginda, Osmanli siyasi dusuncesinin temel kavramlan 
belirlenmeye gahsilacaktir. Cahsmamiza kaynakhk edecek islahatnameler; Lutfi Pasa'nin 
Asanamesi,9 muellifi bilinmeyen Kitabu mesalihi'l muslimTn ve menafi'i'l-mu'minTn,10 Gelibolulu 
Mustafa Ali'nin Nushatu's-selatin,11 anonim Hirzu'l-muluk,12 Hasan Kafi el-Akhisan'nin Usulu'l-hikem 
fi nizami'l-alem,13 muellifininin belirlenemeyen Kitab-i mustetab,14 Kogi Bey Risalesi,15 Katip 
Qelebi'nin Dusturu'l-amel li'slahi'l-halel,16 Tarih-i NaTma,17 Hezarfen Huseyin Efendi'nin TelhTsu'l- 
beyan fi kavanTn-i AN Osman,18 Defterdar San Mehmet Pasa'nin Nesayihu'l-vuzera ve'l-umera,19 
NahTfT'nin NasThatu'l-vuzeradir.20 Bu eserler, Osmanli siyaset dusuncesinin uygulanmasi fikrine ve 
tarihi temellerine de isik tutmaktadir. 

II. Kavramlar 

1 . Siyaset 

Osmanli dusunurlerine gore21 insan, hayatini surdurmek igin cemiyet hayatina muhtagtir. 
Cemiyet hayati; is bolumu, adalet esasina dayanir, herkes, kendi kabiliyeti dogrultusunda mevkiine 
razi olur, baskasinin hakkina saldirmazsa, duzenli ve mutluluk verici olur. Bunu saglamak da 
padisahin gorevidir. Karsilikh yardimlasma, nizami saglama ve toplumun ahenkli sekilde 
yonetilmesinin kurrallanna siyaset denir. Siyaset karsihginda, "tedbir"i de kullanan Osmanli 
dusunurlerinin, ikili bir siyaset tasnifi dikkati gekmektedir. Bu tasnif, siyaset-i ilahi ve siyaset-i sultani 
seklindedir.22 Bazi dusunurler de ayni manayi gagnstiran, husn-u siyaset ve sui siyaset kavramlarim 
kullanmistir.23 

a- Siyaset-i ilahi: Tedbirlerin hikmet esasina gor ahnmasidir. Bu olguler, Hz. Peygamber 
tarafindan bildirilmistir. Ehl-i hikmet, bu siyasete siyaset-i ilahi derken, ehl-i seriat, "seriat" derler. 

b- Siyaset-i sultani: Padisahlann koydugu kurallardir ki bunun osmanli hukuk literaturundeki 
karsihgi, orftur. Buna siyaset-i akli de denmektedir. NaTma, 18, siyaset-i sultani ile siyaset-i ilahi 
arasindaki bagi soyle agiklamaktadir "Siyaset-i seriyye siyaset-i akliyyeden mugni olmakla muluk-i 
islamiyyeye dusturu'l-ameldir." Ve, "mi'yar-i §er u adle itibar etmeyip da'iye-i nefs ile zulm u heva vu 
hevese ittiba edenleri gayret-i ilahiyye zuhuru ile mucazad olagelmistir"24 

2. Nizam-i Alem 
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Nizam-i alem, Osmanh siyaset diJsuncesinde, ulasilmak istenen temel hedeflerden birisi olarak 
ele ahnmis ve gayenin tahakkuku olarak degerlendirilmistir. Agik tarifi yapilmayan nizam-i alemi 
gunum arastirmacilan farkh sekillerde tarif etimistir. Osman Turan,25 nizam-i alemi, devletin birligi, 
beseri bir ideal, Osmanhlann kendilerini tarif ederken kullandiklan bir kavram olarak algilamaktadir. 
Abdulkadir Ozcan26 nizam-i alemi, devletin birligi ve butunlugu, Mehmet Oz27 kamu duzeni 
anlaminda kullanilmaktadir. Oz, kavramla, Osmanh ulkesinin duzeninin kastedildigini, aynca, "alemin 
ebedi ve ezeli yani degismez bir duzeni oldugu en azindan zimnen var sayiyor gibidir" demektedir. 
Bedri Gencer'e gore, 28 "nizam-i alem, kimilerinin sandigi gibi cihan hakimiyetine yonelik emperyal bir 
ulku, magola idea, kizil elma degildir. Bu dar anlamda kamu duzeni ve asayisi, genis anlamda ise 
dunyevi nizam ve intizami ifade etmektedir." Rifat Hadj29 "nizam-i alem, Osmanh dunyasini temsil ve 
ifade etmektedir" gorusundedir. Tahsin Gorgun ise, 30 nizam-i alemi, "sadece siyasi duzeni ifade 
etmeyip, bunun da otesinde, toplumsal hayatin butun boyutlanni karsilamak igin kullanilan bir kavram" 
olarak tammlamaktadir. 

Kavram, Osmanh nezdinde etkili bir yeri olan ulema kavram kullanmistir. Osmanh 
dusunurlerinde de bu kullammin tesirleri gorulmektedir.31 Osmanh siyasi dusuncesinde onemli bir 
yeri olan Tursun Bey'e gore32 Yuce Allah, "bekay-i nizam-i alem igun" insan nevinden bir kulunu 
gorevlendirir. O, fitne ve fesadi onler. Bu ifadeden, nizam-i alemin tek basina bir siyasi duzen olarak 
algilanmasindan ziyade, insanin ferdi ve igtimai hayatini kusatan bir kavram olarak algilandigi 
anlasilmaktadir. Cunku, nizam-i alem "mutegayyiru'l-ahval ila masallah ve mutecedid u mutebeddil" 
olmakla birlikte Yuce Allah'in "saltanatma asla tagayyur u tebeddul yonelmez".33 

Tursun Bey'in, "Nizam-i alem-i zahir-u batin igun ila yevmi'l-kiyam kaffe-i enam uzre kafidur, bir 
peygamber dahi hacet deguldur, amma her ruzgarda bir padisahin vucudu hacettir"34 seklindeki 
ifadesinden, nizam-i alem, siyasi duzen olarak degil de, siyasi duzeni nizam-i alem igin anlamh 
buldugu anlasilmaktadir. Muellif, "nizam-i matlup husuli igun vucud-i padisah vacip oldur ki"35 diyerek 
bu konudaki gorusunu pekistirmektedir. Ancak, "nizam-i alem-i zahir-u batin" ifadesi, muellifin 
kavrama daha zengin bir anlam yukledigi anlamina gelmektedir. "Zahir" ifadesi goruneni ifade 
ederken acaba "batin"la ne kastedilmistir? ilk anda tasavvufi gagnsim yapan ifade, ilk Osmanh siyasi 
dusunurlerinin kavramin oldukga genis manalarda kullandigini gostermektedir. Tahsin Gorgun'e 
gore36 Tursun Bey'in eserinde sergiledigi yaklasim, ibni Haldun'un mukaddimesinde anlatilan 
hususlann hemen hemen aynisidir. Bu benzerlik, daha o zamanlarda, Osmanhlar tarafindan ibn 
Haldun'un bilindigi anlamina gelmektedir. Tursun Bey, nizam-i alem fikrini, ibn Haldun'un umran 
anlayismi da dikkate alarak gelistirmis olmahdir. 

Nizam-i alemi "kamu duzeni" veya "devletin birligi" seklinde yorumlayan arastirmacilar,37 
kavramin, Fatih Sultan Mehmed'in Kanunname'sindeki kullammini esas almaktadir. Kanunname'nin 
girisinde,38 Allah'a, "nizam ve intizam-i alemi ahsen-i tertTp uzere icad idup, ahval-i mevcudat-i 
kanun-u hikmet-i makrunu uzere bi-musir tedbiru halk" eyledigi igin sukran duygulan dile 
getirilmektedir. Ana fikir itibariyle, islam yaratihs teorisine atif yapilan kavram fiziki dunyanm duzeni 
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anlaminda kullanilmaktadir. Nizam-i alem, kardes katlini gerektiren neden olarak gosterilirken "Her 
kimesneye evladimdan saltanat muyesser ola, karindaslanm nizam-i alem igin katl etmek munasiptir. 
Ekser ulema dahi tecviz etmistir. Aninla amil olalar"39 denmektedir. Burada, devletin birligi fikri mutlak 
anlamda vurgulanmakla birlikte, daha genis anlam ifade etmektedir. Cunku Osmanli sultanlan 
kendilerini, sadece Osmanli sinirlanndan olusan bir vatanin birliginden sorumlu tutmuyordu. Fatih 
Sultan Mehmed'in takip ettigi fetih stratejisi, faliyetleri ve fikirleri bir araya getirildiginde nizam-i alemin 
daha genis gergevede ele alinmasi gerektigini zorunlu kilmaktadir. 

Hasan Kafi'nin eserini, yazma nedenini, "alemun nizaminda fesad ve bozgunluk musahede 
eyledim, dahi Adem oglanlannun halleri intizaminda bozgunluk musahede etdim, hususa ki dar-i 
islam'da, ya'ni memalik-i islamiyede"40 seklinde ortaya koymaktadir. Bu cumlede, kavram, ug ayn 
sekilde kullanilmaktadir. Birinci bolumde, alemin nizamindaki fesad ve bozgunluk, ikinci bolumde, 
butun insanlann davranislanndaki bozukluk, uguncu bolumde de, ozellikle islam ulkesindeki bozukluk 
vurgulanmaktadir.Yazarm daha sonra "tahkik Allah ta'ala hazretleri bir kavmda olan ni'met ve afiyeti 
tagyir eylemez ve bozmaz, ta ki ol kavm kendulerinde olan eyu hallerini ve fi'llerini yaramaz fi'llere ve 
kem hallere dondurmeyeler" mealindeki ayeti zikretmesi, nizam-i alemin, butun insanlann dahil 
edildigi, muhafazasindan da hepsinin sorumlu oldugu birduzen olarak tammlandigim gostermektedir. 
Muslumanlar ise bu duzen igerisinde yer alan ve nizam-i alemden de en gok sorumlu olan siniftir. 
Hasan Kafi'nin ifadelerine gore, kavram, butun boyutlanyla, ahlak merkezli, igtimai bir duzeni ifade 
etmektedir. 

Kitab-i mustetab muuellifi, "fi zamanina sadir olan ahval-i alem ve miitebadir olan ef'al-i Beni 
Adem, ki nizam-i aleme ihtilal ve reaya ve berayaya infial virmistir, ana bais ve badi ne vechile 
olmusdurve simdiden sonra giru tedbir ve tedaruku ne uslup uzre gorulmesi munasibdur"41 sorusuna 
cevab aramaktadir. Bu cumlede, alem ile ademoglu birbirinden aynlmakta, "ahval-i alem" ve "beni 
Adem" ile nizam-i alem arasinda irtibat kurulmaktadir. Alem'in gesitli ahvalleri olmakla birlikte, - 
konumuz agisindan- bu ahvalden birisinin, arzu edilenin, gostergesi nizamdir. Bu duzende bazi islerin 
aksadigi, Musluman ve gayrimuslim halka infial ve ihtilal gelmesinden anlasilmaktadir. insandaki 
degisim, nizami, nizamdaki degisim de ahval-i alemi etkilemektedir. islam'da yaratihs teorisi 
tartismalan dikkate alindiginda bu gikanm son derece tabidir. Cunku, insanin ahlaki degerlerle 
baglantisi, aleme muspet veya menfi tesir etmektedir. Yazar, Osmanli ulkesindeki yonetim 
problemlerini, soyal, iktisadi, dini ve ahlaki sikintilan anlattiktan sonra, "Ahval-i alem nice husus ile 
ihtilale varmisdir"42 hukmunu vermektedir. Burada, kavramin devletin birliginden daha ote bir 
anlamda kullanildigi gorulmektedir. Yani nizam-i alemin saglanmasinin da, bozulmasinin da en 
onemli nedeni insandir. Gostergesi de, insandan kaynaklanan problemlerin gesitli sekillerde 
yansimasidir. Muellifin kullanimi itibariyle, nizam-i alem, toplum hayatinm butun alanlanni igine 
almakla birlikte, daha farkh ve genis anlamlan da gagnstirmaktadir. Buna gore de, nizam-i alem, 
ademoglu ile alem arasmdaki irtibatin, bukun yonleriyle adaletli sekilde saglanmasi, uyum ve ahengin 
teminidir. 
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Eseri, islahat galismalanna kaynaklik eden Kogi Bey Risalesi'nin "alem" ve nizamin kullamlis 
sekillerine bakildiginda, bu kavramla fiziki bir dunyadan ziyade, toplum hayati ve toplum hayatiyla 
birlikte ortaya gikan alem ifade edilmektedir. Muellif islahat onerilerinde bulunurken de, bu alemin 
olusmasinda insanin yetki ve sorumluluklanni hatirlatmaktadir. O da, ahvalin duzelmesini insanlann 
gayretine baglamakta, alemde yasananlann insanla ilgili oldugunu vurgulamaktadir.43 

Defterdar San Mehmet Pasa'nin, nizam-i alem kavramini ilk kullammi, Tursun Bey'in 
kullanimiyla benzerlik gostermektedir.44 Yazar, "ahval-i beni adem" He "nizam-i alem" arasmda bag 
kuran, Kitab-i mustetab muellifiyle de ayni noktada bulusmaktadir.45 Yazar, "devlet-i Aliyye'nin 
nizami", ve "nizam-i sultan" seklindeki ifadelere de yer vermektedir.46 

Lutfi Pasa,47 Kogi Bey, Defterdar gibi dusunurlerin, nizam-i alem yaninda nizam-i devlet veya 
nizam-i saltanat gibi kavramlan kullanmalan ise, bizce, devlet teriminin kullanim seruveniyle birlikte 
degerlendirilmesi gereken bir konudur.48 Bu ikili kullanimda, dar anlamiyla kavramin, kamu duzeni, 
devlet ve toplum hayatinm saglikh sekilde islemesini saglamak olarak da tanimlanabilir. 

Osmanh islahatgi dusunurleri, tecrubi olarak da, nizamin neyi ifade ettigini bilmektedir. Cunku, 
nizamin saglandigi donemlere iliskin tecrubi bilgileri aktanrken, bu bozuklugun giderilmesi igin 
tekliflerde de bulunmuslardir. Nizam-i alemin tesisinin oncelikli sarti; daima isleri adalet uzere gormek, 
kanunlan gozetmek49 ve "§er-i Muhammedi'ye tesebbus"50 etmektir. ikinci sart ise reaya ve 
berayanin halleriyle mesgul olup ilmiyle amel eden din bilginlerinin, gaza yolunda canini feda eden 
mucahid gazilerin, padisah tarafindan korunmasidir. Her sinifin iyilerine riayet ve kotulerine 
hakaretlerin reva gorulmesidir. Uguncu sart, gegmisteki padisahlann ovulmeye deger ahlaki ve 
begenilen tavirlan ile hareket edilmesidir.51 Dorduncu sart, kanunlara aykin olarak ortaya gikan 
ihlallerin 6nlenmesidir.52 Besinci sart hukumdann adil olmasi ve gorevleri ehline verilmesi, istisare 
etmesidir.53 Altinci sart, herkesin ittifak ve gonul birligi etmesidir.54 Boyle yapilmasi durumunda, 
"umulur ki isler duzen bulup, ikbal ve devlet gul bahgesi, evvelce oldugu gibi ter u taze olacaktir.55" 

Bu degerlendirmelerden sonra, nizam-i alem, salt bir siyasal veya kamusal bir kavram olmaktan 
ziyade, ozelde bir milleti guglu kilan degerleri, genelde ise insanligin yaranna oldugu inanilan ilkelerin 
hakimiyetini ongoren, devlet toplum hayatini butun yonleriyle kusatan bir kavramdir. Ve bu yonuyle, 
Osmanh siyasi dusuncesinin, kusaticihk ve evrensellik boyutunu da ifade etmektedir. 

3. Kanun-i KadTm 

Her donemde, "kadimden olagelene aykin is yapilmasi" elestirilmistir. "Qatismalar ve ihtilaflann 
gozulmesi ile ilgili olarak verilen kararlarda 16. ve 18. yuzyillar boyunca kullanilan deyim ayni 
formulde olmak uzere "kadimden olagelene aykin is yapilmamasi"56 seklindedir. Kanun-i KadTm'in ne 
oldugu sorusuna verilen cevap, kanunname ile seyhulislam fetvasinda aynidir "kanun-i kadTm, ol 
kanundur ki ne zaman basladigini kimse bilmeye."57 
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Osmanh siyasi dusunurlerine gore "gokus" ve "yukselis"in temel regetesi olan kavram, nizam-i 
alemle de yakindan ilgilidir. Cunku, "nizam-i aleme ihtilal, reaya ve berayaya infial" gelmesi ile kanun- 
u kadTmden sapilmasi arasinda kuvvetli bir bag vardir; "Cumle aleme ihtilal (gelmesi) ve nizam 
bozulmasi"58 kanunlann hilafina zuhur eden "yaramazhklar ve bidatlardan"dir.59 Hep, "kanun-i kadTm 
minval-i mesruh uzere ohgelmisdir ve nizam-i alem bu vechile intizam bulmus idi."60 

Osmanh ihtisamimn hakim oldugu donemde gorev yapan ve gozulmeyi ilkfark eden isim olarak 
dikkati geken, ve bazi islahatgi dusunurlerce de,61 fikirlerinden istifade edilen Lutfi Pasa, yapilmasi 
gerekenleri anlatirken, sik sik "kanundur", "hilaf-i kanundur"62 hatirlatmasim yapmaktaktadir. "Kat'an 
hilaf-i kanun, berayi hatir ibtal-kanun-i kadim itmemek gerekdur"63 diyerek, kanun-i kadim konusunda 
gosterilmesi gereken hassasiyeti vurgulamaktadir. Muellifin vurgulan, kavramin, "gokus" donemi 
Osmanh siyaset dusuncesinin urunu olmadigi ve birgelenegi oldugunu gostermektedir. 

Osmanh siyasi dusunurlerinin buyuk gogunlugu, kavramin merkezi konumuna bir elestiri 
getirmemis, yaptinmci gucune vurgu yaparak, aykin uygulamalan elestirmistir. Bazi dusunurler, 
kavrama itiraz etmemekle birlikte, algilanisina, statiklestirilmesine ve yeni duzenlemelere alternatif 
gibi gosterilmesine karsi gikmistir. Kanun-i kadimin ihlalinden en fazla sikayet eden, AN, kanun-i 
kadTmin bahane edilerek, kabiliyet sahiplerinin onunun agilmamasini kanunlann bazi mevkilerin 
korunmasi veya kayirmalarda kullanilmasmi elestirmektedir.64 

Osmanh islahatgi dusunurleri arasinda, kavrama en sert elestiriyi getiren Kitabu mesalih 
muellifidir. "Evvelden ohgelmemisdir dimekfaide virmez, ol zaman bu zamana uymaz. Ol zamanda bu 
fesadlar yogimis, simdi halk bir yozdan dahi olmusdur, her husus zamanina gore olmak evladir."65 
Karagoz Pasa ve Hersekoglu ile elestirilerin 6rneklendirilmesi66 akla, ozel bir karsithgi getirmekle 
birlikte, benzer goruslerin birden fazla yerde zekredilmesi67 bu konuda muellifin ozgun bir yaklasim 
igerisinde oldugunu dusundurmektedir. Ancak, kanun-i kadTme aykin is yapilmasini elestirmistir.68 Bu 
birbiriyle gelisen bir tavir olarak degerlendirilebilecegi gibi, gelismeci ve birbirini tamamlayan, 
gelenekle, devrin sartlannin uyumunu ve kavramin Osmanh dusuncesindeki gergek konumunu ortaya 
koyan bir yaklasim olarak da degerlendirilebilir. 

Hirzu'l muluk muellifi de, "Gazi Sultan Selim Han (...) din ve devlete nafi bir husus olsa bu 
kanun-i Osmani'ye muhaliftir dimeyup heman icra idup 'Selatin-i izam her ne iderlerse kanun olur' 
diyu buyururlarmis."69 diyerek, bu hukumdarin tavnni ovmesi, muellifin Katbu mesalih yazan kadar 
olmasa da, kanun-i kadTme elestirel bir bakisi olduguna isaret etmektedir. 

Kanun-i kadimin ne olduguna dair agik bir tarif verilmemekle birlikte, islevi orneklerle ortaya 
konulmaktadir. Orneklerden de anlasilabilecegi gibi, kanun-i kadim, insanlar tarafindan olusturulan ve 
zaman igerisinde tecrube edilen kurallardan olusmaktadir. Osmanh islahatnamelerinde de agirlikh 
olarak, Osmanhlarca benimsenmis ve uygulamalara konu olmus kanunlar ve teamullerdir. Bir 
anlamda yakm tarih yorumunun da ifadesidir. Nitekim, Kitab-i mesalih muellifinin, "ayet degildur, hadis 
degildur" seklindeki itirazi, Divan'daki protokol sirasini degistirme teklifini "Ben kanunu degistirmeye 
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kadir" degilim70 diyerek geri geviren Yavuz Sultan Selim'in, Caldiran Seferi'nde, ulemanin meseleyi, 
inceleme talebine; "Kim bu kanun-u sebiy/Gokten inmis hak kelam hod degul/Ne resulun sunnetidur 
bi-hilaf/Ne bu guft-u-gude vardur ihtilaf/kendi devrinde ne ihdas etse sah" seklindeki cevabi,71 diger 
islahatgi dusunurlerin elestireleri ve misalleri, kavramin kaynak ve mahiyetini ortaya koymaktadir. 
Buna gore de, kanun-i kadTm, kaynagi, "Tann sozu" ve "Peygamber sunneti" olarak belirtilen, siyaset-i 
ilahi gergevesinde, padisahlann kendi devirlerinde ihdas ettikleri kurrallardir. Bunun diger adi, kanun 
veya orftur. Ayni zamanda gelenegin Osmanli siyasi dusuncesinin tarihi temellerini tecrubi birikimi 
ifade eden bir kavramdir. 

Yukandaki elestirel degerlendirmelerden de anlasilacagi gibi, "Kanun-i kadTme yapilan atiflar 
yazili olarak bir donuklugu soz konusu etmekte ise de, pratikte genis bir tatbikatin zeminine imkan 
saglamaktadir."72 Eski uygulamalardan birisini tercih ederek, ileri surulen fikri mesrulastirmak, gerek 
islahatgi dusunurlerin orneklerinde, gerekse hukumdarlann uygulamalannda, az rastlanan bir olgu 
degildir. Osmanhlarda muayyen olmayan uygulamalar igin her zaman, kanun-i kadime muracat 
ederek bir on dusunce ve yatkinhk bulmak mumkundur. Yavuz Sultan Selim'le ilgili misallerden de 
anlasilabilecegi gibi, "gegmisteki muteferrik uygulamalardan munasib olani tercih etmek her zaman 
mumkundu ve bunun adi da "kanun-i kadTm" olabilirdi."73 Islahatnamelerdeki, kanun-i kadim ile ilgili 
degerlendirmeler de bunu ortaya koymaktadir ki, Gelibolulu Mustafa AN ornegi de bunun tipik bir 
misalidir. 

4. Daire-i Adliye 

Kokleri kadim medeniyetlere kadar uzanan74 daire-i adliye, islam dusunce geleneginde, ibn 
Haldun, TusT, DevvanT, Nizumulmulk ve diger dusunurler tarafindan gelistirilmis, Osmanhlar 
doneminde en sematik sekillerinden birisine, Kinalza'nin Ahlak-i alaT'sinde donusmustur;75 1- Adldir 
mucib-i salah-i cihan (Dunya duzenini saglayan adalettir), 2- Cihan bir bagdir divan devlet (Dunya 
bahgedir, duvan ise devlet), 3- Devletin nazimi senattir (Devletin nizami ise seriatla -Allah'in koydugu 
kurallar- saglanir), 4- §enata olamaz hig haris ilia mulk (§eriat da devletsiz korunamaz), 5- Mulk 
zapteylemez ilia lesker (Saltanat-devlet-, ordusuz zapt edilmez), 6- Leskeri cem'edemez ilia mal (Mai 
olmadan asker olmaz), 7- Mali cem' eyleyen raiyyettir (Mali ureten ise halktir), 8- Reayayi kul eder 
padisah-i aleme adi (Halk ise padisaha adalet ile baglanir)." 

Daire-i adliye, islahatnamelerde ideal devlet ve toplum duzeninin formulu olarak ele 
ahnmaktadir. Dolayisiyla, halkanin butun unsurlannin ahenkli isleyisine onem verilmistir.76 Ancak, 
kavramin sematik seklinde bazi farkhhklar bulunmaktadir. Bazi muelliflerin semanin halkalan uge 
kadar inerken "seriat" zikredilmemistir.77 Bazilan halkanin bir pargasi olarak seriati ismen 
zikrederken, bazilan siralamaya neden dahil etmemistir? Farkhliklarin sebebi, zihni bir degisimin 
urunu mu veya, farkinda olmadan ortaya gikan bir durum mudur? sorulanni akla getirmektedir. Genel 
olarak, eserlerin muhtevasinda yapilan incelemeden hareketle, meselenin zihni bir degisimin urunu 
olarak ele alinamayacagi sonucuna ulasilmistir. Fakat, donemlere ve muelliflerin diger eserlerine 
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dayanilarak yapilacak karsilastirmah bir gahsmada, kavramin tarihi sureci ve algilamsiyla ilgili farkli 
agihmlann saglanabilecegi ihtimali de gozardi edilmemelidir. 

Osmanh sisteminin siyasi mantiginda mesruiyyet fikrine buyuk onem verilmistir. Patrimonyal 
sistemde78 paternalist dunya gorusunun79 merkezine oturtulan daire-i adliye, Osmanh Devleti'nin 
mesruiyyetini saglayan formullerden birisidir. Devlet bu formul gergevesinde halka adalet goturerek 
varhk sebebini icra edip halk nezdinde mesrulasirken, merkez-gevre, halk-devlet iliskisini belirli bir 
mutabakat gergevesinde saglamaya ozen gostermistir. 

Daire-i Adliye'nin islemesi igin guglu bir hukumete bagimliligin vurgulanmasi ve bu yonde 
faliyetlerde bulunulmasina onem verilmistir. Devletin gugsuzlesmesiyle daire-i adliyenin islevini 
kaybetmesi arasindaki iliski, uzerinde durulan hassas konular arasindadir. "Bu siyasi istidlalin temeli 
devletin askeri ve reaya siniflan arasindaki asli bolunme uzerinde durdugu onermesiydi. Askeri smifa 
dayanak saglayan vergiyi reaya verirdi; reayanin saadeti adalet uzerine kuruluydu ve sultanin 
fonksiyonu adaletin hukum surdugunu gormekti"80 Daire-i adliyeyi "olusturan adalet, seriat, 
hukumdarlik, ordu, servet, halk toplum yapisinin temel dayanaklanni teskil etmektedir. Bu halkalardan 
biri yok olursa, devlet de toplum da gokmeye mahkumdur.81 Sosyal tabakalar arasindaki iliskinin 
duzenlenmesinde esas alinan "hakkaniyet gemberi"nde, din-devlet-toplum iliskileri fonksiyonel 
yaklasimla ele ahnip, aralanndaki bagin gerekliligi vurgulanirken, devlet-din, din-adalet birlikteliginin 
de alti gizilmektedir. Cunku Osmanh siyaset dusuncesinde devletin devami igin adalet, adaletin 
tecellisi igin de din vazgegilmez bir olgudur. 

Daire-i adliye, Osmanh toplum duzeni ve siyaset kulturunun temel ilkelerini deruhte eden bir 
formuldur. Sosyal denge bakimindan islevci bir bakis agisiyla ele ahnmakta. siyaset dusuncesi 
bakimindan, bir devletin guglu olmasimn ve devlet ile toplum arasindaki sozlesmenin sartlanni 
belirlemektedir. Devlet ne kadar guglu olursa olsun, bu kuvvetin temelinde toplum bulunmaktadir. 
Ancak toplumun menfaatleri de guglu bir devletle korunabilmektedir. 

5. Erkan-i Erbaa 

Toplumun is bolumu esasina gore, hiyerarsik yapilandinlmasinda ve sosyal tabakalara 
ayrilmasinda kullanilan temel kavram, erkan-i erbaadir. Osmanh sosyal dusunce tarihinin onemli 
konulanndan birisini olusturan ve kadim gelenegi olan82 kavrama, Farabi, ibn-i Sina, Keykavus, 
Nizamulmulk, TusT ve DevvanT gibi dusunur ve devlet adamlar tarafindan, kendi sartlan ve dunya 
gorusleri gergevesinde, islam? kimlik kazandinlmistir. Osmanhlarca da benimsenen bu tasnifte 
toplum, 1- Ulema (ehl-i ilim), 2- Asker, (ehl-i seyf), 3- Tuccar ve esnaf (ehl-i ticaret ve ehl-i hiref), 4- 
Ciftgi (ehl-i eken bigen, ziraat)83 seklinde dort zumreye ayrilmistir. Cemiyet hayati agisindan, birini 
digerine tercih etmeye de imkan yoktur.84 

Bu tasnifin onemi "devletin yasalhk kazanmis ozelliklerini, yasal olmayanlardan ayirt etmekte 
kolayhk saglamasidir."85 Ayni zamanda siyasal ve sosyal gergekligi olan bir modeldir. Fakat, fiili 
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toplum yapisini tam yansitmamaktir. "Tabakanin asil nesnel boyutlanni gorebilmek igin, kurahn yam 
sira, kural disi olanlan da hesaba katmak gerekir ki, bunlann syisi hayli kabanktir."86 

Islahatname muellifleri, meslekler arasi gegislere, sosyal dengeyi sarsacak uygulamalara ve 
kontrolsuz gegislere karsi gikmakta, bu tur uygulamalan kendi tecrube ve gozlemleri dorultusunda 
siddetle elestirerek, sosyal dengeyi bozacak gelismelere mudahale edilmesini istemektedir.87 Bu 
yaklasimin temel sebebini, Defterdar San Mehmet Pasa'nin gorusu ozetlemektedir "Reayayi dahi 
askeri zumresine ilhaktan tehasi lazimdir. Zira reaya serseri guruhuna girmek lazim gelursa raiyyet 
eksilir, reaya kalmayinca irad noksan gelir, devletin duzeni bozulur."88 

Osmanh siyaset dusunurlerinin bu yaklasimi, sosyal hareketlilige ve meslekler arasi gegislere 
karsi olduklan anlamina gelmedigi gibi sosyal gergegi de tam yansitmamaktadir. Islahatgi dusunurlere 
gore, bir kisi sahsi kabiliyet ve gayretleriyle, farkli meslek gruplanndan birisine, askeri veya ilmiyeye 
gegip yukselebilir. Ancak, onun konumundan istifade ederek yakinlan ayni haklara sahip olamaz. 

Islahatname muellifleri, ihtiyag durumunda, ehliyete riayet edilmesi, sosyal dengenin korunmasi 
ve igtimai duzenin bozulmamasi sartiyla sosyal hareketlilige karsi degildir. Toplumda ehliyet sahipleri 
igin basanlan oramnda dikey gegis orneklerine her zaman rastlanmaktadir. Bu fikri savunan risale 
muellifleri arasinda bile dikey gegis sayesinde bulunduklan noktalara yukselenler gogunluktadir. 
Osmanh toplumunda, Hindistan'daki kast sistemi veya, Ortagag Avrupasi'ndaki serfler, asiller, ruhban 
siniflan gibi ayrimlar yasanmamistir.89 Osmanhlann toplumu tasnif kavramlan siniflandinci 
terimlerdir, "ama sozgelimi hgiliz, Fransiz ya da Alman tarihi tartismalannda kullanilan "toplumsal 
sinif" kavraminin higbir gagnsimma isaret etmemektedir."90 

Toplumun tasnifinde, erkan-i erbaadan baska, "aksam-i erbaa91 "esnaf-i erbaa",92 "anasir-i 
erbaa",93 "dort erkan-u 'asl"94 gibi kavramlar da kullanilmistir. Islahatnamelerin hepsinde, erkan-i 
erbaa ile ahlat-i erbaa arasinda baglanti kurma ihtiyaci duyulmamistir.95 

Osmanh sosyal tabakalann siralanmasinda, sinif, zumre ve benzeri terimlerden hangisinin 
kulanihp kullanilamayacagi tartisilmaktadir.96 Osmanh dusunurleri de, sinif,97 taife,98 Zumre99 gibi 
terimler kullanmistir. 

Erkan-i erbaanin siralanisinda islahatname muellifleri arasinda farkhhklar bulunmaktadir. 
Bazilannin siralamasinda ilk sirada ulema,100 bazilannda da, askeri sinif yer almaktadir.101 Askeri 
sinifa yer vermezken ulemayi son sirada sayanlar da bulunmaktadir.102 ilmiye mensuplannin ilk 
sirada zikredilmesi, islam ve Osmanh kulturunde ilme verilen onem ile bu sinifin igtimai islevini ve etki 
gucunu gostermektedir. Erkan-i erbaanin ilk iki sirasinda, ilmiye mensuplanyla askeriyenin 
zikredilmesi, digerlerinin de son iki grubu olusturmasi, askeri ve burokratik esaslara dayanan devlet 
geleneginin tabi bir sonucudur. 
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6. Ahlat-i Erbaa 

Ahlat-i erbaa, "Antikgag ve Ortagag'da insanin biyolojik, ahlaki ve psikolojik fonkisoyanlanni 
etkiledigi kabul edilen dort sivi madde"dir.103 Bir tip terimi olan, ahlat-i erbaa islam ve Osmanli 
dusunurlerince gelistirilmis, mizaglann tahliline uyarlanmistir. Siyasi dusunce geleneginde ise, insan 
bedenini etkileyen dort madde ile, toplumu olusturan siniflar arasinda benzerlikler kurularak, erkan-i 
erbaa teorisindeki hakliliklanni izah etmeye galismislardir.104 iki kavram arasinda illiyet bagi 
kuranlann Onemli temsilcilerinden birisi de Katip Celebi'dir. Bu teoride, cemiyeti olusturan unsurlarla, 
ahlat-i erbaa'nm unsurlan arasinda benzerlikler kurularak, sosyal denge ve isbolum esasi 
vurgulanmaktadir. Cemiyetin duzeni, vucudun duzeni gibi dort zumrenin gorevlerini hakkiyla 
yapmasiyla saglanir. Gergi ikisinde de, hakiki ortalama tasavvur edilemez. Fakat, azalip gogalma asiri 
olmamahdir ki mizag bozulmasin, denge sarsilmasin. 

Gerek erkani-i erbaa, gerekse ahlat-i erbaa ile ilgili agiklamalardan da anlasilacagi gibi, 
Osmanli dusunurleri toplumu organik bir yaklasimla ele almakta, denge ve is bolumu esasina buyuk 
onem vermektedir. Ayni zamanda, kadim gelenegi gelistirip kendi sartlanna uyarlayarak bu 
kavramlara hayatiyet ve fonksiyonellik kazandinlmaktadir. 

7. Devlet-i Aliyye 

Osmanhlar islahatgi dusunurleri, kendilerini tanimlarken, Devlet-i Al-i Osman, Al-i Osmaniyye, 
Mulk-u Al-i Osman, Devlet-i Osmaniyye, Devlet Ebed-muddet ve Devlet-i Aliyye gibi unvanlar 
kullanmistir.105 Bu kavramlar Devletin kimliginin yaninda, sifatmi da belirlemektedir. Bu da, "ululuk, 
yucelik, buyukluk" anlamina gelen, AN veya Aliyye kelimeleriyle vurgulanmaktadir. 

Burada uzerinde durulmasi gereken konulardan birisi "devlet" terimidir. Modern 
arastirmacilar106 bu kavrami yorumlarken, gunumuz ulus-devlet anlami ve gagnsimini yaptiracak 
yorumlarda bulunmuslardir. Bu yanlis anlama, ikincil literaturdeki devlet terimiyle anlatilan tarihi 
olgulardaki somut degismelerin kapsamli tartismasim bulmamaktan kaynaklanmakta ve otomatik bir 
sekilde ortaya gikmaktadir.107 

Kavramin tarihi kokleri ve gelisimi108 Osmanli uygulama ve algilamasina da isik tutacak 
mahiyettedir. 

Devlet kelimesinin, islam tarihi igerisindeki kullanimi ile, modern donemlerdeki kullanimi 
farkihklar gostermektedir. Bunun igin belli safhalardaki anlam degisiklikleri onem tasimaktadir. 
Terimin, siyasi bir kavram haline gelmesinin ilk safhasindaki anlam, zafer, gug, veya hakimiyetin 
donusumlu olarak el degistirmesi seklindedir. Zafer, gug, iktidan el degistirmesi kavramin ana 
unsurlanni olusturmaktadir. Bu anlamda kullanima, ihtilal ile hakimiyetin Emevilerden Abbasilere 
gegisi bir ornek teskil etmektedir. ikinci safhada, devlet kelimesi, hakimiyetin el degistirmesinden daha 
gok surekliligi ifade eden bir kavram ozelligine sahiptir. Burada, nihai siyasi otorite ve yapi karsihgmda 
kullamlmaya baslanmistir. Abbasilerin hakimiyet alanlannin daralip guglerinin zayifladigi donemlerde 
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de devlet terimi egemen bir hanedan veya onun siyasi hakimiyeti anlaminda kullamlmistir. Devletin, 
hakimiyetin el degistirmesi ve bu hakimiyete dayali siyasi yapi anlaminda kullamlmasi islam dusunce 
tarihindeki devrT tarih anlayismin bir tezahurudur. UgunciJ safhada, kavram, tamamiyla millet-devlet 
esasina dayali, uluslararasi sistemin bir unsuru olarak tanimlanmistir. 

Kavramm tarihi surekliligi igerisinde, konumuz agisindan, ikinci safha onem tasimaktadir. 
Cimkij, Osmanhlar, kurulus devrinden itibaren uzunca bir sure hutbelerinde Abbasi halifelerinin adi 
zikredilmis, Anadolu Selguklu ve ilhanh hukumdarina tabiyet bildirilmisti. Zamanla, sinirlar genisletilip, 
hakimiyet pekistirilince, kavramm birinci safhada kazandigi mahiyet de devreye girmistir. Devlet-i Al-i 
Osman tabiri surekliligi ifade ederken, Devlet-i Aliyye, ve Devlet-i ebed-muddet kavramlannda ise, 
siyasi yapinm surekliligi yaninda, gug ve zafer de vurgulanmaktadir. Bu da gostermektedir ki, 
kavramm Osmanli tarihindeki vurgulamsi, devletin basan grafigini igine alan birseyir izlemektedir. 

Osmanh islahatnamelerinde, devlet kavraminin kullamsi, sureklilik fikrini iginde banndirmakla 
birlikte, siyasi otorite ve yapi karsihginda da kullamlmistir. Bu otorite oncelikli olarak hukumdardir. 
Andreas Titze tammlamasiyla "Devletin mesru baskaninin ya da onun temsil edenlerin karar alma 
yetkisidir."109 Katip Celebi ve Naima gibi dusunurlerin gorusleri de, devletin bu yapinm karsihgi 
olarak kullanildigini dogrulamaktadir: "Mulk ve saltanat manasina olan devlet, bir nevi gorenek uzere, 
insan toplulugundan ibarettir."110 

Buhran donemiyle birlikte gelen degisim surecinde, devlete yuklenen anlamda, din u devlet 
tabirinde de izlenebilen, geleneksel anlayisla modern anlamlan arasinda bir sahmin oldugu111 
dusunulmektedir. Kogi Bey, bu sahnimin takip edilmesinde onemli malzemeler igermektedir.112 
Devletin modern anlamda kullanilmasim Tanzimatla baslatanlann aksine, bu tarihi XVIII. yuzyihn 
baslanna kadar goturen arastirmacilann113 degerlendirmelerinde isabetleri daha yuksektir. Bazi 
arastirmacilar da XVII. yuzyih erken modern donemin baslangici saymakta, XVIII. yuzyilda bu 
degisimin hizlandigini ifade etmektedir.114 Lale Devri'yle birlikte, devlet kavraminin kullamminda, 
ibrahim Muteferrika'dan da rahatga izlenebilecek sekilde,115 modern anlayisin ilk izlerine 
rastlanmaktadir. 

8. Din u Devlet 

Osmanli siyaset dusuncesinin temel kaynaginin islam inanci oldugunu vurgulayan kavramlar ve 
semboller islahatnamelerde yogun sekilde kullamlmistir. Bu kavramlardan birisi de, "tev'eman" 
(ikizler) sayilan din u devlettir. Kavramm kullanihsinda, iki mesele dikkati gekmektedir. Birincisi 
kavramm hangi maksatlarla ve ne sekilde kullanildigi, ikincisi de devlete hangi anlamin yuklendigidir. 
Devlet kelimesinin hangi anlamda kullanildigina bir onceki kavramm agihmnda temas edildiginden 
burada din u devlet kavraminin mahiyeti ve kullanis sekli ele alinacaktir. 

Osmanli islahatgi dusunurler, eserlerinde iki kurumu bir kavramda kullanirken, birisini digerinin 
tamamlayicisi olarak gormektedir. Kavrama yapilan atiflar, devlet-din iliskisine, siyaset dusuncesinin 
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kaynaklanna, hukumdann yetki alanina yonelik tespitleri kolaylastirmaktadir. Devleti, "devlet 
baskammn veya onu temsile yetkili kimselerin karar alma gucu" olarak tammlayan Anderas Tietze'ye 
gore116 din u devlet, bu iktidann toplum iginde varhgini surdurme olgusu tarafindan uretilen genel 
iklime isaret etmektedir. Kavramin kullanim sekline bakildiginda, toplumu gayrete getirme ve 
yonlendirme eglimi de dikkat gekmektedir ki, bu da Tietze'yi desteklemektedir. islam siyasi dusunce 
tarihindeki, sultanin otoritesinin bagimsiz niteligi ve bagimsiz kanun yetkisi fikri Osmanhlar zamaninda 
da benimsenmis, bu durumu ifade igin daima, "§er' ve Kanun" ve "Din u devlet" terimleri kullanilmistir. 
Halil inalcik'a gore del 17 kavram, sultanin karar alma gucune ve bu gucun kaynagina isaret 
etmektedir. Kavramin "on altinci ve on yedinci yuzyillarda kullanildigi sekliyle devlet teriminin guglu 
dinsel gagnsimlar tasidigi agiktir."1 18 Din u devlet de bu gagnsimin tabii bir yansimasidir. 

Sonug 

Osmanhlarda, islam dusunce tarihinin degisik ekolleri uyumu bozmayan bir hayat alani 
bulurken, kadim kultur unsurlan da, kendilerini yeniden uretebilecek bir ortama kavusmustur. 
Islahatnamelere dayanilarak yapilan bu kavramlastirma denemesi, Osmanh siyaset dusunce 
geleneginin muhtevasini, koklerini, kaynaklanni ve soyal boyutuna da temas edilmeye gahsilmistir. 
Osmanh islahatnameleri, felsefi ve teorik gegmise ve birikime ragmen, ilk donem urunlerinin teorik 
parlakhgina sahip degildir. Yazilis gayeleri dogrultusunda, gergeklilik, pragmatiklik ve yonetim sanati 
agismdan ise daha gelismistir. Karakteristik ozelligi felsefi olmaktan ziyade gergekgilik ve pratiklik olan 
islahat risalelerinde, kendi yonetim kaygilanni gidermeyi hedefleyen ve uygulamaya yonelik bir 
siyaset anlayisi savunulmustur. Gaye, adil bir yonetim igin, sultanin ve diger yoneticilerin husnu 
siyaset anlayislanni gelistirmek, problemlerin tespit ve gozumune yardimci olmaktir. Bunun igin de, 
devletle toplum arasindaki uyum, halkin sosyal refahi, devletin muhafazasi, iktidann devam sartlan, 
ulkede duzenin saglanmasi, adaletin kurumsallasmasi esas alinmistir. 

1 Cemal Kafadar "Osmanh Siyasal Dusuncesinin Kaynaklan Ozerine Gozlemler", Modern 
Turkiye'de Siyasi Dusunce, cilt 1, istanbul 2001, 23; Bekir Karhga, "Osmanh Dusuncesinin Olusumu", 
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5 Ugler Bulduk, "Osmanh Beyligi'nin Olusumunda Oguz/Turkmen Gelenegi'nin Yeri", 
Osmanh, cilt I, Ankara 1999, ss. 161-166; Bernard Lewis, "islam Devlet ve Muessese Telakkileri 

55 



Ozerinde Bozkir Ahalisinin Tesiri", islam Tetkikleri Enstitusu Dergisi, c, II, sy., 2-4, istanbul 1960, 
209-230. 

6 Ahmet Davutoglu, "Tarih idraki Olusumunda Metodolijinin rolu: Medeniyetlerarasi 
Etkilesim Agisindan Dunya Tarihi ve Osmanh", DTvan, sy. 7, istanbul 1999, 33. 

7 Davutoglu, 50. 

8 Bu eserler, siyasetname, nasihatname, islahat risalesi, layiha gibi isimlerle 
tanimlanmaktadir. Biz, bu eserlerin islahatname olarak isimlendirilmesinin daha dogru olacagi 
kanaatindeyiz. Qunku bu eserlerde, islam siyasetname geleneginin karakteristik ozelliklerine bagli 
kalmakla birlikte, gergekligi olan tenkitlerde ve islahat onerilerinde bulunulmaktadir. Yer yer teorik 
yaklasimlar olmakla birlikte, pratik ve ahlaki kaygiyi gozeten pragmatiklik de soz konusudur. Donemin 
bu eserlerdeki teklifleri karsilayacak kavram ve eserlerin karakteristik ozellikleri dikkate alindiginda 
islahatname tammlamasi daha makul gorunmektedir. Bu eserleri islahat risalesi olarak da tammlayan 
Prof. Dr. Mehmet ipisirli de ozel bir gorusmemizde bu tammlamamiza katildigini belirtmistir. Bu 
eserlerle ilgili ozel ve genel gahsmalara kaynakga kisminda yer verildiginden, burada atifta 
bulunulmamistir. 

9 Mubahat S. Kutukoglu, "Lutfi Pasa Asafnamesi (Yeni Bir Metin Denemesi)", Prof. Dr, Bekir 
Kutukoglu'na Armagan, istanbul 1991, s. 59-60. Yazida bu nesirden istifade edilecek, notlar Lutfi 
Pasa'ya atfen gosterilecektir. 

10 Yasar Yucel "Kitabu Mesalihi'l MuslimTn ve Menafii'l-Mu'minTn", Osmanh Devlet 
Teskilatina Dair Kaynaklar, Ankara 1998. Atiflar esere. Baki Tezcan, Yasar Yucel'in eserin II. Osman 
devrinde yazildigina dair gorusunun dogru olmadigim, Kitabu mesalih'in Kanuni Sultan Suleyman'in 
saltanatmin sonlanna dogru yazildigini soylemektedir. (Baki Tezcan, "II. Osman Orneginde 
"ilerlemeci" Tarih ve Osmanh Tarih Yazicihgi", Osmanh c. VII, Ankara 1999, s. 663-664). 

11 Andreas Tietze, Mustafa 'Ali's Counsel for Sultans of 1581, c. I, II, Wien 1979, 1982. 
Atiflar muellifin ismine yapilacaktir. 

12 Yasar Yucel, "Hirzu'l-Muluk", Osmanh Devlet Teskilatina Dair Kaynaklar, Ankara 1998. 
Atiflar esere yapilacaktir. 

13 Mehmet ipsirli, "Hasan Kafi EI-AkhisarT ve Devlet Duzenine Ait Eseri: Usulu'l-hikem fi 
Nizami'l-i Alem", Tarih Enstitusu Dergisi, sy. 11, istanbul 1 981 , 239-278. Atiflar muellife yapilacaktir. 

14 Yasar Yucel, "Kitab-i Mustetap", Osmanh Devlet Teskilatina Dair Kaynaklar, Ankara 1998, 
Atiflar muellifin eser yapilacaktir. 

15 Kogi Bey Risalesi, haz.: Yilmaz Kurt, Ankara 1998. 

56 



16 Katip Celebi, Dusturu'l-amel. Yazida bu nesirden istifade edilecek, notlar Katip Celebi'ye 
atfen gosterilecektir. 

17 Tarih-i Naima, haz.: Mehmet ipsirli, istanbul 2002. (Eser henuz basilmamis, atiflar da 
nesir igin hazirlanan sayfalara, yapilmistir). 

18 Hezarfen Huseyin Efendi, Telhisu'l-beyan fi kavanin-i Al-i Osman, haz.: Sevim ilgurel, 
Ankara 1998. 

19 Defterdar San Mehmet Pasa, Devlet Adamlanna Ogutler (Nesayihu'l-vuzera ve'l-umera), 
haz.: Huseyin Ragip Ugural, Ankara 1987. 

20 Mehmet ipsirli, "NahTfT'nin NasThatu'l-vuzera'si", Prof. Dr. Munir Aktepe'ye Armagan, iO 
Tarih Enstitusu Dergisi, sy. 15, istanbul 1997, s. 17-27. Atiflar muellife yapilacaktir. 

21 Tursun Bey, Tarih-i Ebu'l-feth, haz.: Mertol Tulum, istanbul 1977, 12-13; Hasan Kafi, 253- 
255; Katip Celebi, 285. 

22 Tursun Bey, 12-13; NaTma, 15, 18; Hezarfen, 37-38. 

23 Lutfi Pasa, 98; Kitabu mesalih 115, Hasan Kafi, 249, 254, 273; Hirzu'l-muluk, 184; Kitab-i 
mustetab, 17, 20; Kogi Bey, 16; Katip Qelebi, 281, Defterdar, 99. 

24 NaTma, 18. 

25 Osman Turan, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, istanbul 1979, c. I-II, 325-32. 7. 

26 Abdulkadir Ozcan, "Fatih Teskilat Kanunnamesi ve Nizam-i alem igin Kardes Katli 
Meselesi", Tarih Dergisi, sy., 33, istanbul 1982, 17-18; a. mlf., "Fatih'te Nizam-i alem Dusuncesi", 
Tarih ve Medeniyet, sayi 3, istanbul 1994, s. 17-19. 

27 Mehmet Oz, "Klasik Donem Osmanli Siyasi Dusuncesi", islami Arastirmalar, c. XII, sy. 1, 
Ankara 1999, 29-30. 

28 Bedri Gencer, "Osmanli Siyasi Felsefe ve Rejimi, Kurulusun 700. Yildonumu 
Munasebetiyle bir icmal", Akademik Arastirmalar Dergisi, istanbul 2000, 130. 

29 Hadj, Modern Devletin Dogasi, 53. 

30 Tahsin Gorgun, "Osmanli'da Nizam-i alem Fikri ve Kaynaklan Uzerine Bazi Gozlemler", 
islami Arastirmalar, cilt 13, sayi 2, Ankara 2000, 187. 

31 Gorgun, 184-187. 

32 Tursun Bey, 3. 

57 



33 Tursun Bey, 3. 

34 Tursun Bey, 12-13. 

35 Tursun Bey, 13. 

36 Gorgun, 181-182. 

37 Oz, 27-28; Ozcan, 17-26. 

38 Ozcan, 29. 

39 Ozcan, 46. 

40 Hasan Kafi, 249. 

41 Kitab-i mustetab, 1-2. 

42 Kitab-i mustetab, 4. 

43 Kogi Bey 12-14. 

44 Defterdar, 3. 

45 Defterdar, 3. 

46 Defterdar, 97. 

47 Lutfi Pasa, 68. 

48 Bu konuya, Devlet-i aliyye ve Din u devlet kavramlannda temas edilecektir. 

49 Kitab-i mustetab, 4. 

50 Kogi Bey, 13. 

51 Kogi Bey, 14. 

52 Kitabu mesalih, 1; Kitab-i mustetab, 29; Hirzu'l-muluk, 182-183. 

53 Hasan Kafi, 251. 

54 Defterdar, 83. 

55 Kogi Bey, 14. 



58 



56 Mehmet Geng, "Osmanh iktisadi Dunya Gorusunun ilkeleri", Sosyoloji Dergisi, sy. 1, 
istanbul 1989, 182. 

57 Geng, 182; ipsirli, 120. 

58 Kitab-i mustetab, 29. 

59 Hirzu'l-muluk, 182-183; Kitabu mesalih, 1. 

60 Kitab-i mustetab, 7. 

61 Kitab-i mesalih, 20; Kitab-i mustetab, 21; Hezarfen, 19; Defterdar, 72. 

62 Lutfi Pasa, 75, 77, 78, 79, 80, 84, 85, 86, 87, 92, 95, 96, 97, 98. 

63 Lutfi Pasa, 66. 

64 Ali, 140-142. 

65 Kitabu mesalih, 102. 

66 Kitabu mesalih, 93-94. 

67 Kitabu mesalih, 111, 115, 118, 120-121. 

68 Kitabu mesalih, 107, 119, 128, 129. 

69 Hirzu'l mulGk, 175. 

70 Lutfi Pasa, 75. 

71 Ugur, 106. 

72 Fikret Sancaoglu, Kendi Kaleminden Bir Padisahin Portresi Sultan I. Abdulhamid (1774- 
1789), istanbul 2001, 62. 

73 Sancaoglu, 63. 

74 Mardin, 115-117. 

75 Kinalzade, Ahlak-i alaT III, Bulak, 1833, 49. 

76 Lutfi Pasa, 91; Hasan Kafi, 254; Hirzu'l-muluk, 176; Kitab-i mustetab, 18; Kogi Bey, 65; 
Katip Qelebi, 285; NaTma, 22; Defterdar, 98. 



59 



77 Lutfi Pasa, 91; Hasan Kafi, 254; Hirzu'l-muluk, 176; Kitab-i mustetab, 18; Kogi Bey, 65; 
Katip Celebi, 285; NaTma, 22. 

78 Halil inalcik, 'Sultanizm' Uzerine Yorumlar: Max Weber'in Osmanh Siyasal Tiplemesi" 
Dunu ve Bugunuyle Toplum ve Ekonomi, sayi. 7, istanbul 1994, 26-35. 

79 Huri islamoglu, "16. Yuzyil Anadolusu'nda Koyluler, Ticarilesme ve Devlet iktidannin 
Mesrulastinlmasi", Osmanh'da Toprak Mulkiyeti ve Ticari Tanm, istanbul 1998, 60-63. 

80 Norman Itzkowitz, Osmanh imparatorlugu ve islami Gelenek, istanbul 1997, 163. 

81 Bahaddin Yediyildiz, "Osmanh Toplumu", Osmanh Devleti ve Medeniyeti Tarihi, c. 1, 
istanbul 1994,444. 

82 Bogag, A. Ergene "On Ottoman justice: Interpretations in Conflict (1600-1800)" Islamic 
Law and Society, c. 8, sy 1, Brill, Leiden, 2001, 55-57; Tadasi Suzuki, "Osmanhlarda Organik BirYapi 
Olarak Toplum Gorusunun Gelismesi", ODTU Gelisme Dergisi, c. XIV, sy. 4, Ankara 1987. 

83 Hasan Kafi, 251. 

84 Nahifi, 27. 

85 Serif Mardin, Turkiye'de Toplumsal Sinif ve Sinif Bilinci, istanbul 1 992, 89. 

86 Mardin, 89. 

87 Lutfi Pasa, 81, 97-98; Kitab-u mesalih, 106; AIT, 163-170; Hasan Kafi, 253-254, Kitab-i 
mustetab, 20; Kogi Bey, 17; Katip Celebi, 286; NaTma, 17; Hezarfen, 141, 249; Defterdar, 97; NahTfT, 
27. 

88 Defterdar, 97. 

89 Yediyildiz, 482-488. 

90 Carter V. Findley, Kalemiyeden Mulkiyeye, istanbul 1996, 43. 

91 Nahifi, 27. 

92 Hasan Kafi, 252. 

93 NaTma, 16. 

94 Muteferrika, 153. 

95 iki kavram arasindaki bag, ahlat-i erbaada ele ahnacaktir. 

60 



96 Bu tartismalar igin bkz.: Suna Basak Avcilar, "Osmanli Tabakalasma Sistemine iliskin 
Gorusler Uzerine Bir Degerlendirme", Osmanli, c, II, Ankara 1999, ss. 55-68. 

97 Nahifi, 27. 

98 Hasan Kafi, 253-255. 

99 Katip Qelebi, 285-287. 

100 Kitabu mesalih, 91; Katip Qelebi 285; NaTma, 17. 

101 Hasan Kafi, 251. 

102 NahTfT, 27. 

103 Aysegul Demirhan Erdemir, "Ahlat-i Erbaa", DiA, c, 2, 24. 

1 04 Kitab-i mustetab, 25; Katip Qelebi, 285-292; Naima, 1 5-1 6; Hezarfen, 1 96. 

105 Lutfi Pasa,: 61, 69, 71, 79, 89; Kitab-i mustetab, 2, 3, 4, 8, 10, 14, 16, 19, 21, 27, 30, 36; 
Kogi Bey, 16, 22, 35, 39, 56, 63, 67, 70, 82, 86, 88, 89, 90, 91, 99, 100, 103, 104, Hezarfen, 57. 

106 §erif Mardin, Din ve ideoloji, istanbul 1990, 79-85; Metin Heper, "Osmanh-Turk Burokratik 
Kurumlasmasi-I Patrimonyalizm" Turk Kamu Burokrasisinde Gelenekgilik ve Modernlesme, Siyaset 
Sosyolojisi Agisindan Bir inceleme, istanbul 1997, 60. 

107 Hadj,49. 

108 Ahmet Davutoglu, "Devlet", DiA, cilt 9, ss. 234-240. 

109 Hadj,49. 

1 1 Katip Qelebi, 283; Naima, 25. 

111 Gencer, 112. 

112 Kogi Bey, 13, 16, 20, 23. 

113 Gencer, 112; Hadj, 45-50. 

114 Hadj, Modern Devletin Dogasi. 

115 Adil, ibrahim Muteferrika ve Usulu'l-hikem fi nizami'l-umem, Ankara, 1995, 124-155. 

116 Hadj, 49. 

61 



1 1 7 Halil halcik, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, istanbul 2000, 42. 

118 Hadj,50. 

TiETZE, Andreas, Mustafa 'Ali's Counsel for Sultans of 1 581 , c. I, II, Wien 1 979, 1 982. 

ANHEGGER, Robert, "Hezarfen Huseyin Efendi'nin Osmanh Devlet Teskilatina Dair 
Mulahazalan", Turkiyat Mecmuasi, c. IX., istanbul 1951, ss. 365-393. 

ARSLANTURK, Zeki, NaTma'ya Gore XVII. Yuzyil Osmanh Toplum Yapisi, istanbul 1997. 

AVCILAR, Suna Basak, "Osmanh Tabakalasma Sistemine iliskin Gorusler Uzerine Bir 
Degerlendirme", Osmanh, c. II, Ankara 1999, ss. 55-68. 

BARDAKOGLU, AN, "Osmanh Hukukunun Ser'iligi Uzerine", Osmanh, c. 6, Ankara 1999, ss. 
412-417. 

BOSWORTH, C. E, "NasThat al-Muluk" EI2, c. 7, VII, ss. 984-988. 

BULDUK, Ugler, "Osmanh Beyligi'nin Olusumunda Oguz/Turkmen Gelenegi'nin Yeri", Osmanh, 
c. I, Ankara 1999, ss. 161-166. 

CELiK, Gulfettin, "Osmanh Devleti'nin Nufus ve iskan Politikasi", Divan, sy. 6, istanbul 1999, ss. 
49-110. 

CiCEK, Kemal, "Osmanh Yonetim Yapisinda Yozlasma ve Siyasetnameler", Turkiye Yonetim 
Gelenegi, ed.: Davut Dursun-Hamza Al, istanbul 1998, ss. 31-60. 

DAVUTOGLU, Ahmet, "Devlet", DiA, c. 9, ss. 234-240. 

DAVUTOGLU, Ahmet, "Tarih idraki Olusumunda Metodolijinin Rolu: Medeniyetlerarasi Etkilesim 
Agismdan Dunya Tarihi ve Osmanh", DTvan, sy. 7, istanbul 1999, ss. 1-63. 

DEFTERDAR SARI MEHMET PASA, Devlet Adamlanna Ogutler (Nesayihu'l-vuzera ve'l- 
umera), haz.: Huseyin Ragip Ugural Ankara 1987. 

DENiZ, Gurbuz, "Son Donem Bir Osmanh Aydini Bursah Mehmet Tahir Bey ve 'Siyasete 
Yonelik islami Eserler' Adh Risalesi", islami Arastirmalar Dergisi, c. XII, sy. 1, Ankara 1999, ss. 164- 
197. 

DiNCER, Omer, "Cagdas Yonetim dusuncesi Agismdan Kogi Bey Risaleleri", ilim ve Sanat, sy. 
31, istanbul 1992, ss. 43-49. 

DURSUN, Davud, "Osmanh Sultanhk Rejimi Uzerine Notlar", Cergeve, sy. 25, istanbul 2000, ss. 
27-39. 

62 



ERDEMiR, Aysegul Demirhan, "Ahlat-i Erbaa", DiA, c, 2, s. 24. 

ERGENQ, Ozer, "Osmanh Klasik Donemindeki 'Esraf ve A'yan' Uzerine Bazi Bilgiler", Osmanh 
Arastirmalan, c. Ill, istanbul 1982, ss. 105-118. 

ERGENE Bogag, A., "On Ottoman justice: interpretations in conflict (1600-1800)" Islamic Law 
and Society, c. 8, sy. 1 , 2001 , ss. 52-87. 

FAROQHi, Suraiya, Osmanh Kulturu ve Gundelik Yasam, gev.: Elif kihg, istanbul, 1 995. 

FAROQHi, Suraiya, "Cirisis and Change, 1590-1699", An Economic and Social History of the 
Ottoman Empire, 1300-1914, ed.: Halil inalcik-Donald Quataertl 994, ss. 411-636. 

FiNDLEY, Carter V., Kalemiyeden Mulkiyeye Osmanh Memurlarimn Toplumsal Tarihi, gev.: Gul 
Qagali Guven, istanbul 1996. 

FLEiSCHER, Cornell H., Tarihgi Mustafa AN, Bir Osmanh Aydin veBurokrati, gev.:, Ayla Ortag, 
istanbul 1996. 

FLEiSCHER, Cornell H., "From §eyhzade Korkud To Mustafa AN: Cultural Origins Of The 
Ottoman Nasihatname", Congress on the Social and Economic History of Turkey, ed.: Hieth W. Lowry 
vedgr. 1990. 

FODOR, Pal, "Stade and Society, Crisis and Reform in 15th-17th Century Ottoman Mirror For 
Princes", Acta Oriantalia Academia Scientiarum Hung. Tomus, c. XL, sy. 2-7, Budapeste, 1986 ss. 
217-240. 

GENCER, Bedri, "Osmanh Siyasi Felsefe ve Rejimi Kurulusunun 700. Yildonumu 
Munasebetiyle Bir icmal", Akademik Arastirmalar Dergisi, sy. 4-5, istanbul 2000, ss. 103-155. 

GENQ, Mehmet, Osmanh imparatorlugu'nda Devlet ve Ekonomi, Otuken Yayinevi, istanbul 
2000. 

GENQ, Mehmet, "Osmanh iktisadi Dunya Gorusunun ilkeleri", iUEF Sosyoloji Dergisi, sy. 1, 
istanbul 1989. 

GOKBiLGiN, Tayyip "XVII. Asirda, Osmanh Devleti'nde Islahat ihtiyag ve Temayulleri ve Katip 
Celebi", Katip Qelebi Hayati ve Eserleri Hakkinda incelemeler, Ankara 1985, ss. 196-220. 

GOKYAY, Orhan §aik, Katip Celebi'den Segmeler I, haz.: Orhan Saik Gokyay, Ankara 1981 . 

GOKYAY, Orhan §aik, "Dusturul-amel", DiA, c. 10 ss. 50-51. 



63 



GORGON, Tahsin, "Osmanli'da Nizam-i alem Fikri ve Kaynaklan Ozerine Bazi Gozlemler", 
islami Arastirmalar, c. 13, sy. 2, Ankara 2000, ss. 180-188. 

HAARMANN, Ulrich, "The Plight Of the Self-Appointed Genius-Mustafa 'AN", Arabica, c. 
XXXVIII, sy. 1, 1991, ss. 72-86. 

HADJ, Rifa'at Abou-EI, Modern Devletin Dogasi, 16. Yuzyildan 18. Yuzyila Osmanh 
imparatorlugu, Cev.: ler, Oktay Ozel-Canay Sahin, Ankara 2000. 

HADJ, Rifat Abou, "Fitnah, huruc ala al-sultan and nasihat, political struggle and social conflict 
in Ottoman society, 1560s-1770s", Actes du VI Symposium du comite Internationel d'etudes pre- 
ottomanes et Ottomanes, istanbul 1987. 

HADJ, Rifat Abou, "The Ottoman Nasihatname as a Discourse Over "Moralitiy", Robert Mantran 
etudes Reunies et presentees par, ed.:, Abduljelil Temimi, 1988, ss. 17-30. 

HATHAWAY, Jane, "Problems of Penodzation in Ottoman History: The Fifteenth through the 
Eighteenth Centuries", The Turkish Studies Assciation, c. XX, sy. 2, Fall 1996, ss. 25-31. 

HEPER, Metin, "Osmanli-Turk Burokratik Kurumlasmasi-I Patrimonyalizm" Turk Kamu 
Burokrasisinde Gelenekgilik ve Modernlesme, Siyaset Sosyolojisi Agisindan Bir inceleme, istanbul 
1997, ss. 54-71. 

HEZARFEN HUSEYiN EFENDi, TelhTsu'l-beyan fi kavamn-i AN Osman, haz.:, Sevim ilgurel, 
Ankara 1998. 

HOVARD, Douglas A., "Ottoman Historiography and the Literature of "Decline" of the Sixteenth 
and Seventeenth Centuries", Journal of Asian History, c. XXII, sy. 1, 1988, ss. 52-77. 

ITKOWiTZ, Norman, Osmanh imparatorlugu ve islami Gelenek, gev.: ismet Ozel, istanbul 1997. 

iNALCIK, Halil, Osmanh imparatorlugu Toplum ve Ekonomi, istanbul 1993. 

iNALCIK, Halil, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet, istanbul 2000. 

iNALCIK, Halil, "Osmanhlarda Saltanat Veraseti Usulu ve Turk Hakimiyet Telakkisiyle ilgisi", AU. 
Siyasal Bilgiler Fakultesi Dergisi, c. XIV, sy. 1 , Ankara 1959, ss. 69-94. 

iNALCIK, Halil, "Kutadgu Bilig'de Turk ve iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri", Resit Rahmeti 
Arat igin, Ankara 1966, ss. 259-271 . 

iNALCIK, Halil, 'Sultanizm' Ozerine Yorumlar: Max Weber'in Osmanh Siyasal Tiplemesi", 
Toplum ve Ekonomi, sy. 7, istanbul 1994, ss. 26-35. 



64 



iPSiRLi, Mehmet, "Hasan Kafi EI-AkhisarT ve Devlet Duzenine Ait Eseri: Usulu'l-hikem fi 
nizami'l-alem", Tarih Enstitusu Dergisi, sy. 11, istanbul 1981 ss. 239-278. 

iPSiRLi, Mehmet, "Islahat", DlA, c. XIX, istanbul 1999c ss. 170-174. 

iPSiRLi, Mehmet, "NahTfT'nin NasThatu'l-vuzera'si", Prof. Dr. Munir Aktepe'ye Armagan, Tarih 
Enstitusu Dergisi, sy. 15, istanbul 1997, ss. 15-27. 

iSLAMOGLU, Huh, "16. Yuzyil Anadolusu'nda Koyluler, Ticarilesme ve Devlet iktidannin 
Mesrulastinlmasi", Osmanli'da Toprak Mulkiyeti ve Ticari Tanm, ed.:, Caglar Keyder, Faruk Tabak, 
gev.:, Zeynep Altok, istanbul 1998, ss. 59-82. 

iPSiRLi, Mehmet, "Osmanh idari Gelenegi'nin Tesekkulu ve Tatbikati", XV ve XVI. Asn Turk 
Asn yapan Degerler, ed.: Abdulkadir Ozcan, haz.: Mahir Aydm, istanbul 1999a, ss. 109-121. 

KAFADAR, Cemal, "Osmanh Siyasal Dusuncesinin Kaynaklan Uzerine Gozlemler", Modern 
Turkiye'de Siyasi Dusunce, c. 1, istanbul 2001, ss. 23-28. 

KALIN, ibrahim, "Osmanh Dusunce Geleneginin Olusumu", Osmanh c. VII, Ankara 1999, ss. 38- 
43. 

KARLIGA, Bekir, "Osmanh Dusuncesi'nin Olusumu", Osmanh, c. 7, Ankara 1999, ss. 28-37. 

KINALIZADE ALi EFENDi, Ahlak-i alaT, Bulak 1833. 

KOQi BEY RiSALESi, haz.: Yilmaz Kurt, Akgag Yayinlan, Ankara 1985. 

KOKSAL, Osman, "XVII. Yuzyilda Osmanh Devleti'nde Islahat ihtiyacinm Algilanisi ve Islahat 
Temayulleri", Osmanh, c. VII, Ankara 1999. 

KOtOKOGLU, Mubahat S., "Lutfi Pasa Asafnamesi (Yeni Bir Metin Denemesi)", Prof. Dr. Bekir 
Kutukoglu'na Armagan, istanbul 1991, ss. 49-120. 

LEVENT, Agah Sim, "Siyaset-nameler", Turk Dili Arastirmalan Yilhgi-Belleten, Ankara 1962, ss. 
167-194. 

LEWiS, Bernard, "islam Devlet ve Muessese Telakkileri Uzerinde Bozkir Ahalisinin Tesiri", gev.: 
Salih Tug, islam Tetkikleri Enstitusu Dergisi, c, II, sy. 2-4, istanbul 1960, ss. 209-230. 

LEWiS, Bernard, "Ottoman Observers of ottoman Decline", islamic Studies, c. I, sy., 1, 1962, ss. 
71-87. 



65 



MAJER, Hans Georg, "Die Kritik Anden Ulema in den Osmamshen Polotischen Traktaten Des 
16-18. Jahrhundersts", Turkiye'nin Sosyal ve Ekonomik Tarihi (1071-1920), Ankara 1980, ss. 147- 
155. 

MARDiN, Serif, Din ve ideoloji, istanbul 1990. 

MARDiN, §erif, Turkiye'de Toplum ve Siyaset, istanbul 1992. 

MARDiN, Serif, Yeni Osmanli Dusuncesinin Dogusu, istanbul 1998. 

MURPHEY, Rhoads, "The Veliyuddin Telhis Notes on the Sources and interelations between 
Kogi Beg and Comtemporary Advice to Kings", Belleten, c. XLIII, sy. 171, Ankara 1978, ss. 547-571. 

MURPHEY, Rhoads, "Mustafa AN and the Politics of Cultural Despair", international Journal Of 
Middle eas Studies, sy., 21, 1986, ss. 243-255. 

NAiMA, Tarih, haz.: Mehmet ipsirli, basilmamistir, istanbul, 2002. 

OCAK, Ahmet Yasar, "Din ve Dusunce", Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, c. II, ed.:, 
Ekmeleddin ihsanoglu, istanbul 1998, ss. 164-173. 

OKUMUS, Ejder, "ibn Haldun ve Osmanh'da Cokus Tartismalan", Divan, sy. 6, istanbul 1999, 
ss. 135-151. 

OZ, Mehmet, "IV. Murat Devrine Ait Gelenekgi Bir Islahat Teklifi", Turkiye Gunlugu, Ankara 

1993, ss. 80-85. 

OZ, Mehmet, "Klasik Donem Osmanli Siyasi Dusuncesi", islami Arastirmalar, c. XII, sy. 1, 
Ankara 1999, ss. 27-33. 

OZ, Mehmet, Osmanh'da Cozulme ve Gelenekgi Yorumlar, istanbul 1997. 

OZ, Mehmet, "On yedinci Yuzyilda Osmanli Devleti: Buhran, Yeni Sartlar ve Islahat Cabalan 
Hakkinda Genel Bir Degerlendirme", Turkiye Gunlugu, sy. 58, Ankara 1999, ss. 48-53. 

OZCAN, Abdulkadir, "Defterdar San Mehmet Pasa'nin Mali Gorus ve Faaliyetleri", ill. 
Guneydogu Avrupa Arastirmalan Dergisi, sy. 10-11, istanbul 1981, 239, 252. 

OZCAN, Abdulkadir, "Fatih Teskilat Kanunnamesi ve Nizam-i Alem igin Kardes Katli Meselesi", 
iU. Tarih Dergisi, sy. 33, istanbul 1982, ss. 7-56. 

OZCAN, Abdulkadir, "Fatih'te Nizam-i alem Dusuncesi", Tarih ve Medeniyet, sy. 3, istanbul 

1994, ss. 17-19. 



66 



OZVAR, Erol, "Osmanh Tarihinin Donemlendirme Meselesi ve Osmanh Nasihat Literaturu", 
Divan, sy. 7, istanbul 1999, ss. 135-151. 

MURPHEY, Rhoads, Kanunname-i sultanT IT Aziz Efendi, On Yedinci Yuzyilda Bir Osmanli 
Devlet Adamimn Islahat Teklifleri, 1985. 

ROHBORN, Von Klaus, "Mustafa AN und die osmnaniche Promemorien-Literatuar bis zur Mitte 
des 17. Jahrhunderts", ZDMG, sy. 137, Wisbaden 1987, ss. 34-43. 

SAHiLLiOGLU, Halil, "16. Yuzyil Sonu Osmanli Tacirleri-Vergi Adaleti-(AIT'nin Nushatu's- 
salatTn'inden)", Toplum ve Bilim, sy. 6-7, istanbul 1978, ss. 157-174. 

SARICAOGLU, Fikret, Kendi Kaleminden Bir Padisahin Portresi Sultan I. Abdulhamid (1774- 
1789), istanbul 2001. 

SAVAS, ibrahim, "Layiha Gelenegi iginde XVIII. Yuzyil Osmanli Islahat Projelerindeki Tespit ve 
Teklifler", Bilig, sy, 9, Ankara 1999, 87-1 12. 

SEVERCAN, Sefaettin, "AIT'nin Siyaset Felesefesi", islamiyat, c. II, sy. 4, Ankara 1999, ss. 123- 
144. 

SUZUKi, Tadasi, "Osmanhlarda Organik Bir Yapi Olarak Toplum Gorusunun Gelismesi", ODTU 
Gelisme Dergisi, c, XIV, sy. 4, Ankara 1987, ss. 372-396. 

SEN, Adil, ibrahim Muteferrika ve Usulu'l-hikem fi nizami'l-umem, Ankara 1995. 

TEZCAN, Baki, "II. Osman Orneginde 'ilerlemeci' Tarih ve Osmanli Tarih Yazicihgi" Osmanli c. 
VII, Ankara 1999, ss. 658-668. 

TURSUN BEG, TarTh-i Ebu'l-Feth, haz.: Mertol Tulum, istanbul 1977. 

UGUR, Ahmet, Osmanli Siyasetnameleri, ts. 

UYSAL, Halil-Mehmet HARMANCI, "Osmanh Qagi Turkge Siyaset Kitabiyati", Makalat, sy. 2, 
Konya1999, ss 109-130. 

YEDiYILDIZ, Bahaeddin, "Turk Vakif Kuruculannin Sosyal Tabakalasmadaki Yeri", Osmanli 
Arastirmalan, c. II, istanbul 1982, ss. 143-164. 

YEDiYILDIZ, Bahaeddin, "Osmanli Toplumu", Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, c. 1, ed.: 
Ekmeleddin ihsanoglu, istanbul 1994, ss. 421-512. 

YILMAZ, Coskun, "Hasan Kafi el-Akhisan'nin Yonetim Dusuncesi", ilim ve Sanat, sy. 34, 
istanbul 1992, ss. 42-48. 

67 



YILMAZ, Coskun, "Hezarfen Bir Sahsiyet: ibrahim Muteferrika ve Siyaset Felsefesi", istanbul 
Armagam 4, Lale Devri, haz.: Mustafa Armaganistanbul 2000, ss. 259-333. 

YILMAZ, Coskun, "Osmanhlarda Siyaset Dusuncesi", Akademik Arastirmalar Dergisi, istanbul 
2000, ss. 43-84. 

YILMAZ, Coskun, "Siyasetnamelere Gore Siyasetin Yozlasmasi ve Temiz Siyaset ilkeleri", Yeni 
Turkiye, sy. 14, Ankara 1997, ss. 1366-1384. 

YILMAZ, Coskun, "Siyasetnameler ve Osmanhlarda Sosyal Tabakalasma" Osmanh, c. IV, 
Ankara 1999, 69-81. 

YUCEL, Yasar, Osmanh Devlet Teskilatma Dair Kaynaklar, Ankara 1988. 



68 



XVIII. Yiizyil Osmanh Aydinlanna Gore ilrniye Te§kilatmdaki Qozulmeye 
ilifkin Tespit ve Teklifler / Yrd. Dog. Dr. Kayhan Atik [s.45-51] 

Kinkkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Osmanh Devleti'nin siyasT tarihi, fetih ve zaferleri, muesseseler tarihi ile ilgili hemen hemen 
yeterli kaynak ve arastirmalara sahip olmamiza karsihk; siyasi yapi, devlet felsefesine dair 
kaynaklanmiz henuz yeterince incelenmemistir. Bu konular umumi ve hususi tarihlerde de boluk 
porguk olmasina ragmen, asil itibanyla siyaset-name, layiha turu eserlerde mevcuttur. 

Siyaset-namelerle alakah galismalar henuz gok yenidir; son yillarda tarihgiler, sosyologlar, 
siyaset bilimciler ve iktisatgilar bu eserler uzerinde galismalar yapmaya baslamistir. Tabii olarak bu 
durum sevindirici bir hadisedir. Cunku siyaset-namelerin gun yuzune gikanlmasi ile, Osmanh siyasal 
dusuncesi ve devlet felsefesi daha da iyi anlasilacaktir. Ayrica Osmanh siyasal dusuncesi anlasildigi 
zaman; Selguklu, Karahanh, Gazneli, Uygur, Gokturk, Hun, siyasal dusunceleri de daha iyi 
anlasilabilir. 

Osmanh siyasal dusuncesini ortaya koymak igin siyaset-namelerin arastinlmasi iki asamah 
gahsmayi gerektirir. Birinci asamada, Siyaset-namelerin kaynak olarak ele ahnmasi icap etmektedir. 
Genel olarak bu is tarihgilere dusmektedir. Veya kaynaklara inebilen ehil kimseler demek belki daha 
dogru olur. Oncelikle kaynak olarak bu eserlerin gun yuzune gikanlmasi ve ilim alemine sunulmasi 
gerekir. ikinci asama, birincisi kadar, belki de ondan daha onemlidir. Zira bu asama, ortaya gikan 
kaynaklann analiz ve sentezlerle gok iyi degerlendirilmesi asamasidir. Bu gergevede eserlerin 
degerlendirilmesi ve sentezi safhasinda bir gok bilim dahnin katkisi olabilir. Tarihgiler, hukukgular, 
siyaset bilimciler, sosyologlar, iktisatgilar, egitim bilimciler kisaca butun sosyal bilimciler kendi bakis 
agilanna gore agihm getirebilirler. 

Qunku siyaset-nameler, nasihat-nameler ve layihalar siyasT, sosyal, iktisadT, hukukT, askerT 
konularda onemli bilgi vermektedirler. Cok genel manada siyaset-name ve nasihat-nameler 
belirttigimiz konularda olmasi gerekenleri dile getirirken layihalar olmus veya olan durumdan 
bahsederler. Kesin gizgilerle, Siyaset-name ve layihalan ayirmak da zordur. Cunku bu tarifler bazen 
birbirine girmis de olabiliyor. Ayrica siyaset-name ve layihalann en onemli ozelligi ise, Osmanh 
Devletinin iginde bulundugu bunahmi ve gozum yollanni aramasi; ayni zamanda siyasT sosyal, 
iktisadT, askerT ve egitimle ilgili problemleri ortaya koyarak, ilgilileri uyarmaya ve bu problemlerin 
gozum yollanni gostermeye gahsmasidir. 

Osmanh Devleti'nde XVI. yuzyilin ikinci yansindan itibaren siyasT, sosyal, iktisadT bozulmalara 
karsi aydmlar, ilim adamlan, siyaset-name, nasihat-name, layiha turu eserler yazmaya baslamistir. Bu 
tur eserlerin ilki sayilan, Sadrazam Lutfi Pasa'nin "Asaf-name" adh eseridir. Siyaset-namelerle ilgili 
genel degerlendirme Ahmet Ugur tarafindan yapilmistir. Bu eserlerle ilgili derli toplu gahsma ise 
Mehmet Oz tarafindan yapilmistir.1 
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Osmanh Devleti'nin gozulmesi ile ilgili su noktayi da goz onunde bulundurmamiz gerektigine 
inaniyoruz. Devlet ya da milletlerin bunahmlarinin, aksakhklannin sebeplerini sadece siyasi, iktisadi 
ve askeri sebepler dikkate ahnarak bir degerlendirmeye tabi tutulmasi bazi hatalar ve yanhs 
anlamalarla birlikte, eksik yorumlamalann yapilmasi ihtimalini artirabilir. Tabii olarak siyasT, iktisadi ve 
asken boyutlar ihmal edilmeden, egitim ve Kultur yapilarimn da ele almarak yapilan arastirmalar ve 
ortaya gikan sonuglar daha gergekgi olacaktir. 

Osmanli devlet teskilatini olusturan ilmiyye, kalemiyye, seyfiyye denilen sac ayagimn belki de 
en onemli ayagini ilmiyye teskilati teskil etmektedir. Zira kadilar, muftuler, muderrisler, cami gorevlileri 
medreseden mezun olan ilmiyye teskilatina mensup idi. Ayrica vezire denk bir mertebede olan 
seyhulislam ve divan uyelerinden kadiasker, defterdar ve nisanci da ilmiyye sinifina ait olunca, ilmiyye 
teskilatinin Osmanli imparatorlugu igin onemi agikga ortaya gikmaktadir. 

iste bu sebeple ilmiyye teskilatinin bozulmasi, Osmanli imparatorlugu igin buyuk onem arz 
etmektedir. Dolayisiyla devletin bunahma dusmesinin en onemli sebeplerinden biri belki de en 
onemlisi, ilmiyye teskilatinin gerilemesi veya bozulmasidir. Bu bakimdan asagidaki siyaset- 
namelerdeki incelemelerimizde sadece ilmiyye teskilatinin gozulmesi ve bu konudaki tespit ve teklifleri 
arastirmaya galistik. 

Daha onceki galismalanmizda, XVI. ve XVII. yuzyillarda ilmiye teskilatinin gozulmesine iliskin 
tespit ve teklifleri ayri ayri hazirlamistik.2 Bu galismamizda da XVIII. yuzyilda ilmiye teskilatinin 
gerileme sebepleri ve gozum yollanna iliskin tespit ve teklifleri arastirmaya gahsacagiz. 

Cahsmamizda sirasiyla Defterdar San Mehmet Pasa'nin "Nesayihu'l-Vuzera ve'l-Umera" (1714- 
1717), ibrahim Muteferrika'nin "Usulu'l-Hikem ft Nizami'l-Umem" (1732), Canikli AN Pasa'nin "TedbTr-i 
CedTd-i Nadir" (1776), Suleyman Penah Efendi'nin "Penan Efendi Mecmuasi" (1770-1780) adh 
eserleri degerlendirilmeye alinacaktir. Once eserin yazarlan ve muhtevalan hakkinda genel bilgi 
verildikten sonra bunlan topluca degerlendirecegiz. 

Defterdar San Mehmet Pasa, Nesayihu'l-Vuzera ve'l-Omera (1714-1717) Muhtemelen 1655- 
1658 yillan arasinda istanbul'da dogan Mehmet Efendi, tahminen 12-15 yaslannda Ruzname-i Evvel 
dairesine girmistir. Daha sonra yukselerek Ruzname Katipligi'ne ve daha sonra uzun yillar Defterdar 
Mektupgulugu gorevinde bulunmustur. 1702 yihnda Rami Mehmet Pasa sadrazam olunca eski yakini 
Mehmet Efendi'yi kisa zaman sonra Defterdar yapti. 1703 Edirne Vakasi sonrasinda birkag kez bu 
makama geldi. 1714 yihnda istanbul'dan uzaklastinlarak Selanik Beylerbeyiligi'ne tayin edildi. 1716 
yihnda tekrar Defterdar tayin edilse de, 1717'de bu makamdan yeniden uzaklastinldi ve Selanik 
valiligine gonderildi. Mehmet Pasa valiligi sirasinda dikkatsizlik, ihmal, padisah hakkinda kotu soz 
soylemek gibi suglardan dolayi Kavala'da tevkif edilerek, elli yil hizmet ettigi devletin emriyle idam 
edildi. Yazar, eserini muhtemelen 1714-1717 yillan arasinda kaleme almistir. Eseri bir mukaddime, 
dokuz bab ve iki zeylden meydana gelmistir.3 Eser genel olarak devlet adamlarimn ozelliklerinden, 
davranislanndan, halkin durumu, rusvet, bazi devlet dairelerindeki bozukluklan ve bunlann islah 
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edilmeleri ile ilgili tekliflerden meydana gelmistir. Bazi gahsmalarda, Mehmet Pasa'mn bu eseri genel 
olarak degerlendirilmistir.4 Fakat biz bu eserin ve bundan sonraki eserlerin sadece ilmiye 
teskilatindaki bozulmalarla ilgili bolumlerini incelemeye galisacagiz. 

Eserin ikinci bolumunde, "sayet vezTr-i azam, vilayet valisi, mir-i miran, umera ve diger 
gorevliler, bir kimsenin seriata ve kanuna aykin bir is igin verdigi rusvete iltifat etmeyip, hatta ona karsi 
mucadele yaparsa, onun emrinde galisanlar da bu tur kotu islere tevessul etmezler" diyerek devlet 
adamlannin rusvet alip almamalannin onemini belirtmistir. Hatta adaletli bir vezirin rusvet almamasi 
halinde baska bir iyiligi olmazsa bile, bunun yeterli bir ustun nitelik olacagini belirtir. Fakat yazar, 
"zamaninda kadilann birgogunun rusvetin adini 'mahsul' koyup Allah'in emirlerini yerine getirmeyip, 
Allah korusun hangi taraf daha fazla rusvet verirse ona hukmeder. isterse alacakliyi borglu, muflisi 
karun gikanr" diyerek kadilann rusvete ne kadar bulastiklanni ve rusvetin hangi safhada oldugunu dile 
getirir. Yazar kadilarla ilgili problemi ortaya koymus, hemen arkasindan gozumunu soyle ifade 
etmistir: 

"Allah nzasi igin bu kisiler gok siki bir sekilde arastinlarak bulunmali ve sozu gegen yoldan 
uzaklastinlmahdir." 

Defterdar San Mehmet Pasa, hakimler, kadilarla ilgili olarak su goruslere de yer verdigi gorulur. 
Osmanh Devleti'nde devlete hizmet eden, yararh isler yapan beylerbeyi sancakbeylerine omur 
boyunca devletin tevcih ve ihsanda bulunmasi gerekir. Kanuna aykin hareket edenlerin, usulune 
uygun cezalandinlmasi, buyuk hakimler ve kadi efendiler imtihan olunarak, bilgisi olmayip, yetersiz 
olanlar ihrag edilmeli, bunlann gorevleri de bilgi ve fazilet sahibi kimselere verilmelidir. Bu sekilde 
davranihrsa kesinlikle kimse ne rusvet verir ne de rusvet alir. Bu takdirde rusvetgilik busbutun ortadan 
kalkar. Boylece hakimler adaletli olur, halkta zulum ve adaletsizlikten kurtulur. 

Medreselerde muderrisler arasinda cereyan eden hadiseleri goz onune alarak onlann tayin ve 
terfileri hususunda su tedbirlere yer verir: 

"Ve muderrisTn u ulema zumresi reisu'l-ulema olanlar ile musavere olunub mansiblan anlann 
ilamlan ve reyleri ile virilub birbirlerinin hilafina soyledikleri kelamlan isga' olunmamak gerekdir."5 

Medreselerdeki muderrislerin bozulmasi ile ilgili olarak sunlan ifade eder: Divan hizmetlilerinden 
olan zenginlerden ve medreselerde mollahk ele gegiren ulema gocuklanndan din hizmetlerine ve 
kanuna uymayan yerlere atanmis olanlann durumlan yoneticiler aracihgiyla incelenmesi halinde, 
sayilannm bilinenden bir hayli fazla gikacagi ileri surulmektedir. 

Yazara gore, vezir ve beylerbeylerinden baslamak uzere diger memurlar, hakimler ve kadilar 
rusvete dalmislardir. Hakimler arasinda rusvet o dereceye gelmis ki, kirn daha fazla rusvet verirse, 
isterse tamamen suglu olsun o beraat ediyor, digeri ise ceza aliyordu. Aynca medreseler ve hocalar 
da bozulmus, ulemadan bir kisminin gocuklannin cahil ve yetersizliklerine ragmen gorev almalan, 
ulemanin tayin sistemindeki aksakliklar, huzursuzluklann gikmasina sebep oluyordu. 
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ibrahim Muteferrika, Usulu'l-Hikem ft Nizami'l-Umem (1726) 

1674 yihnda Kolojvar'da dunyaya gelmistir. Kalvinist bir Macar aileye mensup olan ibrahim 
Muteferrika, 1692 yilinda Tokoli ayaklanmasi esnasinda akinci Turk mufrezesinin eline dusmus ve 
istanbul'a getirilmistir. 1715 yilinda, muteferrikalik ile Viyana'ya gonderilmis, 1716'da Avusturya'ya 
karsi ayaklanan Macarlann tercumani olarak Belgrat'ta bulunmustur. 1737 yilinda muzakereler igin 
Lehistan'a gonderilmistir. 1945 yilinda vefat etmis, mezan Aynahkavak'tadir.6 

ibrahim Muteferrika, devlet hizmetinde uzun yillar hizmet yapmis, tecrube ilim ve kabiliyeti ile 
kendini kabul ettirmis, Turk kultur hayatina onemli bir hizmet olan matbaanin tesisi hususunda yogun 
gaba sarf etmistir. Aynca bu eseriyle de devletin bunyesindeki bozukluklan tespit etmis ve gozumu 
igin de gareler one surmustur. Eseri ise, mukaddime, fasillara aynlan ug bab ve sonug olarak tertip 
edilmistir. 

Yazar halki dort kisma ayirir ve hepsinin idaresinin devlet baskamna verilmesi gerektigini 
belirtir. Bu dort sinif insan, a) Ashab-i Seyf b) Ashab-i Kalem c) Ashab-i Hars u Ziraat d) Ashab-i 
Hirfet u Ticaret'dir. Bunlann en onemli kismi, Ashab-i seyfdir. Qunku sultan, vukela, vuzera, mTr-i 
mTran, subaylar ve askerlerin tumu bu sinifa mensuptur. Bunlann en onemli vazifeleri ise, ashab-i 
kalem sinifindan ulema ve hukemamn rey ve tedbTrine muracaat ederek butun bu siniflan zabt-u rabt 
altina almaktir. iste bu suretle adalet gergeklesmis, iyi yonetimle halkin ve butun siniflannin islerini 
esit ve duzenli bir sekilde idare etmis olur. 

Muteferrika burada, oteden beri Osmanh muelliflerinin belirttigi dort sinif insandan en 
onemlisinin ashab-i seyf oldugunu belirtir. Bunlann en onemli islerinde ilim adamlannin, gorus ve 
tavsiyelerine muracaat ederek ancak boylece iyi biryonetimin olacagini dile getirir.7 

islam Askerlerinin yenilgiye ugramasinin sebeplerini ise soyle siralar: 1- §er'i hukumlerin 
icrasinda noksanliklar 2- Adalete ozen gostermeme 3- iyi siyaset ve idare etmede gevseklik 4- isleri 
ehline vermeme 5- Ahnan kararlarda istisare etmeme 6- ilim adamlan ve is bilir kimselerin gorusuyle 
is yapmama 7- Rusvetin yayginhgi gibi sebeplerdir. Burada yazar, iki maddede ilim adamlannin 
onemini vurgulamis ve onlarla butun konulann istisare edilmesini ve onlarm gorusleri ile is yapilmasini 
tavsiye etmistir.8 

Yazar ikinci babda, cografya ilminin faydalanndan bahsetmistir. Yeryuzu sekilleri, yollar ve 
mesafeleri, yeryuzunde yasayan milletlerin yasayis tarzlannin, cografya ilminin konusu oldugunu 
belirtmistir. Ona gore dusman ulkeleri durumunun her yonu ile bilinmesi gerekir. Devlet adamlan bu 
gorev ile bizzat sorumluluklarim, ancak cografyayi iyi bilmekle yerine getirebilirler. Qunku yeryuzunde 
meydana gelen olaylann takibi, dogru yanlis taraflan, mumkun ve muhal yonlerini tespit igin, cografya 
bilgisine ihtiyag vardir. 

Tarih ilminin onemini ve cografya ilminin onu daha iyi anlamaya yardimci oldugunu, Hz. 
Adem'den bugune kadargelmis gegmis olaylann herhangi birini ogrenip, faydalanmak isteyen sahsin, 
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o olayin gegtigi yoreyi cografya kitaplanndan incelemek suretiyle, o bolgeye gitmis, gormus ve olayin 
iginde bulunmus gibi vakif olacagini soyle ifade eder: "ibret-numa-yi alem ve basTret-feza-yi beni- 
Adem olan ilm-i tevarih hadd-i zatinda bir ilm-i refiu'l-kadr ve celTlu'l-itibar ve mudebbiran-i devlete ilm 
u marifeti vacib ve lazim bir rehber-i hakTkat-perver oldugu beyandan musta'nidir. Fenn-i cografya ise 
ulum-i tevarihin zabt-u rabtina medar-i azTm ve tarTk-i suhulet-rehin oldigi zahir ve numayandir. Zira 
ibtida-yi hilkat Hazret-i Adem'den bu ana gelince, ser-guzest-i benT Adem'e ve bil-cumle vekayi ve 
havadis-i ruzgara ilm u ittila' tahsilinden su-mend olmak arzu ve istiyakinda olan erbab-i ma'arif ve 
kutub-i tevanhde bir kavm ve kabTlenin hal-i ser-guzestin gorub ve isitdikde fil-hal sahayif-i cografyayi 
agub ol kavl ve kabTlenin meskenleri olan mahalli bulub, nazar eyledukde, varmi§ ve g6rmu§ ve 
Vak'ada bulunmu§ mertebede vakit-i ahval ve kaziyye sahTfe-i dTI u derununda mahfuz ve sabit ve 
ber-kararolur."9 

ibrahim Muteferrika, medrese ve ilmiye te§kilatmin problemlerine girmemi§tir. Fakat pozitif 
ilimlerin, ozellikle cografya ilminin onemi uzerinde durmu§tur. Belki de o donemde medreselerde 
pozitif ilimlere gok fazla deger verilmedigi igin, bunun eksikligini hissetmi§ ve bu ilmin ehemmiyetini 
agiklama geregi duymu§tur. 

Bilindigi uzere Katip Qelebi de felsefenin kaldirilmasinm medreselerin goku§unun belirtisi 
oldugunu belirtmekteydi. 

Canikli AN Pa§a, TedbTr-i 

CedTd-i Nadir (1776) 

1711 yihnda Canik'te dogan AN Pa§a, 1769/70'te Bogdan seraskeri maiyetine memur oldu, yine 
ayni yil vezirlik rutbesiyle Erzurum valisi ve Kars seraskeri oldu. 1776'da Sivas valisi, 1777'de Kirim 
seraskeri, 1778'de Erzurum ve 1779'da Trabzon valisi oldu. Ayni yil azledildi ve rutbesi alindi ise de 
1780 yihnda vezirligi tekrar iade edilerek Trabzon valiligine memur edildi. 1783-1784 yihnda ikinci 
defa Erzurum valisi oldu. Yaklasik bir yil sonra, 1784-1785 yihnda 74 yasinda oldu. 10 

Canikli AN Pasa, eserini kaleme alma sebebini soyle agiklar: "Devlet-i Aliyye'nin sanmin 
terakkTsi sebepleri daima zikr u fikrumuz oldigi ecilden, kirk yedi nev'i muhtevT bir risale tertib 
eyleduk."1 1 

Hem sebep-i telif kisminda hem de eserin baslangicinda verilen fihristte ve derkenara da aynca 
yazilan konu bashklan itibanyla, risale kirk yedi ayri konudan meydana gelmistir. Tabiatiyla biz 
burada ilmiye teskilatinin gozulmesini arastiracagiz. 

Yazar, hemen hemen butun siyaset-name, layiha ve risalelerde soz konusu edilen bir hususa 
isaret ederek "edna ademe ala rutbe virulmesunde kat'a faide yoktur." diyerek, liyakatsiz kisilere hak 
etmedikleri mansib ve rutbe verilmesini tenkit etmektedir. 
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Canikli AN Pasa, "en-nasu ala dini (sulukT) mulukThim" ifadesiyle padisahin ornek bir konumda 
oldugunu ve onun maiyyeti, hizmetinde olanlar ve tebaasinin da onu taklit ettiklerini savunmaktadir. 
Kanuni Sultan Suleyman'in hukuka olan ilgisi ve kanunlann uygulanmasi ile ilgili gayreti, butun islerin 
hukuka uygun olmasini temin etmistir. Gazi Murat Han'in seceati ve celaleti sebebiyle, onun 
zamanmda bu sifatlan tasiyan birgok insan yasamistir. Fakat yazar kendi zamanmda, kanuna itibar 
edilmedigini, ilme onem verilmedigini soyle ifade eder: "Padisahimiza lazim olacak her turlu tarik uzre 
hareket itmeli ki, nas dahi ana taklid ide; evvela, lazim olacak ser'a ve kanuna itibar ide ki, halk dahi 
umunni ser'a ve kanuna tatbik eyleye; saniyen, celaline ma'il ola ki, nas dahi celaline mubtela olalar; 
salisen, marifete itibar ide ki, herkes marifete heves ide. Bu asnmizda celadete itibar olmadigindan, 
nam ve san sahibi adem kalmadi. Oyle olunca, sevketlu mehabetlu padisahimuz bunlara itibar itmeli 
ki, herkes tankine heves ide. "12 

Yine yazar bu durumun asil sebeplerini de soyle agiklar: "Bu makule su-i edeb, sevketlu 
padisahimizi zemm degul, nasin halini bildurmek igin tahrir olunmisdur; evvela, ulema efendiler tariki 
uzre hareket itmez oldilar, ca'iz deyu hile-i ser' tatbik itdiler." 

Yazar burada belirtilen ozelliklerin padisahta olmadigim, halkin durumunu ortaya koymak igin 
yazdigini ifade eder. Aynca ulemanin kanuna aykin hareket ettigini, bu yiizden de nufuzlannm 
kalmadigini dile getiren yazar, havas ve avamin gogunun harami helal saydigini kendilerine itibann 
olmadigim, aynca ulemanin kanuna aykin hareket ettigini; bu yuzden de nufuzlannm ve itibarlarmin 
kalmadigini belirtir. Bu konuda padisahin yapmasi gereken seyleri soylece siralar: 

"Padisah-i alem efendimize lazim olacak tedbir' budur ki, bazi mansiblann azl u nasbinda kati 
gok hata olur; evvela defterdann, saniyen tersane emininin, salisen cebecibasi, tophane nazin, 
baruthane emininin azlinde gok zarar vardir. Bunlann tiz tiz azilleri buna kiyasdur."13 

Canikli AN Pasa, ulemanin gok onemli bir konumda oldugunu, padisahin her hususu, ulema, 
suleha ve rical-i devlet ile mutlaka musavere etmesi gerektigini savunur. istisare hususuna gok onem 
veren yazar, gorevlendirilecek kisilerin de istisare ile tayin edilmesini, buna riayet edilmediginden, 
buyuk kuguk bir gok insan, ehil olmadiklan halde ejderha gibi agzini agip mansib beklemekte 
olduklanni ve gorevde olanlann ise, hazineyi yedikleri halde hala doyumsuz bir hal sergilemekte 
olduklanni belirtir. Bu yuzden padisahin huzurunda istisareye katilacak olanlann da dikkatle segilmesi 
lazim geldigini, maalesef okuma yazma bilmeyenlerin dahi yuksek makamlara getirildigini ifade eder. 

Askeriyenin nasil bozuldugunu ise soyle agiklar: 

"Ocaklanniza na-ehilleri idhal itdinuz; rusvet ile mansiblar idhal olur oldunuz. Cumle askennun 
agir esamelerini heal ve ulema kapusunun hudematlanna virdinuz ve askerT taifesine sozunuz 
gegmez oldi, asker dahi sizden yuz dondurdi. Sozunuzun nufuzi kalmadigindan islere muvaffak 
olmamak bundan iktiza eyledi ki ma'lumdur." 
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Yazar, askeriyenin bozulmamasi igin, padisahlann hatir gonul tanimamalanni, bu konuda rica 
edecek olanlar olursa, dinlememelerini, askeri siniftan olmayanlan defterden silmelerini ihtar eder. 
Askerlik sinifina rusvet ve sefaatle sonradan giren, ehil olmayan ve seferde ise yaramayanlann 
temizlenmesi gerektigini, ayni zamanda da, asker kaydetmenin onlenmesini onermektedir. Aynca 
yenigeri, rical ve ulema kapisinda ve dirliklerde alakasiz kisilerde ne kadar esame var ise, bunlar iptal 
edilmeli ve mansiblann insanlann hizmetine ve marifetine gore duzenlenerek dagitilmasi gerektigini 
savunur. 

Suleyman Penah Efendi, "Mora ihtilali Tarihgesi" veya "Penah Efendi Mecmuasi" (1770-1780) 
Suleyman Penah Efendi Trapoligeli (Mora) ismail Efendinin oglu olup, 1740 yilmda istanbul'da 
dogmustur. 

Dersaadete gelerek Kuguk Mustafa Pasa'ya divan katibi olmus, sonra hacelik rutbesi almis ve 
1764'te kuguk tezkireci, daha sonra kethuda katibi olmustur. Bir muddet sonra maliye tezkirecisi 
olmus, 1774 seferinde ordu ile beraber gitmistir. 1769'da sipah katibi, 1770'te mevkufatT, 1771'de 
suvari mukabelecisi ve 1772'de bas-muhasebeciligine getirilmistir. 1783 yilmda matbah emini, 1784'te 
tekrar Anadolu muhasebecisi ve suvari mukabelecisi olmustur. 4 Eylul 1786 gunu istanbul'da 
vebadan olmustur. §airve mutasavvif olan Penah Efendi Mahmud Pasa'da medfundur.14 

Penah Efendi, mansiblann ehline verilmemesi, adalet sisteminin bozulmasi ve kadilann 
durumlan ile ilgili ise sunlan soyler: 

Kaza makamini isgal edenlerin mansiblanna mutlaka kendileri gitmelidir, niyabet ile mansibi 
tutmamahdir. Mansiblar niyabet ile tutulmasindan bu yana, ayligi yuz gurus olan kaza yedi yuz sekiz 
yuz gurustan fazla mikdara ulasti. Bu miktann dusurulmesi igin emr-i all dahi sadir olsa fayda vermez 
diyen yazar, bu isin halledilmesi igin, mansib sahiplerinin mansiblanni kendileri zabt etmesi 
gerekmektedir. Kadilann, a'yan ve kocabasilan bahane ederek haddinden fazla imza akgesi 
aldiklanni belirterek, yakini olen bir kisinin, cenazenin defnedilmesi igin mahkemeden tezkire 
almamasi halinde, defne musade edilmedigini ifade eder. Bu sebeple bir kisinin cesedinin gunlerce 
defnedilmemesi, zulumden daha siddetlidir. Bunun kaldinlmasi herkesi sevindirecektir.15 

Yazar hakimlerin durumunu da soyle agiklar: 

"... Hakim (hakim olacak) dahi i'lam eyleye akga mutalebesile sah keside itmez deyu ve boyle 
rabitaya bend olur ise reaya asude-hal olur. Zira kazalar bir mertebe harab olmuslardir ki ta'bire 
gelmez. Ekser-i kazalar deynleri taksite rabt olsa is idi. Zira dunya elinden gikdi. Evkaf gayr-i evkaf 
cumle kazalara boyle dikkat oluna. Zira bazi kazalar zulm olmasun deyu evrak-i cizye bogcalanni ifraz 
eylediler. Ancak fukaraya bir akga lutfu olmadi."16 "... Ve bir ademin mahkemede isi var ise gide ve 
ilia gitmeyeler. Ziyaret her gun olmaz gidub mudavemet idenler mel'anet igun giderler. Zira bazi 
muzevvirler kulle yevmin mahkemelerde mudavemet idub envaT zulm ve fesadlere bais olmalanle 
fTma ba'd bu makuleler mahkemelerde mudavemet eylemeyeler isga' itmeyenleri ahali mahzarlarile 
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Der-aliyye'ye ifade ideler ve bu makulelerin husn-i balleri haklannda zuhur iden i'lamlara i'tibar 
olunmaya. Ba'zi mutegalibe (mutegallibe) ve muzevvir a'yanlar mahkemelerde birer, ikiser muzevvir 
yalan sahitleri ve kethudalan her gun mudavemet idub kapu gukadarlan misillu sabahdan aksama 
degin mahkemelerde mudavemet eyledikleri zulm kiyasdan efzun Zeyd ve Amr'in islerini telvis ve 
fukarayi harab itmelerile bu maalde mustakillen ba-ferman-i ali men' oluna. Ecr-i azTmdir. Zira vaki 
olan mesalih-i ibadi telvis ve a'yanin ve bunlar aldiklan akga hakimlerden ziyade alurlar. Ba'zi 
hakimler men'ine murad itseler kuvvetli olmalanle def olunmazlar. Kat'T emr-i ali ile men' oluna. 
Mahkemelerde birisi ahann isini gormeyeler ve ffma ba'd bu makule muzevvirler a'yanlann 
taraflanndan ve kethudalan kapu gukadarlan misillu mahkemelerde mudavemet eylemeyeler."17 

Penah Efendi, hacegan-i divan-i humayunun nizamina deginmis, haceganlann alim ve fazil, 
erbab-i maarif ve kalem, hikmete asina olmalan gerektigini soyledikten sonra, bu payenin bunlan ha'iz 
olmayanlara verildigini ve bunun hatt-i humayun ile men edilmesini teklif etmektedir. Bunlara ruus-i 
humayun verilmemeli ve sefaatle verilenler de, reTsu'l-kuttab tarafindan denenerek, layik 
olmayanlardan geri ahnmalidir. Bu yaziya istinaden bu paye verilmemelidir; hacegan olmak 
durumunda olanlar, gelip reTsu'l-kuttabin huzurunda marifetlerini icra ettikten sonra buna nail 
olmahdir.18 

Yazar medrese, kutuphane ve camilerin hepsinin istanbul'da toplanmasim da tenkit ederek su 
tavsiyelerde bulunur: 

"Fil-asl medreseler ve kutuphanelere cevamie kulliyen ianet ve himmet Asitane-i aliyye'ye oldu. 
Asitane-i aliyye'de ise luzumundan ziyade vardir. Sahibu'l-hayrat olanlar memalik-i mahruse bilad u 
emsanna bilad-i Arnabudan'a vannca medreseler ve kutubhanelere ve cevamie himmet buyursalar 
hem etraf a'la ve edna ulum-i setta ile araste olacaklanndan baska sevablan dahi ziyade olacagi 
melhuz oldugundan gayri Asitane-i aliyye'de dahi kesret-i sohteyan olmayacaklanndan baska telef-i 
zehair dahi olmazdi"19 

ilme onem verilmesi gerektigi hususunda ise, Avrupahlann cografya ilmine onem verdikleri igin, 
ulkeler kesfettiklerini belirten yazar, cografya ile alakah yerli yabanci butun eserlerin basihp, ucuz 
olarak her yerde satilmasimn temin edilmesini teklif etmektedir. 

Degerlendirme 

Biz Osmanli Devleti'nin gozulme ve gerilemesinin sebeplerini ve gozum yollanni en agik ve 
teferruath bir sekilde siyaset-name, nasihat-name ve layiha turu eserlerde buluruz. XVIII. yuzyilda 
Osmanli devlet adamlan ve alimleri tarafindan kaleme alinan bu eserler, genel olarak siyasi sosyal, 
iktisadi, askeri problemleri ortaya koyarak ilgilileri uyarmaya ve bu problemlerin gozum yollanni 
gostermeye galismislardir. Devletlerin ve milletlerin bunalimlannin ve gozulmelerinin sebeplerini, 
sadece siyasi, iktisadi ve askeri bakimdan agiklamamiz herhalde yeterli olmaz. Bu yonleri ihmal 
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etmeden, egitim ve kultur yapilannin da ele ahnarak yapilan arastirmalar ve ortaya gikan sonuglar da 
gok onemlidir. 

Cunku egitim ve ogretim toplumun davramslanndandir. Aslinda egitim hayatin butun surecinde 
devam eder, ogretim kisa sureli ve ozeldir. Fakat egitim denince ilk akla gelen okullardir. Kisinin 
sahsiyeti, dogustan kalitim yoluyla soyundan getirdigi ile aile, gevre ve egitim kurumlannda 
aldiklarimn yogrulmasi ile bir sekil alir. Bu aile, gevre ve egitim kurumlan ne kadar milli, saglam ve 
duzenli olursa, yetistirdigi kisiler de o derece iradeli ve sahsiyetli olur. 

Daha once de belirttigimiz uzere, Osmanli devlet teskilatinda ilmiye sinifinin bozulmasi ve 
gozulmesi, devletin gerilemesi ve yikilmasinda belki de en onemli sebeplerden biridir denilebilir. 

Bu sebeple XVIII. yuzyil siyaset-namelerinden Nesayihu'l-Vuzera ve'l-Umera yazan Defterdar 
San Mehmet Pasa, toplumda adaleti tesis igin gorevli olan kadilann ru§vetin adini mahsul (hasilat) 
olarak telakki ettiklerini; hangi taraf daha fazla rusvet verirse, ona hukum verdigini, isterse alacakhyi 
borglu, iflas edeni gok zengin gosterebilecegini belirterek, kadilann rusvete ne kadar bulastigini ve 
rusvetin hangi safhada oldugunu ortaya koyar. Deftedar San Mehmet Pasa'ya gore, bu kadilar, siki 
bir §ekilde arastinlarak bulunmah ve bu yoldan uzaklastinlmahdir. Buyuk hakimlerve kadilann imtihan 
edilmesi, bilgisi olmayan, ehliyetsiz olanlann ihrag edilerek, yerlerine bilgili ve faziletli kisilerin 
getirilmesini ongorur. Bu sekilde ru§vetin onune gegilecegini, bu suretle, hakimler adil olunca 
toplumun da zulum ve adaletsizlikten kurtulacagini belirtir. 

Ulema ile ilgili olarak, ulema gocuklarmin, medresede hocaliga gegtigini, yani bilgisiz ve layik 
olmayan ki§ilerin universite hocahgina geldigini, bu nedenle egitim ve ogretimin bozuldugunu ortaya 
koyar. 

ibrahim Muteferrika, oteden beri Osmanli muelliflerinin belirttigi dort sinif insandan en 
onemlisinin ashab-i seyf oldugunu dile getirir. Bunlarm en onemli islerinin de ilim adamlannin, gorus 
ve tavsiyelerine muracaat ederek, ancak iyi biryonetim saglayabileceklerini dile getirir. 

Askerin yenilgiye ugramasimn sebepleri arasinda, isleri ehline vermeme, ilim adamlan ve is bilir 
kimselerin gorusuyle is yapmama, rusvetin artmasi gibi sebepleri de belirtir. Yazara gore her konuda 
ilim adamlanna damsilmasi ve onlarla istisare edilmesi gerekir. Bu konular uzerinde israrla 
durulduguna gore, ilim adamlanna danisilmadigi anlasihyor. 

Tarih ilminin onemi uzerinde durmus ve bunun anlasilmasi igin cografya ilmine ihtiyag oldugunu; 
aynca yeryuzu sekilleri, yollar ve mesafeler, yeryuzunde yasayan milletlerin yasayis tarzlanni 
anlayabilmek igin bu ilme ihtiyag oldugunu ileri surmustur. 

ibrahim Muteferrika, ilmiye teskilati ve medreselerin problemlerinden agik bir sekilde 
bahsetmemistir. Fakat ozellikle ilim adamlanna damsilmasi, istisare edilmesi gerektigi uzerinde 
durduguna gore, boyle bir problemin olabilecegi dusunulebilir. Bununla birlikte cografya ilminin 
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oneminden bahsederek, pozitif ilimlere medreselerde geregi gibi onem verilmedigi sikayetinde 
bulunmus olabilir. 

Canikli AN Pasa, padisah her hususu, ulema, suleha ve devlet adamlan ile mutlaka musavere 
etmelidir diyor. istisareye buyuk onem veren yazar, gorevlendirilecek kisilerin de istisare ile tayin 
edilmesinin gerektigini belirtir. Padisahimiz marifete itibar ederse, herkes marifete heves eder diye 
ifade ettigine gore, padisahlarm da ilim ve ilim erbabina itibar etmedigini, dolayisiyla halkin da ilme 
ragbet etmedigini belirtmek istiyor. 

Ayrica Canikli, ulemanin dogru yolda bulunmadiklarim, kotu durumda olduklanni da bizzat ifade 
etmistir. Ulema kanunlara aykin davrandigi igin, nufuzlarmin kalmadigim belirterek, havas ve avamin 
gogunun harami helal saydigini dolayisiyla haksiz kazancin arttigini ifade eder. 

Suleyman Penah Efendi ise, adalet sisteminin bozulmasi ve kadilann durumlan uzerinde durur. 
Kaza makamini isgal edenlerin mansiblanna mutlaka kendilerinin gitmelerini, niyabet ile mansiblanni 
tutmamalanni tavsiye eder. Bu sekilde uygulama olursa, ayligi yuz kurus olan kazanin yedi-sekiz yuz 
kurustan fazla miktara ulasir. Yani bunun neticesi de tabiatiyla halka zulum ve haksizhk yapilmasi 
demektir. Hatta bu haksizhgin giderilmesi igin emir dahi verilse fayda olmayacagim, ancak bu isin 
halledilmesi igin mansib sahiplerinin gorevlerine kendilerinin gitmesi gerektigini gozum olarak ileri 
surer. 

Penah Efendi de Avrupahlarin cografya ilmine onem vermeleri suretiyle, gesitli ulkeleri 
fethettigini, cografya ile ilgili eserlerin basihp, ucuz olarak her yerde satilmasini teklif eder. 

Netice olarak, daha once arastirdigimiz, XVI. ve XVII. yuzyilda ilmiye teskilatmin gozulmesi ile 
ilgili gahsmamizda gordugumuz aksakhklar ve bozulmalar, XVIII. yuzyilda da ayni sekilde devam 
etmistir. XVI., XVII. ve XVIII. yuzyillarda aydinlarm tespit ve teklifleri, devlet adamlarimn icraatlan ile 
getirilen gozumler, ya uygulanmamis veya yeterli sonuglara ulasilmamis olabilir. Qunku XVI. ve XVII. 
yuzyillarda gordugumuz, kazaskerlerin, kadilann rusvet almasi; kadi ve muderrislerin terfilerinin 
duzensizligi; ulemanin devlet adamlarimn baskisi altinda olmasi; ilmiye sinifinin tayinlerindeki 
geciktirmeler neticesinde gegim sikintisi gekmesi; ilim adamlanna saygi gosterilmemesi gibi 
problemleri, XVIII. yuzyilda da benzer sekillerde gormekteyiz. Butun bunlar, ilmiye sinifinin geri 
kalmishgina sebep olurken, devletin gozulmesi ve bozulmasinda da onemli bir etken olmustur. 

1 Ahmet Ugur, Osmanh Siyaset-nameleri, Kayseri, 1987; Mehmet Oz, Osmanhda Qozulme 
ve Gelenekgi Yorumculan, istanbul, 1997. Ayrica siyaset-nameler'le ilgili diger bazi galismalar: Yasar 
Yucel, Osmanh Devlet Teskilatma Dair Kaynaklar-Kitab-i Mustetab, Ankara, 1988.; Ahmet Ugur, 
Asafname-i Vezir Lutfi Pasa, islami ilimler Enstitusu Dergisi, IV Ankara, 1982.; Mehmet ipsirli, Hasan 
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2 Kayhan Atik, "XVII. yuzyil Osmanh Aydinlanna Gore ilmiye Teskilatindaki Cozulmeye 
iliskin Tespit ve Teklifler", Bilig, 14/Yaz, Ankara, 2000.; Kayhan Atik, "XVI. yuzyil Osmanh Aydinlanna 
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2000. 
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veya Kitab-i Guldeste-i Nizam-i Devlete Mutealhk Risale), Derleyen ve Ceviren. Huseyin Ragip 
Ugural, Ankara, 1990., s. V-XVIII; Abdulkadir Ozcan, "Defterdar San Mehmet Pasa", TDViA, ist. 1994, 
IX, s. 98-100.; Oz, a.g.e., s. 29.; Savas, a.g.m., 99, s. 106. 

4 Mehmet Oz, Osmanhda Qozulme ve Gelenekgi Yorumculan, istanbul, 1997.; AN ibrahim 
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Klasik Donem Osmanh Hukuk Diisiincesinin Temel Ozellikleri / Dr. Vejdi 
Bilgin [s.52-60] 

Uludag Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

1. Giris 

Osmanh Hukuku'nun mahiyeti ve yapisi, Hukuk Tarihi ve islam Hukuku disiplinleri igin gok 
onemli bir arastirma konusudur. Osmanh Hukuku'nun, bu disiplinler igin en buyuk katkisi suphesiz 
Mecelle'nin hazirlanisidir. Boylelikle fikih, Musluman devletlerin tarihinde ilk defa modern anlamda bir 
pozitif hukuk mevzuati olarak yururluge girmistir. Ancak Osmanh Devleti'nin klasik doneminde de 
islam Hukuku agisindan onemli gelismeleri gormek mumkundur. Ozellikle Kanuni Sultan Suleyman 
zamaninda Hanefi mezhebinin, hukuk? muamelelerde resmi mezhep olarak kabul edilmesi buna bir 
ornek olarak verilebilir. 

Osmanh Hukuku ser'T ve orfT hukumlerden olusan bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla bu hukuk bir 
yanda fikha, bir yandan da sultana dayanmaktadir. Osmanh hukuk dusuncesinin temel ozellikleri, bu 
iki otoritenin birbirleriyle olan farkh iliskilerinin agihmi ile ortaya gikmaktadir. Bu gahsmada fikih ve 
sultanin iradesi arasinda ortaya gikan bu karsihkh iliskiler gergevesinde klasik donem Osmanh hukuk 
dusuncesinin temel ozellikleri ortaya konmaya gahsilacaktir. 

2. Osmanhlarin ilk Kanunu 

Osmanh Devleti, Anadolu Selguklu Devleti'ne bagh bir ug beyligi iken, Selguklulann yikilmasi ile 
ilhanh idaresi altina girmis ve daha sonra bagimsizhgini kazanmistir. Osmanh Devleti'nin kuruldugu 
donem, Anadolu'da, ozellikle siyasal agidan tarn bir kargasanin yasandigi zaman dilimine rast gelir. 
Selguklu sultanlan, Kosedag Savasi'ndan (1243) sonra ilhanhlara vergi vermeye ve ulke uzerindeki 
otoritelerini gittikge kaybetmeye baslamislardir. Bir vali kadar bile onemi kalmayan son Selguklu 
Sultani II. Giyaseddin Mesud'un olumuyle (1308) ulke idaresi ilhanh valilerine kalmistir. Bu valilerle 
beylikler arasinda surekli olarak siyasT gatismalar goruluyordu. ilhanhlar Dogu ve Orta Anadolu'da tarn 
bir hakimiyet tesis etmelerine ragmen, Bati ve Guney Anadolu'daki beylikler gogu zaman baslanna 
buyruk hareket etmislerdir.1 Bu kansik donemde butun ulkede var olan siyasT istikrarsizhk, tabii olarak 
beyliklere de yansimis olmahdir. Yani beyliklerin her yonuyle tarn bir devlet tecrubesine sahip 
olmadiklan iddia edilebilir. Bu gergevede Selguklu devlet tecrubesinin her alanda tarn anlamiyla 
Osmanhlara intikal ettigini soylemek kolay degildir. Yine gok onemli bir nokta olarak, Osmanh 
Beyligi'nin tarih sahnesine giktigi yillarda Anadolu'nun ilhanh hakimiyetinde bulunmasi, Selguklulann 
yaninda bir de ilhanh devlet geleneklerinin etkisine isarettir. Bu etkiyi ozellikle "yasa" dusuncesinde 
gorecegiz. 

Beylikler donemiyle ilgili olarak konumuz agisindan onemli olan soru, beyliklerin kendilerine ait 
hukuklannin olup olmadigidir. Kaynaklarda beyliklere ait hususT bir hukukun olduguna dair bilgiye 
rastlayamadik. Suphesiz beyliklerin, ozellikle devlet islerinde bagh kaldiklan toreleri vardi.2 
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Beyliklerin, bu kisa omurlerinde yeni bir hukuk olusturmak yerine Selguklulann uygulamalarim takip 
ettikleri anlasilmaktadir. Selguklu uygulamasinda oldugu gibi3 beyliklerde de her sehirde bir "kadi"nin 
oldugunu goruyoruz.4 Kadilar, orfT hukukun yaninda, ser'T hukukun da uygulayicisidirlar ve bu 
noktada beylerin yeni herhangi bir emrine gerek gorulmemistir. Dolayisiyla Osmanli Beyligi'nin hukum 
surdugu cografyada da islam Hukuku'nun, gegmisten gelerek, kesilmeyen bir sureklilikte kadilar 
tarafindan uygulandigini soyleyebiliriz. Beyler veya sultanlar, gerekli gorulen yerlerde orfT kanunlar 
gikararak, zaman igerisinde Osmanli Hukuku'nun olusmasim saglamislardir. 



Tarih kitaplan, bu sekilde konulan ilk kanunu bize nakletmektedirler. Asikpasazade bu olayi 
soyle anlatir: 

Kadi konuldu. §ubasi konuldu. Pazar kuruldu ve hutbe okundu. Bu halk kanun ister oldular. 
Germiyan'dan birisi geldi. "Bu pazann vergisini bana satin" dedi. Halk, "Osman Han'a git", diye cevap 
verdi. O adam, Han'a gidip sozunu soyledi. Osman Gazi sordu: "Vergi nedir? " Adam dedi ki: "Pazara 
ne gelse ben ondan para ahnm." Osman Gazi: "Senin bu pazara gelenlerde alacagin var mi ki para 
istersin", dedi. O adam: "Han'im! Bu turedir. Butun memleketlerde vardir ki padisah olanlar alir", dedi. 
Osman Gazi sordu: "Tann mi buyurdu, yoksa begler kendileri mi yapti?" O adam yine: "Turedir hanim! 
Ezelden kalmistir," diye cevap verdi. Osman Gazi gok ofkelendi: "Bir kimsenin kazandigi baskasinin 
olur mu? Kendi mall olur. Ben onun mahna ne koydum ki bana akga ver diyeyim? Bire kisi! Var, git: 
Artik bana bu sozu soyleme ki sana ziyanim dokunur" dedi. Bunun uzerine halk dedi ki: "Han'im! Bu 
pazan bekleyenlere adettir ki bir nesnecik vereler." Osman Gazi, "Madem boyle diyorsunuz oyleyse 
bir yuk getirip satan herkes iki akga versin. Satamayan bir sey vermesin. Kim bu kanunumu bozarsa 
Allah onun dinini de, dunyasini da bozsun."5 

Bu metinden konumuzla ilgili olarak iki onemli sonug gikarabiliriz. Birincisi, Osman Gazi'nin, 
vergi duzenlemeleri konusunda yeterli bilgisi yoktur. Hatta gok naiv bir yaklasimla, bunu adeta haksiz 
bir kazang olarak gormekte ve ofkelenmektedir. Bunun onemli bir sebebi, ulkede var olan siyasT 
kansikhktir. Osmanli Beyligi, her ne kadar Mhanlilara bagh bir beylik olsa da, muhtemelen 
Anadolu'nun bati ucunda pek gok konuda merkezi denetimden uzak kendi basina hukum 
surmekteydi. Bir diger sebep olarak da beylerin iyi egitim almis bir vali ya da sultan degil de, bir asiret 
reisi olmalan dusunulebilir. iyi bir egitim almamalannin belki en onemli isareti, gogunun Turkgeden 
baska dil bilmemeleridir.6 Dolayisiyla, ulkenin siyasT agidan buyuk bir kargasa iginde oldugu bu 
donemde, kendi beyliklerinin siyasT istiklal ve istikballerini dusunen bu beylerin hukukT ve iktisadT bazi 
konulan bilmemesi normal karsilanabilir. 

Bu metinden gikaracagimiz ikinci bir sonug ise, Osman Gazi'deki "Tann buyrugu" dusuncesidir. 
Osman Gazi egitimli bir bey degildir ama bir konunun Tann tarafindan emredilmesi durumunda onun 
mutlaka uygulanmasi gerektigi bilincine sahip bir dindardir. Bu da, Osmanli sultanlannin zihninde, 
Tann buyrugunun nasil bir rol oynadigini gostermesi bakimindan onemlidir. 
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3. Tann Buyrugu DiJsuncesi 

Osmanh Devleti'nin esas olarak islam Hukuku'nu uyguladiginda suphe yoktur. Zira Anadolu 
topraklannda, yukanda bahsettigimiz gibi, Selguklulardan beri kadilar aracihgi ile bu hukuk 
uygulaniyordu ve bu uygulama Osmanh sultanlan tarafindan da devam ettirilmistir. 

Tann buyrugunu uygulamak, islam Hukuku'nu uygulamak demektir. Osman Gazi, kendisine 
gelen vergi teklifi karsisinda bunun "Tann buyrugu" olup olmadigim sormaktadir. Eger bu sey Tann 
buyrugu ise kesin olarak uygulanacak demektir. islam dunyasinda sultan ruhanT otoriteden ayn, 
dunyevT bir otorite seklinde algilanmadigi igin dini (ozelde fikhi) kendilerine rakip gormemisler, aksine 
bagli kalmaya gahsmislardir. Timur, benimsedigi ve uyguladigi kurallann basinda dine bagliligi sayar. 
"Tann dinini (Muslumanhgi), seriatim dunyaya yaymayi amag edindim. Her zaman, her yerde 
islamiyet'i tuttum.'T Sultanlann hepsinin bunu samimiyetle yapip yapmadiklan suphesiz bilinemez. 
Ama kesin olan husus, fikhin Musluman devletlerde hukukun temelini ve iskeletini olusturdugudur. 

Kadilar, onlerine gelen hukukT meseleleri fikih kitaplanna bakarak karara baghyorlardi. Buna 
mecburdular zira resmen uygulamakla zorunda olduklan yazih bir hukuk kodu mevcut degildi. 
Asiretlerin torelerinin hukukun butun alanlarmi kapsadigi dusunulemeyecegi gibi, asiret merkezinden 
uzak bolgelerde de bunlann bilinip tatbiki mumkun degildir. 

Osmanh Devleti'nde Fatih Sultan Mehmed'le birlikte kanunnamelerin hazirlanmaya 
baslanmasindan sonra, bu kanunnamelerin her hukukT meseleyi ele almamasindan dolayi kadilar, 
fikih kitaplanna muracaati surdurmuslerdir. Osmanh kadilannin adeta resmi bir kod gibi basuglannda 
bulundurduklan iki eser Molla Husrev'in (6. 1480) Dureru'l-Hukkam'i8 ile ibrahim HalebT'nin (6. 1549) 
Multeka'l-Ebhur'udur.9 Multeka, 1648 ve 1687 tarihli fermanlarla, kadilann resmen uygulamalan 
gereken bir kod huviyetini kazanmistir.10 Ancak yine de bunun Mecelle gibi resmi bir kod olmadigi 
asikardir. 

Kanunnamelerin hazirlanisinda da islam Hukuku'nun esas ahndigi konusunda suphe yoktur. 
islam Hukuku'na uymadigi dusunulen bazi hukumler, bu kanaati degistirmeye yetecek miktarda 
degildir. 

Hukmu agikga belirtilmeyen bazi meselelerde islam Hukuku'na muracaatin emrolunmasi, 
kanunnamelerin hazirlanisinda fikhin esas ahndiginin da onemli bir gostergesidir. Ornegin II. Bayezid 
donemine ait Aydin-eli Siyasetnamesi'nde gerek hirsizhk ve gerekse ana-babanin oldurulmesi 
konusunda "Emr-i ser'nice ise eyle ola," denilmektedir.1 1 

Kanunnamelerde islam Hukuku'na aykin olarak gorulecek hususlann basinda kardes katli 
gelmektedir. Ancak bu konu disinda kanunnamelerde yer alan hemen butun hususlann, devlet 
baskanmin yetkisi, orf veya maslahat gibi gesitli kriterler gergevesinde mesruiyetini iddia etmek 
mumkundur. Ornegin, asagida gorecegimiz uzere, ceza olarak erkeklik uzvunun kesilmesi fakihler 
tarafindan bir tazir cezasi olarak gorulmus ve itiraz edilmemistir. Benzer sekilde kanunnamelerde yer 
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alan burun kesme veya aim daglama gibi cezalar da fikha aykin olarak dusunulmemistir. Neticede 
fikihta temel bir ceza olarak el kesilmesi ongoruluyorsa, yukanda bahsedilen cezalann tazir cezasi 
olarak uygulanmasi da normal gorulmustur. Ancak Tanri buyrugu du§uncesi ve kanunnameler 
arasindaki iliski bakimindan Osmanh tarihinde iki onemli husus goze garpmaktadir. Birincisi, butun 
kanunlann fikha uygun olmasi konusunda her gegen yuzyil bir ilerleme gorulmektedir. Ornegin 
esirlerin beste birinin devlet baskamna aynlmasi uygulamasi I. Murad'la birlikte baslamistir. Kara 
Rustem isimli bir kisi Qandarh Kadi Halil'e, esirlerin beste birinin sultanm hakki oldugunu soylemis, 
Qandarh da bunu padisaha ilettiginde I. Murad; "Eger Tanri buyrugidur simden gire alun," diyerek yeni 
kanunu hemen yururluge sokmustur.12 Burada dikkatimizi geken onemli bir nokta, kazaskerlik yapan 
Qandarh'mn bile islam'in bu hukmu konusunda bilgisinin olmamasidir. II. Bayezid doneminde bir igki 
yasaknamesi (1507) gikanlmistir.13 Yine II. Bayezid donemine ait ihtisab Kanunnamesi'nde namaz 
kilmayanlann tespit edilmesi ve ceza verilmesi ile ilgili bir madde yer almis14 ve bu konu Yavuz 
Sultan Selim zamaninda umumT kanunname iginde ele ahnmistir.15 Zina iftirasi, igki igme ve hirsizhk 
gibi suglann cezalan Fatih Kanunnamesi'nden itibaren fikha uygun olarak verilirken zinanin cezasi 
recm olarak degil, para cezasi olarak gegmektedir.16 Recmin ceza olarak kanunnamelerde yer alisi 
ilk defa KanunT zamanina rastlar.17 II. Mustafa'ya ait 1695 tarihli ferman ise seriat karsisinda 
kanunun durumunu bizzat padisah tarafindan ortaya koymustur. Bu fermanda, artik butun emir ve 
hukumlerin ser'-i serTfe dayanmasi ve "ser'-i serif" kelimesi yaninda "kanun"un zikredilmemesi 
buyrulmaktadir.18 

Tanri buyrugu dusuncesi ve kanunnameler arasindaki iliski bakimindan ikinci onemli husus ise, 
Osmanlilann, had cezalannda bile para ve hapis cezasini tercih etmeleridir. Hemen her sugun ser'T 
olarak tayin eden cezalannin yaninda, orfT olarak belirlenen para cezalan vardi. Zina, zina iftirasi, 
hirsizhk, igki igme gibi had cezalannin orfT para cezalan mevcuttu. Ornegin zinanin cezasi zengin 
erkek igin 300 akge, zina iftirasinin ve igki igmenin cezasi her iki kirbag igin bir akge (yani 80 degnek 
yerine 40 akge), hirsizhgin cezasi ise, eger el kesilmeyi gerektirecek derecede onemli bir sug ise 200 
akgeydi.19 islam Hukuku esas olarak bu ve benzeri suglarda, sadece cinayetlerde, esas cezanin 
yerine diyet olarak belirli bir para verilmesini kabul ederken, Osmanhlar bunu hemen her suga 
uygulamislardir ve gok onemli bir husus olarak, bu uygulamamn islam Hukuku'na aykin oldugu 
yolunda itirazlar yapilmamistir. Boylelikle islam Hukuku, Osmanh uygulamasinda, ozellikle ceza 
hukuku alaninda daha kolay tatbik edilebilir bir huviyete burunmustur. Ancak gok nadir olmakla 
birlikte, Osmanh hukukgulannm recm gibi gok agir cezalan verdigini de burada zikretmemiz 
gerekecektir.20 

4. Sultanm iradesi ve Yasa 

Osmanh Hukuku'nun diger bir yonunu padisahin iradesi olusturur. Suphesiz bu kelime ile her 
zaman "sultan"in bizzat kendisi kastedilmez. Zira padisahlar, bizatihi kendileri kanun yapma faaliyeti 
iginde bulunmazlar; nisanci tarafindan hazirlanan, divanda muzakere edilip kendisine arz edilen 
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kanunu tasdik veya reddederlerdi.21 Fakat netice itibariyle kanunlar, ulkenin sahibi olarak padisahin 
iradesini yansitirlardi. 

Sultanin iradesi, kendisini en iyi bigimde "yasa"da ifade eder. Osmanh hukuk dusuncesi 
incelenirken yasa fikri ihmal edilmemelidir. Padisahlann kanun koyma yetki ve du§uncesini, 
islamiyet'in ulu'l-emre (devlet baskamna) tanidigi genis yetkilerle agiklamak yetersiz olacaktir. Ulu'l- 
emr devlet idaresinde kendi yetkisini kullanabilir, ancak bu yetki ile ortaya koydugu hukumleri bir 
kanun altinda toplama dusuncesi daha farkli bir olaydir. 

Turkler, Orta Asya'da var olan yasa dusuncesinden hareket ederek kanun yapmislardir. Bunda 
ulu'l-emr doktrininin gok az rol oynadigi kanaatindeyiz. Eger Orta Asya'da yasa dusuncesi ve Cengiz 
Han sayesinde bunun yazili hale getirilme olgusu olmasaydi, muhtemelen Osmanhlar 
kanunnamelerin hazirlanisinda bu kadar basanh olamayacaklardi. 

Orta Asya'da gok eskiden beri adina "tore" denilen yazili olmayan bir yasanin hukum surdugu 
bilinmektedir.22 Bilindigi kadanyla yasa ilk defa Cengiz Han tarafmdan yazili hale getirilmistir.23 Bu 
yasa Cengiz'den sonra gelen Mogol-Turk kokenli devletler tarafmdan uygulanmistir. Ancak bu 
devletlerin Musluman olmasi, Osmanh Devleti'ni de dogrudan ilgilendiren bir durum ortaya gikarmistir: 
Eskiden beri var olan yasanin yanmda bu yeni dinin hukukunu (fikih) uygulamak. ilhanh Sultani 
Olcaytu, Musluman olunca soyle demistir: "Seriat, akil ve yasak devlet idaresinde ug esas rukundur. 
Memurlar devlet idaresinde bunlardan istifade etmesini bilmelidirler." Fakat Olcaytu, devletin esas 
kanunu olan "yasa"yi degistirmemis, sonra gelen Musluman halefleri de seriat ve yasaya esit deger 
vermislerdir. ilhanhlardan sonra Azerbaycan ve Dogu Anadolu Turkleri, Karakoyunlular ve 
Akkoyunlular bu yasayi uygulamislardir.24 

Cengiz'den once Buyuk Selguklu Sultani Meliksah'in da bir kanun hazirladigi bilinmektedir. 
Meliksah 

doneminin buyuk hukukgulanni toplamis ve medeni hukuka ait hukumler tespit etmistir.25 
Meliksah'in kanun koymasi ile ilgili olarak soyle bir olay anlatihr. Bir kadin evinin duvanna tirmanarak 
igeri giren, kendisine tecavuz eden ve bu esnada sultana soven bir kisi hakkinda sikayette bulunur. 
Bu adam yakalanir ve sugunu itiraf eder. Bunun uzerine sultan, evin duvanna tirmanarak eve girdigi 
igin el ve ayaginin, tecavuzden dolayi erkeklik organinin, sultana sovmesinden dolayi dilinin 
kesilmesini ve bu uygulamamn bundan sonra gegerli kilmarak suglann onune gegilmesini emreder.26 
Burada erkeklik uzvunun kesilmesi islam Hukuku'nun had cezalan iginde yeri olmayan bir ceza 
usuludur ve daha sonra Osmanhlarda da uygulanacaktir.27 

Cengiz Yasasi'nin Anadolu'da bilinmesi ise ilhanhlar sayesinde olmustur. ilhanhlar, Anadolu'ya 
hakim olunca yasayi da uygulamislardir. Kadi Burhaneddin'in 1381 'de hukumdar oldugu zaman 
Mogol Yasasi ile hukum verilmesini yasaklamasi28 bunu gostermektedir. Ancak "yasa"nin Anadolu 
uzerindeki kuvvetli etkisini yine Kadi Burhaneddin'in divaninda gormekteyiz. Kadi, sevgilinin isteginin 
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etkisini "yasa" benzetmesiyle anlatir: "Yasakun farzdur boynuma binum."29 Osmanhlar Mogol istilasi 
onunde Selguklularla beraber Anadolu'ya gelmislerdir.30 Dolayisiyla Osmanhlar mucerret yasa fikrine 
Orta Asya'da var olan tore geleneginden tanisik olduklan gibi, somut "yasa" fikrini, ozellikle de 
"seriafin yaninda var olan "yasa" dusuncesini Anadolu'da hukum suren ilhanlilardan ogrenmis 
olmalidirlar.31 

Osmanh Devleti'nde konulan ilk kanundan yukanda bahsetmistik. Osman Gazi'den itibaren 
Osmanh sultanlannin gesitli hukukT duzenlemelere gittigi gorulmektedir. I. Murad zamaninda 
esirlerinin beste birinin "bey" hakki olarak ahkonulmasi, Yildirim Bayezid zamaninda kadilann alacagi 
rusumlann belirlenmesi bunlara ornektir. Ancak kanunname yapmak bigiminde sistemli bir hukuk 
gabasi, esas olarak Fatih Sultan Mehmed'de gorulecektir.32 

Fatih'in gagdasi olan Tursun Bey'in yazdigi eserden, Cengiz Yasasi'nm o donemde gok iyi 
bilindigi ortaya gikmaktadir: "Bu tedbir boyle yuksek mertebede olmazsa, halis akil uzere nizam-i 
alemin gorunusu igin, Cengiz Han'in yaptigi gibi olursa olaylan sebebine baglarlar ve buna siyaset-i 
sultan? ve yasag-i padisahT derler ki, gelenegimize gore ona orf denir."33 

Fatih'in burada Cengiz Han'in rolune soyundugunu ifade edebiliriz. Cengiz, "yasa" ile ilgili olarak 
soyle demisti: "Sigi-hutuhu'nun, benimle istisare sonunda ak kagit uzerine mavi yazi yazarak tespit 
ettigi (esaslar), nesilden nesile intikal etsin ve onu kimse degistirmesin, degistirmeye kalkisanlar 
cezalandinlsin."34 Fatih de kanunnamesinin basinda soyle demektedir: "Bu kanunname atam ve 
dedem kanunudur ve benim dahi kanunumdur. Evlad-i kiramim neslen ba'de neslin bununla 'amil 
olalar."35 Fatih'in yaptigi, Cengiz'in yaptigi gibi, yazih olmayan uygulamalan, muhtemelen birtakim 
duzenlemeler de yaparak yazih hale getirmektir. Bunun en onemli ve en garpici ornegini "kardes katli" 
uygulamalan olusturur. Fatih, teskilat kanunnamesinde (Kanunname-i Al-i Osman) bunu soyle tespit 
etmistir: "Ve her kimesneye evladimdan saltanat muyesser ola, karindaslann nizam-i alem igin katl 
etmek munasiptir. Ekser ulema dahi tecviz etmistir. Aninla amel olalar."36 Bu sekilde tespit edilen 
durum, Fatih'ten once de bilinen ve yapilan bir uygulamaydi. Eski Turk devletlerinde ornekleri 
goruldugu gibi Osmanh Devleti'nde de I. Murad isyan eden iki kardesini oldurtmus, Yildirim Bayezid 
ise padisah olur olmaz kardesi Yakub'u, henuz bir isyan tesebbusune firsat olmadan oldurtmustu. 
Daha sonra II. Murad isyan eden kardesi Mustafa'yi 6ldurtmustur.37 Nitekim Sehzade Mustafa'nin 
lalasi Sarapdar ilyas, sehzadeyi II. Murad'a teslim edisini oteden beri uygulanan bu yazih olmayan 
kanun ile agiklamistir: 

"...Bu ikisi bu ulkede olsalar zararlan buyuk olurdu. Ve hem biri de budur ki ben bu efendim 
ogluna yaramaz is etmedim. Onun igin ki bu dunyanin mundarhgina bulasmadan onu sehit ettirdim. 
Butun alem rahatta oldular. Bizden once gelenler bu kanunu kurmuslar."38 

Cengiz Yasasi, suphesiz hukukun yazih hale getirilmesi agisindan gok onemli bir adimdir. islam 
Hukuku'nun da yazih bir hukuk oldugu konusunda suphe yoktur. Mezhebin muteber gorusleri 
hukukgular tarafindan toplanarak herkes igin kaynak olacak fikih kitaplan meydana getirilmisti ve bu 
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kitaplar, kadilann hukum vermelerinde buyuk kolayhk sagliyordu. Ancak devlet higbir zaman herhangi 
bir fikih kitabini, kanunnameler gibi resmi kod olarak tespit ederek yururluge sokmamisti. Bu hukuk 
zimnT bir resmiyet tasimaktaydi. Daha once Abdullah b. Mukaffa'nin oneri ve tavsiyeleriyle39 Halife 
Mansur'un ve haleflerinin imam Malik'in Muvatta isimli eserini, bu sekilde resmi bir hukuk haline 
getirme tesebbusleri bizzat imam Malik tarafindan kabul edilmeyince40 halifeler veya sultanlar ulkede 
var olan hukukT meselelerin mezhep kitaplan gergevesinde hukme baglanmasina razi olmuslardir. 
Dolayisiyla sultanlann kendi hukukT duzenlemeleri, her zaman fikhin disinda kalmistir. ilhanhlar 
Musluman olduklannda devlet tarafindan resmen yururluge sahip bir yazili hukuk gelenegine 
sahiptiler ve bu anlayis, fikih, geleneginden oldukga farkhydi. Osmanlilann hukuku resmi-yazili hukuk 
haline getirme anlayisi da buraya dayaniyor olmahdir. Bu yuzden kanunnameler hazirlanmis ve 
burada orfT ve ser'T hukuka ait hukumler beraber yer almistir. Ancak klasik donemde butun fikhin, 

resmi-yazili devlet hukuku haline gelmedigini goruyoruz. Bunun iki onemli sebebi vardir: 

Birincisi, henuz hukuk dusuncesinin, bir devlette gegerli tek hukukun olmasi ve bunun devlet 
tarafindan resmen tespit edilmesi gerektigi seklinde gelismemis olmasidir. Fikih, kitaplarda yazihdir, 
geri kalan hukukT hukumler ise kanunnamelerle belirlenmistir. Fakat 16. yuzyilda Hanefi Mezhebi ile 
hukum verilmeye baslanmasi hukuk dusuncesinin gelisimi agismdan gok onemlidir. Osmanhlar henuz 
ulkede uygulanan hukukun mutlaka devlet elinden gikmasi gerektigini dusunmeseler de hukuk birligi 
kanaatine ulasmislardir. 

Butun hukukun, resmi-yazili hukuk haline gelmemesinin onundeki ikinci faktor ise fakihlerin fikih 
anlayisidir. Fikihtan ayn bir hukukun meydana gelisinde fakihler de onemli rol oynamislardir. Fikih 
her zaman doktriner kalmayi tercih etmis, resmi bir hukuk kodu haline gelmemistir. Oysa gelisen 
hukukun bir sonucu olarak bu yapilabilirdi. islam Hukukgulan devlet tarafindan resmen kabul edilen 
hukuk koduna yabanci degildiler. Zira Roma Hukuku, M.S. 533 yihnda imparator iustinianus 
tarafindan Compilatio adini verdigi eserde bir araya getirilmisti. Daha sonra Corpus Juris Civilis (butun 
hukukun bir araya toplanmasi) ismiyle meshur olan bu kod, Roma imparatorlugu'nda eskiden beri 
uygulanan hukukT hukumlerin bir araya getirilmesinden olusuyordu.41 Muslumanlann gerek eskiden 
beri Bizans ile olan iliskilerinden ve gerekse daha sonra Suriye bolgesini ele gegirmelerinden dolayi, 
boyle yazili bir hukukun -muhtevasini bilip bilmedikleri ve etkilenip etkilenmedikleri tartismasi bir 
yana-42 en azindan mevcudiyetinden haberdar olmamalan dusunulemez. Fakat yine de, imam Malik 
orneginde gordugumuz uzere, fikih resmi kod haline gelememistir. imam Malik buna, igtihat 
hurriyetine aykiri bir uygulama oldugu gerekgesiyle karsi gikarken, daha sonraki fakihlerin farkh bir 
gerekgesi olmustur. Buna gore fikih din ile esdegerdir ve buna yeni hukumler ilave edilmemelidir. 
Eger, butun hukuk resmi-yazili hale getirilirse, bu durumda kanunnamelerde yer alan ve "ser'T 
maslahat olmayan" pek gok konunun, ki bunlann igerisinde seriata uygun olmayan hukumler de 
vardir, tek bir metin igerisinde kansmasi soz konusu olur. Fikhin resmi-yazili metin haline gelmesi, 
Osmanh Devleti'nin ancak modernlesme gabalan sirasinda yapilan Mecelle ile olacaktir. 

5. Hukuk Birligi 
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Osmanli Devleti gok uluslu, dolayisiyla gok dinli ve gok mezhepli bir devlet olmasina ragmen 
azinhklar hukukunun bir bolumu harig olmak uzere,43 ozellikle islam mezhepleri arasinda hukukT 
gogulculugun aksine diyebilecegimiz bir hukuk politikasi gutmustur. 

Bu gergevede oncelikle, ulkede yarginin resmi gorevliler tarafindan gergeklestirildigini belirtmek 
gerekecektir. Osmanli Devleti, resmi hakimlerin disinda herhangi bir kisinin yargi faaliyetine 
kansmamasi konusunda israrci ve takipgi olmustur. Zira, toplum igerisinde zaman zaman resmi 
gorevliler disinda, halkin itimat ettigi gesitli kimselere hukukT meselelerin goturuldugu goruluyordu. 
Bugunku Kuzey Irak ve civanna tekabul eden §ehrizor eyaletinin beylerbeyine gonderilen 1565 tarihli 
bir hukumde, Harir [u] Duveyn kazasinda bazi §afiT mollalann geceleri dava dinledikleri ve HanefT 
mezhebinin aksine hukum verdiklerinin tespit edildigi ve bu durumun onune gegilmesi gerektigi ifade 
edilmektedir.44 Yine yargiya herhangi bir sivilin karismasimn onune gegilmesi amaciyla, islam 
Hukuku'nun butun mezheplerinde mesru bir usul olarak kabul edilmesine45 ragmen tahkim padisah 
tarafindan yasaklanmistir.46 

§ijphesiz bu gergevede atilan en onemli adim, Anadolu ve Rumeli'de Hanefi mezhebinin 
yargida gegerli tek mezhep olarak kabul edilmesidir. 1537 tarihinde §afiT mezhebine bagli kadilar 
gorevden ahnmislar ve Hanefi mezhebi disinda herhangi mezheple hukum verilmesi 
yasaklanmistir.47 Suriye, Hicaz, Misir gibi, halkinin gogunlugu Hanefi mezhebi disindaki mezheplere 
bagli olan bolgelerde ise HanefT olan "bas kadi"nin yaninda, diger mezheplere mensup kadi ve naipler 
de vardi.48 Anadolu'da bu tarihten once, ozellikle buyuk sehirlerde §afiT kadilar veya naipler 
bulunuyor ve kendilerine gelen davalara bakiyorlardi. Cogunlukla kendi mezheplerinin mensubu 
kisilerin davalanna bakmalanna ragmen, bazen, kocasi kayip olan kadinlann durumunda oldugu gibi, 
Hanefi mezhebine mensup insanlann davalanna da gozum anyorlardi.49 

Diger mezheplere gore de yargida bulunulmasimn engellenmesi, hukuk birligi agisindan onemli 
olsa da, beraberinde bazi problemleri getirmistir. Zira, ozellikle kocanin kayip olmasi, zor kullanarak 
nikah ve bosanma gibi olaylarda Hanefi mezhebinin disina gikmadan bir gozum uretmek oldukga 
gugtu; ancak o donemde, gerektigi durumda baska bir mezhebi taklit etme (telfik) dusuncesi 
umumiyetle kabul gormediginden50 dolayi, gug olan, ancak yine de mezhep dairesinde kalan 
gozumler bulunmaya galisiliyordu. Ornegin zor kullanarak nikah yapan kisiye yine zor kullanarak 
kansi bosatihyordu ve bu hukum kanunnamelerde yer almisti.51 Klasik donem henuz, mezhepgi 
diyebilecegimiz hukukT anlayisin disina gikamadigi gibi, gok dikkat gekici bigimde yonetici sinifm da, 
islam hukukgulan arasinda yaygin kabul goren bu anlayis dairesinde kaldiklan anlasilmaktadir. Bu 
durum ancak, Mecelle'den52 de sonra hazirlanan 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi'nde 
asilmistir. Bu kararname ile, §afiT ve Malik? mezheplerinin gorusleri esas alinarak, cebren yapilan 
nikah ve bosamanin gegerli olmadigi53 ve kayip olan kocanin, hayatmdan umit kesildigi andan 
itibaren dort yil sonra kansmdan tefrik edilecegi54 hukme baglanmistir. 
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Resmi mezhep uygulamasimn, donemin hukukgulannin mantaliteleri geregi boyle bazi olumsuz 
etkileri olmussa da, esas itibariyle ileri bir adim oldugunu ileri surmek mumkundur. Zira bu uygulama 
islam Hukuku'nun kanunlastinlmasi yonunde, tarihteki ilk onemli adim olmustur.55 

6. Hukukun Ustunlugu 

Dusuncesi ve Yargi Bagimsizligi 

Hukukun ustunlugu higbir kisi ya da kurumun hukukun ustunde veya yargi karsisinda ayncalikh 
konumda olmamasim ifade eder. Bu anlamda islam Hukuku'nun getirdigi bir anlayis olarak, Osmanli 
Hukuku'nda da herhangi bir kisi ya da zumreye ayncalikh bir konum tamnmadigim ve bunun da 
pratikte onemli olgude uygulandigmi iddia edebiliriz. 

Osmanli Devleti'nde, en ust konumda olan kisi suphesiz padisahtir. Padisah Turk egemenlik 
anlayisma gore ulkenin sahibi oldugu gibi,56 islam dusuncesine gore de ulu'l-emr oldugu igin genis 
yetkilerle donatilmis ve belirli kurallar dahilinde mutlaka itaat edilmesi gereken bir kisidir.57 Padisahi 
sinirlayan husus ise islam Hukuku'dur. Buna gore padisah, emirve uygulamalannda islam Hukuku'na 
uymak zorundadir. Osmanli hukukgulan, padisahin fikha uymayan bir emir veremeyecegini, verse bile 
gegerli olmayacagim ifade ederler.58 Hakikaten padisahlar kendi halkinin mail ve hayati konusunda 
istedikleri gibi hareket edemezler, bunun igin mutlaka bir beige ahrlardi.59 Ayni sey ulke disi 
uygulamalarda, ozellikle Musluman ulkelere agilan savaslar igin de gegerliydi.60 

Benzer sekilde hukukgular, yargi karsisinda da padisahin ayncalikh bir konuma sahip 
olmadigim ifade etmislerdir. ibn Kemal Muhimmat-i MuftT'sinde, herhangi bir sahsin padisaha dava 
agtiginda davaci ve padisahin hakim karsisinda esit seviyede oturarak yargilanmalan gerektigini 
soylemektedir.61 ibn Kemal'in burada uzerinde durdugu husus, padisah da olsa, yargi makammda 
kimsenin ayncalikh olamayacagidir. Gunumuz agismdan onemli olan husus ise, Osmanli Hukuku'nda 
padisahin bile dokunulmazhgimn olmadigi ve adi suglamalarda dahi hakimin karsisina gikmasi 
gerektigidir. 

Bu durum teoride bu sekilde kabul edilmis olsa da uygulamada ne kadar yerine getirilmistir? 
Ornegin padisahlar, siyaseten katil uygulamalannda buna her zaman riayet etmiyorlardi.62 Ahmet 
Mumcu'nun gahsmasi bu konuda bize degerli bilgiler vermektedir. Buna gore; padisah herhangi bir 
yuksek rutbeli memur hakkinda gogunlukla bir sorusturma sonucu idam karan verirdi. Bu sorusturma, 
bir mahkemede yargilanma esnasinda oldugu gibi, mahkeme disinda kendi sorusturmasi seklinde de 
olurdu. ister yargi, ister sorusturma sonucu olsun verilen idam karanndan sonra fetva ahnmasi da 
gelenek olmustur. Yargilama sonucu bir de fetva ahnmasimn hukukT bir islevi yoktur, sadece hukmu 
teyit edici bir rolu vardir. Ancak padisahlann kendi sorusturmalan sonucu verdikleri idam kararlannda 
fetva almalan, fetvaya hukukT fonksiyon katmaktadir. Boylelikle fetva yargilamamn yerini almaktadir. 
Ama suphesiz, fetvanin higbir zaman bir yargi hukmu oldugu iddia edilemez.63 Burada akla, herhangi 
bir yargi karan olmadigi halde muftulerin niye fetva verdigi sorusu gelmektedir. Bunu, sirf korku veya 
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menfaatle agiklamak herhalde dogru olmaz. Zira islam Hukukgusu nezdinde, devlet baskanimn 
kendisi de yargida bulunma yetkisine sahiptir. Yani, o ayni zamanda yargigtir.64 Dolayisiyla muftu 
hakimin verdigi hukumle padisahin verdigi hukum arasinda bir fark gormedigi igin fetvasini vermistir. 
Osmanh hukuk dusuncesi agisindan burada bir hukuk disihk gorulmemektedir. 

Ancak padisahlann, bu genel uygulamanin disina giktiklan da vakidir. Ornegin Yavuz Sultan 
Selim, iran seferi sirasinda askerin geri donme istegini padisaha arz eden Hemdem Pasa'yi ve Misir 
Beylerbeyligi'nin kendisinden alinmasi konusunda serzeniste bulunan Yunus Pasa'yi hemen o anda 
6ldurtmustur.65 IV. Murad devlet igerisinde surekli entrikalar geviren Topal Pasa'yi, Anadolu gezisi 
sirasinda hakkinda sikayet olan iznik kadisini sorusturmasiz ve fetvasiz oldurtmustur. Hatta iznik 
kadisinin bu sekilde katledilmesi istanbul ulemasi arasinda pek gok soylenti ve teessure sebep 
olmus, bu durumu padisahin validesine bildiren Seyhulislam Ahizade Huseyin Efendi de, padisahi 
tahttan indirmek istedigi suglamasiyla 6ldurulmustur.66 Sultan ibrahim de birer kizginhk eseri olarak 
iki vezirini katlettirmistir.67 Sultanlann hukuk disi davranmalan suyhulislamlar tarafindan 
engellenmistir.68 

Seyhulislamin, padisahin uygulamasma itirazi resmi bir nitelik tasimaz. Yani, her ne kadar teorik 
olarak sultanin gayrimesru bir hukum veremeyecegi ifade edilmisse de, uygulamada bunun nasil 
onlenecegi ve izlenecek prosedur net degildir. Padisahin uygulamasi nasil kontrol edilecektir? Butun 
islam Tarihi boyunca var olan bu sorun, teoride ehl-i hal ve akde havale edilmis ancak boyle bir yapi 
kurumsallik kazanamamistir.69 Dolayisiyla sultanin bizatihi varhgi, ayni zamanda hukuksuzlugun en 
onemli kaynagi gorunumundedir. 

Padisahlann siyaseten katil konusundaki yetkisinin kaldinlma gabalan II. Mahmud'un son 
zamanlannda baslamis ve Tanzimat'la birlikte tamamen kaldinlmistir.70 

Siyaseten katle benzer bir uygulama musaderedir. 15. yuzyilda, ozellikle Fatih Sultan Mehmed 
ile baslayan musadere gelenegi onceleri devlet hizmetinde olan ve devlet hazinesini kanunsuz yollarla 
kendi maddi gikarlan igin kullanmakla suglanan yuksek dereceli memurlara uygulanirken, daha sonra 
kuguk dereceli devlet memurlan, hatta devletle irtibati olmayan tuccar ve giftgi sinifindan kisilere bile 
uygulanacak sekilde yayginlik kazanmistir.71 

Musadere geleneginin baslamasi, kul sisteminin yerlesmesi ile baslar. Burada temel anlayis 
sudur: Mademki devsirme sisteminden gelen yuksek dereceli memurlar sultanin siyasT koleleridir, 
dolayisiyla mallan da efendilerinin mahdir. XVI. yuzyilda bu sekle burunen fiilT anlayis D'ohsson'a 
gore, Seyhulislam Ataullah Efendi'nin 1729 yilmdaki fetvasiyla da ser'an teyit edilmistir.72 

Siyaseten katilde gogunlukla bir yargi ya da sorusturma soz konusu iken, musadere 
uygulamasinda olen ya da idam edilen devlet adami hakkinda boyle bir yargilamamn olmadigi 
anlasilmaktadir. Kole-efendi iliskisine dayanan temel anlayisa gore de, malm musadere edilmesi igin 
boyle bir uygulamaya gerek gorulmuyordu. Hukukun insanlara tanidigi en temel haklardan biri olan 
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mulkiyet hakkina73 bir tecavuz olarak gorulebilecek bu uygulama buyuk olgude II. Mahmud 
doneminde, tamamen ise ancak Tanzimat'la birlikte yururlukten kaldinlmistir.74 

Padisahm hukuk disina gikma tesebbuslerinin yam sira, bu tur davramslann zaman zaman ehl-i 
orf denilen idarT siniftan da geldigi gorulmektedir. Ozellikle tasrada yonetici sinif, suglulan kadiya 
goturmeden para cezasi veriyordu.75 II. Bayezid Donemi'ne ait umumT kanunnamede yargi ve infaz 
prosedurunun nasil isleyecegi agikga anlatilmistir. Buna gore guvenlik gugleri herhangi bir sugtan 
dolayi birini tutukladiklannda bunu kadiya goturecekler, sanik yargilanacak ve cezanin infazi kadidan 
alinan huccet gergevesinde ehl-i orf tarafindan yapilacaktir.76 

Goruldugu gibi Osmanli Devleti'nde turn yargi faaliyeti kadilara birakilmistir. Ehl-i orf denilen 
idareci sinifin veya bir onceki baslik altinda gordugumuz uzere ilmiye sinifindan olan ama resmi 
gorevi olmayan molla, muderris gibi kisilerin yargi faaliyetine kansmasi onlenmistir. Kadilann yargi 
faaliyetinde tamamen bagimsiz olduklarim da iddia etmek mumkundur. Osmanli Devleti'nde kadi, her 
ne kadar ilmiye sinifindan olsa da, bugunku hakimlerin konumlanndan daha yuksekte olarak ayni 
zamanda bulundugu sehrin bir idarecisi konumundaydi. Dolayisiyla hem bir hakim hem de bir idareci 
oldugundan diger mulki idareciler kendisine emir veremezler, aksine ona yardimci olurlardi. O 
dogrudan kazaskere karsi sorumluydu ve merkezle dogrudan yazisma hakkina sahipti.77 

Gerek sultanin ve gerekse mahalli idarecilerin mahkeme kararlanna karsi gelme hakki yoktu. 
Osmanh'da hukukun isleyisi ve "kadi"nin konumunu gosteren en onemli ornek donem, 16. yuzyilm 
sonlannda Suhte ve Celali isyanlannin yasandigi donemdir. Bu donemde eskiyalik hareketleri had 
safhaya giktigi igin hukumet olaganustu onlemler alma yoluna gitmis ve anlasildigi kadanyla bu 
onlemleri alirken hukukT mucadele ile hukuk disi yollar arasinda kalmis gibidir. Zira hukumet bir 
yandan sancak beylerine, ele gegirilen eskiyalann hemen oldurulmesini emrederken, bir yandan da - 
yukanda gordugumuz uzere- saniklann mutlaka mahkemeye gikarilmasim ve ondan sonra 
cezalannin verilmesini emrediyordu. Kadilar mahkemeye gikan kisileri bagimsiz bir sekilde yargihyor 
ve ceza vermek igin yeterli delil bulamadiklan saniklan serbest birakiyorlar veya sadece hapis cezasi 
ile yetiniyorlardi. Bu durumda bazen, sancak beylerinin merkeze yazdiklan yazilar gergevesinde 
baska bir sebepten dolayi mutlaka idam edilmeleri yonunde kesin emirler veriliyor ve beraat eden 
saniklann sancak beyleri tarafindan idam edildigi oluyordu.78 

Bu donem bize, hukuk disi uygulamalann bizzat devlet tarafindan uygulandigini gostermekle 
birlikte, ayni zamanda "kadi"nin da verdigi hukumde bagimsiz oldugu ve karannin degistirilmedigi 
konusunda onemli ornekler sunmaktadir.79 

7. Sonug 

Osmanli Devleti, ulke ve tarih olarak Anadolu Selguklu Devleti'nden sonra gelse de, ayni 
zamanda ilhanlilann devami diyebilecegimiz bir devlettir. ilhanlilar yonetim ve hukuk alaninda 
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Anadolu'yii ve dolayisiyla Osmanlilan onemli olgude etkilemislerdir. Boylelikle Osmanhlarda fikhin 
yaninda yazili hukuk gelenegi gelismistir. 

Osmanh Hukuku'nun temelinde suphesiz islam Hukuku vardir. Ancak Orta Asya'dan beri 
suregelen ve Cengiz tarafindan yazili hale getirilen "yasa" da, hukum itibariyle olmasa bile, dusunce 
olarak Osmanh Hukuku'nu etkilemistir. Eger "yasa" fikri olmasaydi, muhtemelen Osmanhlar 
kanunnamelerin hazirlanisinda bu kadar basanli olamayacaklardi. 

Kanunnamelerde islam Hukuku'na aykin mutalaa edilen hususlar gok nadirdir. Zira 
kanunnameleri hazirlayan nisancilar, ulema sinifinin disinda ayri bir hukukgu sinifi degildi. 
Kanunnamelerde islam Hukuku'na aykin olarak gorulen bazi uygulamalarm da zaman igerisinde 
tasfiye edildigi gorulmektedir. Ayrica Osmanh hukukgulannin kanunnamelerde yer alan bazi bedenT 
ve nakdT cezalan, devlet baskaninin tazir yetkisi dahilinde mutalaa ettikleri ve karsi gikmadiklan 
anlasilmaktadir. 

Kanunlarda para cezalannin onemli yer tutmasi ve bunlann had cezalannin yerine verilmesi 
islam Hukuk Tarihi agisindan onemli bir uygulamadir. 

Osmanlilann gok hukukluluk dusuncesine yakin olmadiklan gorulmektedir. Temel amaglan, 
butun hukuk? problemlerin tek bir hukuk gergevesinde gozulmesini saglamaktir. Ancak sosyal yapmin 
gok dinli ve gok mezhepli olmasindan dolayi bu dusunce sadece Anadolu ve Rumeli topraklannda 
gergeklestirilmis ve Hanefi mezhebi disinda hukum verilmesi yasaklanmistir. Gayrimuslimlerin 
yasantilan da, aile ve miras hukuku gibi konulann disinda kanunnameler tarafindan duzenlenmistir. 

Osmanh Devleti butun hukukT meselelerin gozumunde resmi olarak tayin edilen kadilan yetkili 
kilmis ve kadi dismdaki kisilerin yargiya kansmasina musaade etmemistir. Hukukun ustunlugu ve 
yargi bagimsizhgi Osmanh hukuk dusuncesinin en onemli karakteristiklerindendir. Padisah da dahil 
olmak uzere yargi onunde herkesin esit oldugu ve yargiya mudahale edilemeyecegi temel prensiptir. 
Bu temel dusunce Osmanh Devleti'nde buyuk olgude uygulama imkani bulmakla birlikte, bazi 
padisahlann zaman zaman yargiya basvurmaksizin cezalar verdikleri bilinmektedir. Padisahlar 
olaganustu donemlerde yargi kararlannin aksine idam emri vermislerse de, bunu bizzat yargi karanni 
bozarak yapamamislar, hatta sik sik yargi karan olmaksizin ceza verilmemesi konusunda fermanlar 
gikarmislardir. Osmanh Devleti'nde hukukun ustunlugu dusuncesine en onemli tehdit olan padisahin 
kendisi de genel olarak hukuk gergevesinde hareket etmistir. 

1 M. Fuad Koprulu, Osmanh imparatorlugu'nun Kurulusu, (Haz. Orhan F. Koprulu), Otuken 
Yay., istanbul, 1981, s. 78-83; L Hakki Uzungarsih, Osmanh Tarihi, TTK Yay., 7. bs., Ankara, 1988, c. 
1,s. 39-43. 

2 A. Zeki Velidi Togan, UmumTTurk Tarihi'ne Giris, Enderun Kitabevi, 3. bs., istanbul, 1981, 
s. 340. 
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3 Nizamu'l-mulk, Siyaset-name, (Haz. M. Altay Koymen), Kultur Bakanhgi Yay., 2. bs., 
istanbul, 1990, s. 59. 

4 L Hakki Uzungarsili, Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu, Karakoyunlu Devletleri, TTK Yay., 
Ankara, 1984, s. 201; Paul Wittek, Mentese Beyligi 13-15inci Asirda GarbT Kuguk Asya Tarihine Ait 
Tetkik, (Cev. O. §aik Gokyay), TTK Yay., Ankara, 1944, s. 116; M. Cetin Varhk, Germiyan-ogullan 
Tarihi (1300-1429), Ataturk Unv. Yay., Ankara, 1974, s. 100; Kemal Gdde, Eratnahlar (1327-1381), 
TTK Yay., Ankara, 1994, s. 144. 

5 Asik Pasaoglu Tarihi, (Haz. Nihal Atsiz), MEB Yay., 2. bs., istanbul, 1992, s. 25-26. 

6 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. 1, s. 91. Ancak, beylerin bu ozelliklerinin Turkge olarak pek 
gok NmT ve edebT eserin yazilmasina veya tercumesine zemin hazirladigini ifade etmek gerekir. 
Wittek, a.g.e., s. 115. 

7 Timur, Benim Devletim Tuzukat-i Timur ve Cengiz Yasasi, (Haz. Alemdar Yalgin), 
istanbul, 1974, s. 55. 

8 Ahmet Akgunduz, "Dureru'l-Hukkam", DiA, TDV Yay., istanbul, 1994, c. 10, s. 27-28. 

9 §ukru Selim Has, "HalebT, ibrahim b. Muhammed", DiA, TDV Yay., istanbul, 1997, c. 15, 
s. 231-232. 

10 Murat §en, "Osmanli Hukuku'nun Yapisi", Osmanli, Yeni Turkiye Yay., Ankara, 1999, c. 6, 
s. 336, 12no'ludipnot. 

11 Ahmed Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri ve HukukT Tahlilleri, FEY Vakfi Yay., istanbul, 
1990, c. 2, s. 169-170. 

12 Togan, a.g.e., s. 341; ismail Hakki Uzungarsili, Candarli Vezir Ailesi, TTK Yay., 3. bs., 
Ankara, 1988, s. 7-8. 

13 Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 2, s. 232-233. 

14 Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 2, s. 296. 

15 Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 3, s. 93. 

16 Fatih'in kanunnamesinde ilgili yerler igin bkz. Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 1, 
s. 347-349. 

17 Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 4, s. 296. 
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18 Akgunduz, Osmanh Kanunnameleri..., c. 1, s. 65-66. Kanundan seriata dogru egilim 
konusundaki ornekler ve genel bir degerlendirme igin aynca bkz. Uriel Heyd, "Eski Osmanh Ceza 
Hukukunda Kanun ve §eriat", (Cev. Selahaddin Eroglu), A.U. Mahiyat Fakultesi Dergisi, c. XXVI, 1983, 
s. 648-649. 

19 Akgunduz, Osmanh Kanunnameleri..., c. 1, s. 347-349. 

20 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozlugu, MEB Yay., istanbul, 
1993, c. 3, s. 20. 

21 Akgunduz, Osmanh Kanunnameleri..., c. 1, s. 82-83. 

22 Togan, a.g.e., s. 114. 

23 Bkz. Mogollann Gizli Tarihi, (Cev. Ahmet Temir), TTK Yay., 2. bs., Ankara, 1986, s. 136; 
Alaaddin Ata Melik CuveynT, Tarih-i Cihan Gusa, (Cev. Mursel Ozturk), Kultur Bakanhgi Yay., 2. bs., 
Ankara, 1998, s. 87; Curt Alinge, Mogol Kanunlan, (Cev. Coskun Ugok), A.U. Hukuk Fakultesi Yay., 
1967, s. 31. 

24 Togan, a.g.e., s. 278. 

25 ibrahim Kafesoglu, "Selguklular", islam Ansiklopedisi, MEB Yay., istanbul, 1966, c. 10, s. 
391. "el-Mesailu'l-Meliksahiyye" adiyla bilinen bu kod igin bkz. "'el-'Uradatu fi'l-Hikayeti's-Selgukiyye' 
Tercumesi", (Cev. §erefuddTn), Milli Tetebbu'lar Mecmu'asi, c. 2, sayi: 5, istanbul, 1331, s. 249-251. 
Burada ticaret ve aile hukukuyla ilgili alti madde yer almaktadir. 

26 Ahmed b. Mahmud, Selguk-name, (Haz. Erdogan Mergil), istanbul, 1977, c. 1, s. 155. 

27 II. Bayezid'e ait umumT kanunnamenin 26. maddesi soyle der: "Kiz ve oglan geken kisinin 
ve hiyanet ile ecnebinin evine giren kimsenin ve avret ve kiz gekmege varan kimesnenin igmegi 
(emcegi=erkeklik organi) kesile." Akgunduz, Osmanh Kanunnameleri..., c. 2, s. 42-43. 

28 Aziz b. Erdesir-i EsterabadT, Bezm u Rezm, (Cev. Mursel Ozturk), Kultur Bakanhgi Yay., 
Ankara, 1990, s. 210. 

29 Kadi Burhaneddin Ahmed, Kadi Burhaneddin Divani, (Haz. Muharrem Ergin), i.U. Yay., 
istanbul, 1980, s. 100. Aynca bkz. a.g.e., s. 91, 264. 

30 Uzungarsih, Osmanh Tarihi, c. 1 , s. 98. 

31 Togan, a.g.e., s. 340. 

32 Bkz. Akgunduz, Osmanh Kanunnameleri..., c. 1, s. 256-260. 
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33 Tursun Bey, Fatih'in Tarihi "Tarih-i Ebul Feth", (Haz. Ahmet Tezbasar), Tercuman 1001 
Temel Eser, trs., s. 22. 

34 Mogollann Gizli Tarihi, s. 136. 

35 Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 1, s. 317. 

36 Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 1, s. 328. 

37 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Mehmet Akman, Osmanli Devleti'nde Kardes Katli, Eren 
Yay., istanbul, 1997. 

38 Asik Pasaoglu Tarihi, s. 86. 

39 Abdullah b. Mukaffa', "Risaletu ibni'l-Mukaffa-fi's-Sahabe, " Asaru ibni'l-Mukaffa', Daru'l- 
Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1989, s. 316-317. 

40 Muhammed Ebu Zehra, islam'da FikhT Mezhepler Tarihi, (Cev. Abdulkadir §ener), Hisar 
Yay., 2. bs., istanbul, 1983, s. 302; Subhi MahmasanT, "islam Hukuku'nun Tedvini", (Cev. i. Kafi 
Donmez), M.U. Mahiyat Fakultesi Dergisi, sayi: 3, 1985, s. 315, 318. 

41 Paul Koschaker, Modern Hususi Hukuka Giris Olarak Roma Hususi Hukukunun Ana 
Hatlan, (Cev. Kudret Ayiter), A.U. Hukuk Fakultesi Yay., Ankara, 1971, s. 3. 

42 Bu konudaki tartismalann genel bir hulasasi igin bkz. Fahrettin Atar, islam Adliye Teskilati, 
DiB Yay., 3. bs., Ankara, 1 991 , s. 86-96. 

43 Gayri muslimlere aile ve miras hukukunda ozerklik tamnmis, bu konularla din adamlan ve 
vergi memurlarimn tayin ve gorevden ahnmasi ile ilgili konulara bakan mahkemeler kurmalanna izin 
verilmistir. Bunun disinda kalan ceza hukuku, ticaret hukuku ve Musluman halkla iliskiler gibi konular 
kanunnameler tarafmdan duzenlenmistir. Bkz. Yavuz Ercan, Osmanli Yonetiminde Gayrimuslimler, 
Turhan Kitabevi, Ankara, 2001, s. 173-250. 

44 6 Numarah Muhimme Defteri (972/1564-1565), (Haz. H. Osman Yildirim ve dig. ), 
BDAGM Yay., Ankara, 1995, c. 1, s. 179-180. 

45 Vehbe Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, (Cev. Ahmet Efe ve dig. ), Risale Yay., 2. bs., 
istanbul, 1992, c. 8, s. 474-475. 

46 Ebussuud, "Ma'ruzat, " Osmanli Kanunnameleri ve HukukT Tahlilleri, (Haz. Ahmed 
Akgunduz), FEY Vakfi Yay., istanbul, 1992, c. 4, s. 50. 

47 Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 6, s. 368; Ebussuud, Fetava, Bursa Yazma ve 
Eski Basma Eserler Kutuphanesi, Genel, No. 1995, vr. 52a. 
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48 5 Numarali Muhimme Defteri (973/1565-1566), (Haz. H. Osman Yildinm ve dig. ), 
BDAGM Yay., Ankara, 1994, s. 41; Abdul Rahim Abdul Rahman, "The Documents of the Egyption 
Religious Courts (al-Mahakim al-Shar'iyya) As a Source for the Study of Ottoman Provincial 
Administration in Egypt (923/1517-1213/1798), Journal of the Economic and Social History of the 
Orient, vol. XXXIV, part: I, February 1991, s. 92; M. Akif Aydin, "Osmanh'da Hukuk", Osmanli Devleti 
ve Medeniyeti Tarihi, (Ed. Ekmeleddin ihsanoglu), IRCICA Yay., istanbul, 1994, c. 1, s. 408-409. 

49 Aydin, a.g.m., s. 407; Ebussuud, Fetava, vr. 52 a, 158b. 

50 Bkz. ibn Kemal, Kemal Pasazade Fetvalan, Suleymaniye Kutuphanesi, Yazma Bagislar, 
No. 3369, vr. 66a; Abdullah Ozer, islam Hukuk Literaturunde Ta'zir Risaleleri ve Seyhulislam 
Muhyiddin Mehmed b. ilyas Civizade'nin Risale Muteallika bi't-Teazir Adh Eseri, (Basilmamis Yuksek 
Lisans Tezi), M.U Sosyal Bilimler Enstitusu, istanbul, 2000, s. 130; Muhammed b. Abdilazim, "el- 
Kavlu's-Sedid ft Ba'di Mesaili'l-ictihad ve't-Taklid", islam Hukukunda Mezhepler (ictihad, Taklid ve 
Telfik), (Haz. Hayreddin Karaman), irfan Yay., istanbul, 1971, s. 87; Hayreddin Karaman, islam 
Hukuku'nda ictihad, iFAV Yay., 2. bs., istanbul, 1996, s. 217. 

51 Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri..., c. 4, s. 297. 

52 Zira Mecelle'de de HanefT Mezhebi'nin disma gikilmamistir. Bkz. Osman Ozturk, Osmanli 
Hukuk Tarihinde Mecelle, islam! ilimler Arastirma Vakfi Yay., istanbul, 1973, s. 121-122. 

53 Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesi, (Haz. Orhan Ceker), Mehir Vakfi Yay., Konya, 1999, 
s. 36, 51,91-92, 97. 

54 Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesi, s. 57, 99-100. 

55 MahmasanT, a.g.m., s 321 , 328. 

56 Aydin Taneri, Turk Devlet Gelenegi, MEB Yay., 3. bs., istanbul, 1 997, s. 1 06-1 1 0. 

57 islamiyet'in devlet baskanma tanidigi statu igin bkz. ibn Abidin, Reddu'l-Muhtar ale'd- 
Durru'l-Muhtar, (Cev. Ahmet Davudoglu), Samil Yayinevi, istanbul, 1982, c. 1, s. 96. 

58 Ebussuud, "Ma'ruzat", s. 53; Ebussuud, Fetava, vr. 177b; Pir Mehmet, "ZahTru'l-Kudat", 
Osmanli Kanunnameleri ve HukukT Tahlilleri, (Haz. Ahmet Akgunduz), OSAV Yay., istanbul, 1996, c. 
9, s. 403; M. Hulusi Lekesiz, XVI. Yuzyil Osmanli Duzenindeki Degisimin Tasfiyeci (Puritanist) Bir 
Elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, (Basilmamis Doktora Tezi), Hacettepe Unv., SBE, 
Ankara, 1997, s. 145. 

59 i. Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin Saray Teskilati, TTK Yay., 2. bs., Ankara, 1984, 
s. 50. 
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60 Ornegin Yavuz Sultan Selim, Memlukler uzerine yapacagi sefer igin fetva almisti. Fetva 
ornegi igin bkz. Solak-zade Mehmed HemdemT Celebi, Solak-zade Tarihi, (Haz. Vahid Cabuk), Kultur 
Bakanligi Yay., Ankara, 1989, c. 2, s. 110. Yine 1578 yilinda Safevilerle yeniden baslayan savas igin 
alinan fetva konusunda bkz. Gelibolulu Mustafa AN, Nusretname, Suleymaniye Kutuphanesi, Esat 
Efendi, No. 2433, vr. 9a-11a. 

61 ibn Kemal, Muhimmat-i MuftT, Suleymaniye Kutuphanesi, Corlulu Ali Pasa, No. 280, vr. 
90b-91a. 

62 Uzungarsih, Osmanh Devleti'nin Saray Teskilati, s. 50. 

63 Ahmet Mumcu, Osmanh Devleti'nde Siyaseten Katl, Birey ve Toplum Yay., 2. bs., Ankara, 
1985, s. 102-112. 

64 ibn Abidin, a.g.e., c. 12, s. 317. 

65 Uzungarsih, Osmanh Tarihi, c. 2, s. 263-264, 294. 

66 Uzungarsih, Osmanh Tarihi, c. 3, I. Kisim, s. 186-187, 193-194. 

67 Uzungarsih, Osmanh Tarihi, c. 3, I. Kisim, s. 224-226. 

68 Hoca Sadettin Efendi, Tacu't-Tevarih, (Haz. ismet Parmaksizoglu), Kultur Bakanligi Yay., 
4. bs., Ankara, 1 999, c. 5, s. 21 9-221 . 

69 AbdulhamTd ismail el-Ensan, "Ehlu'l-Hal ve'l-Akd", DiA, TDV Yay., istanbul, 1994, c. 10, s. 
541. 

70 Mumcu, a.g.e., s. 165. 

71 Bkz. Mustafa Nuri Pasa, Netayic ul-Vukuat, (Sad. Neset Cagatay), TTK Yay., 3. bs., 
Ankara, 1992, c. Ml, s. 309, c. III-IV, s. 284; Pakahn, a.g.e., c. 2, s. 624-626; Tuncay Ogun, "Osmanh 
Devleti'nde Musadere Uygulamalan", Osmanh, Yeni Turkiye Yay., Ankara, 1999, c. 6, s. 371-383. 

72 Mumcu, a.g.e., s. 150. 

73 Servet Armagan, islam Hukukunda Temel Hak ve Hurriyetler, DiB Yay., 2. bs., Ankara, 
1992, s. 158-163. 

74 Pakahn, a.g.e., c. 2, s. 626. 

75 II. Bayezid Donemi'ne ait umumT kanunnamedeki 241. madde bu durumu anlatmaktadir: 
"Ve hirsuzhkla muttehem olan kimesneleri ummal ve subasilar kadi katina iletmeden kimesnelerden 
curm alurlar imis. Ol sebebden hirsuzlar kadilara malum olmayub hakkmdan gelinmezler imis. Ol 
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babda ummala ve nuvvaba yasak olundu ki, kadi katina iletmedin kimesneden curm almayalar." 
Akgunduz, Osmanh Kanunnameleri..., c. 2, s. 75. 

76 "Madde 38. Ve eger orfle bir kimesnenin hirsizligi zahir olursa, kadi olan ehl-i orfe huccet 
vere, ehl-i orf o huccet mucibince asilmaga mustehak olani asa ve kat'-i uzva mustehak olani kat'-i 
uzv ede." Akgunduz, Osmanh Kanunnameleri..., c. 2, s. 44. 

77 ilber Ortayli, Hukuk ve idare Adami Olarak Osmanh Devleti'nde Kadi, Turhan Kitabevi, 
Ankara, 1994, s. 25-29. 

78 Bkz. Mustafa Akdag, Turk Halkinin Dirlik ve Duzenlik Kavgasi CelalT isyanlan, Cem Yay., 
istanbul, 1995, s. 215-222. 

79 Osmanh Devleti'nde yargi bagimsizhgi konusunda genel bilgi ve tartismalar igin aynca 
bkz. Hasan Tahsin Fendoglu, islam ve Osmanh Anayasa Hukuku'nda Yargi Bagimsizhgi, Beyan 
Yay., istanbul, 1996, s. 189-194. 
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Turk-Islam Kulturunde Adalet Anlayisi ve Osmanh Uygulamalanndan 
Ornekler/ Yrd. D05. Dr. Necdet Gok [s.61-70] 

Bilkent Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakultesi /Turkiye 

Hukumdar, Kutadgu Bilig'de buyurur: "Benim begenmedigim seylerden biri yalandir. Ondan 
sonra zulum edenler (adaletsiz davrananlar) gelir'M 

Yuzyillar sonra, XV. asirda, Osmanh klasiklerinden Asik Pasazade (6.1481) Osman Bey'in 
icraatlanni kendine ozgu uslubuyla anlatirken adalet anlayisina su sekilde dikkat geker: 

"Kadi konuldu. Subasi konuldu. Pazar kuruldu ve hutbe okundu. Bu halk kanun ister oldular. 
Germiyan'dan birisi geldi. 

'Bu pazann vergisini bana satin' dedi. Halk: 

'Osman Han'a git' diye cevap verdi. O adam, hana gidip sozunu soyledi. Osman Gazi sordu: 

'(bu) vergi (de) nedir?2 Adam dedi ki: 

'Pazara ne gelse ben ondan para ahrim'. Osman Gazi: 

'Senin bu pazara gelenlerden alacagin mi var ki para istersin' dedi. O adam: 

'Hamm: Bu toredir. Butun memleketlerde vardir ki padisah olanlar ahr' dedi. Osman Gazi sordu: 

Tann mi buyurdu, yoksa begler kendileri mi yapti?' O adam yine: 

T6redir3 hamm! Ezelden kalmistir' diye cevap verdi. Osman Gazi gok ofkelendi: 

'Bir kisinin kazandigi baskasinin olur mu? Kendi mall olur. Ben onun malma ne koydum ki bana 
akga ver diyeyim? Bre kisi! Var, git: Artik bana bu sozu soyleme ki sana ziyanim dokunur' dedi. 

Bunun uzerine halk, dedi ki: 

'Hamm bu pazan bekleyenlere adettir ki bir nesnecik vereler'. Osman Gazi: 

'Madem ki boyle diyorsunuz, oyleyse bir yuk getirip satan herkes iki akga versin. Satamayan bir 
sey vermesin. Kim bu kanunumu bozarsa Allah onun dinini de, dunyasmi da bozsun. Kime bir timar 
verirsem elinden sebepsiz yere almasinlar. O olunce ogluna versinler. Cok kuguk dahi olsa versinler. 
O, savasa yarayacak hale gelinceye kadar sefer vaktinde hizmetkarlan sefere gitsin. Her kirn bu 
kanunu tutarsa Allah razi olsun. Eger neslime bu kanundan baska bir kanun koyduracak olurlarsa 
edenden ve ettirenden Allah razi olmasin' dedi". 4 

Yine ayni kaynakta Orhan Bey'in adalet anlayisi da su satirlarla ifade olunur: 
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"Orhan GazT, oglu Suleyman Pasa'yi Tarakh (Tarakgi) Yenice'sine gonderdi. O memleketlerin 
hepsi Orhan Gazi'nin adaletini isitmisti. Her aldiklan yerde adalet gosterdiler. Alinmayan memleketler 
dahi onlarin nasil davrandiklanni ogrenmislerdi. Suleyman Pasa Tarakh Yenicesi'ne vannca hisan 
andlasarak verdiler. Goynugu ve Mudurnu'yu dahi oylece aldilar. Suleyman Pasa dahi o kadar adalet 
gosterdi ki: 

'Ne olurdu? Eski zamandan beri bunlar bize beg olaydilar' Cok koyler bu Turk kavmini gorduler. 
Musluman oldular."5 

I. Murad'in Evranos Bey'e sancak beyligi ve emiru'l-umeralik gorevi vermesiyle ilgili beratta da 
her seyin basi yine adalettir: 

"...Bir adem bir memlekette beg olmak iki kefelu terazuye benzer ki, bir kefesi cennetde ve bir 
kefesi cehennemdedir. 

Heman neylersen eyle, sunlardan olagor ki, onlarin gozleri uyusa kalpleri uyanik ola. 

Cumlenin ser-gesmesi adalettir. Am idegor ki, Peygamber anin bir gununu altmis yil ibadetten 
saymi§tir."6 

Osman Gazi, Orhan Gazi ve Murat Hudavendigar'in adalet anlayi§larmi garpici bir §ekilde 
yansitan bu giri§ cumlelerinden sonra adalet teriminin anlam ve kapsami uzerinde durmak gerekir. 

Adalet kavrami7 

Adalet; "tavir, davram§ ve hukumlerde dogru olmak, hakka8 gore hukum vermek, Hak sahibine 
hakkim vermek, haksizlan terbiye etmek, insaf, e§it olmak, e§it kilmak" gibi anlamlan ta§iyan Arapga 
bir masdar-isimdir. Farsga "dad" kelimesi de, Osmanh'da genel olarak "adalet" anlaminda 
kullanilmi§tir ancak ikisi arasinda fark vardir. Adalet, bizzat adaletli davranip zulmetmemektir. "Dad" 
ise ba§kalanmn zulm yapmasini engellemek ve bir zulum yapilmi§sa onu ortadan kaldirmaktir. 

Yine ayni kokten bir masdar-isim olan "orta yol, istikamet, e§, benzer, misil, bir §eyin kar§ihgi" 
anlamlanna gelen adl kelimesi, sifat olarak kullanildiginda adil kelimesi ile es anlamhdir ve Allah'in 
isimlerinden (esma-i husna) de birisidir.9 

Adl; "her seyi layik oldugu yere yerlestirmek, hakki yerine koymaktir ki, azginhgin, bir baska 
ifade ile haksizhk ve zulmun ziddidir". Burdan hareketle mufessirler, "Suphesiz ki, Allah, size adaleti, 
iyilik yapmayi (veya kendisini goruyormus gibi ibadet yapmamzi-ihsan) ve yakinlara bakmayi 
emreder; hayasizhktan, fenaliktan ve azginhktan (fahsa ve munker) nehyeder. Ogut almaniz igin size 
boyle ogut verir." (Nahl 90) ayetindeki adalet kavramini su sekilde izah ederler: 
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Adalet; insaf, hakhhk ve dogruluk anlamlanni kapsayan bir dengelemedir ki, terazinin dili gibi 
ifrat ve tefrit (asin uglar) arasinda bir birlestirme noktasi ve bir esitlemedir. Bu ozelligi sebebiyle 
adalete, mTzan (terazi, olgti, tarti) adi da verilir. 

Adalet ve Esitlik iliskisi 

Adalet esas olarak, -yukarda da isaret ettigimiz gibi-verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi 
belirtir. Bu denge bazen esitliklelO gergeklesir; ancak adalet yalniz esitlik degil, denge'dir.11 (i'tidal) 
Diyet ve tazminat yoluyla adaletin saglanmasinda denge esastir. "Qocuklara verdiklerinizde adil 
davranin..." hadisinde (Buhari, "Hibe", 2) kasdedilen adalet, esit tutmak anlamini ifade eder. 
insanlann kardes olmalan, sahsT servetlerde fakirlerin haklannin bulunmasi ve toplumdaki sosyal 
adalet anlayisinda ise olgu esitlik degil, dengedir.12 

Kisaca belirtmek gerekirse, "esitlik ilkesi" adaletin tamami olmamakla birlikte aynlmaz bir 
pargasidir. Bu sebepten Hz. Peygamber halk arasinda da gok yaygin olarak bilinen meshur 
hadisinde, kisilerin makam ve mevkilerine bakilmaksizin yargi onundeki esitliklerine dikkat gekmistir: 

"Sizden oncekileri helak eden sebeb, aralannda soylu bir kisi hirsizlik yaptigi zaman ona 
ilismemeleri, zayif bir kimse hirsizlik yaptigmda ise ona haddi (ser'T ceza) uygulamalandir. 
Muhammed'in nefsi elinde olan Allah'a yemin ederim ki, Muhammed'in kizi Fatima hirsizlik yapacak 
olsa onun dahi elini keserim".13 Ayni ilkeyi Hz. Ebubekir soyle agiklamistir: "Sizin aranizda zayif olan 
kisi, ona ait hakki ahnincaya kadar benim yanimda gugludur. Sizin aranizda gtiglu olan kisi ise, 
Allah'm izniyle kendisindeki baskasina ait olan hakki sahibine teslim edinceye kadar benim yanimda 
zayiftir". 

islam? Dusuncede Adalet Kavrami 

islam felsefesinde dort ana faziletten birisi olarak kabul edilen adalet, diger ug fazilet olan 
hikmet, secaat ve iffetin dengeli bir sekilde insanda bulunmasiyla elde edilir.14 

Adalet, turn evrenin olgu ve duzenidir. Herkese hakki olan seyi vermektir. Mahiyat agisindan 
konuya bakildiginda; Suphesiz her hakkin basi Allah'm hakki olan "ilahhk" haklandir. Bunun birincisi 
de Allah'm birligine inanmaktir. Bundan dolayi adaletin basi Allah'm birligine inanmaktir. (Hadid Suresi 
ayet 25'in tefsirinde) Sahabenin buyuklerinden Abdullah ibn Abbas'in "Adalet, Allah'tan baska ilah 
olmadigina sehadet etmektir. Adalet, ortak ve benzeri olani ortadan kaldirmaktir" dedigi 
nakledilmistir.15 Bu sebepten dolayi Kur'an'da, Allah'a ortak kosmak, O'nun yaninda baska ilahlar 
veya ortak gugler kabul etmek anlamina gelen "sirk" tabiri "pek buyuk bir zulum" olarak 
nitelendirilmistir.16 

Adalet terimi, Kur'an-i Kerim'de ve peygamberin sozlerinde genellikle "duzen, denge, denklik, 
esitlik, gergege uygun hukmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, durustluk, tarafsizhk" 
anlamlannda kullanilmistir. 
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Hadislerde zulum yasaklanir ve adalet tavsiye olunur: 

"Bu ummet soylediginde dogru kaldikga, hukmettiginde adalet yaptikga, merhamet etmesi 
istendigi zamanda merhamet ettikge, hayir uzere kalmaya devam edecektir."17 

"Yuce Allah'in insanlar arasinda en sevdigi kisi, adaletli devlet baskamdir (imam). En gok bugz 
ve gazab ettigi kimse ise, zalim devlet baskamdir."18 

insanhgin dirlik ve duzeninin, medeniyetin devam ve gelismesinin ancak adaletle mumkun 
oldugunu belirtmek igin Hz. Muhammed: "Gokler (semavat) adaletle kaimdir, ayaktadir." diyerek, 
kainati ayakta tutan en guglu dinamik olan adalete vecTz bigimde isaret etmistir. Yine O, toplumda 
huzur, emniyet ve asayisin saglanmasi ve sosyal barisin olusmasi igin, "Basimzda Habesli bir kole 
bile olsa itaat ediniz"19 diyerek devletin basindaki idarecilere karsi isyan, anarsi, fitne ve fesadi 
yasaklarken diger taraftan sorumlu ve sorgulayici bir toplumun olusmasi igin haksizlik ve kotuluk 
karsisinda sessiz kahnmasini da uygun bulmamistir. 

islam? toplum duzenine gore, toplumun her ferdi haksizliga karsi mucadele etmek, iyiligi 
emretmek, kotulugu yasaklamak yaygin ifadesiyle "marufu emretmek, munkeri nehyetmek" ve zulmu 
onlemekle yukumludur ancak kendisini hakim veya kadi makamina koyup "ihkak-i hak" (hakki yerine 
getirme) adina yargi makami gibi davranma hakkina sahip degildir. 

Kist Kavrami 

Adl ve adalet kelimesi disinda, adalet anlaminda Kur'an'da yer alan bir baska kelime de "kisftir. 
Kur'an'da 25 defa gegen bu kelime, iki yerde "yoldan sapan" (Cin/14-15), yirmi ug yerde de adalet 
anlaminda kullanilmistir. 

"Pay, hissse, olgu, kisim kisim verilen bir borcun her defada verilen bir pargasi, tarti ve olgude 
dogruluk, adalet etmek" anlamlan kapyasan bu kelimenin adalet anlaminda kullamlmasina bir ornek 
(Nisa, 135) ayetidir: "Ey iman edenler haktan yana olup var gucunuzle ve butun islerinizde adaleti 
gergeklestirin. Allah igin sahitlik eden insanlar olun." Yine ayni ayetin devaminda bizzat adl (ta'dilu 
seklinde) kelimesi kullanihr: "Bu hukmunuz ve sahitliginiz isterse bizzat kendiniz, ana ve babaniz ve 
yakin akrabalanniz aleyhinde olsun. isterse onlar zengin veya fakir bulunsun; gunku Allah her ikisine 
de sizden daha yakindir. Onun igin, sakin nefsinizin arzusuna uyarak adaletten ayrilmayin. Eger 
dilinizi egip bukerek hakki oldugu gibi soylemekten gekinir veya busbutun sahitlikten kagarsaniz, iyi 
bilin ki, Allah butun yaptiklannizdan haberdardir."20 Yine adalet ve kist kelimelerinin birlikte 
kullanildigi bir baska ayet de (Maide, 8)dir: "Ey iman edenler! Haktan yana olup vargucunuzle ve 
butun islerinizde adaleti gergeklestirin ve adalet numunesi sahitler olun. Bir topluluga karsi, iginizde 
beslediginiz kin ve ofke, sizi adaletsizlige suruklemesin. Adil davranin, takvaya en uygun hareket 
budur. Allah'a karsi gelmekten sakinin. Qunku Allah yaptiginiz her seyden haberdardir".21 

Adaletin Qesitleri 
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islam alimleri adaleti, gesitli yonlerden degerlendirerek bolumlere ayirmislardir. Bunlardan birisi 
Ragib el-isfahani'dir (6. 502/1108). Ona gore adalet; Mutlak adalet ve Kanun-kurallara bagh adalet 
olarak ikiye ayrihr. Birincisi olan mutlak adalet, akla dayanirve devamhdir. Bu tur adalet herzamanda 
ve zeminde iyi ve guzeldir. iyilige iyilikle karsihk vermek gibi. ikinci tur adalet ise, seriat yani kanun ve 
kurallarla bilinir. Kasten insan oldurenin oldurulmesi (kisas yapilmasi) gibi. 22 

ibnu'l-ArabT (6. 543/1 148) ise adaleti, yoneldigi objeler bakimindan ug kisma ayinr; 

Birincisi; insan ile Allah arasmda olan adalet: insanin Allah'in hakkini, kendi hakki uzerine tercih 
etmesi, heva ve hevesine engel olup onun emirlerine yonelmesidir. 

ikincisi; insan ile nefsi arasmda olan adalet: Kisinin nefsini kendine zarar verecek seylerden 
korumasidir. 

Uguncusu ise; insan ile diger insanlar arasindaki adalet: Bu da insanlara hayirh ogutlerde 
bulunmak, kimseye hainlik ve kotuluk yapmamak, insanlann eza ve cefalanna tahammul ve 
sabrederek onlarla iyi geginmektir.23 

Bir baska taksim ise, adaletin nev'i bakimindan ikiye ayinlmasidir; 

Birincisi: Adalet-i mahza yani mutlak ve kayitsiz adalettir ki, bir toplumun selameti bile soz 
konusu olsa, nzasi olmadan birtekferd bilefeda edilemez. Kuguk, buyuk igin iptal edilemez. 

ikincisi: Adalet-i izafiye yani goreceli adalettir. Butunun selamet ve kurtulusu igin cuz'un feda 
edilmesi, toplumun refah ve kurtulusu ugruna ferdin feda edilmesidir. Ancak, adalet-i mahzamn 
uygulanabilecegi yerde adalet-i izafiye'nin uygulanmasi zulumdur.24 

Sosyal Adalet 

islam dininin sosyal iliskilerde esas aldigi ug temel ilke vardir: 

Durustluk, adalet, hakkaniyet... 

insanin dogru, durust ve guvenilir olmasi, onun hem dunyada hem de ahirette en onurlu 
mevkiyi, en yuce erdemi ve mutlulugu elde etmesini saglar. Kur'an-i Kerim'in asil amaci da insanin 
durust olmasini saglamaktir... Adalet sahibi olmak durust olmamn bir yonu ve onun uygulanisidir. iyi 
biryonetici olmamn olgusu adaletli olmaktir. Adalet itaatin karsihgi ve zulmun tarn ziddidir.25 

Sosyal adalet kavramm layikiyla anlasilabilmesi igin oncelikle Allah, insan ve devlet 
kavramlarimn uzerinde durmak gerekir. 

islam temel olarak insani, evrenin en mukemmel ve mukerrem canlisi, kaliplasmis ifadesiyle 
esref-i mahluk olarak kabul eder. Toplum veya halki da, bir somurme araci olarak degil, VedTatullah 
(Allah'in emaneti) olarak gorur. Devlet ise islam toplumlarimn aynlmaz ve olmazsa olmaz derecede 
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bir pargasidir. Ozellikle Turk devletlerinde "Ya devlet basa, ya kuzgun lese!" cumlesi ile formule edilen 
anlayis bu butunlesmenin en veciz ifadesidir.26 Bu butunlesme ve uyumun mayasi ve temeli ise 
"adaleftir. Adalet ortadan kalkinca ortaya gikan, devlet degil, somuren (iktidar) ve somurulenlerden 
(toplum) olusan yigin veya siniflardir. Boyle bir devlet (!), gergekten kendisinden kurtulunmasi 
(marksistler); bu olmaz ise, zararlannin asgaride tutulmasi (parlamenter demokrasiler) gereken, ferdin 
disinda, ona dusman bir kurumdur. Yani, "Ya kuzgun basa, ya devlet lese!" (yukardaki formulun tarn 
ziddi) anlayisidir. 

islam toplumlannda sosyal adaleti saglamak ve halki sosyal refah seviyesine ulastirmak igin 
ahnan tedbirler genel olarak, celb el-mesalih (amme menfaatini temin) ve sedd ez-zeraT (kotuye ve 
kotuluge giden yollan tikama) adi verilen kaide altinda ele ahnmistir.27 Bu cumleden olarak, zekat ve 
diger sosyal dayamsma muesseseleri, kamu hizmetleri igin kaynak saglamak, yeni vergiler koymak 
veya kaldirmak, kumar, fuhus, alkol, uyusturucu ile mucadele etmek vs. turn ekonomik ve hukukT 
tedbirleri almak, kisaca toplum yaranna olani saglama ve zaranna olani onlemek igin yapilan her gesit 
gaba bu gergeveye dahil edilmistir.28 

Devlet baskanhgi ve adalet 

islam akaidine gore devlet baskaninda mutlaka bulunmasi gereken sekiz sarttan birisi "adaletli 
olmasi"dir. Bu nokta uzerinde islam alimleri gorus birligi igerisindedirler.29 

Maverdi, bundan da ote adalet sartini sadece halifeler igin degil onu segecek kurul veya heyet 
ijyelerinde de bulunmasi zorunlu olan bir sart olarak kabul eder ki, gogunlugun kabul ettigi gorus de 
budur.30 

imam'in (devlet baskani) fasikhgi sebebiyle azledilip edilemeyecegi tartisma konusu yapihrken 
ad#leti terk etmesinin gorevden ahnmasi igin yeterli bir sebep oldugu belirtilir. Maverdi bunu soyle 
agiklar: 

imamin halinin degismesi ile, imamliktan azledilmesini gerektiren iki husus vardir: 

1. imamin adaleti terk etmesi. 

2. imamin gorevini ifa etmesine engel bir bedenT bir noksanlik veya hastahk ortaya gikmasi. 

imamin adaleti terk etmesi, fiska ve fucura girip, nefsT arzulannin pesinde kosmasi veya 
itikadinda bozukluklar ortaya gikmasi sebebiyle olur. Adaleti terk etmesi yuzunden devletin basindan 
uzaklastinlan kimse, pisman oldugunu ve tekrar adalete donecegini beyan etse bile tekrar devletin 
basina gegirilemez. Ancak yeniden segilirse o zaman tekrar basa gegebilir. Kelam alimlerinden bir 
kismi ise; "boyle bir durumda, imam adalete donunce imamete de donebilir, yeniden segilme ve biate 
luzum yoktur" gorusunu savunmuslardir.31 
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Tarih boyunca adaletin timsali olarak kabul edilen ve adalet deyince ilk akla gelen sahsiyet olan 
Hz. Omer, Ebu Musa el-Es'arT'ye gonderdigi meshur mektubunda: 

"Halka karsi bakisinda, yonelisinde, adaletinde ve huzurunda oturmalannda insanlar arasmda 
esitlige dikkat et! Ta ki serefli ve soylu bir kimse senin haksizlik yapacagma umut baglamasm, zayif 
olan bir kimse de adaletinden umit kesmesin."32 

Bir baska konusmasinda da: "Ey insanlar! Ben size veya eslerinize zulmetsin veya mallanniza 
el koysun diye valiler gondermiyorum. §ayet bir kimseye bir zulum isabet edecek olursa mutlaka bize 
iletsin ve sikayet etsin. Allah'a yemin ederim ki, boyle bir sikayetle bana gelenin sikintisini mutlaka 
gideririm." Bunun uzerine sahabeden Amr b. el-Ass ayaga kalkip soyle demistir: "Ey Mu'minlerin 
Emiri! Eger senin valilerinden birisi musluman birini terbiye ve edeblendirme amaciyla hirpalayacak 
yahut dogecek olursa ayni sekilde ona kisas uygular misin?" Hz. Omer cevaben; "Evet, Allah'a yemin 
ederim ki, mutlaka kisas uygulanm..."33 demistir. 

Hz. Omer, yine bir baska gun hutbede cemaate soyle seslenir: "Muhammed'i hak din ile 
gonderen Allah'a yemin ederim ki, Firat kenannda bir deve kaybolacak olursa veya helak olacak 
olursa Allah'in beni ondan sorumlu tutmasindan korkuyorum".34 Adalet anlayisinm insanlardan ote, 
digeryaratiklannin da hak ve hukukunu korumaya donuserek bu derece derinlik kazanmasi da sayan- 
i ibret bir husus olmahdir. 

Adalet anlayisindaki bu derin hassasiyetinden dolayidir ki, Hz. Omer islam Devlet Teskilatini da 
sekillendirmis ve kendisinden once yer almayan birgok muessesenin de kurucusu olmustur. Ornegin, 
valilerden ayn ve mustakil sekilde kadilar (hakimler) tayin eden ilk halite odur Kadi tayininde ve kadihk 
muessesesinde, dikkat edilecek kurallar ve metodlar, kendisinden sonra da Osmanhlar da dahil butun 
islam devletlerinde gorev yapmis kadilann davranis ve uygulama rehberi olmustur. 

Asagida ele alacagimiz bu talimat, ana hatlanyla Osmanli'da ozellikle idarecilere zaman zaman 
gonderilen adaletnamelerde ve verilen beratlarda israrla tekrarlanan hususlardir. 

Hz. Omer'in Adalet Fermani 

veya Adaletnamesi 

Hz.Omer'in, Abdullah b. Kays'a gonderdigi bu genelgeye, -Osmanli diplomatikasindaki adiyla 
adalet fermani veya adaletname- demek mumkundur. Bu onemli adaletnamenin igerigini tahlil 
etmeden once, soz konusu belgenin Arap-islam diplomatikasi (ilm-i insa ve fenn-i kitabet) agisindan 
rukun veya bolumlerine de kisaca isaret etmekte yarar oldugu kanaatindeyim. 

Genel kural olarak, ozellikle Ortagag Arap-islam cografyasinda, Arapga olarak duzenlenmis bir 
resmT beige, 

I. Fevatih (basta yer alan ibareler veya baslangig protokolu), 
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II. Ma-beyne's-selameyn (veya metin kismi) ve 

III. hatime (bitis protokolu) olmak uzere ug ana bolumden olusmustur. Her bolumun de kendi 
iginde alt bolumleri vardir.35 Siraladigimiz bu diplomatika unsurlannin da yer aldigi beige Allah'in 
adini anarak baslama anlamina gelen "davet ruknu" ile baslar ve sonra diger rukunler bir biri ardinca 
siralanir. Konu butunlugunij bozmamak igin detaylara girmiyoruz. 

"BismillahirrahmanirrahTm, (davet ruknu) 

Muminlerin Emiri ve Allah'in kulu Omer'den Abdullah b. Kays'a -selamdan sonra- (unvan-elkab- 
salvele) 

Kaza (yargilama ve hukum verme) kesin ve mutlak birfarz ve uyulan sunnettir (metin kismi). 

§unu bil ki, sana bir dava getirildigi zaman uygulanmasi mumkun olmayan delillerin faydasi 
olmaz (delil inandinci ve mantikh olmali ve karsi tarafi da dinlemeli). 

insanlara karsi sahsi munasebetlerinde ve adaletinde, esit muamele yap ki, kuvvetli senin 
nufuzundan korksun, zayif da adaletine siginsin. 

Delil gostermek davaciya aittir. inkar edene yemin etmek diiser. Bununla beraber, Muslumanlar 
arasinda, bans yapmak da caizdir. Ancak helali haram, harami da helal kilan sulh kotudur (sulh 
yapma adina esas kurallar degistirilmemelidir). 

Bir davada hukum verdikten sonra bu hukmun yanlishgma kanaat getirdiginde dogruya 
donmekte tereddud etme. Qunku asil olan dogruya donmektir. Ve bu esas yanhsta isrardan daha 
hayirhdir (hak-perest olma faziletini gostermeli, benlik ve gururu asabilmelidir). 

Kur'an ve sunnette agik hukum bulamadigin hallerde hukum vermekte zorluk gekersen once 
buna benzer davalar ve ornekler ara ve mevcud dava ile aralanndaki ortak yanlan tesbit et. Ondan 
sonra Kur'an ve hakka en yakin oldugunu umdugun fikre itimat et ve buna ozellikle dikkat et (kiyas'a 
isaret ediyor. Bu ayni zamanda hakimlerin mukallid degil igtihatgi olmalanna da dikkat gekiyor). 

Hak iddia edenlere, bunu ispatlayabilmeleri igin delil getirebilecekleri bir muhlet tani. Bu sure 
iginde delil getirebilirlerse lehte, aksi halde aleyhte hukum vermen gergege daha yakin ve supheden 
daha uzak olur (Boylece davalan erteleme usulune isaret ediyor. Bu erteleme makul bir sebebe 
dayanmahdir.). 

Muslumanlar, hukukT meselelerde birbirlerine lehte ve aleyhte sahitlik edip, adaletin tecellisine 
yardimci olmahdirlar (Adalet yerine getirilmesi veya tecellisi sadece hukukgulann degil turn toplumun 
meselesi olmahdir). Ancak sabikah olanlar, yalanci sahitligi veya iftirasi sabit olanlar veya soyu 
bilinmeyenler, bu is igin makbul kisiler sayilmazlar. (kern aletle kemalat olmaz). Qunki Allah, insanlann 
vicdanlannda olanlan bilir, sahitlik ve yemin gibi tamamen vicdanTfaktorlerle adaletin tecellisini saglar. 
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Davalara bakarken telasa, gigirtkanliga ve taraflann haysiyetini kinci davramslara asla 
musaade etme. Cunki adaletin yerini bulmasi igin sukunet ve ciddiyet sarttir. Hakkin tecellT etmesi ise 
ilahT adaletin itibar kazanmasina sebeb olur. 

Bir Muslumanin niyeti iyi ise Allah, onun insanlarla olan munasebetlerini islah eder. Ama igi 
baska disi baska olursa, Allah ona musibet verir (yani insan niyetini saglam tutmah ve kendi isini 
durustge yapmali ve bunu yaparken de insanlan memnun etmeyi degil Yaratici'yi dusunmelidir. Gerisi 
Allah'a aittir) Bu durumda hakimin gorevi Allah'm nzk ve rahmet hazinelerinin kullan arasinda adaletle 
dagitilmasim saglamaktir. 

Vesselam."36 (hatime). 

Adaletname Gelenegi37 

Bu konuda en kapsamh arastirma ve inceleme kuskusuz, Prof. H. inalcik hocamizm Belleten'de 
yayinladigi "Adaletnameler" adli makalesidir. 

H. inalcik, adaletnameyi, 

"Devlet otoritesini temsil edenlerin, reayaya karsi bu otoriteyi kotuye kullanmalanni, kanun, hak 
ve adalete aykin tutumlanni olaganustu tedbirlerle yasakhyan beyanname seklinde bir padisah 
hukmudur" seklinde tarif eder ve adaletname geleneginin koklerinin eski iran imparatorluklanna kadar 
goturulebildigini, bunun Orta Dogu devlet ve hukumdar anlayisinda en belirgin ifadesini bulduguna, 
mutlak otorite olan hukumdarla adalet arasinda bir temel prensip olduguna isaret ettikten sonra bu 
durumu su sekilde agiklar; 

"Devlet, hukumdann kuvvet ve kudretinden ve devletin gayesi de bu kudreti arttirmaktan 
ibarettir; fakat halkin huzursuzlugu ve hosnutsuzlugu, halkm fakirligi, bu gayeyi tehlikeye dusuren bir 
seydir. Bu devlet anlayisma gore, bu durumdan ancak padisahin "adil" olmasiyle, yani halkin 
uzerinden zulmu gidermek, kuvvetlinin zayifi ezmesine meydan vermemek, tebaanin can ve mahni 
emniyyette bulundurmakla kaginmak mumkundur".38 

Zaman zaman Adaletname hazirlama gelenegi Osmanlilardan once de mevcut olan bir 
gelenektir. Hukumdarlar bazi durumlarda, birtakim haksizliklann ve ozellikle haksiz vergilerin 
kaldinldigi ilan eden hukumler gikarir ve bu hukumler eyaletlerde herkesin gorebilecegi yerlere, buyuk 
camilerin duvarlanna veya sehrin giris kapilanna asihr bazan da tas-kitabe haline getirilirdi.39 

islam'in ilk asirlannda mutad zamanlarda gonderilmesi ve ilan edilmesi adet olan bu tur 
vesikalann, Memlukler ve muasiri olan bazi devletlerde ancak dTnT bir emir disina gikildigi zaman 
yazilip gonderildigini goruyoruz. Bunlara Memlukler Devri'nde, bazi belgelere de alem olan tevki' adi 
verilmistir. Bu tevkiler sultandan sadir oldugu gibi naib-i saltanat olan sahislardan -§am naibi gibi- 
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sadir olabiliyordu. Ornegin 764/1362 yilmda Sayda ve Beyrut ahalisine gonderilen ve §ia'ya 
meyledilmemesini belirten tevki' boyle bir vesikadir.40 

Osmanh adaletnameleri de genel olarak ayni mahiyette olup, bir kisim emir ve nehiyleri halka ve 
idarecilere bildiren genel beyanname, ferman ve -en genis ifadesi ile- sultanT hukumlerdir. 
Adaletnamenin gayesi "hilaf-§er' ve kanun ve mugayir-i emr-i humayun ibda olunan bid'atleri bil-kulliye 
ref idub vilayetin emn u emanina ve re'aya ve beraya'nin itmi'nanina" (yani, serT'at ve kanunlara 
aykiri olarak ortaya gikanlan yenilikleri temelden kaldirmak ve halkin emniyet igerisinde huzur ve 
guvenle yasamasim temin etmek) erismektir.41 Bazi sancak kanunnamelerinde tahrir memurlannin 
tesbit ettigi, adalete aykiri haksiz uygulamalar ve bid'atlarm ortadan kaldinldigini belirten adaletname 
metinlerine de rastlamaktayiz.42 

Adaletname veya adalet hukmu, padisahin bir emri olup, mahiyet agisindan diger fermanlarla 
ayni ozellikleri igerir. 

Daire-i Adliyye-erkan-i Erbaa veya Hakkaniyet Qemberi 

Eski Hind ve iran gelenegini aksettiren Pend-name, Siyaset-name ve Nasihat-namelerde surekli 
tekrarlanan temel felsefeye gore bir toplumdaki aksakhk ve bozukluklann sebepleri ve onlan ortadan 
kaldirarak huzurlu ve guglu bir devlet olu§turmamn garesi daire-i adliye ve erkan-i erbaayi 
gergekle§tirebilmektir. 

Buna gore; turn problemlerin gergek sebebi, adaletsizliktir. Adaletin olmadigi yerde ru§vet i§ 
yapar. Boylece ealT (yuksek vasifli ki§iler) edanT (vasifsiz, kalitesiz ki§iler) derekesine indirilmi§, bu 
suretle duzen alt ust edilmi§ olur. 

Bir hukumdann kuvvet ve kudreti hazineye baghdir, hazineyi doldurabilmek igin halka nfk ve 
adaletle muamele etmek gerekir. Ve bu adalet hukumdann mutlak otoritesi, af ve bagi§lamasi ile 
gergekle§ir. 

Diger taraftan Turk-Mogol devlet gelenegi, adaleti, degi§mez bir tore veya yasanin tarafsizca 
uygulanmasi §eklinde kabul eder. Bu anlayi§, eski iran devlet anlayisiyla bagdasarak Orta Dogu'da 
kurulmus Turk-islam devletlerinde de hakim olan anlayistir.43Adldir mucib-i salah-i cihan; cihan bir 
bagdir dTvar-i devlet; devletin nazimi seriattir; seriata haris olamaz ilia melik; melik zabteyleyemez ilia 
lesker; lesker-i cemidemez ilia mal; mail cem' eyleyen reayadir; reayayi kul eder padisah-i aleme 
adl.44 

Osmanh anlayisma gore de, yukarda siralanan hakkaniyet gemberinin halkalanni olusturan 
adalet, devlet, kanun, hukumranhk, ordu, servet, halktoplum yapisinin temel dinamikleridir. Bunlardan 
biri yok olunca her sey yok olur, ne devlet kahr ne de iktidar.45 
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"Adalet mulkun temelidir". Musluman devletlerde turn burokratik orgutlenme bu felsefeye 
(yukarda siraladigimiz daire-i adliyye'ye) dayanir. Bu pratik devlet teorisi, gug-devlet kavramiyla 
adalet kavramini bagdastirmakta idi. Sarayin en goze garpan yeri, Daru'l-adl denilen Adalet Kulesi 
veya Cihan-numa'dir.46 

"Ozellikle, Selguklu sultaninin askerT-siyasT otoritesi, o zaman islam dunyasi ve Hilafetin igine 
dustugu anarsiden kurtanlmasi igin hayatT birzaruret olarak karsilanmistir. 

Boylece, mutlak otorite ve adalet kavramlanna dayanan eski iran devlet anlayisi, Musluman 
siyaset teorilerinde yaygin hale gelirken, guglu Turk hanedanlan devlet idaresinde fiilen bir kuvvet 
ayrihgi prensibi getirmislerdir. Onlar, Orta Asya Bozkir devletinin beg -kagan ve toru- yasa 
geleneklerini yururluge koydular ve bunu, Orta Dogu topraklannda kurduklan devletlerde hukumdar 
otoritesinin temeli yaptilar".47 

Siyasetname ve Nasihatname 

Ornekleri 

SasanT imparatorlugu'nda her ayin ilk haftasmda halktan herhangi bir kimse, hukumdann 
divanina gikip sikayetini dogrudan iletmek hakkina sahipti. Selguklu VezTri Nizamulmulk, 
Siyasetname'de bu muessesenin gayesini su sekilde belirtir: Padisahlar igin kaginilmaz bir vazife 
sudur: 

"Onlar haftada iki gun halkin sikayetlerini (mezalim) dinleyeler ve hakhnin hakkini haksizdan 
alalar, adaleti yerine getireler. Araci olmaksizin kendi kulaklanyla halkin sozlerini dinleyeler... Bundan 
maksat, bu haberin memleket iginde yayilmasi ve zalimlerin kotuluk yapmaktan gekinmeleridir".48 

Nasihatname ve siyasetname ttiru eserlerden adaletle ilgili birkag misal daha vermek gerekirse: 

On ikinci yuzyil iran edebiyatinin en buyuk mesnevT sairi kabul edilen NizamT, "Mahzen-i 
Esrar"inda yukarda bahsettigimiz gelenege uygun olarak, idarecilere adalet ve insafi tavsiye ederken 
su ifadeleri kullanir: 

"Mulku yikan zulum ve haksizhktir. Sonsuz devlet, halki incitmemekle, adaletle kazanilabilir. Her 
seyden once yapacagin isin sonunu dusun. Yaptiklanni gorup ondan sonra yapacaklanni tasarla. 
Halkin rahathgi yolunu ara, onu incitmekten ne gikar? Bu isin sonunda utang ve pismanliktan baska 
ne kazanirsin? Kendi rahatini dusunmekle aklin sarhos olmus. Tedbir gemisini batmaya 
terketmissin... Haydi zayiflann mulkunu zapted. Zulumle yetimlerin hakkini ye...Cihangirlik zulum ile 
olmaz. Mulk insaf ile elde edilir. Adaletli olmayanlann sana ne faydasi olabilir? insafsizlar seni ancak 
firtinaya kaptinrlar. Adalet, mujde haberidir. Bununla akhni mujdele... is adami isen bu sayede 
memleti bayindirlastir. Memleket adalet ile yasar. Kuracagin eserleri de gosterecegin adaletle 
temellestir".49 
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On besinci yuzyihn buyuk alim, mutasavvif ve sairi Molla CamT' (Nureddin Abdurrahman Cam?) 
(6. 1492) de, -kendisinden ug asir evvel yasamis NizamT gibi- olmez eseri "Baharistan"in "adalet ve 
insafa ayirdigi bolumunde yine fevkalade veciz cumlelerle hukumdarlara ogutlerde bulunur: 

"Hukumdarlann varhgindaki hikmet, adalet ve insaf kaidelerinin meydana gikmasi igindir. Yoksa 
ululanma ve ofke sifatlannm gorunmesi igin degildir. Nusirevan50 dine yabanci oldugu halde adalet 
ve dogrulukta essizdi. Cihanin basbugu olan ulu Peygamber Hz. Muhammed (s.a.s), 'Ben adil bir 
sultanin gunlerinde dogdum' diyerek iftiharda bulunmustur". 

"Adalet ve insaf ogren; gunku yurdu korumakta kufur ve din adalet kadar ise yaramaz. Dunyamn 
duzeni igin dinsiz adalet, dinli hukumetin zulmunden daha iyidir". 

"Hukumdann yakin dostlan iyi dusunceli, agir bash olmasi gerekir. Yoksa saklaban dost ve 
danismanlardan bir hayir gelmez. Cunku iyi ve dogru dusunen ciddT dostlar onu kemal derecesine 
yukseltirler, oteki soytan mesrepliler ise degerini algaltirlar." 

Bazen de adaletten daha buyuk erdemlerden bahseder: 

"Sug bagislama fazTlet, cezalandirma ise adalettir. FazTletle adalet arasindaki yol, yuce 
feleklerle yer arasindaki uzakhk kadardir. Bu ikisi arasindaki mesafeyi takdir eden kimse nasil olur da 
fazTleti birakir, adaleti tutar"51 

Hukumdann halki "kendi kulagiyla dinleme" gelenegi, diger islam devletlerinde oldugu gibi 
Selguklularda da devam ettirilmistir. Buyuk Selguklularda hukumdan haftada iki gun mezalim 
dinlemesi sartti. Anadolu Selguklu sultanlan da, eski SasanT hukumdarlan gibi senede bir defa ser'T 
mahkemeye gider, siradan bir vatandas gibi kadi karsisinda ayakta durur, kendisinden davaci olan 
var ise, ser'-i senfe gore kadinin verdigi hukum yerine getirilirdi. 

ilhanh hukumdan Gazan Han (674-703/1295-1304) tarafindan §emseddin Ahmed b. Osman 
LakusT'ye Selguklu Turkiyesi (memalik-i mahruse-i Rum) vezirligi ve naibligi igin verilen mensurun 
mukaddemat kisminda da yine ayni gelenege uygun olarak adaletli olmaya dikkat gekilir. Bazi 
beratlann giris bolumunde yer alan ve farsT gelenekde "mukaddemat" adi verilen kismi guzel bir ornek 
olmasi agisindan ozetleyerek kaydediyorum; 

Ne zaman ki, Cenab-i Hakk bu Alem-i kevn u fesad 'i (cismanT alem, bir taraftan vucuda 
gelirken diger taraftan harab olan alem) kurmus "O oyle Allah ki, arzin iginde olan her seyi sizin igin 
yaratmistir" emriyle arzi Tmar etmis ve arzda halki ve butun mahlukati (enam) yaratmis vs. ni'metlerle 
kullanni ni'metlendirmistir. Hz.Adem'i Cennet'den indirmis, arzin islerini, emr u nehyi ve idaresini ona 
vermistir (taklTd kilmis). O Allah ki, diledigini yeryuzunde vasi' (idareci, yonetici) yapar. Akibet (netice, 
sonug) O'ndan sakinan ve O'na saygili olanlanndir. Ve Allah her devirde rahmetini gostererek, bazi 
kullanni, dunyamn isleri ve idaresi, -adaleti te'min edip fesadi52 ortadan kaldirmasi- igin gorevlendirir. 
Asnmiza kadar bu isler boyle devam edip gelmistir. "Azamet izanm, buyukluk ridamdir" (Yucelik 
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gomlegim, buyukluk hirkamdir-HadTs-i kudsT) sozune uygun olarak bu mubarek ve ugurlu asirda 
cihani idare isi padisah-i ruy-i zemTn (yeryuzunijn padisahi) olan Gazan Han'a (ilhanh Hani) aidtir ki, 
Allah onun mulkunu ta ebede kadar payidar eylesin. Rasulullah'in (s.a.v.) "suphesiz Allah bu ummete 
heryuz senede bir, dTnini savunacak ve mudafa edecek birini gonderir" hadisine uygun olarak (Gazan 
Han) bu asirda, "Kelime-i Hakk'i ve DTn-i Ahmedfyi yuceltmek ve kuvetlendirmek, sapiklar ve Hakk 
yolundan gikmis cehalet igindeki gruplarla (erbab-i dalalet ve ahzab-i cehalet) mucadele etmekle 
sereflendirmistir. Yedi Alem'de yasayan insanlar onun adil idaresi altinda huzurlu ve mutlu bir sekilde 
rahat iginde yasiyorlar "yeyiniz, iginiz afiyetler olsun" (ayet) emrine uygun olarak, nefislerin hoslandigi, 
gozlerin zevk aldigi ni'metler iginde Allah'in ayetlerini tefekkur ediyorlar. Cebbarlar ve zalimler onun 
onunde secde ederken, butun ahalT onun korumasi altinda rahat, huzurlu yasiyorlar ve onun 
devletinin devam etmesi igin dua ediyorlar, "Allah'in ni'metlerini sayamazsmiz" ayetini okuyorlar. O 
sebepten dolayi Allah'in lutfunun kokulan uzerime yayildi ve sindi. Bizim zamanimizda Allah'in 
yardimi apagik ortaya gikti ve bizi devlet ve ikbal sahibi yapti...51 

Osmanli Sultanlannin Adalet Anlayisi ile ilgili Misaller 

Osman Bey ve oglu Orhan Bey'in adalet anlayislan ile ilgili bazi garpici ornekleri konumuzun 
giris kisminda vermistik. Bunlara ilave yapmak gerekirse; 

DTvan-i Humayun'un ilk ve asIT vazifesi de halkin sikayetlerini dinlemektir. Osmanli sultanlan 
dTvandaki gorevlerinden gekildikten sonra da, ozellikle davalan, Kasr-i 'Adalet veya Adalet Kosku adi 
verilen mahalde, pencere arkasindan dinlemege devam etmisler ve bunu en onemli gorevleri 
arasinda saymislardir. XVIII. asirda da bu durumun devam ettigi muasir kaynaklar ogrenebiliyoruz. 

Ornegin Vasif; "TertTb-i dTvan 'an asl istima'-i dad-i mazluman igin mevzu'dur" (DTvan tertibinin 
asil sebebi mazlumlann adalet talebini dinlemektir) demektedir.54 

Yavuz Sultan Selim, Osmanli padisahlannm en adili sayilmistir; gunki "her gece nisfti'l-leyle 
(gece yansina) degin evlerinde dTvan ederlerdi. Mesalih-i MuslimTni gorup Memalik-i Mahrusa'da 
mehayife ilim tahsil edip gece uyumazdi... hig ahada zulm ve cevr olduguna nzalan yogidi".55 KanunT 
Suleyman, 1526 seferine giktiginda ekili tarlalara zarar verenlerin idamla cezalandinlacagini ilan 
etmis ve uygulamistir. Diger Osmanli sultanlannin da benzerT adalet tedbirlerini uyguladiklanna dair 
kaynaklarda birgok ornek mevcuttur. 

Berat vs. ResmT Vesikalarda Adalet Kavrami 

Sahis veya hukmT sahislara, yetki ve imtiyaz saglamak, devlet makam ve mallan uzerinde 
tasarruf veya 

mulkiyet hakki te'sis etmek amaciyla verilen ve bizzat sultanin tugrasini tasiyan, bu ozellikleri 
sebebiyle Osmanli diplomatikasinda en onemli beige kabul edilen beratlarda da adalet hususuna 
ozellikle dikkat gekilir. Vezir vs. idarecilere verilen beratlarda bu nokta daha da belirgindir. 
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Mun§eatu's-selatTn adh meshur insa eserinin muellifi Feridun Ahmed Bey'e (6. 991/1583) tevcih 
olunan reisu'l-kuttablik beratinda adaletin onemine soylece isaret olunur: 

Cun Cenab-i Rabbu'l-erbab Maliku'r-rikab Rabbu'l-'izzet-i ve'l-ceberut... seklinde baslayan 
oldukga uzun bir mukaddeme ile berata giris yapildiktan sonra; 

Sultanlann nigin bazi emir ve fermanlar yaymladigini, bundan maksadin adaleti te'sis etmek, 
halki ve Hak'ki memnun etmek oldugu soyle belirtilir: 

Halkin islerini yaparken adalet ve hakki yerine getirmek igin isdar olunan emirlerim "esas-i ser'-i 
mutahhara" uzere muesses oldukdan baska "kavaid-i museyyede (metin ve saglam)-i hakaniyye" 
uzere durum ve hale uygun olarak yazdinlmaktadir. (yani benim emir ve fermanlarim hem sen'at hem 
de orf'e uygun olarak hazirlanmaktadir). 

Butun bu gug isleri yurutebilmek igin sultanlann divanlannda fazTletli, her turlu bilgi ve beceriye 
sahip, guvenilir kisiler olur. Qok az bulunan bu kisilerden birisi, beyan ve kelam ilminde mahir ve sahir, 
Feridun Ahmed'dir ki, yukarda zikredilen butun sifatlan tasir. Bu yuzden rahmetli babam sultan 
Suleyman Han zamaninda devletin gok onemli ve gizli yazismalannda katib olarak gorevlendirilmisti. 
Ben de tahta cuius edince (Sultan III. Murad. Cuius tarihi: H. 982/1574) bu becerikli ve usta katibi... 
reis nasb idub buyurdum ki. . .56 

KanunT Sultan Suleyman'in verdigi (H. 961/M. 1553) tarihli Mekke-i Mukerreme Emirligi 
beratinda ayni noktaya dikkat gekilir;57 

Boyle adil bir sultanin idaresi altinda bulunan halkin, adalet ve insaf sayesinde guven iginde 
yasadiklanna isaret olarak: 

"...ve re'aya ve beraya ve uteka ve seraya asar-i adl u insaflanyla pister-i emn u emanda 
mesrur..."58 [vergi veren ve vermeyen butun halk, azathlar ve dusman uzerine gonderilen mufrezeler 
(seriyye) ler, onun adalet ve insafi sayesinde emniyyet ve guven yataginda mutluluk igindeler] 

Canibek Giray Sultana (H. 1038/M. 1629) tarihinde tevcih olunan Kinm Hanhgi beratinda; §u 
noktalar ozellikle dikkat gekicidir: 

1. Devletin basindaki idarecinin gergek adaleti tesis edebilmesi igin yapmasi gereken ilk is; 
toplumun disina itilmis, bir kenarda tek basina, munzevT olarak yasayan insanm hakk ve hukukunu 
gozetmesi, yani kimsesi olmayanlann kimsesi olmasi. 

2. Zulme ugrayanlara yardimci olmakla kalmayip, zalimlerin de her turlu hakaret ve ceza ile 
cezalandinlmasi. 

idarecilere Verilen Beratlarda Adalete Dikkat Cekilmesi 
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Vezirlik, seraskerlik ve beylerbeyilik tevcihi gibi gok onemli beratlarda da adalete ozellikle dikkat 
gekilir. Ornek olarak, KanunT'nin ibrahim Pasa'ya verdigi (H. 935/M. 1529) tarihli seraskerlik beratinda; 
(meshur tevki'i Celal-zade insa'siyla yazilmistir)62 

...ve kaffe-i enam mumaileyhi (turn halk adi gegeni) veziriazam ve her zamanda umumen 
seraskerim bilub kemal-i ta'zTm ve ikram ile mu'azzez ve mukerrem... her ne ki derse ve her ne vecih 
gorurse benim lisan-i durer-i banmdan sadir olmus kelam-i saadet-encam ve emru vacibi'l-ihtiram 
bilub... emrinden ve sozunden tecavuz...eylemiyeler...kullanmin 'azl ve nasbi anin re'y-i saibine 
(isabetli gorusune) ve fikr-i safTsine mufevvaz olub (temiz ve saf fikrine havale olunup) sol ki, 
merasim-i kavanTn-i vezaret ve seraskerT ve levazim-i esaTb-i sadaret ve dad-kustendir (adaleti 
yaymak ve yerlestirmek) muedda kilub salik-i mesalik-i 'adalet ve nisfet ve zahib-i mezahib-i ser'u 
diyanet olub tabakat-i mahlukati 'ala tefavuti'd-derecat menaziline tenzTI eylemekde dakTka fevt 
eylemeye... (vezirlik, seraskerlik ve sadaret kanunlanna ve merasimlerine uygun olarak adaleti 
yaymak ve yerlestirmek, adalet ve kanun yolu ve mesleginden yuruyerek mahlukati derecelerine gore 
muameleye tabi tutmakta bir dakika bile gecikmeye) 

Burda da konumuzun basinda isaret ettigimiz sekilde, adaletin icrasinda esitlik degil, dengenin 
onemli olduguna dikkat gekiliyor. "tabakat-i mahlukati ala tefavu'd-derecat menaziline tenzil 
eylemekde." cumlesiyle anlatilmak istenen budur. 

Osmanli'da adaletin, arzulanan en ust seviyede te'sis ve te'mini igin, butun Osmanh 
imparatorlugu, gergekte adIT birer birim olan ve kaza adi verilen kadihklara aynlmistir. 

Kaza kelimesi, sozluk anlami itibariyle, hakimlik, hakimin hukmu, hukmetmek, bir fikih terimi 
olarak da; insanlar arasmdaki davalan ser'T hukumler gergevesinde halledip karara baglamak.60 idari 
bir birim olarak da, kadinin yargi alani igine giren bolge ve mintika anlamina gelmektedir. 

Kadi hem hakim, hem mulkT amir, hem de belediye reisi gorevlerini (ihtisab) bunyesinde 
toplayan, genis yetki ve sorumluluga sahip bir kisidir.64 

Mahkemeler62 

Osmanh mahkemelerinin en dikkat gekici noktalanndan birisi; 

Davanin gorulus tarzini gozlemekle yukumlu olan ve "suhudu'l-hal veya suhudu'l-udul" adini 
tasiyan ve muderrisler, ayan ve esraf gibi kaza veya sehrin ileri gelenleri arasindan segilmis bir 
heyetin olmasidir. Kadi dava esnasinda bu heyetle musaverede bulunabiliyordu.63 

Osmanh mahkemelerinde davalann en kisa surede sonuglandinlmasi ve bu isle gorevli 
kadilann tarafsizhgi gok muhimdi. 

Bu durum bazi Avrupali gezginlerin de dikkatini gekmis ve bunlardan birisi bu durumu su 
cumlelerle agiklamistir; 
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"Dunyada sulh ve ceza mahkemelerinin bu derece hizla sonuglandigi baska bir ulke yoktur, zira 
burada (yani Osmanli imparatorlugu'nda) en buyuk davalar ug veya dort gun surmektedir".64 R. 
Mantran sozlerine soyle devam ediyor: "Avrupah seyyahlar Turk hakimlerinin hizlihgi kadar tarafsizhgi 
konusunda da hayrete dusmuslerdir. Din ayinmi yapilmaksizin Musluman, Hiristiyan veya Yahudi 
herkes, gergegi mudafaa igin bir avukatin guzel ve etkili konusmasina ihtiyag duymadan davalarmi bu 
hakimlere izah edebiliyorlardi.65 En kuguk idari birimlere kadar teskilatlanmis bu adalet 
mekanizmasina dikkat geken gunumuz Osmanli tarihgilerinden S. Shaw, Osmanli adalet sistemininin 
kazalardaki temsilcileri olan kadilan, Osmanli imparatarlugu'nun gokusunu geciktiren faktorler 
arasinda sayar ve soyle devam eder: 

"Sasirtici olan sey, gokus doneminde imparatorluk'ta salgin halini alan kansikhklar ve 
baskaldinlar degil, imparatorlugun daha ug yuz yil butunlugunij koruyabilmesi ve zaman zaman 
kaybettigi itiban ele gegirerek modern gaglann baslangicina kadar Avrupa'nin buyuk bir gucu olarak 
kalabilmesidir".66 Bu kansikhklar ve isyanlar karsismda, Osmanli toplumunun "temel yapisi, anarsinin 
en kotu etkilerine karsi halkin dayanma gucunu saglayabilmistir. Birgok yerde kadilar ve sivil toplum 
liderleri, mahalli idarecilerin baslica yardimcilan olarak onemli gorevleryapmislardir."67 

1 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, gev. R. RahmetT Arat, II, Ankara 1959, s. 72. 

2 Osman Gazi'nin "vergi nedir?" seklindeki sorusunu "bu gesit vergi de nerden icabetti?" 
bigiminde anlamak gerekir. Selguklular gibi buyuk bir devletin bir ug beyi konumunda olan Osman 
Bey'in verginin ne oldugunu bilmemesi mantikh bir dusunce olamaz. ilk donemlere ait elimizdeki 
orijinal belgeler de gostermektedir ki, Osmanli Devleti, Namik Kemal'in meshur siirinde ifade ettigi 
"kuguk bir asiretten gikmis bir cihan devleti" degil, kendinden once bir gok cihan devletleri kurmus bir 
millet ve bir kulturun temsilcisidir. Osman Bey'in bizans sinirlanna yakin bolgelere yerlesmesini 
isteyen ve bunu da verdigi fermaniyla bir ug beyi olarak resmilestiren bizzat Selguklu sultanidir. Bu 
konuda fazla bilgi igin bkz. H. inalcik, "reisu'l-kuttab", iA, IX, 1964 ve hocamizin Bilkent Universitesi 
Tarih Bol.'de 1994-1999 yillannda verdigi ve halen devam ettigi gesitli seminerlerden ahnmis 
notlardan. 

3 Turk toplumlannda tore ve yasa gelenegi ile ilgili olarak en son gahsmalar igin bkz. Halil 
inalcik, "Turk Tarihinde Ture ve Yasa Gelenegi", Dogu Bati Dergisi, s. 13, Kasim-Ocak 2001, shf. 
157-175; ayni yazar, Osmanlida Devlet, Hukuk, Adalet, Eren Yayinlan, istanbul 2000. 

4 Asik Pasaoglu Tarihi, nsr. Atsiz, s. 25-26, Mill? Egitim Bakanhgi Yayinlan, istanbul 1992. 

5 Asik Pasaoglu, s. 43. 

6 Feridun Ahmed Bey, Munseatu's-SelatTn I, istanbul 1274-75; Friedrich V. Kraelitz:, "ilk 
Osmanli Padisahlannm isdar Etmis Olduklan Bazi Beratlar", Tarih-i Osmani Encumeni Mecmuasi, 
V/30, istanbul 1333, s. 242 vd. 
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7 Adalet kavraminin, felsefT ve hukukT manalan basta olmak gesitli ilim dallan agisindan 
tahlil ve degerlendirilmesi ile ilgili makaleler ve detayli bilgi igin bkz. Adalet Kavrami, ed. Adnan Guriz, 
Turkiye Felsefe Kurumu yay., Ankara 1994. Adaletle birlikte hukuk ve hukuk devleti kavramlan 
konusunda gesitli makaleler igin aynca bkz. Dogu Bati, yil: 4, sayi: 13, Kasim, Arahk, Ocak 2000- 
2001. 

8 Hak kelimesinin anlam ve kapsami igin bkz. 0. Nasuhi Bilmen, Hukuki islamiyye ve 
Istilahati Fikhiyye Kamusu, istanbul (tarihsiz), c. I, s. 12-13 vd. 

9 "Adl" kokunun gesitli anlamlan ve etimolojisi igin bkz.; ismail Karagoz, Kur'an'da Dort 
Kavram, (KAR) Kur'an Arastirmalan Serisi (5) II. Baski, Ankara 1999, s. 31 vd.; Mustafa Qaginci, 
"Adalet-Ahlakta", D. V. islam Ansiklopedisi, 1/341; Osmanlica-Turkge Ansiklopedik Buyuk Lugat, 
Heyet, Turdavyayinlan, istanbul 1981, I, 339. 

1 bkz. el-Cevhen, es-Sihah Tacu'l-luga ve Sihahu'l-Arabiyye., Thk. Ahmed Abdulgafur Attar. 
Misir-Tarihsiz, V. 1761; ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut 1956, XI, 432; Asim Efendi, Kamus 
Tercemesi, istanbul 1886, III, 1430. 

11 Adalet kavramini "dengeleme" seklinde izah eden filozoflann basinda Platon ve Aristoles 
gelmektedir. Ozellikle Aristoteles adaleti iki ayri yonden degerlendirir; dagitici ve denklestirici 
(duzeltici) adalet. Bunlan da birbirinden ayirmanin zorunlulugunu belirtir. Dagitici adalet, seref ve 
mallann paylastinlmasinda herkesin kaabiliyet ve toplum igindeki durumuna gore kendi payina duseni 
almasini ongorur. Bu adaletin fonksiyonu, kisi ile toplum, kisi ile devlet arasindaki iliskileri 
duzenlemektir. Boylece esitlik ilkesine bagimsiz ve uygulama bakimindan onemli bir yer verilmis 
olmaktadir ancak burdaki esitlik mutlak degil izafi (goreli) bir keyfiyet tasimaktadir. Denklestirici veya 
duzeltici adalet ise, hukukT iliskilerde taraflann esit muamele gormesidir. Bu uygulamada objektif 
olunmasi zorunludur. Fazla bilgi igin bkz. A. Guriz, a.g.e. "adalet kavraminin belirsizligi", shf. 5-6. 
Denge konusu, islam felsefesinde de genel kabul gormustur: FarabT, insanin bio-psisik yapisinm 
isleyisinde de "adalefin esas oldugunu belirtmistir. Buna gore kalbin hizmetinde bulunan beyin, onun 
isisini dengede tutar ve bu sayede ogrenme ve hatirlama, tahayyul ve dusunme gibi psikolojik 
aktivitelerin -saghkh bir sekilde islemesi- demek olan adalet gergeklesmis olur. Bunun sonucunda da 
insana yakisir fiiller, iyi ve dengeli davranislar dogar. FarabT, EI-MedTnetu'l-Fazila, Kahire (tarihsiz), s. 
54'den naklen M. Qaginci, s. 341, 342. 

12 H. Karaman, "Adalet-fikih'ta", DViA., I/343-344. 

13 ZuhaylT, a.g.e., VIM/443. 

14 Hikmet: seyleri nasil ise oylece bilme anlamina gelir ve dusunme gucunun faziletidir. 
Zeka, hatirlama, suratli kavrayis vb. hikmetin sumulune giren ikinci derecedeki vazifeleridir. §ecaat: 
Gazab kuvvetinin islahi sonucunda dogan bir fazilettir. iffet, arzu (sehvet) kuvvetinin kontrol 
edilmesiyle olusur. Adalet ise -yukarda belittigimiz gibi- her ug gucun dengeli bir halde insanda 
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birlesmesi ile meydana gelir. Bir halin fazilet olmasi igin onun nefiste iyice yerlesmesi gerekir. Bu 
baglamda faziletli olmakla ahlakli olmak ayni seydir. Bu da eylemlerin herhangi bir zorlama 
olmaksizin ortaya gikmasi demektir. Soz gelimi, ara sira ve kendini zorlayarak baskasina yardim 
eden birisi comert kabul edilmez. Butun faziletler yerlesik yatkinhklardir. Zorla nefsini kotuluklerden 
ahkoyan kisiye "faziletli" (fazil) denmez, "zapt eden" (zabit) denilir. Faziletli insanlann olusturdugu 
sehre de "el-medTnetu'l-fazila" denir ki, hakTkT saadete ermenin mumkun oldugu, dogru fikir ve 
davramslann bulundugu tek yer burasidir. FarabT'ye ait olan bu goruslerin tahlil ve degerlendirilmesi 
ve fazla bilgi igin bkz. Mehmet Aydin, "Ahlak-islam Felsefesinde", DiA, c. II, s. 11 vd. Aynca krs., 
Ahmet Akgunduz, Osmanli Kanunnameleri ve HukukT Tahlilleri, c. Ill, s. 23 vd. Akgunduz burda idris-i 
Bitlisi'nin "KanCm-i SehinsahT" sini nesr ve tahlil ederek; iffet, secaat ve hikmet'in hadd-i itidalinin 
bileskesinden ibaret olan adaleti ele ahr. Padisahlann iki gesit adalete riayetle mukellef olduklanni, 
bunlardan birincisinin; umumi manada herkesin muhtag oldugu hususi dairedeki ahvalin intizami igin, 
ikincisinin ise; tebasi ve saltanat dairesinde nizami temin igin, maslahat-i amme igin gerektigini belirtir. 
Yine ayni yerde adaletin ferileri olarak da; sadakat ve sefkat ile vefa ve husn-u mukafat hasletlerinin 
zikredildigini nakleder. 

15 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1992, V/523. 

16 Bkz. Lukman Suresi, 13. ayet: "Lokman ogluna nasihat ederken: Ogulcugum, yavrum 
dedi, Allah'a §irk ko§ma! (Allah'a e§, ortak uydurma!) Qunki §irk, pek buyuk bir zulumdur. " Qunki 
zulum, bir haksizhk olup, bir §eyi yerinden ba§ka bir yere koymaktir. Allah'in hakkmi, Allah'tan 
ba§kasina vermektir. 

17 Bu hadisi Ahmed b. Hanbel, Taberani, Ebu Musa'dan: "Kendilerinden merhamet istendigi 
zaman merhamet ettikleri, hukmettikleri zaman adalet yaptiklan, payla§tirdiklan zaman adaleti 
gozettikleri surece bu i§, 

Kurey§liler arasindadir..." §eklinde rivayet etmi§lerdir. Et-TergTb ve't-TerhT, 111/171. Bkz. Vehbe 
ZuhaylT, islam Fikhi Ansiklopedisi, (terc. Heyet), istanbul 1990, VIM/441 . 

18 Hadisi Tirmizi, el-Evsat'ta Taberani Ebu Said el-HudrT'den rivayet etmektedir., ZuhaylT, s. 
442. BuharT'de yer alan bir baska hadisde, kiyamet gunu Allah'in golgesine siginmalanna izin verilen 
yedi ayricahkh sinif zikredilirken birinci sirada gelenlerin adil devlet baskanlan oldugunu goruyoruz. 
Soyle ki: "Yedi kimseyi Allah Teala kendi golgesinden baska golgenin bulunmadigi (Kiyamet) 
gununde kendi golgesi altinda banndiracaktir: (Birincisi) imam-i adil (adaletli devlet baskani), (ikincisi) 
Rabbine (taat ve) ibadetle mesgul ve ona yonelmis geng, (ijguncusu) gonlu mescidlere bagli kimse, 
(dorduncusu) sadece Allah igin seven veya nefret eden iki kisiden her biri, (besincisi) makam, mansib 
ve guzellik sahibi bir kadinm arzu dolu teklifine karsi 'Ben Allah'dan korkanm' diyerek harami 
islemekten kaginan erkek, (altincisi) birisine sadaka veya herhangi bir maddTyardimda bulunan ve bu 
yardimi yaparken sol elinin bile haberi olmayacak sekilde gizli yapan kisi, (yedincisi de) tenha yerlerde 
Allah'i amp da gozu yasla dolup tasan kimse. " Fazla bilgi igin bkz. Ez-ZebTdT, SahTh-i BuharT 

116 



Muhtasan TecrTd-i SarTh Tercemesi, (Mut. Ahmed Nairn), Diyanet. is. Bsk. yay., II, Ankara 1978, s. 
621-623. Sayan-i dikkattir ki, yukarda siralanan bu yedi sinif, -kanaatimce-, saghkh, huzurlu ve mutlu 
bir toplum igin gerekli yedi temel esasi belirtmektedir. Bunlar sirasiyla; Adaletli, durust ve guvenilir 
yonetici; erdemli ve dinamik geng nufus; mukaddeslerine gonulden bagli bir toplum; eylemlerini 
gosteris igin degil sadece inandigi igin yapan samTmT insanlar; karsi konulmasi gok zor, nerdeyse 
imkansiz olan en cazib yasak tekliflere bile karsi koyabilecek iradeyeve guce sahip iktidar mensuplan, 
her firsatta kendisini kenara gekip bir ig muhasebesi veya 6z elestiri yapabilen, bunu yaparken de 
kendisi ile yaraticisi arasindaki munasebeti unutmayan hakperest sahislar. 

19 Devlet baskamna (imam) itaat olunmasimn zorunlulugu veya gereksizligi konusunda 
detayli bilgi igin bkz. Omer NesefT, a.g.e., s. 190-191. 

20 Suat Yildirim, Kuran-i Hakim ve Agiklamah Meali, Feza Gazetecilik, istanbul 1998, s. 99. 

21 S. Yildirim, s. 107. 

22 Ragib el-isfaham, el-Mufredat, Misir 1961 , s. 325. 

23 el-KurtubT, (6. 671/1272), el-Cami' li Ahkami'l-Kur'an, Kahire 1935, X, s. 166'dan naklen 
ismail Karagoz, a.g.e., 52-53. 

24 Safa Mursel, Devlet Felsefesi, istanbul 1976, s. 51 1-512. (Mektubat, s. 55-56'dan naklen). 

25 H. Atay, islamiyat I, (1998), sayi 4, s. 258-259.; Ayr. bkz. B. Lewis, islamin Siyasal Dili, 
gev. F. Tasar, 1992, s. 142 vd. 

26 Fazla bigi igin bkz. Aydin Kezer, Turk ve Bati Kulturu Uzerine Denemeler, Ankara 1990, s. 
7vd. 

27 "Sosyal adalet" kavrami, bati toplumlannda gergek anlamda XX. yuzyilm urunu olarak, 
ozellikle de gogulcu demokratik toplumlann dayanagi, itici gucu ve amaci olarak karsimiza 
gikmaktadir. Sosyal adaletin amaglanndan biri olan "sosyal ve ekonomik haklardan" ilk soz eden 
1793'de Robespierre olmustur. Bu tarihte kabul edilen ve Anayasanin basina eklenen bildiride bu 
konu maddeler halinde yer almistir. Fazla bilgi igin bkz. Ulker Gurkan, "Sosyal Adalet", Adalet 
Kavrami, ed. Adnan Guriz, s. 77 vd. 

28 H. Karaman, islam'in Isiginda Gunun Meseleleri, I, istanbul 1 988, s. 41 0-41 1 . 

29 Diger sartlar ve daha fazla bilgi igin bkz. ibn Nuceym, Kitabu'l-esbah ven-nezair Ala 
Mezhebi'l-imami'l-Azam EbT Hanifeti'n-Numan, Kahire 1322, s. 157vd. 
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30 MaverdT, El-Ahkamu's-Sultaniyye Ve'l-Vilayetu'd-Diniyye, Kahire 1386, s. 4-5.; Genis bilgi 
igin bkz. Omer NesefT, islam inancimn Temelleri Akaid, (Haz. M. Seyyid Ahsen), istanbul 1994, s. 191 
vd. 

31 Maverdi, a.g.e., s. 18-20; NesefT, a.g.e., 199. 

32 ZuhaylT, a.g.e., s. 442. 

33 ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih Tercumesi, (terc. Ahmet Agirakga), istanbul 1991 , IN/62. 

34 A.g.e., s. 63. 

35 Fazla bilgi igin bkz. Nejdet Gok, Beylikler Doneminden itibaren Osmanh Diplomatikasinda 
Berat Formu, Marmara Unv. Turkiyat Enstitusu yayinlanmamamis doktora tezi, istanbul 1997. 

36 M. Fayda, "Hz. Omer Devri", Dogustan Gunumuze Buyuk islam Tarihi, istanbul 1986. 
11/178-180. 

37 Bu konuda genis bilgi igin bkz. H. inalcik, Osmanhda Devlet, Hukuk, Adalet; Gunumuz 
diline de gevrilerek tahlili yapilmis adaletnameler igin aynca bkz. A. Akgunduz, Osmanh 
Kanunnameleri ve HukukT Tahlilleri, c. I, s. 99-100; c. Ill, s. 23, 24, 27 ve ayni ciltte s. 182-190'da 
Mentese Sancagi Adaletnamesi; s. 457'de ve C. V, s. 379-380'de Semendire Sancagi adaletnameleri 
(inalcik, Osmanlica olarak nesretmis), c. VI, s. 313'de "Rumeli Eyaleti Para Voyvodalan 
Yasaknamesi" (inalcik bu yasaknameyi, adi gegen makalede daha once Osmanlica olarak 
nesretmistir), c. VIM, s. 99-103; yine ayni cilt s. 613-630 da III. Mehmed devri adaletnameleri, c. IX, s. 
555-577. 

38 H. inalcik, "Adaletnameler", Belleten, c. II, s. 3-4 (1965), s. 49; Aynca, The Ottoman 
Empire, The Classical Age 1300-1600, (London: Weidenfeld and Nicolson, 1993), 65-69; a. mlf., 
Essays in Ottoman History, Eren Yay., istanbul 1998, shf. 120 vd.; "State and Ideology under Sultan 
Suleyman I", The Middle East and the Balkans under the Ottoman Empire, Bloomington 1 993, 69 vd. 

39 inalcik, Adaletnameler, s. 52-53. 

40 Bkz. Ebu'l-Abbas Ahmed al-KalkasandT, Subhu'l-a'sa ft kitabeti'l-insa, c. XII, s. 4, 31 vd., 
Kahire 1331/1913. 

41 inalcik, a.g.m., s. 51-52. Ayni makalede, bu bid'at gesitleri ve gesitli devirlere ait 
adaletnamelerin muhteva agisindan tahlilleri vb. konularda genis bilgi verilmistir. 

42 H. inalcik, "Adaletname", Diyanet islam Ansiklopedisi, c. I, s. 346. 

43 inalcik, gosterilen yer. 
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44 Osmanli siyasT du§uncesinin temel konulan ve problemleri gergevesinde ele alinan, belli 
bash eserlerle ilgili yorum ve degerlendirmeler igin bkz. A. Yasar Ocak, Osmanli Medeniyeti Tarihi 
(ed. E. ihsanoglu), istanbul 1999, c. I, s. 164 vd. 

45 Genis bilgi igin bkz; S. M. Arsal, "Kudatgu Bilig", i. 0. Hukuk Fakultesi Mecmuasi, (1947, 
s. 2), 657-683; Taskopruluzade, Ahlak-i AlaT, II, 49, istanbul 1284; Tusun Bey, Tarihu Ebi'l-Feth, (nsr. 
M. Tulum), 10 vd, istanbul 1977; O. Turan, Turk Cihan Hakimiyyeti Mefkuresi Tarihi, 334 vd. 2. bsk., 
istanbul 1974; H. inalcik, a.g.m., s. 49; Yusuf Halagoglu, "Osmanli Devlet Teskilati", Dogustan 
Gunumuze Buyuk islam Tarihi, c. XII, s. 306-307.; Osmanli Devleti Tarihi II, Ed. E. ihsanoglu, Feza 
Gazatecilik, istanbul 1999, s. 443-444. Ancak, Osmanhcada adalet ile hakkaniyet zaman zaman bir 
birinden biraz farkli anlamda kullamlmistir. Adalet, devletin gikardigi yasaya gore dogruyu yanhstan 
ayiran yazih bir yargi ve esastir. Hakkaniyet ise iyiyi kotuden, dogruyu egriden ayirmak uzere 
Yaratici'nin bizlere, kullannin biling ve vicdanlanna koydugu duygudur. Balasagunlu Yusuf Kutadgu 
Bilig'de koni demekle "adalefi degil "hakkaniyefi anlatmak istemistir. bk. A. Dilagar, Kutadgu Bilig 
incelemesi, s. 149, TDK., Ankara 1995. 

46 H. inalcik, "§eriat ve Kanun, Din ve Devlet", islamiyat, c. I, sy. 4, s. 142, Ayrica bkz. 
"Kutadgu Bilig'de Turk ve iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri", Resid Rahmeti Arat igin, Ankara 
1967, "Adaletnameler" gosterilen yer. 

47 inalcik, islamiyat, s. 137. 

48 H. Darke nesri, Tahran 1962'den naklen inalcik, gosterilen yer. 

49 NizamT, Mahzen-i Esrar, gev. M. Nuri Gengosman, M. E. B. yay., istanbul 1986, s. 75-76. 

50 Nusirevan, SasanTlerden Kubad §ah'in ogludur. 48 yil adaletle hukum surmustur. Hz. 
Muhammed (s. a. s) bu hukumdann gunlerinde dogmustur. 
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B. FelsefT Du§unce 

Osmanh Dufunce Hayati ve Kemal Pa§azade (ibni Kemal) / Dr. §amil Ogal 
[s.71-79] 

Kinkkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Osmanh dusunce hayatimn igerisinde felsefenin yeri konusunda yapilan tartismalar genellikle 
bir "cedel" bigiminde surdurulmekte ve bu da konunun gergek zeminini kaybetmesine yol agtigi 
gorulmektedir. Meseleye belli bir ideolojinin kurgusal dunyasinin iginden bakilmasi da ilmT zaviyenin 
iyice yok olmasina yol agmaktadir. Osmanh dusuncesi ozellikle felsefT alanda hep olumlu ya da 
olumsuzu atiflarla gundeme gelmistir. Ashnda higbir incelemeye dayanmaksizm yapilan olumlu 
atiflann da en az olumsuz atiflar kadar Osmanh dusunce tarihinin uzerinde bir sis perdesi 
olusturdugunu goruyoruz. Ozellikle klasik donem Osmanh islam dusuncesi bash basina ihmal edilmis 
bir alan olmakla beraber, bu ihmalkarhk felsefe soz konusu oldugunda daha fazla belirginlik 
kazanmaktadir. Felsefe ve kelam konusunda yazilan eserlerin ekseriyeti bugun incelemeyi 
beklemektedir. 

Bu alandaki dokumanter gahsmalann yetersizligi, daha elden gegmesi gereken felsefeci, 
mantikgi, kelamci, tasavvufgu, hukukguya hatta sairlere ait birgok eserin bulundugunu kabul ederek 
eldeki mevcut bilgi ile ve ihtiyath bir sekilde felsefe alanindaki gayretlerin daha onceki donemlerle 
karsilastinldiginda cihz kaldigini kabul etsek bile, bu tespit Osmanh aydinmin felsefe ile ugrasamadigi 
sonucunu gikarmaya yetmez. Esasen Osmanh ulemasi arasinda felsefe, tasavvuf, kelam ya da 
mantigin konulan ile alakah eser kaleme almayan bilgin sayisi oldukga azdir.1 Buna ragmen, Osmanh 
bilginlerinden, esas ugras alani olarak, yaygin tanimi itibariyle 'felsefe'yi segen, ya da felsefT alanda 
unlenen kimselerin sayisinin azhgi da bir gergektir. Bize gore Osmanh dusunce hayatinda "felsefe"nin 
yerini ararken yapilan en onemli hatalardan biri de budur: Klasik ve yaygin tanimi itibariyle felsefeyi 
eserlerde aramak. 

§imdi bir soru ile yolumuzu biraz daha agabiliriz: Osmanh alimlerinin 'felsefe'ye az ilgi 
gostermesinin sebebi neydi? Osmanhlarin yasadigi doneme kadar islam dusuncesinde meydana 
gelen yeni gelismelerin ve felsefeye bakis tarzindaki degisikliklerin suphesiz boyle bir sonucun ortaya 
gikmasinda onemli etkileri olmustur. Gazzali'nin messaT filozoflara karsi getirdigi elestirilerin felsefT 
gabalann yonunu degistirdigi bilinmektedir. Bu degisimle birlikte kelam ile felsefe adeta ig ige girmis, 
hem felsefe hem de kelam kendi bagimsizhklarim yitirmislerdir. Baska bir neden de, Osmanhlarin, 
islam dusuncesinin artik kendini savunma zorunlulugu duymadigi ve kendi 6z guvenine kavustugu bir 
'pekismislik' doneminde bulundugu bir safhada tarih sahnesine gikmis olmasidir. §erhlerin ve 
hasiyelerin bu donemde ortaya gikmasi bu bakimdan tesadufT degildir. Artik fikrT gabalann disa 
agilmaktan gok kendi ig sistematigini kurmaya yonelmesi ve sistemde gorulen eksiklikleri gidermeye 
gahsarak baska kulturel cografyalarda uretilen dusuncelerle eskisi kadar ilgilenmemesi, islam 
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du§uncesinin kendine duydugu bu guvenden kaynaklamyordu. Osmanh alimlerinin, GazzalT'nin 
etkisiyle meydana gelen bu degisim sureci igerisinde eserler verdikleri unutulmamahdir. Osmanh 
dusunce tarihinde felsefenin onemini merak eden bir kimsenin kelamT igerikli eserleri ve 

birgok ornegine rastladigimiz serhleri de gozden gegirmesi gerekmektedir. Osmanhlarda 
devletin ulema karsisindaki gtiglu konumu ve ulemayi devletin bir burokrati olarak gormesinin; Fatih'in 
ozel gayretleri harig tutulacak olursa, yonetici sinifin Bagdat AbbasTleri ve ispanya EmevTIerinde 
oldugu gibi felsefT gayretlere koruyucu semsiye olduklanni gosteren gokfazla hatira birakmamalannin 
da bagimsiz bir disiplin olarak felsefT alanda meshur sahsiyetler yetismemesinde dolayh olarak etkili 
oldugu soylenebilir. Ne var ki felsefe terimini dar bir anlamda almanin mahzurlan gunumuzde gok iyi 
anlasilmis bulunmaktadir. Bu yuzden Osmanh ilim adamlarimn birgok alana yayilmis bulunan 
faaliyetlerinden onemli bir bolumunun felsefe faaliyetleri igerisinde mutaala edilebilir. 

Dusunce tarihimizin saglam temellere dayandinlmasi igin yapilmasi gereken sey, bu ugraslann 
gun isigina gikanlmasi ve ilgililerin istifadesine sunulmasidir. Osmanh ulemasinin, diger bilimsel 
alanlarda oldugu gibi, felsefe ve kelam alanindaki eserleri ile ilgili hem dokumanter hem de analize 
dayah olarak yapilacak gahsmalar Osmanh dusunce hayati ile ilgili daha saghkh kararlar vermemizi 
saglayacaktir. 

Bu makalede amaglanan sey; Osmanh ilim ve dusunce muhitinin yetistirmesi bilginlerden birisi 
olan Kemal Pasazade'nin ozellikle felsefe ve kelam ile alakah olan fikirlerinden bahsetmek suretiyle, 
Turk islam dusuncesinin kendi igine kivnldigi bir donemde kendi sistematiginindeki eksikleri gidermek 
igin gosterdigi gabalann aydinhga kavusturulmasidir. 

1. Kemal Pasazade'nin Hayati ve Eserleri 

Kemal Pasazade (ibn Kemal), 873/1468-69 yihnda Edirne'de dogdu.2 Babasi §ucaeddin 
Suleyman Qelebi, Fatih Donemi'nin buyuk kumandanlarm arasinda yer ahr.3 Kemal Pasazade, ilk 
ogrenimi babasindan ve dedesinden aldi. Babasinin Amasya'ya gelmesiyle birlikte, Amasya 
ulemasinin yaninda ilk tahsilini tamamladi. Yine Amasya'da bulunan alimlerden Farsga ogrenen ve 
Sa'dT'nin Gulistan'ini okuyan ibn Kemal4 daha sonra meslek olarak, ailede gelenek halinde devam 
eden askerligi segti. Bu sirada yonetimde II. Bayezid bulunmaktaydi. O, meslegi geregi padisahin 
bazi seferlerine de istirak etmistir. Zaten kendisinin askerlikten aynhp ilmiye sinifina katilmaya karar 
vermesi de boyle bir sefer esnasinda vukCT bulmustur. Kemal Pasazade, ulemadan Molla LutfT'nin 
askerT erkan nezdinde gordugu buyuk saygidan etkilenerek ilimle istigal etmeye karar vermistir.5 

Kemal Pasazade, askerlikten aynhnca, Edirne Daru'l-hadis Medresesi'nde derslere devam 
etmeye basladi. Egitimini tamamladiktan sonra, baba dostu olan Mueyyedzade'nin tavassutuyla 
Edirne Tashk Medresesesi'ne muderris olarak atandi. Aynca muderrisliginin yaninda, kendisine 
30.000 akge karsihginda Osmanh tarihi yazma gorevi de verildi (1503). 6 
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Cesitli medreselerde muderrislik yaptiktan sonra, Yavuz Selim'in padisah olmasinin ardindan 
yine Mueyyedzade'nin aracihgiyla 1515 yilmda Edirne Kadisi olarak tayin edildi.7 1516 yilinda Rumeli 
Kazaskeri olan Mueyyedzade, padisahin istegiyle emeklilige ayrilmisti. Onun yerine Anadolu 
Kazaskeri olan Rukneddin Efendi kazasker olunca, ibn Kemal de Anadolu Kazaskerligi'ne getirildi. 
Kemal Pasazade, Kazasker sifatiyla padisahin Misir seferine istirak etti. Misir seferi donusunde ise 
tekrar muderris olmaya karar verdi ve 1520'de Edirne Daru'l-hadis Medresesi'ne tayin oldu.8 1524'te 
ise istanbul Fatih Sultan Medreselerinden birisinin muderrisligine getirildi. 1526 yilinda halefi Zenbilli 
AN Efendi'nin vefati uzerine seyhulislam oldu. Bu gorevini surdururken 16 Nisan 1534'te (940-1) vefat 
etti. 9 

ibn Kemal'in yasadigi donemin dusunce hayati uzerinde kisaca durmak gerektigine inaniyoruz. 
XII. asirdan itibaren suregelen serh ve hasiye yazma gelenegi ibn Kemal'in talebelik yillanni yasadigi 
XV. yuzyilda da devam ediyordu. Ancak XV. asnn kendine ait bazi karakteristik ozelliklerinin oldugunu 
soyleyebiliriz. Her ne kadar ilmT gelismenin altin donemini yasadigi daha onceki asirlara kiyasla bu 
asirda ilmT bir gerilemeden soz edilebilirse de, XV. yuzyil ilim hayatinda onemli bir zenginligin hala 
varligini surdurdugunij goruyoruz. XV ve XVI. asirlar Osmanh medeniyetinin en gorkemli gaglan 
oldugu kadar, ilim ve fikir hayatinm da zirvede bulundugu asirlar olarak akbul edilir. Bu yuzyilda daha 
sonraki asirlann felsefT ve kelamT anlayisina damgalanm vuran onemli dusunurler yetismistir. XIV. 
yuzyilm sonlannda vefat eden Sadeddin TaftazanT (6. 797/1395) ve XV. yuzyihn baslannda vefat 
eden Seyyid Serif CurcanT (6. 816/1413), gene ayni yuzyihn parlak kelamcilanndan biri olan 
Celaleddin DevvanT (6. 908/1502) felsefelesmis kelamin en onemli temsilcileri arasinda yer 
almaktadir.10 Her ug kelamcinin eserleri, daha sonraki ilim kusagi arasinda adeta klasiklesmistir. Bu 
ijg alim arasinda ibn Kemal'in en gok ilgilendigi kelamci suphesiz CurcanT'dir. Onun, XIV. yuzyilda 
yasayan Adududdin TcT'nin (6. 786/1355) meshur eseri el-Mevakifa yazdigi §erhu'l-mevakif adh eseri, 
felsefe ile teoloji'nin igige gegtigi onemli bir kaynaktir. Soz konusu eser, bir serh olmasina ragmen, 
daha once Es'arT, CuveynT ve GazzalT tarafindan yazilan ve bir iman savunmasi niteligi tasiyan kelam 
kitaplanyla karsilastinldiginda kelamcilar tarafindan temsil edilen islam dusuncesinin bes asir 
boyunca katettigi mesafeyi gozler onune serer. 

XV ve XVI. yuzyillar, ayni zamanda birbirinden farkli fikir ve dusunceler ortaya giktigi, toplumsal 
duzeyde birtakim sosyal dalgalanmalar meydana geldigi devirler olarak bilinir. Bilindigi uzere, XV. 
asirda, Hz. isa'nin Hz. Muhammed ve diger peygamberlerden daha ustun oldugunu ileri suren Molla 
Kabiz ibn Kemal ile girdigi tartismada yenilmis, mulhid olduguna hukmedilerek 1527 tarihinde idam 
edilmistir. Yine bu yuzyilda ortaya gikan ve giderek bir halk hareketine donusen Melamilik, Osmanh 
yoneticilerini bir hayli ugrastirmistir. Hulul fikrini savunduklan gerekgesiyle surekli takibata ugrayan bu 
hareketin geng seyhlerinden ismail MasukT vaazlanyla birgok kimseyi etkilemis ve sonunda ibn 
Kemal'in fetvasiyla 1529 yilinda on iki arkadasiyla birlikte baslan kesilmek suretiyle idam edilmislerdir. 
Yine on altinci yuzyilda Osmanli-SafevT mucadelesinin ve SafevTIerin 
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Osmanli ulkesindeki sufT Turkmen kitlelere yonelik propogandasinin doruguna ulastigim 
goruyoruz.11 Kemal Pasazade'nin eserlerinin bir kisminda, ozellikle de fetvalannda bu olaylann derin 
izlerini gormek mumkundur. 

Kemal Pasazade, ilmiye sinifina geg intisab etmesine ragmen, kisa zamanda kendisini kabul 
ettirerek buyuk bir sohret kazanmistir. Tarih felsefe, mantik, kelam, tefsir, hadis, hukuk, dil ve 
edebiyat alanlannda 200'un uzerinde eser kaleme almistir. Tarih alaninda yazdigi meshur eseri 
verdigi fetvalar gesitli toplumsal olaylar uzerine kaleme aldigi risaleler, Turk-islam kulturu ve 
dusuncesi tarihinin en temel kaynaklan arasinda yer alir. Diger yandan, felsefe ve kelam alaninda 
yazdigi eserlerde bu ilimlerin tarih boyunca hararetle tartisilan konulanni ele almistir. Felsefe, kelam, 
mantik, tasavvuf ve mezhepler tarihi konusunda yazdigi eserlerin sayisi 70 civanndadir. Eserlerinin 
bir kismi dogrudan serh ya da hasiye niteligi tasirken, bagimsiz olarak kaleme aldigi eserlerinde de 
serhgi metodu terk ettigi soylenemez. Taskopruzade, onunla ilgili olarak, "merhum kendisinden onceki 
alimleri unutturdu; gokmus bulunan ilmin kaidesini yeniden ihya etti" tespitinde bulunmaktadir..12 
Meshur Gelibolulu Mustafa AIT, ilim adamlanm himaye eden Osmanli Devleti'nde H. 7. asirdan bu 
yana ibn Kemal gibi gok yonlu ve filozof bir alimin yetismedigini s6ylemektedir.13 Keza M. Tevfik'in 
Kafile-i suara adh eserinde onu, "Anadolu'nun ibn Sinasi" olarak medhettigine sahit oluyoruz.14 
Hasiye ale't-Tehafut adh eserinde ibn Kemal, tartisma ortaminda, kendi gorusune karsit olsa bile, sirf 
filozoflan zora sokmak amaciyla bazi gorusleri kabul etmekte herhangi bir sakinca gormemektedir.15 
Biz burada onun sadece felsefe alaninda kaleme aldigi eserlerden bir kisminin adini zikretmekle iktifa 
edecegiz. Onun belli bash felsefT/kelamT igerikli eserleri sunlardir: Hasiye ale't-tehafut, Enne'l- 
mumkine la yekunu ehad-i Tarafeyn, Hel yecuzu en yestenide'l-kadTm'l-mumkin ile'l-muessir, em la?, 
Ziyadetu'l-vucud ale'l-mahiye, HakTkatu'l-cism, Enne'l-akle ma huve?, Ta'rifu'l-akl, Hakikatu'r-ruh ve'n- 
nefs, Risale fi'l-fakr, Risale ft tahkTk-i ma'na'l-ca'l ve Meculiyyeti'l-mahiyye, Luzumu'l-imkan li'l- 
mumkin, Risaletu'l-eys ve'l-leys, Vucud-i zihnT, Risale fi'l-anasir, Hub-i zest, Hasiye 'ala 
muhakemeteyi'l-isarat, Takaddumu'l-illeti 'ale'l-ma'lul, Risale ft sahs-i insanT.16 



2. Kemal Pasazade'nin insan Anlayisi 

Kemal Pasazade, evrendeki seylerin kendi fenomenel toplamina indirgenemeyecegini soylerken 
Plato'nun idealar alemini gagnstiran ifadeler kullanarak, "mulk alemindeki her seyin melekut aleminde 
bir ornegi oldugunu" savunur. Benzer bir sekilde insanin eylemlerinden her birisinin de melekut 
aleminde ideasi vardir. §ehadet alemi denilen bu alemdeki varhklann baska bir duzlemde 
konusulmak ve anlasilmak uzere kodlanmis olan dilleri vardir. Bir bakima esya gift dillidir. Duyu 
organlanmizin yardimiyla esyanin sehadet alemine ait olan dilini gozebiliriz. Ancak ibn Kemal'in "gayb 
alemine ait" saydigi diger dilin sifresini gozmek, bu dili isitmek, hatta boyle bir dilin var oldugunu 
gorebilmek zordur. Peygamberler bu ozel dili desifre edebilirler. Peygamberimizin elindeki gakil taslan 
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bu dili konusmus, Peygamberimiz de onlarin dilinden anlamisti. Ayni sekilde yeryuzunun ve goklerin 
Kur'an'in tabiriyle "itaat ederek geldik" demeleri, kiyamet gunu organlanmizin dile gelerek bizim 
aleyhimize sahidlik etmeleri bu ozel dilin varhgina isaret eder.17 

Kemal Pasazade, insanin fizikT gorunumunden, duyu organlanyla algiladigimiz bir "heykel-i 
mahsusa"dan ibaret olamayacagina dikkat geker. insan, onun ifadesiyle, "gorunen heykelinin 
gerisinde baska bir sey"dir. Kisinin "ben" diyerek isaret ettigi sey, duyumsanan fizikT bedeni degildir; 
onun otesinde insan yasamimn her safhasinda var olan bir olgudur. Bu, her sahista bulunan 
"insanlik"tir. insanin bedeni olusa ve bozulusa (kevn-u fesad) tabTdir. Gelismesi-gerilemesi, 
guglenmesi-zayiflamasi, olgunlasmasi-algalmasi soz konusudur.18 Su halde insan olmasi 
bakimindan insanin bu tur degisimler iginde tanimlanmasi mumkun degildir. insan denilen bu olgu 
anlamini, insanin fizikT-biyolojik yapismin otesinde bulur. 

insan kesTf ve zahir yonuyle zulmanT bir ceset olup; bir yandan buyuyup geliserek olgunluga 
dogru kosmakta, diger yandan da hig durmadan yok olusa, olume dogru gitmektedir. Bu onun adina 
bir eksikliktir. insanin kesTf ve zahir boyutuna mukabil bir de latTf ve batinT boyutu vardir. iste bu 
yonuyle insan dedigimiz sey "nuranT bir cisim" olup, suyun gule sirayet ettigi gibi musahede ettigimiz 
bedenimize sirayet eder. §u halde insanlik dedigimiz sey her ne ise, oralarda gizlidir ve bedenin fena 
bulmasiyla yok olmayacaktir. ibn Kemal, sozunun bir yerinde bizzat okuyucuya donerek soyle 
seslenir: 

"Ey okuyucu! Kesif olan cesedinle sen bir hayvansin; alem-i mulk denilen his ile mutehassis 
olarak, hareket aleminin zahirine mazharsin. Cism-i latTfin sebebiyle sen bir meleksin; bu sekilde 
melekut alemi denilen hayal sende bulunmakla hareket aleminin batinina da mazharsin. Kevn-u fesad 
aleminin pisliklerinden annmis olarak kendi cevherin ile sen bir insansin. Sende bulunan alem-i 
ceberrut denilen akilla sukun alemine mazhar olmussun."19 

Kemal Pasazade'ye gore hem dogum hem de olum iki turludur. ikinci anlamlan mecazTdir. Her 
ne kadar tab? dogum ve olume insanin mudahele etmesi mumkun olmasa da tipki "olmeden once 
olmek" gibi, "dogduktan sonra dogmak" da insanin segip elde edebilecegi birseydir. Bu, hem iyi olana 
yonelmede yeni bir baslangig yapma 

imkani veren dogumu hem de farkh bir dunyaya agilan kapi olan olumu biling duzeyinde 
yasamaktir. Kemal Pasazade, ikinci doguma iliskin Hazret-i isa'nin "iki kez dogmayan goklerin 
melekutuna giremez" sozunu misal olarak verir.20 

insan yeryuzunde Allah'in yarattigi varhk turlerinin en guzelidir. Bu yonuyle insanin Allah'in 
varhgina delalet eden en muhkem ayetlerden birisidir. Qunku Allah, insani kendi suretinde yaratmis, 
yeryuzundeki hilafetini ona tevdT etmistir. insan, turn alemlerde var olan kabiliyetlerin hepsiyle de 
donatilmistir. Kendi ozunde insani iyi taniyan bir kimse, Hakk'i da kendi gergekligi iginde tammis olur. 
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insanin Allah'm varhgina delTI olmasi, kainatin delaletinden daha gugludur. Bu sebeple 
Peygamberimiz "kainati bilen rabbini bilir" dememis "kendini bilen rabbini bilir" buyurmustur.21 

3. Kader ve Allah'm ilmi Konusundaki Gorusleri 

Allah yaratmaya basladigi zaman karsismda farkh segenekler bulmaktadir. Bunlar imkan 
halindeki yaratilmayi bekleyen varliklardir. ibn Kemal'e gore, Allah bunlardan birisini tercih ettigi 
zaman, o seyle ilgili farkh tercih imkanlan ortadan kalkmamakla beraber, Allah'm bilgisi ve takdiri fiilT 
ve hukmT bir durum ortaya koyarak, esyaya degisimin "olmadigi" -olamayacagi degil- yeni bir varhk 
alani yaratmaktadir. Ashnda yaratmanin kendisi de, mumkun mahiyetlerin belli bir sekle sokularak var 
edilmeleri anlamina gelir. O zaman sorun sudur: Allah'm yaratmadaki mudahelesi nereye kadardir? 
Yaratilan bir sey, ozellikle de insan, var olus tarihinin tumunde ve her turlu varhk durumlannda 
yaraticismin kontrolunde midir, degil midir? 

Kemal Pasazade'ye gore Allah'm ezelT ilminin esyaya olan nispeti zaman disidir. O her seyi 
gegmis ve gelecek arasmda yer alan "simdi" olarak bilir. Oncelik ve sonrahk, goreceli zaman 
kategorileridir.22 Allah'm ilminin zaman disihgi, Kemal Pasazade tarafmdan 'takdirin zorlayicihgi' 
anlammda kullanilmaz. Zamandisihk, bir nevi idealar alemindeki esyanm zaman igindeki degisimlerini 
kapsayacak niteliklere sahip olan olan genel bilgilerin karakteri olarak anlasihr. Bir baska deyisle 
zamandisihk, Levh-i Mahfuz'daki bilgilerin temel niteligidir.23 Allah'm takdiri ise, ilmine ve tercih eden 
iradesine uygun olarak gergeklesir. iradesinin kendisine yonelerek tercih ettigi sey, mumkun 
mahiyetler arasmda yer ahr.24 Allah, esya igin belli bir duzen koymustur. Bu duzen hukmT bir 
duzendir. "HukmT duzen" terimi, Allah'm koydugu bu duzende, esyanm zati itibariyle farkh imkanlara 
sahip olabilecegi anlamina gelir. Ne var ki Allah'm ilminde ve takdirinde bir degisme olmadigi igin, 
hukmT duzende de bir degisme olmaz. Esyadaki farkh var olabilme imkam devam etmesine ragmen, 
takdir adeta fiili bir durum yaratarak esyada bulunan bu imkanlann vukuunu -bizatihi imkanm kendisini 
degil- askiya almistir. Fakat bu askiya alma, Allah'm bunu degistirmeye gug yetiremeyecegi anlamina 
gelmez. Allah'm ilmi ve takdirinin mumkun varhklar uzerinde faaliyet gosterdigini goz onune ahrsak; 
Allah'm bu duzeni degistirmeye gug yetirememesi, mumkun bazi seylerin O'nun kudreti disma 
gikanlmasi demektir. Kemal Pasazade "bir seyin ozunde mumkun olmasi, onun fiilen vukua gelecegi 
anlamina gelmez" diyerek, Allah'm ilminin ve takdirinin bir seyin imkanim degil, "vukuu"nu ortadan 
kaldirdigmi soyler. Zaten daha once gegtigi uzere ibn Kemal, 

Allah'm esyaya verdigi duzenin esyanm zatT durumunu nihaT olarak belirlemedigini; bilakis, 
kendi ozundeki imkanlann aynen korunmasiyla birlikte, ilim ve takdirin ona hukmT bir duzen verdigini 
savunmustu. Qunku buradaki imkansizhgm gerektirdigi sey, Allah'm meydana gelmeyecegini 
soyledigi seyin meydana gelmemesidir. Yoksa onun vukuunun zat olarak imkansiz olmasi degildir. 
Goruldugu uzere ibn Kemal, bir seyin 6z olarak imkansizhgi ile, Allah'm o seyin vukuunu hukmen 
imkansiz hale getirmesi arasmda fark olduguna inanmaktadir.ibn Kemal bu noktada "vacib" (zorunlu) 
kavramimn tanimma muraacaat eder. Vacibin anlamlarmdan birisi de, "gegmiste olusan bir 
zorunluluk" olmasidir. Bu zorunluluk, varhk ya da yokluk taraflarmdan birisinin imkansizhgmi 
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gerektirmektedir. Mesela Ebu Cehl'in kufru ile ilgili olan takdir, hakkindaki takdir onun kufrunun 
varhgim, imaninm ise yoklugunu zorunlu kilmaktadir. Allah'in meydana gelmeyecegini bildigi birseyin, 
meydana gelmemesi, Allah'in ilminin ve takdirirnin empoze ettigi bir sey degildir. Qunku takdir ilme; 
ilim de ma'luma (bilgi, bilinene) tabTdir. Bir seye tab? olan seyin ozelligi, tab? oldugu seyin (metbu) 
uzerinde bir etkide bulunmamasidir.4. Akil Hakkindaki Gorusleri ibn Kemal'e gore bilgi edinme 
surecinde akhn onemi, duyulardan daha fazladir. insan, akil gozunun katkisi olmaksizm bas gozuyle 
gorulen seyler gorulmus sayilmaz. Cunku bas gozu (duyular) zaman ve mekanla sinirhdir, oysa akil 
gozunde boyle bir sinirlama yoktur. Dolayisiyla bas gozu ile gordugumuz nesneler, ancak akil 
gozunun onlan anlamlandirmasiyla gorulmus sayilir. Kemal Pasazade'nin kendi deyisiyle, zaman ve 
mekan kaydmdan uzak olan akil gozu "Arab diyannda oldugu halde Acem diyannda olanlan 
seyreder."25 Akhn bu sekilde nitelendirilmesi, M. Scheler'in geist teorisini hatirlatmaktadir. Scheler'e 
gore insanin geist varhgi, psiko-vital varhgindan ote bir anlam ifade eder ve kisinin karsisina dunyayi 
koyar. Akh ve algilama aktini igeren geist-varhk(insan olma durumu) insani gevresinden 
ozgurlestirerek onu dunyaya agar. Buna karsihk insan biyolojik bir varhk olarak adeta gevresinin 
mahkumudur.26 

Kemal Pasazade, "Enne'l-'akle ma huve?" adh risalesinde, akil sahiplerini ikiye ayinr. Birincisi, 
ustun bir olgunluga ve sezgi gucune (israk) sahip olan ve nitelik ve nicelik bakimindan diger akIT 
gijglerden farkli olan akillardir. Bu tur akillara sahip olan kimseler, herhangi bir mantiksal oncule 
gereksinim duymadan bilgiye dogrudan ulasirlar. Nadiren bulunan boylesi kutsal akillann 
baskasindan bir sey ogrenmeye ihtiyaglan yoktur. Bunlar her seyin bilgisine israk yoluyla dogrudan 
ulasirlar. ikinci kisim akli gugler ise boyle degildirler. Bunlar nazari bilgileri elde etmede egitilmek igin 
baskalanndan yardim istemeye ve onu hatalardan koruyacak mantiksal yasalara muhtagtirlar. ibn 
Kemal'e gore, Kaf suresinde gegen bir ayette bu iki tur akla isaret edilmektedir: "Hig suphesiz, bunda 
kalbi olan ya da bir sahit olarak kulak veren kimse igin elbette bir ogut vardir."27 Ayette gegen "kalbi 
olan" ifadesi ile birinci tur kutsal akla, "sahid olarak kulak veren" ibaresi ile de ikinci tur akla dikkat 
gekilmektedir. "Kalbi olanlar", kutsal dunyaya vakif olma istidadi bakimindan buyuk bir dereceye 
sahiptirler; bunlar idrak gucu bakimindan tamdirlar.28 "§ahit olarak kulak veren" akil ise arastirmaya, 
dusunmeye, baskasindan yardim almaya gereksinim duyar. iste bu akil, mantik ilminin uzerine bina 
edildigi akildir. Mantigin onemli bir konusu olan tumeller tamamen bu ikinci tur akilla ilgilidir ve verilen 
bir sey olmaktan ziyade "istenilen" ve "kazanilan" bir seydir. 

ibn Kemal, uzunca bir siirinde akhn yaratilmasindan sonra Allah'la aralannda gegen bir 
konusmayi konu edinmektedir. Akil, Allah tarafindan nur gorunumlu ve sevimli bir sekilde yaratilmistir. 
Ancak akil yaraticisinin mutlak hakimiyeti altinda olup O'nun emirleri disina gikamaz: 

Yaratti akh gun BarTTeala 

Munevver hey'et ve mahbub zTba 

Dedi Hazret; gel ey akl-i mukerrem 
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Yonunu bana don; dondu hemandem 

Buyurdu Hak yine, ey akl-i dana! 

Don ardin, diyincek dondu hemana 

Dedi dur!, durdu, otur! oturdu 

Her ne emrettiyse yerine getirdi29 

Dana sonra Allah akildan kendisini tamtmasim ister. Akil buyuk bir tevazu iginde, kendisini 
tanitarak, kendisinde bulunan turn meziyyetlerin Allah verdigini dile getirir: 

CGn akli boyle gordu Rabb-i izzet 

Dedi; kimsin sen ey pakize-fitrat? 

Dedi; Ya Rabbi ben ol fitrat-i munhayenem 

ki cevdin feyz vermistir anayenem 

Gorunen bende bu husn-u dilara 

cemalin pertevidir asikara30 

Akhn kendisini tamtmasina muteakip, Allah akla donerek ona taltifler yagdinr ve kendisinin 
yaratihs amacini ve evrendeki pozisyonun ne oldugunu agiklar. Buna gore akil, tasarruf gucu 
anlaminda evrenin ilahi olarak gorulur: 

Dedi Hakk, ey azTz afennes! 

Meded bahs ve hayat efzay-i danis! 

Celali izzetime igerim and 

Ki kilam seni alemde hudavend!31 

5. Varhk Anlayisi 

Felsefe tarihinin en onemli konulan arasinda yer alan varhk (ontoloji), Yunan dusunurlerinden 
devraldiklan felsefT mTrasi islam kulturuyle mezcederek, ozgun bir senteze ulasmak isteyen 
Musluman filozoflann ustesinden gelmek zorunda kaldiklan en buyuk metafizik problemlerden 
birisiydi. Yunan felsefesinde, ozellikle de Aristo'da, evren kendisi dismda higbir yere dayanmayan 
ontolojik bir varhk bloku olarak degerlendiriliyordu. Buna gore evren salt varhktan ibaretti; bu varhgin 
dayandigi orijinal kaynak, Aristo felsefesine gore onemli degildi. islam dusuncesine gore evren, turn 
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realitesi kendisi tarafindan, kendi igerisinde uretilen bagimsiz degerlendirilebilecek bir varhk olarak 
kabul edilmez. Qunku Musluman filozoflann, "zorunlu varhk-mumkun varhk" aynmina gore, mumkun 
varhklar var olmada bir illete muhtag idiler. 

Kemal Pasazade, gesitli risalelerinde varhkla ilgili temel sorunlan aynntih bir sekilde inceleme 
konusu yapmistir.32 Kemal Pasazade, Vucubu'l-vacib adli risalesinde kavram olarak varhgin genis bir 
incelemesini yapar.33 Varhk, yokluk ya da bunlann disinda herhangi bir kavram, yuklem olarak bir 
konuya nispet edildikleri taktirde, aralannda bir baglacin (rabit) bulunmasi gerekir. Konu (mevzu) eger 
varhk ise, yuklemin varhk, yokluk ya da baska bir mefhumdan olusup olusmadigina bakilmaksizm, 
konu ile yuklem arasindaki nispet olumlu bir nispet olacak ve boyle bir onerme de olumlu bir onerme 
olarak kabul edilecektir. Kemal Pasazade varhk kavramimn Allah'in varhgi dahil turn varhklar igin 
kullanilabilecegi kanaatindedir. Qunku biz gergekte var olan bir ozun, zorunlu mu yoksa olumsal bir 
varhk mi oldugu konusunda tereddut iginde olmamiza ragmen, onun varhk oldugunu higbir supheye 
dusmeden kabul ederiz. iste bu durum varhk kavramimn turn varhklar igin kullanilabilecek ortak bir 
kavram olduguna (el-istirak fi'l-vucud) delalet etmektedir. Fakat turn seylerin ortaklasa adi olan bu 
kavram hangisidir? Kemal Pasazade, sadece Allah'in zatini ifade etmek igin kullanilmasi gereken 
kavramla, hem O'nun zati hem de esyanin varhgini ortaklasa ifade etmek igin kullanilmasi gereken 
kavram arasinda bir aynma gider. Filozoflar mevcud kavramimn, hem zorunlu (vacib) varhgi hem de 
olumsal (mumkun) varhklan mustereken igeren bir kavram oldugu konusunda ihtilaf etmemisler, 
ancak 'vucud' kavramimn boyle bir istirake tahammul edip etmeyecegi konusunda farkh 
dusunmijslerdir.34 Kemal Pasazade, bu noktada mutasavviflarin goruslerine muracaat etmektedir. 
Mutasavviflar vucud denilen hakikatin goklugu kabul etmeyecegini, igerdigi anlam itibariyle ortakhga 
tahammul edemeyecegini savunurlar. Bunun sebebi, onlann vahdet-i vucud sistemi igerisinde, 
gergekte 'vucud' adim almaya layik olan yegane varhgin Allah oldugunu kabul etmeleridir. Vucud, 
mumkun varhklann gergek bir sifati degildir. Zira vucud, 'zorunlu' olamn bizatThT kendisidir. Aksi halde, 
mumkun varhklann da 'zorunluluk' ile nitelendirilmesi gerekir. Vucud teriminin yaygin bir sekilde her iki 
varhk turu igin de kullanilmasi, lafzT kullammdan ote seyin gergekligine isaret eden bir anlam ifade 
etmez. Pasazade, her iki varhk turu igin 'mevcud' kavramimn kullanilmasimn daha uygun olacagi 
kanaatindedir. Qunku 'vucud' sadece Allah'in varhgina ait olup ortakhgi (istirak) kabul etmez. 35 

ibn Kemal, vahdet-i vucud anlayisim savunan mutasavviflarin, gergekte varhkta bulunan 
goklugu inkar etmediklerini ileri surmektedir. Mutasavviflar sadece 'vucud'u kastederek, "biz, Allah'tan 
baskasimn var (vucud) oldugunu soylemiyoruz" derler. Onlann reddettikleri sey, zorunlu varhk igin bir 
'vucud', mumkun varhklar igin de baska bir 'vucud'un bulunmasi, esyanin bagimsiz bir vucuda sahip 
olmasidir. Oysa onlar "mevcud" olmasi bakimindan varhktaki goklugu inkar etmezler.36 "insan" 
kavraminda oldugu gibi, 'vucud" disindaki turn kavramlar, 'vucud' kendilerine, kendi ozunde, su ya da 
bu sekilde katilmadigi muddetge asla mevcud olamazlar. Nasil ki insan fertleri, kendilerine 'insanhk' 
dedigimiz ozden bir sey katilmadikga insan olamiyorlarsa, ayni sekilde evrendeki turn varhklar da, 
kendilerine vucud denilen ozden bir sey katilmadikga var olamazlar. §u halde vucud disindaki turn 
mefhumlar, kendi ozleri itibariyle (nefsu'l-emr), mevcud olmalannda baska bir seye muhtagtirlar ki bu 
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da vucuddur. Kavramlan "yoklugu kabul edebilme" ozelligine gore siralayacak olursak, 'vucud'un 
yoklugun en uzaginda bulunan bir kavram oldugunu goruruz. Vucud dismdaki diger kavramlann 
(mesela mevcud, sey, sabit gibi kavramlar), yoklugu kabul etmemeleri, kendi ozlerinden dolayi degil, 
baska bir sey dolayisiyladir.37 

Mutasavviflara gore, birincisi "saf nur" olarak kabul edilen "Mutlak Varlik"; ikincisi de golge varhk 
olmak uzere iki tur varlik vardir. Golge varlik, 'vucud'un saf hakTkatini yansitmaz.38 Kur'an-i KerTm'in 
"Allah goklerin ve yerin nurudur"39 ayetinden hareketle, Allah'in varliginin salt nurdan ibaret oldugunu 
soyleyen Kemal Pasazade'ye gore, mumkun varhklar golge varliklardir.40 "Gormedin mi, Rabb'in 
golgeyi nasil uzatti"41 ayetinde gegen 'golge' kelimesi, kainatin uzerindeki varlik golgesine isaret 
etmektedir. Varhga isaret eden her sey, ya bu nurun kendisi ya da onun golgesidir. Golge nura en 
yakin bir konumda olabilecegi gibi, nurdan uzak da kalabilir. Nur agisindan bakildiginda, nur golgeye 
yakin iken; golge agisindan bakildiginda, golge nurdan uzaktir. "Biz ona sah damanndan daha 
yakiniz"42 ayeti nurun golgeye ne kadar yakin oldugunu ortaya koymaktadir. Diger yandan, gogu kez 
golge varhklann uzak bir sapiklik iginde olduguna isaret eden birgok ayet vardir. 

Evrenin bagh oldugu nizam, varlik ile yokluk arasinda mevcudiyetini devam ettiren bir nizama 
sahiptir. Kemal Pasazade, evrenin sahip oldugu varhgin kendisine ait olmadigim ya da muglak bir 
varhga sahip oldugunu soyleyerek, asil varhgin Allah'in varhgi olduguna dikkat gekmek istemektedir. 
Zaten her iki varlik turu arasindaki farkhlik buradan kaynaklanir. Evren, mutlak hakikatle olan 
baglantisindan soyutlanarak ele ahndiginda, 'batil' ve 'yok'tur; varhgini ve anlamini bu 'hakikat'le 
birlikte kazanmaktadir. 

Nesneler dunyasinda bulunan golge varhklar, saf nur olarak kabul edilen mutlak varhgin 
nurundan kendi istidat ve kaabiliyetleri oraninda feyz ahrlar. Higbir sey 'Hakk'tan ve O'nun nurundan 
uzak kalmaz. ibn Kemal, Kur'an-i Kerim'de yer alan, "Fisildasmakta olan ug kisiden dorduncusu 
mutlaka 0'dur"43 ayetinin agikga buna isaret ettigini soyler. Allah, zatiyla turn ruhlan ve cisimleri ihata 
etmekte, yeryuzunde her seye, o seyin kendi zatinin istidadina gore varlik tohumunu ekmektedir. 
Varhk, kesf ehlinin gozunde Hakk'in aynasidir. Varlik zahiren bozulmaya maruz iken, kendi ozunde 
Hakkin zatidir.44 "O'nun yuzunden (zatindan) baska her sey helak olucudur."45 

Allah'in mumkun varhklarla iliskisi mutasavviflar nezdinde kesinlikle ittisaf ve hulul iliskisi 
degildir. Allah mumkun varhklara hulul etmemis, tecellT etmistir. Sufilerin mecaz metoduna 
basvurmalan, bir anlatma zorlugu sebebiyledir ve "ma'kulatin mahsusata benzetilerek" agiklanmasi 
anlamina gelir.46 ibn Kemal'e gore sufT litareturde Mutlak Varlik denize, mumkun varhklar da 
dalgalara benzetilir. Bu benzetmede deniz, "varhgin hakikatT", dalgalar ise, sufilerin "a'yan-i sabite" 
dedikleri "kabul edici" ozellige sahip olan mahiyetlerin heykelleri uzerine varhgin (vucud) manevT 
anlamda yayilmasi anlamina gelir. SufTler her ne kadar vucudun goklugunu kabul etmeseler de, 
hakikatlerin goklugunu reddetmezler.47 Dolayisiyla mumkun varhklann hakTkatleriyle, Mutlak Varhk'in 
hakTkatini bir ve ayni hakikat olarak kabul etmek, sahih bir anlayisi yansitmaz. 
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Kemal Pasazade, filozoflann "Allah'm yaratmada zorunlu olmasi" ilkesinin, farkli bir sekilde 
yorumlandigmda kufru gerektirmediginin gorulecegini soyler. ibn Kemal'e gore zorunlu yaratma fikri 
sadece filozoflara nispet edilemez. Kendilerini "seriatgi" olarak tanitan ve bu konuda filozoflannkine 
muvafik goru§ler beyan eden bir kisim sufTler de filozoflarla ayni fikirdedirler. Kemal Pasazade'nin bu 
yargisinda esas aldigi kaynak, gagdasi olan meshur iranh sufT Abdurrahman Cami'nin (Molla Cam?) 
(6. 898/1492) ed-Durretu'l-fahire adh eseridir.48 Molla CamT, soz konusu eserinde filozoflarla sufTleri 
uzlastirmaya gahsir. CamT, yaratmada Allah'm gesitli alternatifler arasinda tercihte bulunmasi fikrine 
karsi gikmakta ve var olan her seyin "var olmasi zorunlu olan seyler"den oldugunu, geriye kalanlarm 
ise "varhgi imkansiz olanlar"a dahil oldugunu dusunmektedir. Qunku Allah igin tereddut, veyahut da iki 
hukum karsisinda muhayyer kalmak O'nun 'bir'ligine aykindir. O'nun ozunde malum ve murad 
edilmis olandan baska bir sey yoktur.49 

Kemal Pasazade'ye gore, mucibun bi'z-zat terimin iki anlami vardir. Birincisi, Allah'm, 
"yaratmayi terk etmeye gug yetirememesi" anlaminda yaratmada zorunlu (muztarr) olmasidir. Terimin 
baska bir anlami da "belli bir eylemi yapma ya da yapmamaya kadir olmasi" anlaminda, her ne kadar 
fiillerinde zorunlu ve mecbur olmayip kendi ozgur iradesi ve ihtiyan ile fail olsa da, Allah'm asla 
eylemde bulunmayi terk etmemesidir. Bu ifade 'fiil'in, Allah'm ozunun aynlmaz bir pargasi olmasi 
anlamma gelir. Fakat bu, gunesin isik salmasi atesin yakmasi gibi, dogal olaylarda mutlak 
determinizmin bulundugunu ileri suren kimselerin soyledikleri anlamda bir gerektirme degildir. Allah'm 
her an bir eylem iginde bulunmasi "hikmetinin yaratmayi gerektirmesi" anlamma gelen farkli bir 
gerekliliktir. ibn Kemal'e gore Allah'm "mucibun bi'z-zat" olusunu bu sekilde anlamak, birincisinin 
aksine, kufru gerektirmez.50 Zira birincisinde, Allah'a munezzeh oldugu bir noksanhk sifati izafe 
edilmis olur. Kelamcilann iddialarmin aksine, filozoflann "mucibun bi'z-zat"tan kasitlan bu ikincisidir. 
Cunku filozoflar, alemin Allah'tan tab! bir gerektirmeyle sudur ettigini agikga reddettikleri gibi, 51 
Allah'm fiillerinde zorunlu olmasmda bir 'mukemmelligin' bulundugundan da soz ederler. 

Kemal Pasazade, evrenin temel yapisi olan olumsallik durumu ile ilgili olarak, "nasil ki mumkun 
olmasi bakimmdan mumkun varhgi kabul ediyorsa, varhk olarak, 'varlik'm da bundan farkli 
olmayacagi, yani kesintisiz bir sureklilik iginde imkanla nitelenecegi agiktir" demektedir. §ayet bir 
seyin zat olarak, varhgi turn ozellikleriyle kabul ettigini reddetmiyorsak, onu turn zamanlarda kabul 
etmesinin onunde hig bir engelin olmadigim da dikkate almak zorundayiz. Varhgm yegane niteligi tek 
bir hakikat olmasidir. Varhgm surekli olusu, yok olduktan sonra ortaya gikmasi veyahut da once var 
sonra da yok olmasi, varhgm ozunu teskil eden seyler degildir; bilakis bunlar varhgm 'arazlarmdandir. 
Bunlar varhgm hakikatini degistirmezler. Bu da varhgm bizatihi imkan ile vasiflanmis olmasi anlamma 
gelir. Sozu edilen 'arazlardan bazismm varhk igin imkansiz olmasi, varhgm kendi ozunden 
kaynaklanmaz; aksine, kendi dismdaki bir nedenden dolayidir. Bu yuzden seyin kendisindeki zatT 
imkana munafT bir durum arz etmez.52 

ibn Kemal'in bu konuyu ele alarak, "mumkun varhklar igin imkamn luzumlu oldugu" sonucuna 
ulasmasi, ahiret inancmi ispat etmeye yoneliktir. Kelamcilar, ahiretin cismanT bir sekilde 
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gergeklesecegi ispat edebilmek igin, filozoflann hilafina "yokun yeniden var olmasi" (iadetu'l-ma'dum) 
kuralini kabul etmislerdir. Bir seyin tekrar varhk kazanabilecegini kabul etmemek, kural geregi o seyin 
daha once de var olabilecegini kabul etmemek demektir. Dolayisiyla obur dunyada insanlann ruh ve 
ceset olarak tekrar yaratilmalan imkansiz degildir. iste Kemal Pasazade imkan ile mumkun arasindaki 
"biribirini gerektirici" iliskinin cismanT me'adin gergekligini ispatladigina inanmaktadir.53 

Kemal Pasazade, bir baska eserinde yine imkan konusunda Peygamberimizin bir hadisinden 
hareketle ilging yorumlar getirmektedir. Peygamberimiz bir hadislerinde "fakirlik benim ovuncumdur" 
buyurmustur. Diger yandan fakirlik baska bir hadiste, her iki alemde de "yuz karasi" olarak 
nitelendirilmektedir. Bu durumda Peygamberimizin, "yuz karasi" olarak vasiflanan bir seyle ovunmesi 
nasil agiklanabilir? Kemal Pasazade, Risale fi'l-fakr adli eserinde meseleye farkh bir agidan 
yaklasmaktadir. Ona gore fakirligin "yuz karasi" olmasi, yergi degil ovgu ifade eder. "Yuz karasi" 
ifadesinde gegen 'vech' (yuz) kelimesi, mumkunun zati anlamina gelir. Zira Arapgada 'vech' kelimesi 
'zat' anlamina kullamlmaktadir. Hadiste gegen 'fakr' kelimesi, mumkun varhgin gerek varhginda 
gerekse diger kemal sifatlannda baskasina muhtag olmasi demektir. Bu ihtiyacin "yuz karasi" olarak 
nitelendirilmesinin nedenini, ibn Kemal, siyahin renkler arasinda farkh bir ozellige sahip olmasiyla 
agiklamaktadir. Siyahlik, diger renklerden farkh olarak, bulundugu mahalden kolayhkla aynlmaz. iste 
mumkun varhk, her iki alemde de baskasina muhtag olma ozelligine sahiptir. Sonug itibariyle fakirligin 
yuz karasi olmasi, mumkun varhgin ihtiyag halinin her iki dunyada da devam etmesi anlamina 
gelmektedir.54 

6. Sonug 

Kemal Pasazade, hem kelamin hem de felsefenin ve mantigin anlasilmasi zor konularmi, 
skolastik metodun disina gikmamakla beraber, daha basit ve daha anlasihr bir sekle sokmak igin 
gayret gostermistir. Tarih, islam hukuku dil ve belagat alanlannda da onemli eserlerinin oldugunu da 
biliyoruz. O, felsefe, kelam ve mantigin en getrefilli sorunlanna buyuk bir cesaretle egilmis egilmistir. 
ibn Kemal'in en temel ozelligi eserlerinde elestirel bir dil kullanmis olmasidir. Felsefeciler ve 
kelamcilar arasinda vuku bulan tartismah konulan ele ahrken, kelamcilar tarafinda yer aldigi 
bilinmesine ragmen, kelamcilann yanhs buldugu goruslerini de tenkit etmekten kaginmamistir. 
Suphesiz bu ifade, Kemal Pasazade'nin kelamT ve felsefT eserleri sadelestirmek, skolastik bir kritige 
tab? tutmaktan ote felsefe ve kelam kulturune bir katkisinm olmadigi anlamina gelmez. Qunku o, 
birgok meselenin ele ahnmasinda yeni agihmlar getirmis, hem kendisiyle ortak gorusu benimseyen 
kimselerin hem de kendisine muhalif safta yer aldigi kimselerin gorus ve dusuncelerindeki bosluklan, 
yetersizlikleri felsefi ve kelamT formasyonunu kullanarak gostermistir. 

Eserlerinde, ele aldigi meselelerin islam dusunce tarihi bakimindan nasil tartisildigini gok iyi 
bilmekte; mesele hakkinda getirilen en kiyida kosede kalmis agiklamalan dahi iktibas etmekten, 
gerektiginde de elestirmekten ya da takdir etmekten gekinmemektedir. Filozoflar ile kelamcilar 
arasindaki tartismalara katihrken, SunnT itikad agismdan hudutlan gizilmis meselerde "kelamcilar"in 
safinda yer almakla beraber, birgok yerde, Ehli Sunnet inancinin izin verdigi kadar, kelamcilann 
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mantikT ve teknik yanlisliklarim gostermekten gekinmedigi gibi, SunnT yorumun itikadT bir zorunluluk 
arz etmedigi ya da belirginlesmis SunnT bir tavrin olusmadigi alanlarda, filozoflann birtakim 
goru§lerinin takdire sayan oldugunu soylemekten de geri durmamistir. Ne var ki onun bu tavn, belli bir 
grubu desteklemekten ziyade saglam temellere dayanmayan bir anlayisi reddetme anlami tasir. 

ibn Kemal'in yasadigi donemin artik felsefenin meselelerinin rahat bir bigimde kelamcilar tarafindan 
da islendigine sahit oluyoruz. Buna ragmen, her ne kadar Kemal Pasazade kelamcilann birtakim 
goru§lerini elestirirken filozoflann goru§lerini destekler gibi gorunuyorsa da, muhtemelen onun amaci, 
SunnT gorusu savunanlann elestirilerindeki agiklan gostererek, filozoflara karsi daha guglu delillerin 
uretilmesini saglamaktir. ibn Kemal'in eserlerinde iki farkh Kemal Pasazade portresi ile karsi 
karsiyayiz. Birisi, halk igin yazdigi eserlerinde oldukga muhafazakar olan Kemal Pasazade; digeri de 
Osmanh entelektuellerine hitap eden eserlerinde daha hosgorulu olan bir Kemal Pasazade. Birinci 
tavnnin sebebi, yasadigi donemde toplumu kargasaya surukleyen olaylann cereyan etmesi ve bir 
kanun adami ve ayni zamanda siyasi otoritenin bir pargasi olarak bu olaylar karsisinda belli bir tutumu 
benimsemek zorunda kalmasidir. Onun fetvalan ve kaleme aldigi bazi risaleleri, Osmanh toplumunu 
kaosa surukleyecek ya da siyasT varligina son verecek birtakim isyanlann bastinlmasinda onemli rol 
oynamistir. Bazi kayitlamalar getirmekle birlikte, teorik tasavvufa ve devletin kontrolunde olan 
SunnTlestirilmis kurumsal tasavvufa karsi olmayan ibn Kemal, fetvalannda toplumu ifsad eden 
insanlann kafasini bulandiran sapik sayilan tarikat mensuplanm murted saymakta tereddut 
etmemistir. 

1 Mesela, Osmanhlar doneminde sadece felsefe alaninda yazilan eserlerin bibliyografik derli 
toplu bir galismasi bile henuz yapilmis degildir. Bu, Osmanhlarin felsefeye karsi ilgileri konusunda 
karar verirken ne kadar dikkatli davranmamiz gerektigini gostermektedir. 

2 Ahmet Ugur, ibn Kemal, (izmir 1987), s. 1; Serafettin Turan, ibn Kemal/Tevarih-i Al-i 
Osman VII. Defter, II. baski, Ankara 1991, s. IX. 

3 Yekta Sarag, Seyhu'l-islam Kemal Pasazade (istanbul 1995), s. 17. 

4 Yekta Sarag, a.g.e., s. 20. 

5 Serafeddin Turan, a.g.e., ss. XII-XIII. 

6 M. Tayyib Gokbilgin, XV-XVI. Asirlarda Edirne ve Pasa Livasi (istanbul 1952), s. 479. 

7 Yekta Sarag, a.g.e., s. 23. 

8 ismet Parmaksizoglu, "Kemal Pasazade", MEBiA, C. VI. s. 563. 

9 Ahmet Ugur, a.g.e., s. 10. 
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10 Harun Anay, Celaleddin DevvanT, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset DiJsuncesi, ist. On., 
Basilmamis Doktora Tezi, (istanbul 1994), s. 34, 39. 

11 A. Yasar Ocak, "ibn Kemal'in Yasadigi XV ve XVI. Asirlar Turkiyesinde ilim ve Fikir 
Hayati", Seyhu'l-islam ibn Kemal Sempozyumu, (Ankara 1986), ss. 31-40. 

12 Taskopruzade, es-Sakaik-i Nu'maniyye fi Olemai'd-Devleti'l-Osmaniyye, thk. Ahmet Subhi 
Firat (istanbul 1989), s. 379. 

13 "Tarih-i seb'a-mie'den beru ki Devlet-i Osmaniye-Zumre-i Olema'ya ma'mure ve merz-u 
bum-u rum itlak olunan memalik-i hakaniye, firkay-i fuzalaya meskuredir-ne anlar gibi zT funun alim 
gelmisdur ve ne zat-i serifleri gibi mecma'-i fezail bir filozof mevsuf ve muhterem isitilmisdur" bkz. AIT, 
Kunhu'l-Ahbar, Kayseri Resid Efendi Kutuphanesi 920, 258b. (naklen: Sefeaddin Severcan, Kemal 
Pasa-zade, Tevarih-i Al-i Osman/X. Defter, ed. kr. (Ankara 1996), s. XIX. 

14 M. Tevfik, Kafile-i suara (istanbul 1290), s. 39. 

15 Ahmet Arslan, Hasiye ale't-Tehafut Tahlili, (istanbul 1987), s. 380. 

16 ibn Kemal'in felsefe ve diger alanlarda yazdigi eserler ve felsefT gorusleriyle ilgili daha 
genis bilgi igin bkz. §amil Ogal, Kemal Pasazade'nin FelsefT ve KelamT Gorusleri, Ankara 2000. 

17 Kemal Pasazade, Feraid, Ahmet Cevdet nesri, (istanbul 1316) ss. 275-276. 

18 Kemal Pasazade, fi §ahs-i insanT, Ahmet Cevdet nesri (isrtanbul 1316), s. 97. 

19 Kemal Pasazade, a. g. r., s. 99. 

20 Kemal Pasazade, a. g. r., s. 101. 

21 Kemal Pasazade, fT Ulumi'l-hakaik ve hikmeti'd-dakaik, ist. On. Merk. Ktb. Arapga 
Yazmalar 3726, 22b. 

22 Kemal Pasazade, fi'l-Cebr ve'l-kader, (ibrahim Ef. Matbaasi istanbul 1182), s. 35. 

23 Abdulvahid Halepota, "The Holy Qur'an as the Book "Ummu'l-Kitab", islamic Studies, C. 
XXXII, Summer 2, (islamabad 1983) s. 2. 

24 Kemal Pasazade, fi'l-Cebr ve'l-kader, s. 35. 

25 Kemal Pasazade, Nesaih, Suleymaniye Ktb. Esad Ef. Koll. 1781; a.g.e., ss. 11-12. 

26 Takiyyettin Mengusoglu, insan Felsefesi, (istanbul 1988) ss. 20-21. 

27 K. Kerim, Kaf 50: 37. 
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28 Kemal Pasazade, Enne'l-'akle ma huve?, Suleymaniye Ktb., Tirnovah Koll. 1864, 92b. 

29 Kemal Pasazade, Nesaih, ss. 4-5. 

30 Kemal Pasazade, a.g.e., s. 5. 

31 Kemal Pasazade, Nesaih, s. 6. 

32 Kemal Pasazade'nin varhkla ilgili risaleleri sunlardir: Vucud-i vacib, S. K., Ayasofya 4794, 
205-209; Enne'l-mumkine la yekunu ehad-i tarafeyn, S. K., Pertev Pasa 653, 173-186; Ziyadetu'l- 
vucud, S. K., Ayasofya 4794, 55-62; ihtiyacu'l-mumkin, S. K., Esat Efendi 3618, 86-97; Vucubu'l- 
vacib, S. K., Esat Efendi 3618, 55-68; Risaletu'l-ca'l, S. K., Esat Efendi 3618, 12-17; R. Eys ve'l-leys, 
S. K., Dugumlu Baba 351, 186-190; Vucud-i zihm, S. K., Ayasofya 4820, 34-62; R. fi kailTn enne'l- 
vacibe mucibun bi'z-zat, S. K., Kihg AN Pasa 1028, 127-135; Subutu'l-mahiyyat, S. K., Bagdath Vehbi 
Efendi 2041, 236-237. 

33 Kemal Pasazade, Risaletun fi tahkTk-i vucubi'l-vaci, S. K., Esad Efendi 3618. 

34 Kemal Pasazade, Risaletun fi tahkTk-i vucubi'l-vacib, S. K., Esad Efendi 3618, 65a. 

35 Kemal Pasazade, a.g.e., 65b. 

36 Kemal Pasazade, a. g. r. 66a. 

37 Kemal Pasazade, a. g. r. 67b. 

38 Haydar AmulT, CamTu'l-esrar ve menbe'u'l-envar, (Tahran-Paris 1969) ss. 259-261. 

39 K. Kerim, Nur 24: 35. 

40 Kemal Pasazade, fi Beyani'l-vucud, (istanbul 1316) s. 148. 

41 K. Kerim, Furkan 25: 43. 

42 K. Kerim, Kaf 50: 16 

43 K. Kerim, Mucadele, 58: 7. 

44 Kemal Pasazade, a. g. r., s 151. 

45 K. Kerim, Kasas 28: 88. 

46 Kemal Pasazade, a. g. r., s 155. 

47 Kemal Pasazade, a. g. r., s.156. 
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48 Kemal Pasazade, fi TahkTk-i muradi'l-kaTITn bi'enne'l-vacib teala mucibun bi'z-zat, S. K., K. 
AN Pasa 1028, 128a. Molla CamT, bu eserinde, felsefe, kelam ve tasavvuf ekolune mensup olanlann 
akTdelerinin muhakeme ve mukayesesini yapmaktadir. Molla CamT'nin hayati ve eserlerine dair 
yazdigi kitapta AN Asgar Hikmet, bu eserin Fatih Sultan Mehmet'in istegi uzerine kaleme alindigini 
soylemektedir (886/1481). Rivayete gore Fatih, gevresindekilere kelamcilar, sufTler ve filozoflar 
arasindaki anlasmazlik konulanni muhakeme edecek bir eser yazilmasim ister. Qevresinde bulunan 
alimler bunun ancak Abdurrahman CamT tarafindan yapilabilecegini soylerler. Bunun uzerine padisah 
bir elgi gondererek bu istegini CamT'ye iletir. Molla CamT, bu ug zumre arasinda alti konuda 
anla§mazhk oldugunu soyler. Fatih Sultan Mehmed'e bu alti husustan birisi olan vucud konusunu ele 
alan bir risale gonderir. Risaleye ili§tirdigi mektubunda CamT, "eger bu cevabim makbul tutulursa diger 
meselelerin cevabi da ayrica gonderilecektir. Begenilmedigi takdirde bo§una vakit gegirmi§ 
olmayalim" notunu du§mu§tu. Ancak mektup padi§ahin olumune muteakip istanbula ula§mi§tir. bk. AN 
Asgar Hikmet, CamT, Hayati ve Eserleri, terc. M. Nuri Gencosman, (istanbul 1994) ss. 275-276. ismail 
Hakki Uzungarsih, II. Bayezid Donemi'nde ozellikle siilerin gogunlukta bulundugu bolgelerde yasayan 
sunnT alimlerin desteklenmesi igin ton tahsisi edildigini ve bu gergevede Molla CamT'ye de heryil 1000 
Flori gonderildigini soylemektedir. bk. i. Uzungarsih, iA, Bayezid II, II: 397. 

49 A. CamT, ed-Dureretu'l-fahira, (Misir 1328), ss. 274-275. 

50 Kemal Pasazade, fi TahkTk-i muradi'l-kaTITn bi'enne'l-vacib teala mucibun bi'z-zat, Sul. Ktb. 
K. AN Pasa kol. 128ab. 

51 Kemal Pasazade, Tehafut Hasiyesi, tercume Ahmet Arslan, (Ankara 1 987), s. 39. 

52 Kemal Pasazade, Luzumu'l-imkan, ist. On. Merk. Ktb. Arapga Yazmalar 1589, 363b. 

53 Kemal Pasazade, a. g. r., 372b-373a. 

54 Kemal Pasazade, Risale fi'l-fakr, S. K., O. Huldi Ozturk 27, 129b. 
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Katip Qelebi (1609-1657) / Eyup Ba§ [s.80-89] 

Ankara Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

A. Hayati ve Yetismesi 

On yedinci yuzyil Osmanli bilim diinyasinin en onemli simalanndan biri olan Katip Qelebi 
hakkinda gunumuze kadar gok sey yazilmis ve soylenmistir. Suphesiz bu birikim, onun hayatini ve 
ilmT kisiligini ortaya koymak agisindan son derece onemlidir. Ancak bir yazann kendisi hakkinda, 
eserlerinde verdigi bilgileri goz onunde bulundurmak daha saglikli kanaatler ortaya konulmasina 
yardimci oldugundan, Katip Qelebi'yi oncelikli olarak Sullemu'l-Vusul ve MTzanu'l-Hakk adli 
eserlerinde verdigi otobiyografisi isiginda incelemekte fayda vardir. 

Katip Qelebi Sullemu'l-Vusul'da kendisini soyle takdim etmistir: "Dogum ve nes'et mahalli 
istanbul olan Abdullah oglu Mustafayim. Mezheben HanefT ve mesreben israkiyim.1 Beldemiz 
ulemasi arasinda Katip Qelebi, Divan mensuplannca Haci Halite diye anihrim". Katip Qelebi bu 
takdimden sonra annesini kaynak gostererek Subat 1609'da dogdugunu belirtmistir. Devamla 
babasinm Enderun'da silahdar oldugunu ve dolayisiyla zaman zaman seferlere katildigini, gok durust, 
dindar, ilme ve ilim adamlanna saygili bir kisi olmasi nedeniyle de daha kuguklugunden itibaren onun 
yetismesi igin buyuk titizlik gosterdigini, bes alti yaslanndayken Kur'an ve tecvid ogretmesi igin Kirimh 
imam isa Halife'yi kendisine hoca tuttugunu kaydetmistir. Katip Qelebi kendi ifadelerine gore, daha 
sonra imam ilyas Hoca'dan Arapganin gramerini okumus, Hattat Bogru Ahmed Qelebi'den de husn-i 
hat (guzel yazi) dersleri almistir. 1623 yihnda babasi aracihgiyla dTvan kalemlerinden Anadolu 
muhasebesi kalemine katip olmus, burada hesap kurallanni ve siyakat yazisini ogrenmistir. 1624 
yihnda babasi ile birlikte Abaza Mahmut isyanini bastirmak igin duzenlenen Tercan Seferi'ne, daha 
sonra 1625'de yine babasiyla Bagdat Seferi'ne katilarak savas ortamini gozlemleme imkani 
bulmustur. Bu sefer donusunde, hem babasini hem de amcasini kaybeden Katip Qelebi oldukga 
mesakkatli bir yolculuktan sonra once Diyarbakir'a gelmis, orada baba dostu Mehmed Halife'nin 
yardimlanyla bir muddet yine maliye dairelerinde galismistir.2 

1 628-1 629'da istanbul'a gegmis olan Katip Qelebi, meshur Kadizade Mehmed Efendi 
(6.1635)'nin derslerine devam etmeye baslamis, ancak fazla bir zaman gegmeden 1 629'da tekrar 
Husrev Pasa ile Hemedan ve Bagdat seferlerine katilmistir. Bu seferlerden istanbul'a donunce (1631) 
yine Kadizade'nin derslerine devam etmistir. Ondan Tefsir, ihya-i Ilium, Mevakif Serhi, Durer ve 
Tarikat-i Muhammediye okumustur. Hocasinin derslerini sathT ve akIT ilimler semtine ugramamis 
olarak niteleyen Katip Qelebi, Kadizade'nin tefsir okurken akIT ilimlerle ilgili yerlere geldikge "KadT 
burada felsefTlik eylemis" deyip: 

"Kelam-i felsefe fulse deger mi? 

Ana sarraf-i keyyis bas eger mi? 
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MantikTIer olur ise gam degil 

Zira onlar ehl-i imandan degil"3dedigini naklederek, hocasimn mantik ve felsefeye olan 
karsithgim orneklendirmek istemistir. Katip Qelebi bu nedenle kendisinin "Kisi bilmedigi nesnenin 
dusmamdir" sozunu atasozu gibi kullandigini belirterek hocasimn bu tavrini benimsemedigini dile 
getirmistir.4 

Bu vesile ile hocasi hakkinda kisaca bilgi veren Katip Qelebi'nin anlattiklan, donemin dijsunce 
hayatina ve kendi uzerindeki etkisine isiktutmasi agisindan onemlidir. 

ifadelerine gore dint hosgorusuzluguyle taninan ve daha sonra kendi adiyla anilacak bir vaiz 
sinifinin ortaya gikmasina neden olan hocasi Kadizade, o donemde raks ve devir gibi bazi meseleleri 
tekrar gundeme getirerek HalvetTlerin, MevlevTIerin ve mezarlik bekgilerinin dusmanligim kazanmis, 
tasavvuf ve tarikatlara dusmanligi nedeniyle zmdiklikla itham edilmis, Regaip, Berat ve Kadir gecesi 
namazlan gibi bazi konulan tartismaya agmistir. Aynca hocasimn, "aykin davran, tammrsin" sozunu 
kendisine bir tarz olarak benimsemis oldugunu, bu sayede padisahlarca da tamnarak herkese 
ustunluk kurdugunu ve islerini kolayca hallettigini belirtmistir. Hocasimn bu yapmacik tavrini bazi 
ahmaklann ciddiye alarak ona uyduklanm, neticede insanlann taassupla kuru kavgalara tutulduklanni 
anlatan Katip Qelebi, basta ilim adamlan olmak uzere Musluman Osmanli halkina her firsatta itidali 
tavsiye ettigini kaydetmistir.5 

Soz konusu taassubun akIT ilimlerin kotulenip yalmz nakIT ilimlere deger verilmesi sebebiyle 
ortaya giktigim savunan Katip Qelebi, bu gorusunu "Ugmaya iki kanat lazimdir. Makulat ve mesruat iki 
kanat yerindedir" gibi bir tesbihle ifade etmistir. Taassub ile sagduyu arasinda bir denge kurulmasi 
gerektigine dikkat gekmi§6 olan Katip Qelebi, bu tavrini eserlerinde guzel bir sekilde sergilemistir. 

Katip Qelebi, iste boyle bir tartisma ortami ve bazi ilmT gahsmalar igerisinde oldugu bir sirada 
1633'de Sadrazam Tabam Yassi Mehmed Pasa kumandasmda duzenlenen iran Seferi'ne katilmak 
uzere derslerine bir kez daha ara vermistir. Sefer esnasinda Halep'te kislamakta olan ordudan 
ayrilarak Hicaz'a gegmis ve hac vazifesini yerine getirmistir. Halep'ten Diyarbakir'a donuldugunde, 
yorenin ilim adamlanyla gorusme firsati bulmus olan Katip Qelebi, buradayken 1634'de IV. Murad'in 
Revan Seferi'ne katilma durumunda kalmistir. 1635'de bu seferden istanbul'a dondukten sonra ise 
kalan omrunu ilim ogrenmek ve ogrenci yetistirmekle gegirmeye karar verdigini "Kuguk cihaddan 
buyuk cihada donduk (yani savastan bilgiye donduk)" sozuyle dile getirmistir.7 

Revan seferi donusii Halep'te sahaf dukkanlanni dolasip gordugu kitaplan kaydettigini, 
istanbul'a dondugunde bir miras vesilesiyle elde ettigi paranin buyuk kismim kitaba harcadigim, daha 
sonra bunlan okumaya koyuldugunu, ozellikle de kisisel ilgi ve meraki nedeniyle tarih, tabakat ve 
vefeyat kitaplanyla hayli mesgul oldugunu belirten Katip Qelebi, daha once verdigi karan sebebiyle IV. 
Murad'in 1638'deki Bagdat Seferi'ne katilmamistir. O sirada, ilmT birikim ve sayginhgiyla meshur 
olmus olan A'rec Mustafa Efendi'nin BeydavT Tefsiri derslerine devam etmistir. Daha once akIT ve 
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nakIT ilimlere dair derslerine katildigi alimlere nispetle gok engin bir birikime sahip oldugu igin A'rec 
Mustafa Efendi'yi kendisine ustat edindigini belirtmistir. Otobiyografisinde hem akIT hem de nakIT 
ilimlerde kendisinden gok sey kazandigini belirten Katip Celebi, onu ufkunu agan onemli bir kisi olarak 
zikretmistir.8 

Ayrica Ayasofya dersiami Kurt Abdullah Efendi ve Suleymaniye dersiami Kegi Mehmed 
Efendi'nin derslerine katilmistir (1639-1640). Katip Celebi, nakIT ilimlerde gok derinlikli olarak 
nitelendirdigi Kegi Mehmed Efendi'nin, derslerde zaman zaman felsefT meselelerle karsilastikga "bizim 
bildigimiz degil, bilir varsa soylesin" dedigini belirterek insaf ettigini, Kadizade gibi bilmedigini zem ve 
reddetmedigini belirtmistir. Daha sonra Vaiz Veli Efendi'den mantik, belagat (meani-beyan) ve hadis 
usulu dersleri almistir. 1645'deki Girit Seferi nedeniyle onceden beri var oldugunu belirttigi harita, 
hey'et, hesab ve hendese meraki nuksetmis, bu alanda yazilmis eserlerin tamamini incelemistir. Bu 
arada uzun muddet galismis oldugu dTvan kaleminde "halifelik" makamina yukselemedigi igin istifa 
ederek kosesine gekilmis, basta cografya ve tarih alanlannda olmak uzere eserler kaleme almaya 
baslamis, bir yandan da ogrenci yetistirmistir. Ayni zamanda yine A'rec Mustafa Efendi'den §erh-i 
Adud, §erhu Eskali't-Te'sTs, §erh-i CagminT, Aruz-i EndulusT ve ZTc-i Ulug Bey'i (geometri ve 
astronomi) okumustur.9 

Katip Qelebi, 1648'de divan kaleminin ikinci halifeligine atanmissa da gegim kaygisiyla haftanin 
sadece bir iki gunu buraya devam etmis, vaktinin buyuk bir kismini eserlerini yazmakla gegirmistir.10 

Burada onemli oldugu igin belirtmekte yarar gordugumuz bir husus da Katip Celebi'nin Batida 
yapilan gahsmalara olan ilgisidir. Kanaatimizce bu ilgi, onun 1645 yilindan sonra cografya ve 
kozmogrofyada yogunlasmasinin bir sonucudur. 

Oldukga merakli ve meraklanm gidermek igin her imkani degerlendiren yapisina uygun olarak 
Katip Celebi, muhtemelen bu yogunluguyla daha disa donuk bir ruh haline girmis ve incelemelerini 
sadece Musluman yazarlann eserleriyle sinirh tutmamistir. Bir Fransiz rahibi iken Musluman olmus 
olan §eyh Mehmed ihlasT'den yardim alarak Latince yazilmis Atlas Minor adh cografya eserini okuyup 
incelemesi, daha sonra onu Levamiu'n-Nur ft Zulumat-i Atlas Minor adiyla Osmanh Turkgesine 
kazandirmis olmasiH bahsetmeye galistigimiz ruh halini orneklemesi bakimindan son derece 
onemlidir. Eserlerini tanitirken belirtecegimiz uzere bu geviri, Katip Celebi'nin dogu cografyacihgina ait 
bilgiler ile Bati cografyacihgina ait yeni bilgileri biraraya getirerek kaleme aldigi unlu cografya eseri 
Cihannuma'sinin da alt yapismi olusturmustur. 

XVII. yuzyilin bu buyuk aydini, genel kabul gormus olan 6 Ekim 1657 tarihinde12 vefatina kadar 
yorucu ve arahksiz bir galisma hayati gegirmis, sanki o kisacik omrune gok seyler sigdirmaya 
gahsmistir. 

B. ilmT Kisiligi 
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XVI. yuzyil ortalanndan itibaren medrese programlanndan matematik ve felsefe gibi derslerin 
gikanlmis bulunmasi, bilim hayatinm gerilemesine ve dusunce hayatinin durgunlasmasina yol 
agmisti. Zamanin Muslumanlan, daha ilk donemlerden itibaren Helenistik Bati ve Dogudan, iran, 
Turkistan, Hindistan ve hatta Qin'den gelen kulturel akimlara ve etkilerine agik olmus olan islam 
medeniyetinin, artik kendi kendine yeterli bir hale gelmis olduguna inanir olmuslardi. Onlara gore 
islam'in parlak dunyasinin, barbarhk ve inangsizlik karanhgi igerisindeki Frenk Avrupasi'ndan 
ogrenecegi birseyler olamazdi. Avrupahlann kayda deger basanlan sadece savas sanatlan 
alanindaydi ki, ele gegirilen silah ve gemilerin, esirlerin ve muhtedTlerin yardimiyla bunlar incelenebilir 
ve ogrenilebilirdi. Avrupa'nin lisan, edebiyat, sanat ve felsefelerinin kendileri igin onemli veya uygun 
olabilecegi fikri akillanndan bile gegmiyordu. Avrupahlara karsi zaferler kazanildikga kuvvetlenen bu 
gorus, Avrupa'nin Ronesans ve Reformasyon hareketleriyle degismis, ilerlemis ve kuvvetlenmis 
olmasina ragmen aynen surdurulmustij. Disa agik olmak birtarafa Osmanh aydmi bu donemde kendi 
igerisinde dusunce ve din alanindaki farkhhklara karsi dahT hosgorusuz ve tutucu bir goruntu 
sergiliyordu.1 3 

iste boyle bir ortamda yetisen Katip Qelebi, gaginin taassubu igerisinden siyrihp gikmis, iki 
gruba aynlmis bazi gagdaslannm toplumu birbirine dusurebilecek bir kavga haline getirdikleri konular 
uzerinde, her iki tarafin da hatalanni belirterek dogru yolu gostermeye gahsmis bir aydmdir. ifrat ve 
tefrit noktalannda hocalanni ve devrinin halk tarafindan otorite kabul edilmis alimlerini elestirmekten 
kaginmamistir. Aynca devletin bozulan idaresi hakkinda dusunduklerini, kimseden gekinmeksizin agik 
bir dille ifade etmistir. Ozellikle Dusturu'l-Amel ve MTzanu'l-Hakk adh eserlerinde hem gruplar arasi 
gekismeleri, toplumun yanhs anlama ve uygulamalanm hem de devlet idaresindeki bozukluklan buyuk 
bir rahathkla elestirdigi gorulmektedir. §uphesiz onun bu rahat tavn, aydm bir kisi olarak 
sorumlulugunu yerine getirdigine olan inancmdan kaynaklanmistir. 

Katip Qelebi'nin, gok istedigi dTvan kalemi bashalifelik makamina ulasamamis olmasina ragmen 
idareciler ve toplum nazannda bu derece itibar kazanmasi, divan kalemindeki gorevi esnasinda her 
firsati degerlendirmesi ile istifasindan sonra on yil kadar buyuk bir azimle kendi kendini yetistirmesinin 
bir sonucudur. Qunku o, zamanin orgun ogretim kurumlan olan medreselerde yetisme imkani 
bulamamis, daha geng yasta idan bir gorev alarak yogun bir is hayati igerisine girmistir. Ancak higbir 
sey onun ogrenme azmini kiramamistir. Bu azim ve hevesini "on sene kadar zaman gece-gunduz 
(ilimle) istigal edip, nice kitaplar gormek ve ekserfununu tetebbu etmek muyesser oldu. GehT (bazen) 
bir kitabi gormeye sevk dusup gurub-i semsden tulua dek sem'a (mum) yanardi, kelal ve melal 
(usang) gelmezdi" seklinde ifade etmistir.14 

iste bunun igindir ki Katip Qelebi'nin ilmT bir kariyer elde etmedeki gabasi takdire sayandir. 
Hayati ile ilgili bilgileri soyle bir suzgegten gegirdigimizde gormekteyiz ki o, surekli olarak 
bilmediklerini, merak ettiklerini ogrenme ugrasisinda olmus, yasinin hayli ilerlemis olmasina ragmen 
zamaninin bilim adamlanndan dersler almaya gahsmis, katildigi seferlerde ordunun konakladigi her 
yerde kitapgi dukkanlarmi dolasarak ilmT gahsmalardan haberdar olmaya ozen gostermis, yorenin 
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alimleriyle goru§up bilgilerinden yararlanmaya gayret etmistir. Eserlerinin altyapisini genel olarak iste 
bu ziyaretlerde elde ettigi bilgi, gozlem ve materyaller olusturmustur. 

Katip Celebi, Turkge ve Arapga yazilmis eserleri kaynak olarak kullanmakla yetinmemistir. Bati 
kaynaklanndan da yararlanmak gibi zamanimn ilim adamlanna nispetle sira disilik olarak 
nitelendirilebilecek bir NmT tavir ve hur dijsunceye sahip olmustur. Oyle ki, Bernard Lewis bu yonuyle 
Katip Celebi'yi XVI. ve XVII. yuzyillarda Avrupa uzerine kalem oynatan Hezarfen Huseyin (6. 
1103/1691) ve Muneccimbasi Ahmed B. Lutfullah (6. 1113/1702) ile birlikte bashca ug Osmanli 
yazanndan biri olarak saymistir.15 

Katip Celebi yararlandigi eserlerde kisilerin goruslerinden ve aynntilardan ziyade bizzat olaylar 
ve fikri temelleri uzerinde yogunlasmistir. Bu metodunu, ders verdigi ogrencilerine Yahya Efendi ile 
aralannda gegen bir gorusmeyi naklederek asilamaya gahsmis olan Katip Celebi, MTzanu'l-Hakk'ta su 
ifadeleri kullanmistir: "Merhum Yahya Efendi ders der misiniz ve hasiyeler mutalaa eder misiniz? der 
idi. Fakir dahT, 'ders okurlar (veririm) lakin hasiye iltizami nadir olur'der idim. ZTra adab-i fakTr her 
kesrete canib-i vahdetten duhul ve ihata-i kulliyat ile zabt-i usul idi. Cuz'iyyatla takayyud ve cerbeze 
semtine iltifat tadayyu-i evkat olmak uzere karar verilmis idi". 16 Goruldugu gibi meselelere kullT 
kaidelerden bakmayi (tumdengelimi) esas kabul edip, aynntilarla ugrasmayi vakit kaybi olarak 
degerlendiren Katip Qelebi, zannediyoruz bu anlayis ve metodu sayesinde gok sayida ilim daliyla 
ilgilenebilme imkani bulmustur. Qok yonlulugunij ise "Yekfenle kanaate uluvv-i himmet nza vermedi" 
sozuyle dile getirmis, biraz da gosterdigi gayretle ovunmustur. 

Ancak su var ki, Katip Qelebi'nin ozellikle hikmet denilen felsefeye duydugu ilgi onun ilmT 
kisiliginin olusmasinda etkin rol oynamistir. Bu nedenle MTzanu'l-Hakk'in daha giris kisminda, akIT 
ilimlerin gerekli oldugu konusunu ele almistir. Burada akIT ilimlerin dince yasak oldugunu soylemis 
olan kisileri bilgisiz ve ahmak olmakla itham etmistir. Dogruya ve gergeklestirilmek istenen amaglara 
ulasmak igin butun ilim dallannin birer arag oldugunu belirterek oldukga pragmatist bir dusunce 
yapisina sahip oldugunu gostermistir. Bu tutumunu hikmet ile seriat ilimleri (akIT-nakIT) arasmda 
kurulmasi 

gereken dengeye isaret ederken daha da netlestirmistir: "Osmanli Devleti'nin ilk zamanlarmdan 
merhum cennet mekan Sultan Suleyman Han zamanina gelinceye dek hikmet ile seriat ilimlerini 
uzlastiran gergek arastincilar un kazanmislardi. Ebulfeth Sultan Mehmed Han, Medaris-i Semaniye'yi 
yaptinp kanuna gore is gorulup okutulsun diye vakfiyesinde yazmis ve Hasiye-i TecrTd ile §erh-i 
Mevakif derslerinin okutulmasim bildirmisti. Sonra gelenler bu dersler felsefiyattir diye kaldinp Hidaye 
ve Ekmel derslerini okutmayi uygun gorduler. Yalniz bunlarla yetinmek akla uygun olmadigi igin ne 
felsefiyat kaldi ne Hidaye kaldi ne de Ekmel. Bununla Rum'da ilim pazanna kesat gelip bunlan 
okutacak olanlarm koku kurumaya yuz tuttu. Ekrad diyannin (Dogu Anadolu) kiyismda kosesinde yer 
yer kanuna gore ders goren ogrencilerin mubtedTleri (daha baslangigta olanlan) Rum'a gelip buyuk 
tafra satar oldular. Zamanimizda bazi kabiliyetliler onlan gorup hikmet ogrenmek istediler. Hakir dahT 
muzakere ve ders okutma sirasinda yetenegi ve egilimi olan ogrencileri, Sokrat'in Eflatun'u 
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heveslendirdigi gibi, varhklann gergegini arastiran bilimi ogrenmeleri igin heveslendirdim, bu risalede 
de hepsine nasihat olsun diye birkag madde alip soyledim. Taki mutlak ilim namina olani olabildigince 
ogrenmeye galissinlar, elbette bir mahalde lazim olur. ilmin zaran olmaz. Kotuleyip inkar eylemeyeler. 
Zira bir seyi inkar ol nesneden uzak ve yoksun kalmaya sebeptir."17 

Katip Celebi'nin, yine eserinin sonundaki tenbihler igerisinde akIT ve nakIT ilimleri bir kusun iki 
kanadina benzeterek uzerinde durmus olmasi, bu konu uzerinde hassas oldugunu gosteren bir diger 
ornektir. 

Ne var ki Katip Celebi, sergiledigi butun bu makul tavnna, inanilmaz ogrenme azmine ve son 
derece onemli eserler vucuda getirmis olmasina ragmen ilmiye sinifindan olmadigi igin zamaninin 
medrese mensuplannca kiskamlmis, "ketebeden Mustafa Celebi" (ilmiyeden degil Katiplerden 
anlammda) unvanmdan baska bir unvana layik gorulmemistir. O da maalesef birgok buyuk beyin gibi 
ancak vefatindan sonra degerlenebilmistir. 

Turk tarihiyle ilgilenen yerli yabanci butun arastirmacilann ilk akillanna gelen baslica Osmanli 
bilgin ve aydinlanndan olan Katip Celebi, kendisinden sonra gelenleri de etkilemistir. Ornegin Osmanli 
doneminin buyuk tarihgilerinden Naima (6. 1716), eserinin birgok bolumunde ondan alintilarda 
bulunmus; Mustakimzade Suleyman Sadeddin Efendi (6. 1787), Sullemu'l-Vusul adh biyografik 
eserine zeyl mahiyetinde meshur eseri Mecelletu'n-Nisab'i kaleme almistir. Bibliyografik eseri 
Kesfu'z-Zunun'un, yazildigindan gunumuze ilim aleminde gordugu ilgi ise anlatilamayacak olgudedir. 

Katip Qelebi farkli igerik ve turde kaleme aldigi eserlerinde, zamaninin agdali anlatimini 
benimsemeyerek sus ve seciden uzak, yalin bir anlatimi tercih etmistir. Bu agidan onun, insanlar 
tarafindan kolay anlasilabilir ve eserlerinden azami olgude yararlanilabilir bir yazar olma kaygisi 
tasidigini soylemek mumkundur. Bu uslubu Osmanli toplumunun dili dismda Arapga ve Farsga 
yazmis oldugu birkag eseri igin de gegerlidir. 

Esasinda bu dillerle eser yazmis olmasi belirttigimiz kaygisiyla gelisir gibi gozukmektedir. Hatta 
yabanci dilde yazmasi ilk bakista kabul gormedigi ilmiye sinifina karsi bir isbat-i rust ve onlara karsi 
prestij kazanma gayreti olarak da algilanabilir. Ancak Arapga yazmis oldugu Kesfu'z-Zunun, 
Sullemu'l-Vusul ve Fezleketu't-Tevarih gibi eserlerin tarihT, biyografik ve bibliyografik malzemelerini 
buyuk oranda Arapga kaynaklann olusturmasi, Katip Celebi'nin boyle bir beklentiden ziyade sartlara 
uygun ilmT bir tercih yaptiginin gostergesidir. 

C. Eserleri 

Katip Celebi tarih, cografya, sosyoloji, atlas, felsefe, astronomi, matematik, hadis, fikih, tefsir 
gibi gok gesitli ilim dallanyla ilgilenmis olmasi sebebiyle birgok konuda eser kaleme almistir. Eserleri, 
her biri kendi devrinde oldugu gibi gunumuzde de kaynak olma ozelligini korumaktadirlar. 

Ona ait oldugu tespit edilmis baslica eserleri sunlardir: 
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1. Fezleketu 

Akvali'l-Ahyar 

FT ilmi't-Tarih 

ve'l-Ahbar 

TarTh-i KebTr adiyla da amlmis18 olan eserden, Turkge Fezleke'nin onsozunde Fezleketu't- 
Tevarih olarak bahsedilmistir.19 Bu tarih kitabi, Katip Qelebi'nin kaleme almis oldugu ilk eseridir. iki 
cilt olarak tasarlanmis olan kitabin yazimi 1641 yihnda tamamlanmistir.20 

Yaratihstan yazann yasadigi zamana kadar gelen ve Arapga yazilmis olan eserde, Mustafa 
CenabT (6. 1590)'nin eserinden ozetle alinan seksen iki hukumdar sulalesi yuz elliye gikanlmistir. 

Eser, bir mukaddime, ug bolum ve bir hatimeden olusmustur. Katip Qelebi dort fasla ayirdigi 
mukaddimede sirasiyla eserinin igerigini; tarih ilminin manasi, konusu ve faydasini; yararlandigi 
kaynaklan; tarihginin bilmesi gereken kurallan belirtmistir. Ne yazik ki, burada alfabetik olarak 
siraladigi 1300 kadar eserin ismini igeren fasil eserin gunumuze ulasan nushasinda eksiktir. 

Eserin ilk bolumu yaratihsin baslangici, peygamberler, Hulefa-i RasidTn Donemi, islam'dan 
onceki ve sonraki hukumdarlar, zorbalar, HaricTler ve yalanci peygamberler konulanni; ikinci bolumu 
yeryuzunun durumunu, iklimlerini, fersah, mil vb. olguleri, gesitli kavimler ve Arap kabilelerini, isim, 
lakap, kunye, nesep 

ve vefeyat kurallanni; uguncu bolumu dehr, karn, asir, sene, ay, hafta, gun ve saat gibi zaman 
dilimlerini, Turk?, KibtT, RumT vb. tarihlerini, FarsT ve CelalT takvimlerini, hicretin baslangicindan eserin 
yazihs tarihine kadar gegen olaylann kronolojisini igermektedir. 

Eserin Osmanli tarihine aynlmis olan 197a-250b varaklan arasinda ise kurulustan 1641 yihna 
kadar meydana gelen olaylar siralanmis, IV. Mehmed'e (1687) kadar padisahlar, vezTriazamlar, 
sehyulislamlar, kazaskerler, istanbul kadilan ile diger vezirler, beylerbeyiler, padisahlann hocalan, 
nakibu'l-esraflar ve diger bazi yuksek rutbeli devlet adamlannin isimleri verilmistir. Bu kisma aynca 
onemli olaylar igin dusurulmus manzum tarihlerle bazi vesika suretleri, derkenar olarak da bazi onemli 
olaylar eklenmistir.21 

Genel tarih eseri ve daha gok derleme bir gahsma olmasi nedeniyle yazann dil kullanimi ve 
konulan isleyis uslubu noktalanndaki ozgunlugunu tespit etmek hayli gugtur. Ancak sunu rahatlikla 
soyleyebiliriz ki, Katip Qelebi'nin eserde kullandigi Arapga oldukga sadedir. Bunu bilingli olarak tercih 
etmis olabilecegi gibi yazarlannin gogu Arap olan tarih kaynaklanndan alinti yapmasi da bunda etkili 
olmustur denebilir. Qunku bu kaynaklann gogunlugu edebT anlatimi on plana gikarmak yerine, ayni 
konuda ne kadar rivayet varsa gerek senetlerinde gerekse haberlerin igeriklerindeki farkhliklanyla 
birlikte bunlan aktarma amaci tasiyan eserlerdir. Arap tarzi tarihgilik olarak nitelenen bu tarz tarih 
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yazimi, daha once belirttigimiz gibi rivayetlerin senetleri kisaltilarak ya da tamamen vazgegilerek 
Osmanli tarihgilerinden bazilannca kullamlmistir. CenabT bu tarz tarih yaziminin ilk ornegi olarak 
kabul edilmis, onun tarih eseri el-Aylamu'z-Zahir'i kullandigi belli bash eserler arasmda sayan Katip 
Celebi de bir nevi takipgisi olarak yorumlanmistir.22 

Katip Celebi tefsir, hadis ve diger genel tarih eserlerinden de faydalanmakla birlikte, iranh 
tarihgilerden Hamdullah el-MustevfT (6. 1350)'nin Tarih-i GuzTde'si ile GaffarT (6. 1567)'nin 
Cihanara'sina, AIT (6.1599)'nin Kunhu'l-Ahbar'ina ve Mirhond (6. 1498)'un Ravzatu's-Safa ft Sireti'l- 
Enbiya ve'l-Muluk ve'l-Hulefa'sina da sikga basvurmustur. Osmanli Devleti'nin tarihi kisminda yine 
CenabT'yi esas almakla birlikte NesrT (6. 1520), Asikpasazade (6. 1484'ten sonra) ve Hoca Sadeddin 
(6. 1599)'den de istifade etmis oldugu gorulmektedir. Katip Celebi Sultan III. Murad (1 574-1 595)'dan 
itibaren ise kaynak gostermemistir. Ancak kendi zamanindan onceki bu donem igin Mustafa SafT 
Efendi (6. 1616) ve PegevT (6. 1650)'den istifade etmis olabilecegi uzerinde durulmaktadir.23 

Fezleketu't-Tevarih, bir tarih kaynagi olmaktan gok tarihin anlam ve mahiyetini, tarihginin bilmesi 
gereken hususlan igermesi ve bir bibliyografya denemesi olmasi bakimindan son derece onemlidir. 

Gergekten bir tarihginin bilmesi gereken kronoloji, etnoloji, takvim, biyografi, ensab, tarih? 
cografya gibi yardimci ilimler hakkinda bilgi veren eser, bu alanda birtaslak gorunumundedir. Nitekim 
Katip Celebi'nin daha sonra tarihe ve tarih? cografyaya dair yazdigi eserlerin hep bu mihraktan 
hareketle kaleme alindigi gorulmektedir.24 

Butun bu ozelliklerine ve yazann yasadigi donemler hakkinda orijinal bilgiler sunmasina 
ragmen25 eser, temel bir tarih kaynagi kimligi kazanamamis gozukmektedir. Suphesiz bunda etkin 
faktor eserin dilinin Arapga olusudur. Katip Celebi bu durumu farketmis olacak ki, Arapga Fezleketu't- 
Tevarih'in bir zeyli niteliginde olan Turkge Fezlekesi'nin mukaddimesinde, eserini ana dili Turkge olan 
Osmanli halkinm anlamasi igin Turkge yazdigini belirtmistir.26 

Eserin muellif hatti olan tek nushasi Bayezid Kutuphanesi 10318 numarada kayithdir.27 

2. Turkge Fezleke 

Arapga Fezleke'nin zeylidir. 1592 yilmdan baslamak uzere klasik islam tarihi yazicihgi 
gelenegine uyularak olaylar yil sirasina gore anlatilmis ve her yihn sonunda vefat eden vezir, alim, 
seyh, sair ve unlu kisilerin kisa kisa biyografilerine yer verilmistir. Eser 1654 yih baslannda sona 
ermektedir.28 Gunumuze birgok yazma nushasi ulasmis olan eserin muellif nushasi Atif Efendi 
Kutuphanesi'ndedir (nr. 1914). Eser, istanbul CerTde-i Havadis matbaasinca da 1286 ve 1287 
yillannda iki cilt halinde basilmistir. 

3. TakvTmu't-Tevarih 
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Arapga Fezleke'nin fihristi niteliginde olan eser, iki ay igerisinde hazirlanmis 1648 sonlannda 
§eyhulislam Abdurrahim Efendi aracihgiyla Sadrazam Koca Mehmed Pasa'ya sunulmustur. Katip 
Celebi bu kronolojik eserinin begenilmesiyle divan kalemi ikinci halifeligine yukseltilmistir.29 

Turk tarihinde ilk ve gergek anlamda kronolojik bir eser olarak kabul edilen TakvTmu't-Tevarih'in, 
Katip Qelebi'nin biraktigi tarihten itibaren de §eyhT Mehmed Efendi (1649-1731 yillan arasi), ibrahim 
Muteferrika (1732-1733 yillan arasi) ve AN Suavi (1734-1860 yillan arasi) tarafindan zeyilleri 
yapilmistir. 30 

4. Tuhfetu'l-KibarfT Esfari'l-Bihar (Deniz Seferlerinde Buyuklerin Armagani) 

Osmanli denizcilik tarihi hakkinda bilgi veren onemli eserlerdendir. Osmanlilann ilk devirlerinden 
itibaren 1656 yili baslanna kadar duzenlenmis deniz seferlerine deginen eserde, tersaneler, 
donanmalar ve derya halleri uzerinde durulmus, birtakim hatalar nedeniyle maruz kalinan yenilgilerin 
sebepleri ve ahnacak tedbirler belirtilmis, ogutler verilmistir. ilk olarak 1729'da ibrahim Muteferrika 
tarafindan basilmis olan eser, Orhan §aik Gokyay tarafindan da sadelestirilerek yayimlanmistir 
(istanbul 1979). 

5. Cihannuma (Dunya Aynasi) 

Osmanli ulkelerinin ilk sistematik cografya kitabi olma ozelligini tasimaktadir. islam 
kaynaklannda yer almayan Bati cografyacihgi ile ilgili bilgilerin, Dogu cografyacihgma ait bilgilerle 
birlestirilmesiyle olusmus genel cografya kitabidir. Yazildigi zamandan itibaren buyuk ilgi gormustur. 

Gunumuze ulasan gesitli nushalanndan anlasildigina gore Cihannuma, kaynak niteligindeki 
malzemesi ve planlan itibanyla degisik tarihlerde iki defa kaleme ahnmis, ancak her ikisi de 
tamamlanamadan birakilmistir.31 1654 yili sonlannda yazimina baslanilmis olan ikinci Cihannuma, 
bir mukaddime ve iki bolumden meydana gelmektedir. Mukaddimesinde eserin yaziminda 
yararlanilan kaynaklar verilmis, cografyanin tanimi, kisimlan, amaci ve yararlan, yeryuzu, kutuplar, 
iklimler, mesafe olguleri, yonler, ruzgarlar, kara ve deniz haritalan ve bunlann yapilmasinda 
karsilasilan zorluklar gibi hususlar uzerinde durulmustur. Birinci bolumde sular bahsi (denizlerin 
olusumu, derinlikleri, hareketleri, firtina ve tayfunlar, tuzluluk ve deniz seferleri vs.), ikinci bolumde de 
karalar bahsi (kitalar, ulkeler, idarT birimler, yonetim sekilleri, insan toplulukannin ahlak, adet ve dinleri 
vs.) yer almaktadir.32 

Katip Qelebi'nin siddetli arzusuna ragmen eserini haritalarla yeterince zenginlestiremedigi 
uzuntusunu, bir asir sonra eseri basmaya kalkisan ibrahim Muteferrika, elli kadar harita ekleyerek 
gidermeye gahsmistir. Ancak Muteferrika, eserin tamamini degil sadece Asya'yi anlatan bolumunu 
nesredebilmistir (1732). 

6. Kesfu'z-Zunun an Esami'l-Kutub-i ve'l-Funun 
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(Kitap isimleri ve ilimler Hakkindaki §uphelerin Kaldinlmasi) 

islam dunyasinda kendi donemine kadar her konuda yazilmis eserler ve bu eserlerin yazarlan 
hakkinda kisa bilgiler veren buyuk bir bibliyografya sozlugu niteliginde olan eser, Doguda ve Batida 
onemli bir basvuru kitabi olarak kabul gormustur. 

"§ark ilim hazinesinin anahtan" olarak nitelenen esere gok sayida zeyl yazilmistir. Ancak kendisi 
de netice itibariyle Arap muellif ibn Nedim (6. 1010) ve Osmanli muellifi Taskopruluzade (6. 1561)'nin 
bu nitelikte yazmis olduklan eserlerin bir nevT tamamlayicisi sayihr. Katip Celebi eserini kaleme ahs 
gayesini ve metodunu MTzanu'l-Hakk'ta su ifadelerle belirtmistir: "ve kitaplann adlari, bu zamana 
gelince gorulup okunmus olan tarih ve tabakat kitaplan yerlerine gegirildikten baska dogrudan elden 
gegen kitaphanelerin nice bin cilt kitabi ve yirmi yildan beri sahaflann akitip getirdigi kitaplann hepsi 
yerlerine yazilip Mevzuatu'l-Ulum kitaplannda yazih olan ug yuzden ziyade ilim konusu da harf 
sirasiyla yerine gegirildikten sonra nice bahisler ve garip meseleler yazildi ki bununla butun ilimler ve 
kitaplar hakkinda topluca bilgi edinilir. Kesfu'z-Zunun an Esami'l-Kutub-i ve'l-Funun adi konup eski 
musveddesini goren bilginler beyaz etmemi istediler. Bundan dolayi "ha" harfine vanncayadegin 
birinci cilt beyaza gekilip zamanin bilginlerine sunulmustu. Begenip alkisladilar."33 

Katip Celebi'nin ifadelerinden anlasilacagi uzere Kesfu'z-Zunun, Osmanli donemi tarih 
literaturunde eserleri mustakil olarak ele alan ve bunlan alfabetik olarak siralayan ilk bibliyografik 
gahsmadir. Daha once, Taskoruluzade'nin Mevzuatu'l-Ulum adli ilimler tarihi eseri gibi birtakim 
eserlerde kismen bu tarz bir bibliyografya sunumu olmustur. Ancak yillar suren bir gayretle 15.000'e 
yakin eseri tek bir kitap halinde ortaya koyma orijini Osmanli bilim tarihi igerisinde ilk kez Katip 
Celebi'ye nasip olmustur. 

Eserin gesitli bolumlere aynlmis olan giris kismindan, ilmin onemi, degeri, bolumlenmesi ve 
tarihi uzerinde durulmus, sirasi geldikge butun ilimlerin adlari, tarifleri ve konulan verilmistir. 

Katip Qelebi bu eserini, igerigi geregi Arapga yazmistir. Qunku siraladigi kitap isimlerinin ve 
bunlann tayin ve tarifleri igin baslannda irat olunan cumlelerin tamamina yakini Arapgadir.34 Arapga 
olusu yonuyle eser, Arap dunyasi ilim gevrelerince daha gok tanmmakta ve kaynak olarak 
kullamlmaktadir. ilk olarak Alman sarkiyatgi Gustav Leberecht Flugel (1802-1870) tarafindan 1835- 
1858 tarihlerinde Latince tercumesiyle birlikte nesredilmis olan eser35 ulkemizde ise ancak 1941 
yihnda basilmis olup36 henuzTurkge birtercumesi bulunmamaktadir. 

7. Tarih-i Frengi Qevirisi 

Johann Carion (1 499-1 537)'un Chronik adli Latince vekayinamesinin gevirisi olan eserin bir 
kismi 1862-1863 yillan arasinda TasvTr-i Efkar gazetesinde dizi halinde yayimlanmistir. 

8. Tarih-i Kostantiniyye ve Kayasire (Ravnaku's-Saltana) 
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Katip Celebi'nin bir kitab-i kebTrden geviri ve segme yoluyla meydana getirdigi risale olup, 1579 
yilina kadar doguda gegen olaylan igermektedir.37 

9. irsadu'l-Hayara ila Tarihi'l-Yunan ve'r-Rum ve'n-Nasara 

ismi "§askinlar igin Yunanlilann, Romalilann ve Hiristiyanlann Tarihine Dair Kilavuz" anlamina 
gelen bu eser 1655 yilinda tamamlanmistir. Muslumanlarca daha once yazilmis tarih kitaplannda, 
Avrupa ulkelerinin toplum ve devlet teskilatlan hakkinda taassub sebebiyle verilen yalan yanhs bilgileri 
duzeltmek ve Muslumanlan onlar hakkinda dogru bir sekilde bilgilendirmek amaciyla yazilmistir. 

10. Dusturu'l-Amel lilslahi'l-Halel (Bozukluklann Duzeltilmesinde Tutulacak Yollar) 

Katip Celebi'nin devlet felsefesine dair goruslerinin bir ozeti olan eser, dusunce hayatimiz 
yonunden uzerinde onemle durulmasi gereken iki eserinden biridir. Osmanli Devleti'nin bozulan 
maliyesinin duzeltilmesine gareler bulmak uzere olusturulmus kurulda yeralmis olan yazar, goruslerini 
bu eserde rapor etmistir. Raporunun okunmayip hasiralti edilecegini onceden tahmin ettigini 
belirtmistir. Ancak o, bir aydm olarak gorevinin her seye ragmen devleti ve milleti igin yararh olani 
gekinmeden soylemek olduguna inanmistir.38 

Bir mukaddime, ug bolum ve sonug kisimlanndan olusan rapor niteligindeki bu eserde, daha 
KanunT zamaninda baslayan malt ve siyasT bozulmalan duzeltmek igin birtakim tedbir ve gozumler 
onermis, bir siyaset bilimci ve sosyolog edasiyla kendine gore bir siyaset ve toplum teorisi ortaya 
koymustur. Bu yonuyle Dusturu'l-Amerin, tarihimizde yazilmis olan siyasetnameler ve islahat 
layihalan arasinda onemli biryeri vardir. 

Katip Qelebi'nin devletin igerisinde bulundugu durumu sebep-sonug iliskisi baglaminda ortaya 
koymasi ve gegirdigi evreleri organizmaci bir yaklasimla anlatmasi,39 onun bir ibn Haldun (6. 1406) 
takipgisi oldugunu gosterir. Ancak Katip Qelebi, devletlerin hayatini dogma, gelisme, duraklama, 
gerileme ve yikilma evrelerine ayiran bu tarih felsefesini kabul etmekle beraber, yerinde ve 
zamaninda almacak onlemlerle beklenen sonun uzatilabilecegini, en azmdan bu evrelerin daha rahat 
ve uyumlu gegirilebilecegini savunmakla ibn Haldun'un mutlak kaderciliginden ayrilmistir. 

Gunumuze birgok nushasi ulasmis olan Dusturu'l-Amel, ilk olarak 1863'te TasvTr-i Efkar'in 122- 
127. sayilannda kisim kisim yayimlanmis, ayni yil Ayn AN Efendi'nin KavanTn-i Al-i Osman'i ile birlikte 
basilmistir. Orhan §aik Gokyay tarafindan sadelestirilerek yayimlanmis olan eser (Ankara 1982), 
W.F.A. Behrnauer tarafindan da Almancaya gevrilmistir. 

11. Levamiu'n-NurfTZulumat-i 

Atlas Minor 

Katip Celebi'nin cografya alanindaki ikinci onemli eseri olarak kabul edilir. Latince yazilmis Atlas 
Minor'un gevirisidir. Daha once de belirtildigi gibi eseri §eyh Mehmed ihlasT'nin yardimiyla Osmanli 
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Turkgesine kazandirmis olan Katip Celebi, Cihannuma'simn ozellikle Avrupa ile ilgili kisimlannda bu 
eseri esas almistir. Zaten eserin Asya, Afrika ve Amerika bolumleri fazla aynntili degildir. 

Muellif nushasi, Nuruosmaniye Kutuphanesi 2998 numarada kayithdir. 

12. ilhamu'l-Mukaddes min 

Feyzi'l-Akdes 

Heyet (Astronomi) ilmiyle mesgul oldugu sirada, zihnini kurcalayan ug meseleyi fikhT bir problem 
haline donusturerek ele aldigi bir risaledir. Kaleme almasina etki eden bir diger husus, gunduz ile 
gecenin sureleri arasinda buyuk fark olan memleketlerde namaz ve orug vakitlerinin nasil 
belirlenecegi konusunda Seyhulislam BahaT Efendi'den istemis oldugu fetvaya karsihk alamayisidir. 

Katip Celebi'nin eserde ele aldigi diger iki konu ise dunyanin bir noktasinda gunesin ayni 
yonden dogup batmasinin mumkun olup olmadigi ile Mekke'den ba§ka her ne tarafa donulse kible 
olabilecek bir memleketin bulunup bulunmadigi konulandir. Eserde aynca okuyucunun anlamasini 
kolaylastirmak amaciyla gerekli gordugu birtakim heyet terimlerini agiklamistir. 

Eserin gunumuze ulasmis birgok nushasi bulunmaktadir. 

13. Tuhfetu'l-Ahyarfi'l-Hikem ve'l-Emsal ve'l-Es'ar 

Turkge, Arapga ve Farsga yazilmis gesitli kitaplarda yer alan aile ve memleket idaresine dair 
menkibelerden, kuslar, hayvanlar ve otlara iliskin merak uyandiran bilgilerden, hikaye, fikra, atasozleri 
ve siirlerden derlemis oldugu bir eserdir.40 Alfabetik olarak duzenlenmis olan eser bir ansiklopedi 
niteligindedir. 

14. Durer-i Muntesire ve Gurer-i Muntesire 

Biyografik eserini meydana getirmek igin vefeyat ve tabakat kitaplanni inceledigi sirada, 
birbirleriyle ilgilerini dusunmeksizin, ilgisini geken bazi konular hakkmda kaleme aldigi bir mecmuadir. 

15. Recmu'r-RacTm bi's-Sin ve'l-Cim (Soru Cevap Yoluyla §eytan'i Taslama) 

1653-54 yillannda, §eyhulislamlann yazmalanndan derledigi bir eserdir. Onlann iginden 
gikilmasi hayli gug birtakim fikhT konular hakkmda verdikleri fetvalanndan derlenen41 bu eser 
gunumuze ulasmamistir. 

16. Muhammediye §erhi 

AN Kusgu'nun (6. 1474) Fatih Sultan Mehmed'e ithaf ettigi er-Risaletu'l-Muhammediyye adh 
aritmetik kitabinin, cebir ve mukabele bolumune kadar olan kisminm serhidir. Katip Qelebi, talebesi 
Mevlana Mahmud'un ricasi uzerine basladigi bu serhi, 1648 siralannda onun vefati uzerine 
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belirttigimiz bahiste birakmis ve temize gekmemistir. Husnu'l-Hediyye adini verdigi bu serh gunumuze 
ulasmamistir.42 

17. Camiu'l-MutCm min 

Celli'l-Funun 

Qesitli konulara ait okudugu veya okuttugu 27 eserin ozet ve serhlerinden meydana gelmis bir 
kitaptir. 

18. BeyzavT Tefsiri §erhi 

Bu serh muhtemelen tamamlanmamis ve kaybolmustur. 

19. Sullemu'l-VusGI ila Tabakati'l-Fuhul 

Arapga olarak kaleme ahnmis olan eser, alfabetik olarak duzenlenmis bir biyografi kitabidir. iki 
bolume ayrilmistir. Birinci bolumde, kendi isimleriyle tamnmis meshur ki§iler; ikinci bolumde ise 
nesep, kunye ve lakaplanyla taninan ki§iler siralanmi§tir. Tarzi geregi oldukga sade bir anlatima sahip 
olan eser, Kesfu'z-Zunun'da adi gegen kitaplann yazarlanna ait bir indeks gorunumundedir. Yazann 
otobiyografisinin yer almasi onu onemli kilan baska bir husustur. Musvedde halinde kalmis olan 
esere, Mustakimzade Suleyman Sadeddin Efendi (6. 1787) tarafindan 1762 tarihine kadar gelen bir 
zeyl yapilmistir.43 

Muellif hatti olan tek nushasi §ehit AN Pasa Kutuphanesi 1877 numarada kayithdir. 

20. Mizanu'l-Hakk fT ihtiyari'l-Ehakk 

Katip Qelebi, "En Dogruyu Segmede Hak Terazisi" anlamina gelen bu son eserini 1656'da 
kaleme almaya basladigini belirtmistir. Yasadigi donemin alimleri arasinda siddetli tartisma ve 
kavgalara neden olmus birtakim konulan, uzlastirmaci birtavirla ele alarak toplumun huzurunu bozan 
bu hali sona erdirmek istemistir. Tartismali konulan anlatirken sergiledigi bilge tavn, zamaninin alim 
kabul edilen kisilerine nispetle onun ne kadar kivrak bir zeka ve ileri gorusluluge sahip oldugunu 
kanitlar niteliktedir. 

AkIT ilimlerin gerekliligi hakkinda bir mukaddime ile baslayan eser, raks, devir, tutun, afyon, 
kahve, tagannT, bidat, rusvet, musafaha, Yezid'e lanet okuma, Firavun'un imam, bas egerek selam 
verme gibi tartismalara sebep olmus birgok konuyu igermektedir. Eserde agirhkh olarak insanlann 
farkh dusunce ve kanaatlere sahip olmasinin normal oldugu vurgulanmaya gahsilmis, daima 
hosgorulu olunmasi tavsiye edilmistir. 

Eser, §inasi tarafindan once TasvTr-i Efkar'da kisim kisim yayimlandiktan sonra, 1864, 1869 ve 
1888 yillannda olmak uzere ug kez basilmistir. Qok sayida nushasi bulunmaktadir.44 
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Goruldugu uzere Katip Qelebi, birgogu ozgun olmayip derleme, geviri veya serh niteliginde de 
olsa ilgilendigi hemen her ilim dalinda bir eser birakmistir. Butun eserlerini mensubu bulundugu dinin 
ve devletin insanlanna hizmet amaciyla kaleme almis oldugu rahathkla anlasilan Katip Qelebi, 
Osmanh bilim tarihinin bilge kisiliklerinden biri olmustur. Eserlerinde zaman zaman gorulen bilgi 
hatalan, inanilmaz gabasiyla ulastigi bu kisiligine golge dusurecek nitelikte degillerdir. 

Sonug olarak Katip Qelebi hakkinda, yasimn hayli ileri zamanlannda desler almasina bakarak 
bilmediklerini ogrenmeye karsi doyumsuz; gelirinin ve elde ettigi miraslann gogunu kitaplara 
harcamasina ve ikinci halifelige getirildikten sonra da bunun geliriyle yetinip baska bir sey talep 
etmemesine bakarak maddeye karsi gozu tok; her gittigi yerde ilim adamlanyla gorusmeye 
gahsmasina, kitapgi kitapgi dolasmasina bakarak arastirmaci ve gunumuzun deyimiyle kitap kurdu; 
Osmanh ulemasinin o zamana kadar batidaki gahsmalara ilgisiz olmalanna bakarak Bati 
kaynaklanndan yararlanmayi dusunecek kadar ufku genis ve hur dusunceli; zamaninin kendi ilmT 
mantigina ve arastirmalanndan edindigi kanaatlere uymayan meselelerini gekinmeden gundeme 
getirmesine bakarak her turlu taassuba karsi; hocasi Kadizade Mehmed Efendi'nin mantik ve felsefe 
karsithgini "kisi bilmedigi nesnenin dusmanidir" sozuyle onaylamamasina bakarak cehalete karsi 
tahammulsuz; kendisine muhalif kisilerin memuriyetteki yukselisini engellemelerine ve sosyal 
gevresinde itibanni zedelemeye yonelik hilelerine aldins etmeden mucadele etmesine bakarak 
haksizhga tahammulij olmayan; ilmine guvenen, mucadeleci, vakur, segkin ve gayretli bir Osmanh 
aydini oldugunu soylemek gerekir. 

1 israkiyye, §ehabeddin es-SuhreverdT'nin (6. 587/1191) kurdugu mistik ve teosofik bir 
felsefe ekoludur. Aynntih bilgi igin bkz. Mahmut Kaya-Suleyman Uludag, "Israkiyye", DiA, istanbul 
2001, XXIII, 435-439. 

2 Katip Celebi, Sullemu'l-Vusul ila Tabakati'l-Fuhul, Suleymaniye Ktp. §ehid AN Pasa, nr. 
1887,271a. 

3 Katip Celebi, MTzanu'l-Hakk ft ihtiyari'l-Ehakk, AN Riza Efendi Mat., istanbul 1286/18692, 
124-125. (Bu eser yeni harflerle ve agiklamalarla yayimlanmistir. Orhan §aik Gokyay, istanbul 1980 
ve S. Uludag-M. Kara, istanbul 1990; Eser G. L. Lewis tarafindan da ingilizceye tercume edilerek 
"The Balance of Truth" adiyla yayimlanmistir (London 1957). 

4 Katip Celebi, MTzanu'l-Hakk, 125. 

5 Katip Celebi, MTzanu'l-Hakk, 126-127. 

6 Katip Celebi, MTzanu'l-Hakk, 139-140; Kadizadeli hareketi hakkinda genis bilgi igin bkz. 
Huseyin Gazi Yurdaydin, "Dusunce ve Bilim Tarihi (1600-1839)", Turkiye Tarihi, istanbul 19954, III, 
277-287; Madeline C. Zilfi, "Kadizadeliler: Onyedinci Ytizyil istanbul'unda Dinde ihya Hareketleri", 
gev. M. Hulusi Lekesiz, Turkiye Gunlugu, Kasim-Arahk 1999, 65-79. 
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7 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 127; Aynca bkz. §eyhT Mehmed Efendi, Vekayiu'l-Fudala, 
nsr. Abdulkadir Ozcan, istanbul 1989, 263. 

8 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 129. 

9 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 129-132; §eyhT, Vekayiu'l-Fudala, 263. 

10 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 134; §eyhT, Vekayiu'l-Fudala, 263. 

11 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 136; Huseyin Gazi Yurdaydin, "DiJsunce ve Bilim Tarihi 
(1600-1839)", Turkiye Tarihi, III, 282. 

12 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Muellifleri, istanbul 1333, 124; Babinger, Osmanli Tarih 
Yazarlan ve Eserleri, gev. Coskun Ugok, Ankara 20003, 215; §emseddin Sami, Kamusu'l-A'lam, 
istanbul 1314/1896, V, 3806. §eyhT Mehmed Efendi ise vefatini 1068/1657 olarak vermistir. Vekayiu'l- 
Fudala, 263. 

13 Huseyin Gazi Yurdaydin, "Dusunce ve Bilim Tarihi (1600-1839)", Turkiye Tarihi, III, 276- 
277; Aynca bkz. Bernard Lewis, Muslumanlann Avrupa'yi Kesfi (The Muslim Discovery of Europe), 
gev. ihsan Durdu, istanbul 2000, 189. 

1 4 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 131. 

15 Bernard Lewis, Muslumanlann Avrupa'yi Kesfi, 189. 

1 6 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 1 31 . 

17 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 8-9. (Bu ahnti kismen sadelestirilmistir.). 

18 §eyhT, Vekayiu'l-Fudala, 264. 

19 Katip Qelebi, Fezleke, Nuruosmaniye Ktp, nr. 3153, 1a. 

20 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 130; Abdulkadir Ozcan, "Fezleketu't-Tevarih", DiA, istanbul 
1995, XII, 542. 

21 Abdulkadir Ozcan, "Fezleketu't-Tevarih", DiA, XII, 543. 

22 Genis bilgi igin bkz. Mehmet Canatar, Muverrih CenabT Mustafa Efendi ve CenabT Tarihi, 
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 1993, 108-115. 

23 Bkz. Mukrimin Halil Yinang, "Fezeleket Ekval el-Ahyar Hakkinda", Katip Qelebi Hayati ve 
Eserleri Hakkinda incelemeler, 99-100. 

24 Abdulkadir Ozcan, "Fezleketu't-Tevarih", DiA, XII, 543. 
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25 Ornegin Irakli arastirmaci AN §akir AN, Katip Qelebi'nin eserlerinin Irak tarihi agisindan 
onemini inceledigi makalesinde, Osmanh Devleti tarafindan ozellikle Irak bolgesine duzenlenen 
seferlere katilmis biri olarak Katip Qelebi'nin donemin Irak'inin idari, iktisadT ve igtimaT tarihine dair 
verdigi bilgileri goz ardi etmenin mumkun olmayacagini dile getirmistir, "Muellefatu Haci HalTfe et- 
Tarihiyye Masdaran li Tarihi'l-lrak el-HadTs", el-Mecelletu't-Tarihiyye el-Arabiyye li Dirasat el- 
Osmaniyye, Ekim 1999, S. 19-20, 86. Bu ornekler gogaltilabilir. 

26 Katip Qelebi, Fezleke, Nuruosmaniye Ktp., nr. 3153, 1a. 

27 Babinger yazma nushasini tespit edememis oldugundan eserin kayip olduguna 
hukmetmistir. Bkz. Osmanh Tarih Yazarlan ve Eserleri, 215-216. 

28 Babinger, Osmanh Tarih Yazarlan ve Eserleri, 221; Bekir Kutukoglu, "Fezleke", DiA, 
istanbul 1995, XII, 541-542. 

29 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 1 33-1 34. 

30 M. Tayyib Gokbilgin, "Katip Celebi'nin Kronolojik Eseri: Takvimuttevarih", Katip Qelebi 
Hayati ve Eserleri Hakkinda incelemeler, Ankara 1 991 3, 1 02, 110-111. 

31 Orhan §aik Gokyay, "Cihannuma", DiA, istanbul 1993, VII, 541. 

32 Hamit Sami Selen, "Cihannuma", Katip Qelebi Hayati ve Eserleri Hakkinda incelemeler, 
126-127. 

33 Katip Qelebi, MTzanu'l-Hakk, 135-136. 

34 M. §erafeddin Yaltkaya, Kesf el-Zunun (Mukaddime kismi), istanbul 19712, I, 15. 

35 Lexicon Bibliographicum et Encyclopaedicum a Mustafa ben Abdallah Katip Jelebi dicto et 
nomine Haji Khalfa celebrato, l-VII, London 1835-1838. Bu yazarm mukaddimesinde verdigi bilgiye 
gore Kesfu'z-Zunun daha 1703 yihnda Petis de Croix tarafindan da Fransizcaya tercume edilmistir. 
Bkz. M. §erafeddin Yaltkaya, Kesf el-Zunun, I, 14-15, 31. 

36 §erefettin Yaltkaya, bu nesrin Misir baskismdan kopye edilmis oldugunu belirtmis, kendi 
hazirladiklan nesirde, Flugel nesrinde ve istanbul baskilannda gorulen hatalan gidermeye 
gahstiklanni ifade etmistir. Kesf el-Zunun, I, 14-15. 

37 O. §aik Gokyay, "Katip Qelebi, Hayati-§ahsiyeti-Eserleri", Katip Qelebi Hayati ve Eserleri 
Hakkinda incelemeler, 56. 

38 Huseyin Gazi Yurdaydin, "Dusunce ve Bilim Tarihi (1600-1839)", Turkiye Tarihi, III, 283. 

39 Katip Qelebi, Dusturu'l-Amel li Islahi'l-Halel, istanbul 1280, 5-6. 
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40 Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, I, 361; O. §aik Gokyay, "Katip Celebi, Hayati-§ahsiyeti- 
Eserleri", Katip Celebi Hayati ve Eserleri Hakkinda incelemeler, 79-81. 

41 Katip Celebi, MTzanu'l-Hakk, 137. 

42 Katip Celebi, MTzanu'l-Hakk, 133. 

43 Genis bilgi igin bkz. Houria Yekhlef, Katip Celebi ve Sullemu'l-Vusul'u, AU. Sosyal Bilimler 
Enstitusu., Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara 1996. 

44 Bkz. Babinger, Osmanli Tarih Yazarlan ve Eserleri, 222-223; O. §aik Gokyay, "Katip 
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C. Dim ve Tasavvufi Du§unce 

Tiirk'un §eref Madalyasi: Fetih Hadisi / Prof. Dr. AM Yardim [s.90-95] 

Dokuz Eylul Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

insan vucudunun hayatT onem tasiyan hassas organlan ve merkezleri oldugu gibi, yer yuzunun 
de ayni olgude onemli ve nazik bolgeleri mevcuttur. istanbul, yer yuzunun o nazik bolgelerinden 
birisidir ve belki de birincisidir. I. Napolyon'un bir sozu vardir: "... istanbul, bash basina bir 
memlekettir. Kim orayi elde ederse, dunyaya hukmeder'M XIX. asir baslannda soylenen bu soz, dun 
ve diinden once ne kadar gegerli idiyse, bugun de, bu gegerliligini, butun tazeligi He aynen 
korumaktadir. 

Birfikrin, birTman ve ideolojinin cografT bakimdan temTnat altina alinabilmesi igin, onun, stratejik 
emniyetinin saglanmasi gerekmektedir. insanhgin hig de haynna olmadigim bildigimiz gayrimesru 
ideoloji ve sistemler bile, ayakta durabilmek ve hatta genisleyip yayilabilmek igin, hayatT onem tasiyan 
bu jeopolitik noktalan elde etmeyi hedef edinmektedirler. Nitekim gagimizin milletlerarasi 
gatismalannda, ugsuz bucaksiz duz ovalann degil de; hep, tepelerin, nehirlerin, kanallann ve 
bogazlann kavgasinin yapildigi gorulmektedir. 

Kaldi ki, butun dunya insanhgina soyleyecek sozu, goturecek mesaji olan "islam Tmani"nin da, 
kendi Tman cografyasi konusunda bir gorusu, bir plan ve politikasi olmahydi ve vardi da... Bunlan, 
kisa ve uzun vadeli oluslanna gore, iki grupta degerlendirmek mumkundur. Ancak, burada onlan teker 
teker ele almak, su anda bizi, varmak istedigimiz hedeften gok uzaklara goturebilir. §u kadanni ifade 
edelim ki, Asr-i Saadet doneminde, Peygamber Efendimiz tarafindan fethedilmek uzere hedef 
gosterilen yerler bir hayli yekun tutmaktadir. 2 Bunlann buyuk gogunlugu, §am ve civari, Irak ve 
havalisi, Kisra'nin tantanah ve debdebeli saltanat ulkesi iran ve gevresi gibi, merkeze yakin, elde 
edilmesi nispeten kolay ve stratejik onemi ikinci planda kalan yerlerdir. Bunlar arasinda, fethi uzun 
vadede gergeklestirilebilecek olan ve fakat islam adina muhakkak fethedilmesi gereken bir sehir 
bulunmaktadir; Bizans'm bas sehri KostantTniyye!. 



Asr-i Saadet Donemi'nde, Peygamber Efendimiz'in onderliginde, Arap Yanmadasi gemberi 
iginde islam Birligi saglanip, yeni kurulan islam Devleti'nin temelleri oturunca, bu gemberi yarma ve 
disan tasma fikri ortaya atilir olmustur. Nitekim, Resulullah Efendimiz'in ashabmin, zaman zaman, 
"Once, istanbul mu, yoksa Roma mi fethedilecektir? " seklinde, islam cografyasinin gelecegi hakkinda 
sorular sorduklanni goruyoruz. Mesela, Ebu KabTI3 isimli bir bahadinn bu konuyla ilgili verdigi haber 
soyledir: 



155 



"Biz, ashabdan Abdullah b. Amr'in (6: 65/684) bulundugu birtoplulukta, istanbul ve Roma'nin 
fethi konusunu muzakere ediyorduk. Bu arada Abdullah b. Amr, tuttugu hadis notlanm sakladigi, 
kulplan da bulunan, sandigi istetti. Kapagini agti. Ve, iginden bir evrak gikararak, soyle dedi: 

Biz, Resulullah Efendimiz'in huzurlannda not tutar, soyledikleri hadisleri yazardik. Bir 
defasinda, igimizden birisi sormustu: 

-"Ya Resulallah! Once hangi sehirfethedilecektir: KostantTniyye mi, yoksa Roma mi?" 

Peygamber Efendimiz: 

- "once, Herakliyus'un sehri, yani KostantTniyye fethedilecektir"4 buyurdular. 



Peygamber Efendimiz, pek gok sehir ve ulkenin fethedilecegini sadece isaret ederlerken, sira 
istanbul'a geldiginde, "Onu fetheden kumandana ne mutlu" buyurarak, istanbul'un fethine ayri bir 
agirlik vermislerdir. iste, Resul-i Ekrem Efendimiz'in bu hususdaki mujdeli haberlerine "Fetih HadTsi " 
diyoruz. 

HadTsin Metni, Tercumesi ve Kelimelerinin TahlTIi 

Fetih HadTsi'nin metni, eldeki butun kaynaklarda ayni lafizla rivayet edilegelmistir. Rivayetler 
arasinda bir degisiklik yoktur.5 Bu durum, hadisimizin, Risaletpenah Efendimiz'in mubarek 
agizlanndan giktigi sekliyle aynen tesbTt edildigini gostermektedir. Metnin, latin harfleri ile yazih§i 
soyledir: 

"Le tuftehanne'l-KostantTniyye. Ve le ni'me'l-emTru emiruha, ve le ni'me'l-ceysu zalike'l-ceys".6 

Tercumesi: "KostantTniyye (istanbul) muhakkak fethedilecektir. Onu fetheden kumandan ne 
guzel kumandandir; ve onu fetheden ordu ne guzel ordudur!". 



Gerek bu konuya dair nesriyattan okuduklanmiz ve gerekse gesitli sahislardan zaman zaman 
dinlediklerimiz, bizi, hadis metninde gegen kelimeler uzerinde durmaga sevketti: Fetih, 
KostantTniyye, Ni'me, EmTr ve Ceys kelimeleri, hadis metninin gatisini kuran kelimelerdir... ifade, 
askerT bir uslup tasimaktadir. Kelimelerin dizilisindeki ahenk ise, bir i'caz saheseridir. Yaptigimiz 
tercumeler, ashnin yaninda, son derece yetersiz, cansiz ve sonuk kalmaktadir. Her seye ragmen bu 
kelimeleri teker teker ele almak, hem metni daha yakindan anlamaga, hem de tercumeler arasindaki 
kuguk degisikliklerin nereden kaynaklandigini gormege yardimci olacaktir: 

a) Fetih: Lugat manasi ile " kapali nesneyi agmak " demektir. AskerT bir tabir olarak, 
"Kuffardan zorla ulke ve memleket almak" manasinda kullanihr; zafer ve nusret anlamina gelir. Bir 
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baska deyisle "Fetih; bir ulkeyi, bir sehri harb veya sulh yoluyla ele gegirmek ve kapilanni islam'a 
agmak" seklinde ifade edilebilir. Bu isi yapana da "Fatih" denir. Bu haliyle "Fetih" ve "Fatih" tabirleri, 
dm? muhtevah kavramlardir. 

Nitekim, "fetih", Kur'an-i KerTm'in 48. suresinin ozel adidir. Bu surenin ilk iki ayeti, Osmanli 
Devleti'nin son doneminde Harbiye Nezareti (Daire-i Umur-i Askeriye) binasi olup da bugun istanbul 
Universitesi merkez kampusu olarak kullanilan birimin tag kapisinin alinhginda sulus celTsiyle 
kitabelesmistir. Aynca, iginde "fetih" teriminin es anlamda kullanildigi "Nasr" suresi de, yine Kur'an-i 
KerTm'in 110. suresinin ismidir. Ote yandan, Osmanli futuhatinin oncu sesi mehter gulbankinin 
sonunda okunan hucum komutu mahiyetindeki "Nasrun min'ellah ve fethun karTb ve bessir'il- 
mu'mimn. Ya Muhammed = Yardim Allah'dandir, fetih yakindir; mu'minlere mujdele! Ya Muhammet" 
duasi, Kur'an-i KerTm'in Saff adindaki 61. suresinin 13. ayetidir.7 Bu ayet, Selguklu Donemi'nde 
kitabelestirilerek kale burglanna yerlestirilmistir. Mesela, Sultan Alaeddin Keykubad'in Alanya 
Kalesi'nde iki yerde kullamlmistir. Osmanli sancaklannin ise degismeyen yazilanndandir. Fetih 
kavrami, Osmanli kulturune "evlad-i fatihan" seklinde soylu bir deyim de kazandirmistir. Bilindigi 
uzere bu deyim, "Rumeli'nin fethi uzerine Anadolu'nun Turk halkmdan aileleriyle birlikte nakil ve iskan 
olunanlara verilen addir".8 

Dike almanin, islam adina yapilmayan sekline ise "istTIa" denmektedir.9 

b) KostantTniyye: Bizans'in taht sehrinin Arapga telaffuzudur. Bu isim, fetihten sonra, sikkelerde 
ve devletin resmT evraki uzerinde kullanilmakta devam etmisse de, onun, artik yeni sahiplerinin 
dilindeki adi " istanbul " dur. 

c) Ni'me: Arapgada, gekimi olmayan bir fiil kahbidir. Buna, gramer dilinde "efal-i medih" (ovgu 
fiili) denir. Ovguye layik gorulen sahis veya esya igin kullanihr. Tek karsihkla tercume edilmesi 
mumkun degildir: Ne iyi, ne guzel, ne hos, ne mutlu... gibi ifadelerle tercume edilebilecegi gibi, 
ovulenin durumuna ve dilimizin ozelligine gore, baskaca ovgu ifadeleriyle de karsilanabilir. 

d) EmTr: Bunun, Asr-i Saadet'i takip eden gaglardaki Turkge karsihgi "Bey"dir. (Beg) Harekati 
idare eden, kumandayi elinde bulunduran sahsin unvanidir. Ordu Kumandani demektir. EmTr'ul- 
umera da, "Beylerbeyi" Baskumandan oluyor.10 

e) Ceys: Kelime olarak; kaynamak, galeyan halinde olmak, gozun yasi tasip dokulmek... gibi 
anlamlar tasir. Bir terim olarak, "asker, ordu" demektir. Kelimenin ash, kaynamak ve galeyan halinde 
olmak anlamina geldigi igin, bu manayi dikkate alarak, "harbe veya sair yere giden asker"e ceys 
demislerdir. Dilimizde bugunku karsihgi "Silahli Kuvvetler"dir. 

Peygamber Efendimiz, bu hadTsi ile, fethedilmek uzere istanbul'u hedef gostermis; ve, onu 
fethedecek kumandani ve ordusunu tebcTI ve tebnk eylemistir. 

Metnin Yazili Kaynaklan 
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Fetih HadTsi'nin yazih kaynaklanni tespit ederken, Hadis ilminin kendi olguleri iginde, kaynak 
degeri olan eserleri ele aldik. Aynca, bu kaynaklann, istanbul fethinden once ortaya konmus olmasina 
da, bilhassa dikkat ettik. Kaynak degeri olan eserlerden maksadimiz, hadis metinlerini senedleri ile 
birlikte veren ilk devir hadis kitaplan ile, sahabenin hayatini ve Hazret-i Peygamber'den yapmis 
olduklan rivayetleri degerlendiren eserlerdir. Ancak, bir iki eserle, bu olguyu astigimiz da olacaktir. 

Bilindigi gibi, yazih vesTkalann eskiligi, yani bir sozun veya haberin gikis noktasina yakinhgi, o 
vesTkanin tarihT onemini arttinr. Hadis metinlerine ait sistemli yazih kaynaklar, hicrT ikinci yuzyilin ilk 
yansi sonlannda verilmege baslar. Bu ilk verimlerin bir kisim gunumuze kadar gelmisse de, 
birgogunun, sadece isimlerini ve kismen muhtevalanni bilmekteyiz. Gunumuze kadar gelenlerin de, 
buyuk gogunlugu hala yazma durumundadir. 

Yazmalann tam olarak tespTti ve incelenmesi ise bash basma bir gahsmayi gerektirmektedir. 
Yine de, imkanlar olgusunde bir kismi taranmistir. Bunlari, konu ile yakindan ilgilenen, fakat 
arastirma imkani bulamayan okuyuculann bilgilerine, ug grup halinde sunuyoruz. Bu arada, birisi 
yazma ugu basma olan dort eserden ahnmis fotokopileri de aynca ilave ediyoruz: 

A. Basma Kaynaklar 

1) Ahmed b. Hanbel, Musned, Kahire 1313, IV, 335 (bkz. 1. metin) . 

2) BuharT, et-Tanh'ul-KebTr, I, kisim: II, 81, Haydarabad 1362 (bkz. 2. metin); BuharT, et- 
TarTh'us-SagTr, Kahire 1397/1977, I, 366 (bkz. 3. metin) . 

3) TaberanT, el-Mu'cem'ul-KebTr, Musul 1984, II, 38, nu: 1216 (bkz. 4. metin) . 

4) Hakim, en-NTsabun, el-Mustedrek, Haydarabad 1335, IV, 422 (bkz. 5. metin) . 

5) ibn Abdulberr, el-istT'ab ft Ma'rifet'il-Ashab, Misir 1328, I, 148 (el-isabe'nin kenannda 
basilmistir) . 

6) ibn'ul-EsTr, Usd'ul-Gobe ft Ma'rifet'is-Sahabe, Misir 1 280, I, 1 89. 

7) HeysemT, Mecme'uz-Zevaid ve Menbe'ul-Fevaid, Beyrut 1967, VI, 218. 

8) ibn Hacer, el-isabe ft TemyTz'is-Sahabe, Misir 1328, I, 157, nu: 685. 

9) SuyutT, el-Cami'us-SagTr,11 Misir 1373, II, 123. 
Metinler 

1. Metin: Ahmed b. Hanbel, Musned, IV, 335, Kahire 1313. 



158 



2. Metin: BuharT, et-Tanh'ul-KebTr, Haydarabad 1362, l./ll, 81. 



3. Metin: BuharT, et-Tanh'us-SagTr, Kahire 1397/1977, I, 366. 



4. Metin: TaberanT, el-Mu'cem'ul-KebTr, Musul 1984, II, 38, nu: 1216. 



5. Metin: Hakim en-NTsaburT, el-Mustedrek, Haydarabad 1335, IV, 422. 



B. Yazma Kaynaklar 

1) Bezzar, Musned. Fetih HadTsi'nin bu eserde de yer aldigini HeysemT haber vermektedir. 
Ancak, eserin, Koprulu Kutuphanesi ile (nu: 426) Murad Molla Kutuphanesi'nde (nu: 572) kayitli 
bulunan her iki Turkiye nushasi, maalesef eksiktir. HadTsimizin yer aldigi cilt bulunamamistir. 

2) ibn K#ni' (AbdulbakT b. K#ni'), Mu'cem'us-Sahabe, yaprak: 13a, satir: 13-16, istinsah tarihi: 
464, Koprulu Kutuphanesi, nu: 452. 

3) ibn Mende (Muhammed b. ishak), Esma'us-Sahabe, yaprak: 117a, satir: 21, Koprulu Ktp. 
nu: 242. 

4) Ebu Nu'aym el-lsfahanT, Ma'rifet'us-Sahabe, I, yaprak: 94b, sondan ug satir, istinsah tarihi: 
551, Topkapi Sarayi III. Ahmed Ktp. nu: 497/1. 

C. Eserlerini Gorme ve hceleme imkam Bulamadigimiz Muhaddisler 

1) AN ibn'ul-MedTnT: Aslen MedTneli olup sonradan Basra'ya yerlesen bu muhaddisin 200 
civannda eser meydana getirdigi soylenir. Hadis sahasindaki mevkiini anlatirken, BuharT onun 
hakkinda soyle der: "Hayatimda, hig kimsenin karsisinda kendimi kugumsedigim olmamistir. Ancak, 
AN ibnu'l-MedTni tek istisnadir". TaberanT rivayeti onun kanaliyla yapilmistir. Eserleri tespit 
edilememistir. 12 

2) Ebu Bekir ibn Ebu §eybe: Yukanda adi gegen muhaddislerden Ahmed b. Hanbel ve Ebu 
Nu'aym rivayetleri bu muhaddis kanaliyla nakledilmistir. Onun "Musannaf" isimli eseri gunumuze 
kadar gelmistir. Ne var ki, Fetih HadTsi muhaddisin bu eserinde yer almamaktadir. 
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3) Osman ibn Ebu §eybe: Bir onceki muhaddisin agabeyidir. TaberanT, ibn K#ni' ve Ebu 
Nu'aym rivayetleri, onun marifetiyle nakledilmistir. "Musned" isimli eseri ile un yapmistir. Eserinin, 
gunumuze intik#l eden bir nushasim tespit edemedik. 

4) Muhammed b. Osman ibn Ebu §eybe: Bir onceki muhaddisin ogludur. Ebu Nuaym rivayeti 
onun kanaliyla yapilmistir. §eybeogullan diye un yapmis Kufe'li bir aileye mensup olusu, onun, zengin 
bir hadis kulturu ile yetismesini saglamistir. Hadis ve hadis ravTIeri hakkinda genis bilgisi oldugu, son 
derecefaydali eserler te'lif ettigi ve buyuk bir "Tarih" kitabi bulundugu kaydedilir. 1 3 

5) ibn Naciye (Abdullah b. Muhammed) : Unlu muhaddislerdendir. "Musned" adh 132 bolumlu 
buyukge bir eserinin oldugu kaydedilir. ibn K#ni' rivayetinde ismi gegen bu zatin, adi gegen eserinin 
bilinen nushasim tesbit edilememistir.14 

6) el-GitrTfT (Muhammed b. Ahmed): Ebu Nu'aym'in rivayet zincirinde yer alan bu zat, ayni 
zamanda ordu kumandanhgi da yapmis, ileri yaslarda Curcan'da vefat etmistir. Kaynaklarda ismi 
kaydedilen "es-SahTh 'ale'l-Mesanid" adh eserine rastlayamadik.15 

ilk devirlerde Fetih Hadisi'ni rivayet eden ve eserlerine alanlann isimlerini daha da gogaltmak 
mumkundur. Ancak, daha fazla siralamamn pratikte faydasi olmayacagim dusunerek, bu kadarla 
yetiniyoruz. 

Kaynaklann TarihT Seyri 

Yukanda ug grup halinde verdigimiz kaynaklann tarihT ve ilmT degerini teker teker ele almak 
istemiyoruz. Burada sadece, muelliflerinin dogum-olum tarihlerini vererek, vefat tarihlerine gore bir 
listesini sunacagiz. Boylece, hadTsimizin, gerek Hazret-i Peygamber'den kag sene sonra, gerekse 
Fetih'ten kag sene once zapta gegirilmis oldugunu mukayeseli olarak gormemiz mumkun olacaktir. 
Bilindigi gibi, Peygamber Efendimiz'in bu dunyaya veda edisleri, hicrT 11 mTladT 632 tarihindedir. 
istanbul'un fethi ise, hicrT 857 miladT 1453 senesinde gergeklesmistir. 

Muhaddisin ismi Dogum-Olum Tarihleri (HicrT/ MiladT) 

01 ) AN ibn'ul-MedTnT (161 -234/777-848) 

02) Ebu Bekir ibn Ebu §eybe (1 59 235/775 -849) 

03) Osman ibn Ebu §eybe (156 239/773 -853) 

04) Ahmed b. Hanbel (164-241/780 -855) 
05)BuharT (194-256/810-870) 
06)Bezzar(? 292/? -905) 
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07 



08 



09 



10 



11 



12 



13 



14 



15 



16 



17 



18 



Muhammed b. Osman ibn Ebu §eybe (? 297/7-910) 



ibn Naciye (Abdullah b. Muhammed) (7-301/? -914) 



ibn K#ni' (AbdulbakT) (265-351 /879 -962) 



TaberanT (260 360/873-971) 



Gitrffi (Muhammed b. Ahmed) (? 377 / ? -987) 



ibn Mende (31 0-395 /922-1 005) 



Hakim en-NTsaburT (321-405 /933-1 01 4) 



Ebu Nu'aym el-lsfaham (336-430/947-1039) 



ibn Abdulberr(368-463 /978-1071) 



ibn'ul-EsTr (555-630/1160-1233) 



HeysemT (735-807 /1 334- 1404) 



ibn Hacer el-Askalam (773-852 /1 371 -1 448) 



19)SuyutT (849-911 /1 445- 1505) 



Fetih HadTsinin Sihhat Derecesi 

Eldeki butun kaynaklarda, Fetih Hadisi'nin senedinde yer alan ravTIerin ba§tan ilk dordu 
mu§terektir. Dorduncu ravTden Ttibaren ise ge§itli ravTIer gorulmektedir. Mu§terek olan bu dort ravT 
§unlardir.16 

1) Bi§r el-GanevT (r.a.) : Peygamberimiz'in ashabindandir. HadTsimizin ilk ravTsidir. Kaynaklar, 
vefat tarihini kaydetmemi§lerdir. 

Burada, ho§ bir tesadufe i§aret etmek yerinde olacaktir: Guler yuzluluk anlamina gelen "Bi§r" 
ismi, kok olarak "Be§Tr" (mujdeci), "Mube§§ir" (mujdeci), "Teb§Tr" (mujdelemek), "Bu§ra" (mujde), 
"Be§aret" (husn u cemal, guler yuzluluk) gibi kelimelerle baglantihdir. Peygamber Efendimiz'in bu 
mutlu mujdesinin, Bi§r isimli bir sahabenin ugurlu agzi ile sonraki nesillere duyurulmasi, esasen bir 
tesaduf degil, ilahT bir tasarruf olsa gerektir. 

2) Rivayet zincirindeki ikinci §ahis, Bi§r'in oglu Abdullah'dir. HicrT 125 senelerinde (M. 743 
dolaylan) vefat etmi§tir. Guvenilir bir hadis ravTsi olarak isim yapmi§tir. 
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3) VelTd b. MugTre el-Mu'afin: Hadisin uguncu ravTsi olan VelTd, Misirhdir. HicrT 172 senesinde 
(M. 788) vefat etmistir. Ttimat edilen hadis ravilerindendir. 

4) Zeyd b. Hubab: Aslen Horasanh olan Zeyd, omrunu hadis ogrenmege vakfetmis 
mutlulardandir. Hadis ogrenmek ve onlan bir yerde toplamak igin, devrinin butun onemli hadis 
merkezlerini dolasmis ve unlu hadis ustadlanndan hadis tahsil etmistir. Bu ugurda gok seyahat ettigi 
igin, Cevval ve Rahhal unvam ile isim yapmistir. Hayatinin sonlanna dogru Kufe'ye yerlesmis ve hicrT 
203tarihinde (M. 818) vefat etmistir. 

Buraya kadar hadTsimiz, kesintisiz bir ravT zinciri ve guvenilir sahsiyetler kanaliyla nakledilmistir. 
Daha sonrakiler, devraldiklan bu emaneti, kendilerine ulasan sened zinciri ile zabta gegirmislerdir. 

Bu son ravTnin yasadigi devir, artik sistemli hadis kitaplannin ilk orneklerinin verilmege basladigi 
devirdir. Bu duruma gore, Fetih Hadisi'nin, hicrT ikinci asir sonlan ve uguncu asir baslanndan Ttibaren 
kitaplardaki yerini aldigi anlasilmaktadir. Bunlardan bir kagini, yukandaki listede tarih sirasina gore 
vermis bulunuyoruz. 



islam alimlerinin tespTt ettikleri deger hukumlerine gore, hadTsimizin sened'i, yani bize intikal 
ettirilis yolu saglamdir; guvenilirdir. Hadisgiler, bu tip senedlerle rivayet edilen hadislere, "SahTh 
HadTs" tabirini kullanirlar. 

Nitekim, unlu muhaddislerden bir kismi, daha once, Fetih Hadisi'nin sihhat derecesi uzerinde 
durmuslardir. Gorebildigimiz kadan ile Hakim en-NTsabun,17 ibn Abdulberr,18 ZehebT,19 HeysemT20 
ve SuyutT21 gibi islam alimleri, ittifak halinde, Fetih Hadisi'nin " SahTh " oldugunu belirtmislerdir. Buna 
karsihk, kaynaklarda, aksini gosteren en kuguk bir kayda rastlanmamaktadir. Gerek hadisin 
kaynaklan, gerekse onu bize intikal ettiren sahislar uzerinde yaptigimiz arastirma ve inceleme, bizi de 
ayni sonuca goturmustur. 

Ozellikle dint ilimlerle mesgul olan gevreler iginde, zaman zaman, hala bunun, "istanbul'un 
fethinden sonra uydurulmus bir hadTs" oldugu seklinde iddialar ortaya atanlann bulunmasini 
anlamakta ise gugluk gekilmektedir. 

Sonug 

Bir yandan Kur'an-i KerTm ve HadTs-i SerTfler, bir yandan da onlann nurundan feyizlenmis ileri 
goruslu, basTretli ve kendini prensiplere adamis dava fedaileri, kutleleri canh tutabilmek igin, onlara, 
hep buyuk ve yuce hedefler gostermislerdir. Bu seslere kulak verenler, bir "fazTlet yansi" gayreti iginde 
olagelmislerdir. 

Bu fazTlet yansini, Kur'an-i KerTm "Munafese" kelimesi ile ifade eder. Bu kelime, her ne kadar, 
kalip olarak dilimize girmese de, ozu, millet olarak mayamiza sinmistir. Ve; nefis, nefaset, enfes gibi 
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kelimeler, hep onun hediyeleridir. Munafese: Baskasinda gorulen bir kemale imrenip, ona yetismek 
veya daha da ileri gitmek igin, nefislerin nefasette yansmasi hissidir. 

Bu duygu, nefsin serefinden ve onun gayretinin yuceliginden kaynaklanir. Bunun, hased denilen 
gekememezlik duygusu ile arasindaki fark agiktir: Hasid, kemale dusmandir; goz diktigi kimsenin 
zarara ugramasindan ve onun elindeki nTmetin gitmesinden memnun olur. Halbuki, munafis denen 
yarisgi, kemale asiktir. O, karsisindakinin dusmesini degil, kendisinin daha ileri gitmesini ister.22 

iste, Fetih Hadisi, Peygamber Efendimiz'in " devlet "gapinda gosterdigi o buyuk hedeflerden 
birisidir. Bu hadis, " Tla-yi kelimetullah " yolunda kemer baglayan devlet buyuklerini harekete gegirmis 
ve yansa sevketmistir. 



Bu hadis-i serif, millet olarak, bize guzel hediyeler kazandirmistir: Her seyden evvel, bir 
komutanin guvendigi askerlerine verdigi harekat emri toklugunda; kisa, kesin kararh ve umitli bir ifade 
ahengini sergileyen Fetih HadTsi'ni!. Nitekim, "Le tuftehanne"deki ses tonunda, Bizans surlanni sarsan 
"top gullesi"nin sesini duymamak mumkun degildir. 

Bu hadis, "bizim hadTsimiz"dir. Ve bu hadTs, fazilet yansi sonunda kazanilmis bir "§eref 
Madalyasi"dir. 

Bu hadis bize, bir ulu sahabe hediye etmistir; Eyyub Sultan Hazretlerini... O, istanbul fethi 
ugrunda sehTd dusen sahabe de "bizim sahabemiz"dir. Hicret'te, Kainatin Efendisi'ni uzun zaman 
evinde misafir edisinin mukafati, tarihin en misafirperver bir milleti tarafindan "ebedT misafir edilis" 
seklinde tecellT etmistir. Biz, O'nun sahsinda, Peygamberimiz'in kokusunu teneffus ediyor ve bir 
Peygamber yadigan olarak, onu, gonullerimizde misafir ediyoruz. 

Bu hadis bize, "Fatih" unvanh, mujdelenmis bir Devlet Adami bahsetmistir. Resulullah 
Efendimiz'in, bizzat isim zikrederek, cennetle mujdeledigi mutlu sahabTleri vardir. Bir de O'nun, "Ve le 
ni'me'l-emTr" (O, ne mutlu kumandandir) seklinde, isim hanesini bos biraktigi "mujde senedi" vardir 
ki, iste o bos birakilan yere, 846 sene sonra, "Bizim Fatihimiz" serefle ismini yazdirmistir. 

Bu hadTs bize, sirti oksanmis bir ordu kazandirmistir: Duali Ordu!... Eskilerin, "seyfullah'il- 
meslul" dedigi, Allah'in gekilmis kihci olan bir ordu!... Mujdeyi verenin ismi Muhammed (s.a.s), 
mujdeyi alanin ismi Mehmed, mujdeyi nesilden nesile aktaranin ismi ise Mehmetcik'dir. 

Ve bu hadTs, millet olarak bize, buyuk vazTfeler ve sorumluluklar yuklemektedir: istanbul'a ve 
istanbul'un temsil ettigi kiymet hukumlerine sahip gikmak; bize kazandinlan "Seref Madalyasi"ni seref 
kursusunde korumak... 

Serefi korumak, onu elde etmekten daha gugtur. Baba hatin ile Ttibanni surduren Ttibarsiz 
evlatlar durumuna dusulurse, arkamizdaki bu ilahT destek, bizi ne kadar daha ayakta tutabilir? 
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Dedelerimizin, " Tla-yi kelimetullah " ugrunda verdikleri can, sarfettikleri mal ve harcadiklan emek, 
daha ne kadar bize sermaye olabilir? 

Hizmet ve cefa, bir neslin kaderi; nimet ve safa da, obur neslin kismeti olmasa gerektir. Bizden 
oncekilerin bize biraktigi mefahir ile ogunmek hakkimizdir; fakat, bunlarla avunmak akilh isi degildir. 

1 Djuvara, Turkiye'yi Pargalamak igin 100 Plan (trc: Yakup Ustun), Ankara 1978, s. 146. 

2 Bkz. el-Hakim, el-Mustedrek, IV, 425, 426; HeysemT, Mecme'uz-Zevaid, VI, 211 vd.; 
ibn Hacer, el-Metalibu'l-'Aliye, IV, 336. 

3 Misirh olan Ebu KabTI, tabiun neslindendir. EmevTIer devrinde Rodos kusatmasina 
katilmistir. Kahramanhklar konusunda genis bilgi sahibidir. HicrT 128 tarihinde (M. 745) Nil Deltasi'nda 
vefat etmistir. Bkz. TehzTb'ut-Tehzib, III, 72-73. 

4 Ahmed b. Hanbel, Musned, II, 176; Hakim, el-Mustedrek, IV, 422; HeysemT, Mecme'uz- 
Zevaid, VI, 219. 

5 Sadece, Musned'in matbu nushasinda, "ve le ni'me'l-emTr" ifadesi, "fe le ni'me'l-emTr" 
seklindedir. ibn Kani'nushasinda ise, te'kTd edati olan "larrTlaryoktur. 

6 Kaynaklann hepsinde, hadis metninin sonunda, ikinci ravT Abdullah b. Bisr'in su mealdeki 
bir ifadesine yer verilir: "Mesleme b. Abdulmelik (6: 120/738) beni gagirdi ve bana bu hadTsi sordu. 
Ben de kendisine naklettim. Bunun uzerine Mesleme, o sene, KostantTniyye'yi fethetmek uzere sefere 
gikti". 

7 Ayetin sonundaki "Ya Muhammed" ilavesi, Kur'an'da yoktur. 

8 Evlad-i fatihan deyimi ile ilgili detayh bilgi igin bkz. M. Zeki Pakahn, Osmanh Tarih ve 
Deyimleri Sozlugu, I, 571-572. 

9 islam'in fetih anlayisi ve islam fetihlerinin karakteristigi konusunda genis bilgi edinmek igin 
bkz. Mustafa Fayda, Allah'in Kihci Halid b. VelTd, "islam fetihlerinin bazi hususiyetleri", istanbul 1992, 
s. 291-310; ayni mlf. , TDV. islam Ansiklopedisi, "Fetih", XII, 467-470. 

10 Bkz. islam Ansiklopedisi; Bey (Beg), EmTr ve EmTru'l-umera maddeleri. 

11 Bu eser, her ne kadar istanbul'un fethinden bir muddet sonra yazilmissa da, gok yaygin 
bir sohrete sahip oldugu igin listeye alinnnstir. 

12 Bkz. ZehebT, Tezkiret'ul-Huffaz, II, 428 vd.; ibn Hacer, TehzTb'ut-TehzTb, VII, 349 vd.; 
KettanT, er-Risalet'ul-Mustatrafe, s. 127; ZirikIT, e1-A'1am, V, 262; Sezgin, GAS, I, 108. 

13 Bkz. ZehebT, MTzanu'l-i'tidal, III, 642 vd. 
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14 Bkz. Tezkiret'ul-Huffaz, II, 696; Esma'ul-MuellifTn, I, 443; el-A'lam, IV, 262. 

15 Bkz. Tezkiret'ul-Huffaz, III, 971; Esma'ul-MuellifTn, II, 50; Kesfuz-Zunun Zeyli, II, 64; 
Mu'cemu'l-Muellifin, VIM, 254; Sezgin, GAS, I, 203. 

16 ilgili kaynaklarda, her dort ravTyi tanitan bilgiler mevcuttur. Burada, teknik bilgiler vererek 
bu ravTIeri tanitma yoluna gitmeyecegiz. Bunlar hakkinda genis bilgi edinmek igin bkz. AN Yardim, 
"Fetih HadTsi Ozerine Bir Arastirma", Diyanet Dergisi, XIII, sayi 2, s. 116-123, Ankara 1974. 

17 el-Mustedrek, IV, 422. 

18 el-istT'ab, I, 148. 

19 TelhTs'ul-Mustedrek, IV, 422 (el-Mustedrek'in alt kisminda basilmistir). 

20 Mecme'uz-Zevaid, VI, 219. 

21 el-Cami'us-SagTr, II, 123. 

22 Bkz. Elmahli, Kur'an Dili, VII, 5663. 

Mutercim Asim Efendi, Kamus'da, munafese'yi soyle tarif eder: "Bir nefis nesneye 
mukaddem zaferyab olmak cihetiyle, kesb-i kerem ve infirad eylemek igin, bi-tank'il-muaraza ona 
ragbet edismek manasinadir". 
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Osmanh Donemi Kur'an Tefsirlerinde Turklerle ilgili Degerlendirmeler / 
Dog. Dr. Erdogan Pazarba§i [s. 96-1 09] 

Erciyes Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

ilim adamlannin urettikleri bilgilerin igerik ve duzeyi ile yasadiklan gag arasinda goz ardi 
edilmemesi gereken yakin bir ilgi vardir. Kur'an yorumculan da bu gergevenin iginde kalarak ayetleri 
anlamlandirmaya gahsmislardir. iginde yasadiklan donemin bilgi, gorgu, kultur birikimi, siyasal ve 
toplumsal olaylan mufessirlerin yorumlannin olusmasinda ve bigimlenmesinde onemli bir etkiye 
sahiptir. Zaten bir dinbilimci veya bir sosyalbilimcinin butun bu etkilesimlerden bagimsiz olarak 
du§unce uretebilmesi ve degerlendirme yapabilmesinin de oldukga zor oldugunu dusunijyoruz. Bu 
etkilesimin dogal bir sonucu olarak, zaman zaman bazi mufessirlerin Kur'an yorumlanna mill? renkler 
kattiklanna da tanik oluyoruz. Oyle ki, bir mufessir birtakim ayetlerde adi konulmayan ancak ovguye 
konu olan davranislanyla ornek gosterilen bir kisiyi veya toplumu, mensubu bulundugu toplumdan 
gosterebilmektedir. Bir baska deyisle, Kur'an'in idealize ettigi bir insani veya bir toplumu, mufessir 
kendi tasidigi milIT kimlikte gostererek kendi toplumunu one gikarma egiliminde olabilmektedir. 

Kur'an'da tarihT anlatimlan igine alan ve farkli anlamalara imkan veren ayetlere, tefsir tarihi 
iginde yapilan yorumlar ve bunlann Osmanh donemi Kur'an tefsirlerindeki yansimalan yazimizin 
konusunu olusturacaktir. islam? donem Turk tarihinde hayatin her alaninda zengin bir birikimi temsil 
eden ulema, Kur'an ayetlerinden kendi toplumlanm yucelten, ornek gosteren isaretler gikarmislardir. 
Qunku Osmanhlar yasadiklan tarihin genelinde, sahibi olduklan cografT mekan ve dunya liderligini 
yaptiklan zaman diliminde Musluman dunyanin en onemli ve etkili bir uyesi olmuslardir. Bunun 
sonucu olarak da onlar, yazimiza konu olan tarihT anlatim ve yorumlara esas teskil eden ayetlere 
kendilerini muhatap gormuslerdir. Bunun yanmda bu tur ayetlerden hareketle Turkler hakkinda olumlu 
veya olumsuz degerlendirmelerde mufessirin etnik kimligi, psiko-sosyal durumu ve ozellikle de 
yasadigi gagin siyasal ve kulturel ortami, biraz once de belirttigimiz gibi hig suphesiz oldukga onemli 
bir etkiye sahiptir. Bu tarihT arka plani goz onunde bulundurmak, ayni zamanda ilgili ayetleri saghkh bir 
bigimde anlamamiza da yardimci olacaktir. 

Kur'an'in tarihT anlatimlan gesitli tefsirlerde Turklerle ilgili olumlu-olumsuz degerlendirmelere 
konu olmustur. Bu tefsirlerde Muslumanhk oncesi ve sonrasi olmak uzere Turk tarihine iliskin iki ayn 
degerlendirme soz konusudur. Osmanh mufessirlerinin gogunlugu, onceki tarihleriyle Kur'an'da 
anlatilan tarih arasinda ilgi kurma isini baskalanna birakmis gibidir. Onlar bu konuda onceki 
meslektaslarimn denemeleri ile yetinmisler, onlara cevap vermeyi bile dusunmemislerdir. Burada 
onlann yaptigi, islam oncesi tarihlerinde Turkler igin soylenen ileride orneklerini verecegimiz olumsuz 
ve asagilayici yorumlara ya tefsirlerinde aynen yer vermek ya da bunlan gormezlikten gelerek bir 
gorus belirtmemek olmustur. Buna karsihk Osmanh mufessirleri, Muslumanhk sonrasi tarihlerine tarn 
olarak sahip gikarlar. 
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Onlar, Kur'an'in nitelik ve davramsiyla ornek olarak gosterdigi yonetici ve toplumun adini 
Osmanh olarak koymuslardir. Tefsirlerdeki Turklerle ilgili degerlendirmeleri Osmanh mufessirleriyle 
sinirh tutmamizin nedeni bu konuda, onlarlann yaklasimlanyla diger mufessirlerinki arasinda bir 
mukayese imkani verebilmesidir. Sinirlanni bu sekilde gizdigimiz yazimizi somut ornekler ve 
yorumlarla olusturacagiz. 

Burada yeri gelmisken konumuzun daha iyi anlasilmasina katki saglayacagi inanciyla, Kur'an'in 
tarihi takdimi konusundaki dusuncelerimizi burada birkag paragrafla belirtmek istiyoruz. Gegmiste 
yasayan birtakim toplumlar ve baslanndan gegen olaylardan butun insanlik igin dersler 
gikartilabilecek ornek kesitler sunan kutsal kitaplar, adeta insanlik tarihinin kaydinm tutuldugu belgeler 
olma ozelligini de tasimaktadir. Peygamberler kanahyla insanlik, gegmisinden haberdar edilmektedir. 
Son kutsal kitap Kur'an da bu tarihT gergeklikleri somut orneklerle anlatarak, insanliga ilahT bir katki 
olarak sunmaktadir. Kur'an, digerlerinin biraz daha otesinde bu konuya ozel vurgu yapmakta ve birgok 
ayette gundeme getirmekte ve yasadiklan donemin kosullan nedeniyle ulasamayacaklan bu bilgileri 
"gayb haberleri"1 olarak nitelendirmektedir. Bu yonuyle Kur'an'in sundugu tarihT bilgileri ilahT katki 
olarak degerlendirebiliriz. Bu husus Yusufun kissasinm anlatildigi ve onunla ayni adi tasiyan surede 
soyle ifade edilmektedir: "Ey Muhammed! Sana boylece vahyettigimiz, senin onceden bilmedigin 
haberlerdendir (enbau'l-gayb). Qunku yapacaklan ise karar verdikleri ve tuzaklanni kurduklan zaman 
sen onlann yaninda/Yusuf'un kardeslerinin yaninda degildin".2 

Kur'an, toplumsal mesajini gogunlukla tarihT verilerden yararlanarak verir. Bu anlatimlarda 
toplumlann tarihT gizgisinin yonunu belirleyen etkenleri ortaya koyar. Kur'an'in kendi sunus mantigi ve 
yontemi iginde kissalar, bir aktanmin otesinde toplumsal degismelere paralel olarak ele alinan ve 
uzerinde derinligine dusunulerek birtakim yorum ve prensiplere ulasilmasi gereken tarihsel veriler 
durumundadir. Kur'an'da, gerek birgok kissanin farkh yerlerde degisik bigim ve usluplarla yinelenmesi, 
gerek tarihT ve arkeolojik bulgu ve kalintilara derinligine bakilmasi yonundeki istek, gerekse genel bir 
anlatim bigimi olarak her kissanin sonunda, anlatilanlarda pek gok bireysel-toplumsal dersler ve 
ogutler bulundugunun dile getirilmesi, Kur'an'in 'butuncul tarih anlayisi' olusturmaya ozel onem 
vermesi agismdan son derecede onemlidir. Toplumlar, yasamis olduklan donemde ortaya gikan 
olaylar ve durumlara gore davranis bigimleri belirlemislerdir. Onlar, bazen dogruyu bulmus bazen 
yanilgiya dusmus, sonugta herkes yaptigmin karsihgini bulmus, kendi hesabini vermistir. TarihT 
olaylann dogru bigimde anlasilmasi ve yorumlanmasi, her olayin kendisine ait baglami ve ozel 
kosullannin gok iyi bilinmesini gerekli kilmaktadir. Bunun igin tarihgi bu durumu asla goz ardi 
etmemeli, yorumlarim on yargilan ve yetersiz arastirmalan belirlememelidir. Farkh zaman ve 
kosullann ortaya gikardigi olaylan ust uste koyup, her zaman ayni sonuglann gikacagini dusuncesinin 
yanlishgi ve gergeklerle uyusmadigi ortadadir. Butunlugunden kopartihp yuzeysel benzerligine 
bakilarak bir olay, gorus veya temayi farkh alanlara tasimak yaniltici sonuglar dogurabilmektedir. 

Kur'an'in tarih anlayisi, insan tabiatinm derinlemesine anlasilmasi uzerine kurulmaktadir. 
Tarihte gegerli olan yasalan tanimak, gergekte insani tanimak demektir. Cunku insan tabiatinm 
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olumlu ve olumsuz yonleri, gokmekte ve yukselmekte olan toplumlann tarihlerinde kendini agikga 
gostermektedir. Kur'an, gerek gokus surecini baslatan ve gerekse bu sureci durdurup yukselisi 
saglayan temel toplumsal ilkeleri, tarihten segtigi orneklerin igine serpistirerek, insani ve onun sosyal 
hayatini ilgilendiren ve etkileyen bir olgu iginde anlatmaktadir. Gegmis toplumlann yapip ettikleri 
konusunda bir dizi yorumlar getiren Kur'an, bunlan dogru bir bigimde anlama noktasinda da insana 
gagn yapmaktadir. Bu yorumlar bir araya getirilip, butuncul bir bakis agisiyla ele alinacak olursa, bir 
toplumun tarihT gizgisini etkileyen ve ona sekil veren etkenler ortaya gikacaktir. Bunun igin de, genel 
olarak tarihsel surece egemen olan ilkeler butunune ulasabilmeyi arzulayan tarih felsefelerinin, 
yalnizca bir tek toplumu degil, birgoklanni hesaba katmalan ve buna gore ilkelerini tespit etmeleri 
gerekecektir. 

Kur'an, bir degil birgok gegmis toplumun gokus ve yukseli§ini hesaba katarak, bu konuda genel- 
geger ilkeler ortaya koymaktadir. Bu ilkeler geregince Kur'an, oncelikle ilk hitap ettigi toplumun 
yasadigi bolgenin ve onun gevresinde yer alan diger ulkelerin tarihlerinden evrensel nitelikli orneklere 
basvurmaktadir.3 Kur'an bu orneklerden yola gikarak, gegmiste yasayan medeniyetlerin arastinlarak, 
gunumuze verilmek istenen mesajlann dogru algilanmasini ve buna gore yasanan hayatin yeniden 
gozden gegirilerek, yapilan yanlisliklann duzeltilmesini istemektedir. 

Gegmisin anlasilmasi, bugunun ve gelecegin de daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. insanin 
degisik zamanlarda neler yapip ettigi, dim ve kulturel durumu, basanlan, surgmeleri, yukselisleri, 
yikihslan, kisaca insanin gergeklestirdigi her seyin arastinlmasi ve bunlardan gerekli mesajlann 
ahnmasi gerekmektedir. Gegmis, gogu kere bugunumuzu etkilemektedir. Qunku tarih, sureklilik ve 
degisim ilkelerinin karsihkh etkilesimlerinin bir urunudur. Baska bir deyisle tarihT olaylann ortaya 
gikisinda bir rastgelelik yoktur ve tarihT alan da rastlantilara gore degil, belli yasalar gergevesinde 
yurumektedir. Ortaya gikan her olayin gerisinde onun oyle olmasmi gerektiren kosullar ve 
yonlendirmeler bulunmaktadir. Kur'an, insanin tarih igindeki yuruyusunden ornekler sunarken, onun 
tarihin akisini belirleme, bu akisa mudahale etme ve degistirme gucune atifta bulunmakta, onun 
kimligini belirleyen, koruyan, varligini garanti altina alan ve bilincini ortmeyen bir gizginin iginde tutmak 
istemekte ve bunun igin de degisme ve sureklilik olgusuna hayatT bir onem vermektedir. 

Kur'an, bireysel gergeklige verdigi onem kadar toplumsal gergeklige de onem vermekte ve 
toplumlar igin ortak bir tarihten, bilingten, anlayistan, duyarhhktan, tavirdan, ortak bir sevap ve gunah 
defterinden soz etmektedir. Qunku her insan/toplum kendi ozgun bilincini, kriterini, dusunme, anlama 
ve algilama bigimini olusturabilmekte ve bu yonuyle diger fertlerden ayirt edilebilmektedir. Eger bir 
topluluk, dusunce ve eylem planinda, tek bir toplumsal dusunceye sahip olmussa, artik yavas yavas 
tek bir insan haline gelmeye baslamis demektir. Bu durumda o insanlarm mutluluklan ve uzuntuleri, 
tek bir insaninki gibi olmaktadir. 

I. Yeryuzunun Sahipligi ve Yonetim 
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Kur'an'da, bir toplumun/milletin yerini digerinin almasi anlaminda bir degisimden soz edilir. Bir 
milletin yerine digerinin gegmesi veya varliginm sona ermesi, her zaman o toplumun kulturunu, 
medeniyetini ve butun uyelerini kaybetmesi anlamina gelmemektedir. Bu, bazen onlann maddT ve 
manevT varliklannin birlikte tarihin gegmis sayfalannda bir ibret levhasi olarak kalmasi, yerini 
yenilerine birakmasi, bazen de kazandigi her turlu gug, yetki ve imkani geregince kullanamayan bir 
toplumun yasanan dunyada etkinligini yitirmesi bigiminde olabilmektedir. Burada toplum, kendisine 
ozgun etkinligini ve 6z kimligini olusturan degerleri, ayn bir medeniyet olarak kalma durumunu 
koruyamamaktadir. Her iki tur degisim de bir toplumun bireysel ve toplumsal sorumluluklanm yerine 
getiremedikleri durumlarda soz konusu olmaktadir. Kur'an'da sorumluluklarimn gereklerini yapmayan 
toplumlann yerine baska bir toplumun getirilecegi,4 bunun gegmiste boyle oldugu gibi bundan sonra 
da boyle olacagi belirtilmekte5 ve tarihten ornekler verilmektedir.6 Burada Nuh, Hud'un toplumu Ad7 
ve daha sonra Salih'in toplumu Semud'un8 adlan agik olarak amlmakta ve onlardan sonra diger 
toplumlar igin de ayni seyin soz konusu oldugu haber verilmektedir.9 

Kur'an'da bir toplumun yerine bir baskasinin getirilmesi, Mekkeli musriklere seslenilen ayetlerde; 
onlardan once gegmiste peygamberlerine inanmayan nesillerin bu davramslan, kendilerini yok olusa 
goturecek bir zulum olarak degerlendirilmektelO ve onlar, peygamberlerini yalanlamayi surdurmeleri 
halinde ayni olumsuz sonugla karsilasabilecekleri konusunda uyanlmaktadir:11 

"Sonra onlann ardindan, nasil davranacaginiza bakmak igin, sizi yeryuzunde onlann yerine 
gegirdik".12 

Hz. Muhammed'in yaptigi gagnnin ilk muhataplan konumunda olan Mekke toplumuna, bu ayetin 
ifadesine gore, peygamberleri onderliginde onemli bir tarihT misyon gegmisten devredilmis olmaktadir. 
Burada, onlann sahsinda ayni zamanda butun insanliga da seslenilmekte13 ve gegmis toplumlann 
yok olusundan sonra, 14 yeryuzunun sahiplerinin kimler olacagina bakilacagi ve her donemde bu 
sahipligi onun gereklerini yerine getirenlerin yapabilecegi vurgulanmaktadir. Bu toplum yerine 
gegirildigi toplum gibi benzer olumsuzluklara dusecek mi? Gegmisten gerekli dersi alip yuklendigi bu 
onemli gorevin sorumlulugunu tasiyarak varhgini surdurebilecek mi? Bir toplumun ayakta 
kalabilmesinin temel kosulu, iste bu sorulara verilebilecek cevaplarla yakinen ilgilidir. Toplumlann 
sorumluluklanm yerine getirip getirememe noktasinda denenmesi, izlenmesi, gozetim altinda 
tutulmasi ve buna gore sonucun belirlenmesi butun toplumlar igin gegerli olan bir yasa bigiminde 
karsimiza gikmaktadir: 

"Andolsun, Zikir'den sonra Zebur'da, yeryuzune ancak salih kullanmin mirasgi oldugunu 
yazmistik".15 

Kur'an, dunya ile ahiret arasinda birbirini gerektiren ve birbirinin devami olan baglantinm 
bilincinde olunmasim istemistir. Buna uygun yorumlar yapmayi aliskanhk haline getiren mufessirler, 
ayette gegen 'arz' sozcugunun kapsamma her iki hayati da almislardir. Salih kullann sahip olacagi arz 
konusunda, burasi cennet yurdudur denilmistir.16 
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Dunya arzina gelince orasi, hem salih, hem de salih olmayanlar igindir. Bu goruse gore arz ile 
dunya topragi, yeryuzu kastedilmektedir. Cunku Allah'in, inanan ve salih amel yapan kullanni 
yeryuzune sahip kilacagi,17 onu kullanndan diledigine verecegine iliskin sozu bulunmaktadir.18 
Burada her iki anlami da inanip, salih amel isleyenlerin sahsinda toplamak mumkundur. Buna gore 
onlar, hem iginde yasadiklan dunya arzina, hem de ahirette cennet yurduna sahip olacaklardir. 

Bu gifte mujde ise, butun ilahT kitaplarda yer almakta ve onlann ogutleri, toplumlan kotu 
ahlaktan, olumsuz gidisattan kurtanp yuceltmekte ve onlan, inancini salih amelleriyle butunlestirmis, 
birbirini seven, birbirine guvenen ve biribirine kenetlenmis durumda bir basandan digerine kosan 
ornek birtoplum yapmayi hedeflemektedir.19 

Allah'in insan igin on gordugu ve gaye olarak gosterdigi yuceliklere erismenin yolu, inanip durust 
ve erdemli davranislar ortaya koymabilmektir. Burada ortaya gikan sonug sudur: 'Yeryuzune salih 
kullann mirasgi olmasi', butun ilahT kitaplann sundugu temel ilkedir. 

1. Osmanh Bilim Adamlarimn Dusuncesi 

Yeryuzunun sahipligi ve yonetimini elinde bulundurma konusundaki ilkeleri belirleyen, yukanda 
ana gizgilerini vermeye gahstigimiz ayetlerin degerlendirmesinde Osmanh tarihgileri, Osmanh 
toplumunu ve sultanlanni, yeryuzunun sahipligine hak kazanmis kimseler olarak gormektedirler. Hatta 
onlarda Osmanogullarimn, yeryuzunun sahiplik ve yonetimi igin Allah tarafindan gorevlendirilmis bir 
sulale oldugu dusuncesi bile bulunmaktadir. Qunku onlar, gegmis toplumlann aci deneyimlerinden 
ders almasim bilmisler, onlann durumuna dusmemislerdir. Bu toplum, gorevlerinin geregini basanyla 
yerine getirmis, yoneticileri de yuklendikleri tarihT sorumlulugun bilincinde olarak toplumlarim 
yonetmislerdir. Osmanh tarihgileri arasinda hakim olan bu dusuncenin birgok Osmanh alimi tarafindan 
da benimsendigini gorebilmekteyiz. Biz burada onlann bu anlayislanni, yeryuzunun sahipligini ve 
yonetimini elinde bulundurmamn ilkelerini belirleyen ayetlerin yorumladiklanna nasil tasidiklanni, 
onlann hangi gerekgelerle bu ayetlerden kendi toplum ve yoneticilerine isaretler gikardiklanni 
gostermeye gahsacagiz. 

Bursah Mehmed Tahir (6. 1925), bu konuda Osmanh alimlerinin dusuncesini paylasmis ve 
onlann eserlerini de bu noktada kendi goruslerini destekleyen kaynaklar olarak gostermistir. O, 
'yeryuzune salih kullann varis olacagini'20 ilan eden soz konusu ayetin, Kur'an'in gelecekle ilgili 
isaretlerinden biri sayildigini belirttikten sonra sunlan soylemistir: "Bu ayette Osmanh sultanlanna ve 
onlann saltanatlannin kiyamete kadar surecegine isarette bulunulmaktadir. MuhyiddTn ibn Arab? (6. 
1240) §ecere-i Nu'maniyye adh eserinde, AbdulganT NablusT (6. 1731) el-Ebyatu'n-Nuraniyye ft 
Muluki'd-Devleti'l-Osmaniyye ve BosnavT AN Dede Risale-i intisariyye adh eserlerinde yukandaki 
ayete bu yonde yorumlar getirmislerdir.21 Bereketzade ismail Hakki, Necaib-i Kur'aniyye adh 
eserinde ayni ayet hakkmda genel bir degerlendirme yaptiktan sonra, §am Muftusu Hamza Efendi'nin 
de el-Burhan ala Bekai Mulk-i BenT Osman adindaki eserinde bu ayetin Osmanh sultanlanna isaret 
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ettigini belirttigini ve bu konuda Hz. Peygamber'in sozlerinden de gikanmlar yaparak genis bilgiler 
verdigini belirtmektedir.22 

Osmanh doneminin tamnmis mufessirlerinden SihabuddTn Mahmud AlusT (1802-1854), Kemal 
Pasazade'nin bu ayetten, Yavuz Sultan Selim'in (1512-1520) Misir'i fethedecegini gikardigini 
soylemektedir. Yavuz Sultan Selim, Misir Memluklu Sultani Kansu Gavri (6. 1516) He savasmayi 
dusundugij bir sirada, bu ayet ona manevT destek saglamisti.23 Kansu Gavri, halkina haksizlik 
yaptigi gibi, Osmanli'nm dusmanlanyla da isbirlikgiligi yapiyordu.24 Kur'an'in ortaya koydugu 
toplumsal yasaya gore, yeryuzunun bozgunculann elinden ahnip verasete layik, hilafete ehil, 
salahiyetli kimselere verilmesi gerekiyordu.25 Yavuz, soz konusu ayetin muhatabi olarak kendisini 
goruyordu. Ayetin yaptigi hatirlatmayla, artik sorumlulugunu yerine getirmenin zamaninin geldigine 
karar vermisti. Onun dusuncesine gore bu ayet, yapacagi bu seferde basanya ulasacagini da 
mujdelemekteydi. ibn Kemal bu ayetten gikardigi isaretle, Misir'i fethedecegi mujdesini Yavuz'a 
vermistir. Alusi, onun bu mujdenin gergeklestigini belirttikten sonra, bunun meshur bir kissa oldugunu 
soylemistir.26 Yavuz'un buyuk ordusu, 1516 yihnda Mercidabik denen yerde Kansu Gavri ile 
karsilasmis ve ayetten gikartilan zafer mujdesi gergeklesmistir.27 

Yavuz Sultan Selim'in "yeryuzune ancak salih kullanmin mirasgi olacagini" belirten ayeti, Arap 
ulkelerine yapacagi seferde basanya ulasacagma iliskin mujdeler gikarmasinin nedenlerini ortaya 
koymasi agisindan, Hoca Sa'deddTn Efendi'nin (1536-1599) babasi Hasan-Can'dan naklen anlattigi, 
Kapuagasi Hasan Aga'nm gordugu ruya ve Sultan'in degerlendirmeleri oldukga onemlidir. Kapuagasi 
Hasan Aga, Hasan-Can'a ruyasmi soyle anlatir: "Esiginde oturdugumuz kapiyi hizh hizh galdilar. 'Ne 
haber var' diye ileriye bakip kapiya vardim. Kapi, bir adamin giremeyecegi kadar biraz agilmisti. Etraf 
sankh nuranT kimselerle dolmustu. Hepsi de silahli ve elleri bayrakh mukemmel sahislar. Kapinin 
dibinde elleri sancakh dort nuranT kimse duruyordu. Kapiyi vuranin elinde Padisah'in ak asancagi 
vardi. Bana dedi ki: Bilir misin neye gelmisiz? Ben de: Buyurun! dedim. Dedi ki: Bu gordugun kimseler 
Rasulullah'm ashabidir. Bizi o gonderdi ve Selim Han'a selam ederek buyurdu ki: 'Kalkip gelsin ki, 
Harameyn hizmeti ona buyuruldu'. Gordugun bu dort kisiden, bu Ebu Bekr-i Siddiyk, bu Omer'ul 
Faruk, bu Osman-i Zi'n-Nureyn'dir. Seninle konusan ben ise AN bin EbT Talib'im. Var Selim Han'a 
soyle dedi ve kayboldular..." Hasan-Can, bu ruyayi Padisah'a anlatinca o soyle demistir: "Sana 
demez miyiz ki, biz birtarafa emir verilmeden hareket etmemisizdir...".28 

AlusT, ayetlerden bu tur isaretler, anlamlar gikartilabilecegini soyledikten sonra, "Rumlar, 
(Araplann bulundugu bolgeye) en yakin bir yerde yenilgiye ugradilar."29 ayetinden ibn Barracan'in, 
SalahaddTn EyyubT'nin Kudus'u fethedecegini gikardigini soylemistir.30 Bursali ismail Hakki'da (6. 
1725) Ruhu'l-Beyan adh tefsirinde bu ayetin, 1187 yihnda SalahaddTn'in Kudus'u fethedecegine isaret 
ettigi yolundaki goruslere yer vermistir. Bursali, Sa'deddTn HamevT'nin soz konusu ayetten Timur'un 
1397 yihnda Rumlan yenecegini gikarttigini da s6ylemektedir.31 Mufessirlerimiz, Kur'an'in onemle 
uzerinde durdugu ve surekli hatirlatma geregini duydugu, soz konusu toplumsal yasaya atifta 
bulunarak ayeti bu sekilde yorumlamislardir. Ayetlerden, burada adi belirtilen tarihi olaylara isaretler 
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gikarmakta sakinca gormeyen mufessirler, son dinin mensubu olan toplumlan, artik yeryuzunun 
sahipligini eline gegirmis toplumlar olarak dusunmekte veya yorumlanyla okuyuculannda boyle bir 
izlenim birakmaktadirlar. 



2. Osmanh Bilim Adamlannin Devlet Baskanlanna Bakisi 

Osmanh Devleti'nin bilim, kultur ve siyaset alamnda guglu oldugu donemlerde yasayan, 
alimlerin, ozellikle de Musluman tarihgilerin paylastigi dusunceye gore Osmanh, doneminde dunyanm 
tek hakim gucuydu. Onlan bu anlayisa iten adi gegen alanlarda gosterilen ustun basanlardi. Onlar bu 
dusuncelerine, bir mesruiyet zemini olarak gordukleri dim dayanaklar bulmakta da gecikmemislerdi. 
Dininin iki temel kaynagi olan Kur'an ve Sunnet'in isaretlerine gore Osmanh sultanlan, yeryuzunun 
halifeleriydi, yoneticileriydi. Onlar, bu gorev ve yetkiyi alemin yoneticisi olan Allah'tan alarak milletinin 
basina gegmislerdi. Qunku saltanat Allah'in takdiri ile oldugu igin bu gorev onlara Allah tarafindan 
verilmisti. Sultanlar bu nobeti dogrudan Allah'in son elgisi Hz. Muhammed'den devralmislar ve bu 
gorevi hakkiyla yerine getirmisler, islam kubbesinin direkleri olmuslar, aleme nizam vermislerdi. Onlar 
bu gorevi Allah'in kendilerine ozel bir vergisi olarak dusundukleri igin, kendilerini zamanlarmdaki diger 
sultanlardan daha ustun ve ayncahkh kabul ediyorlardi. Donemin buyuk tarihgisi ve mufessiri Kemal 
Pasazade de, (6. 1534) bu anlayistan yola gikarak kendi donemine kadar gelen turn Osmanh 
sultanlanni halife, Osmanh saltanat makamini da, hilafet makami olarak gormustur.32 Boyle bir bakis 
agismin arka planinda, islam'a itaat ile sultana itaati ozdeslestiren bir dusuncenin bulundugunu 
soyleyebiliriz. Biz bu anlayisi siyasetin saglam zemin arama girisimleri olarak degerlendirebiliriz. 

islam tarihinde ortaya gikan farkh siyasT ve dint anlayislar, Musluman toplum nezdinde kabul 
gorebilmek igin surekli din? referanslardan, Kur'an'dan ve Sunnet'ten yardim almak istemislerdir. 
Ancak buradaki durumun digerlerinden biraz farkhhk gosterdigini dusunuyoruz. Bu dusuncenin 
donemin butun ilim adamlannca benimseniyor olmasi, Osmanh sultanlannin boyle bir anlayisi 
alimlere dikte ettirmedigini de gostermektedir. Qunku onlar, bu konuda sultanlanyla ayni dusunceyi 
paylastiklanni eserlerinde agikga dile getirmektedirler. Belki de bunda ilim ve irfan uzerine kurulan 
Osmanh Devleti'nin temelindetum ulemanin harcmin bulunmasi onemli biretkendir. 

Mohag Fetihnamesi'nde KanunT Sultan Suleyman'in (1520-1566) bu anlayisi: "Benim de, 
RabbanT ilhamlann yeri olan padisahhgimin muzaffer gehresi parlak gonul aynasinda: "Rabbinizin 
dusmanlannizi yok etmesi ve yeryuzunde sizi onlann yerine gegirmesi umulur"33 ayeti agikga 
gorulmus ve cihanin bekgisi gonul aynamda yukselen saadetin yuzii: "Allah onlann yerlerine, 
yurtlanna, mallanna ve ayak basmadiginiz topraklara sizi mirasgi yapti"34 ayeti gun gibi meydanda 
ve apagik oldu35 sozleriyle, gok agik bir bigimde kendini gostermektedir.36 

Osmanh doneminin buyuk seyhulislami, mufessiri Ebussuud Efendi'nin (6. 1574) KanunT'nin 
olumu uzerine yazdigi mersiyedeki: "Yildirim sesi mi, yoksa Sur'a mi uflendi ki dunya bu duduk 
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sesiyle ginlamaktadir." Sozleriyle, onun KanunT'ye olan sevgisini, saygisini ve gonulden baghhgini dile 
getiren: "Gergekten cihan padisahimn gozu hakki gorur."37 sozleri de Osmanh alimlerinin sultanlanna 
bakis agilanni yansitan agik orneklerdir. 

Osmanh sultanlanni, dunyada huzur ve guveni saglayan, adaleti yerlestiren, bozgunculugu 
ortadan kaldirmayi amag edinen erdemli kisiler olarak goren Hoca Sa'deddTn Efendi, onlar hakkindaki 
dusuncelerini ayetlerden de isaretler gikartarak soyle dile getirmektedir: "...Mutlu adlanni tasiyan 
muhurleri: "Gergekten Allah, adaleti, iyilik yapmayi...emreder."38 buyrugu ile suslenmistir. Onlar, 
devletlerinin sancaginin uzerine: "Zafer ve yardim ancak aziz hakim olan Allah katindandir."39 ayetini 
yazmislardir. Bir gergektir ki, Ulu Tann Hulefa-i RasidTn'in guvenle dolu devirleri gegtikten sonra... 
saltanat duzgusunde soylan sonsuza kadar surecek olan Osmanogullarimn ulasmis olduklan yuce 
mertebeye ne kimseyi yukseltmis, ne de bunlara verilen gug, bir devletliye nasip olmustur.40 O, 
"Allah, kullanna her bakimdan yardimcidir."41 sozunun geregine gore; ulkeleri korumak, Allah'in 
kullanni kayirmak, adalet ve bansi yaymak igin bahtlan guzel bu padisahlan, hak yolda pek gok 
savaslar veren bu hakanlan ortaya gikarmistir. Basanyi kendilerine yoldas eden bu boluge i'la-yi 
kelimetullah ile yuce yolda yardimci olmus, onlan mutlu kilmistir.42 

Ahmed Cevdet Pasa da (1822-1895) Tarih'inde ayni anlayisi §u garpici sozleriyle ortaya 
koymaktadir: "Osmanh Devleti'nin ortaya gikmasi ile islam devleti yenilenmis asIT halini bulmustur."43 
"...islam devleti kaybolmus iken hamdolsun Osmanh saltanati san ve sevketle zuhur edip, islam 
ulkelerini nura bogmustur".44 

Osmanh alimleri Kur'an'daki devlet-toplum iliskilerini idealize eden ayetleri bu anlayistan 
hareketle yorumlamislardir. Sultanlan ve alimleriyle Osmanh, yeryuzunun sahipligi ve yonetimine tek 
ehliyetli kendilerini gormuslerdir. Onlann bu dusuncelerini dogrulayan basta Kur'an'in bu isi 
gergeklestirebilmek igin saydigi niteliklerdir. Onlar, Hz. Peygamber'in konuya sozlerinden de destek 
almislardir. Onlann bu nitelikleri tasidiklanna ve Allah'in yukledigi bu yuce gorevi basanyla yerine 
getirdiklerine tarih tanikhk etmektedir. Onlann dint anlayislan da bu dusunce ekseninde olusmus, 
dunya gorusleri de buna gore sekillenmistir. Boyle bir yaklasim tarzinm dogal bir sonucu olarak onlar, 
neredeyse Kur'an'in butun ayetlerini, Osmanli'mn tarih igindeki yuruyusuyle ilgili gormuslerdir. Daha 
agik bir soyleyisle, Kur'an ayetlerinin sundugu mesajlan kendi dunyalanna, yasadiklan olaylann igine 
dogrudan tasiyabilmekte ve olaylan anlatirken yer verdikleri ayetlerin sanki kendi durumlarim 
agiklamak uzere indigi duygusunu okuyuculannda uyandirabilme basansini gosterebilmektedirler. Bu 
tur yorumlann en ilging orneklerini Osmanh tarihgileri vermistir. Onlar, orduyu savasa isteklendirme ve 
manevT gug kazandirma noktasinda Kur'an ayetlerine basvurduklan gibi, savasin seyrini anlatmada 
da ayni kaynaktan yardim almakta ve olaylann rengine oldukga baskin ilahT bir renk vurma gayretinde 
olmaktadirlar.45 

II. Yeryuzunde Yonetimin El Degistirmesi 



173 



Kur'an'in tarihT anlatimlannda toplumlann tarih sahnesinden gekilmesinin iki sekilde 
sunuldugunu daha once belirtmistik. Birinde toplum, medeniyeti ve butun bireyleriyle yok olup gidiyor, 
digerinde ise maddi anlamda varhgini surduruyor, ancak yasadigi dunyada etkinligini ve sayginhgini 
yitiriyordu. Bu tur bir yok olusta toplum kendisine, kultur ve degerlerine yabancilasmakta, olaylann 
akisina yon verme yetkisini, bilim ve teknige katkida bulunma gorevini baskalanna devretmis 
olmaktadir. Boyle bir toplum, hayatm her alaninda uretici olmaktan gikarak, tuketici konumuna 
dusmekte ve bunun sonucu olarak; sosyal, ekonomik, politik, bilimsel ve teknik alanda uretici olan 
toplumlann gudumune girmektedir. Artik bundan sonra kendisi hakkinda karar verecek, konumunu 
belirleyecek olanlar, yetkisini devrettigi toplumlar olmaktadir. Boyle bir durum, toplumun kendisinin 
yaptigi bilingsizge davranislannin dogal sonucu olarak ortaya gikmaktadir; yani, kendi sonunu 
hazirlayan, butun etkinlik alanlarmi kaybederek bu anlamda omurlerine son veren toplumun bizzat 
kendisidir. Qunku kendi varhgi ve etkinligi hakkinda yeterli bir bilince sahip olamayan bir toplum; diger 
toplumlann etkisi altina girmeye ve onlann niteliklerine uymaya aday toplum demektir. Butun karsi 
etkilere kendisini agan bir toplumun, bu etkiler yuzunden yalnizca kendisine ozgun olan benligi 
sarsilmakta ve manevT varhgi ortadan kalkma tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadir. 

Kur'an'da gorev ve sorumluluklanni yerine getirmeyen toplumun yerine baskasinin gegmesi, 
toplumsal bir yasa bigiminde sunulmaktadir. Yeryuzune sahiplik etme anlaminda hilafetin el 
degistirmesi, bir toplumun yerine digerinin gegmesi konusuna iliskin ayetler, mufessirlerin kimliklerine 
gore farkh yorumlara konu olmustur. Onlar bu konudaki toplumsal yasayi ortaya koymaktan ziyade, 
bu yetkiyi eline gegiren toplumun kirn oldugunu belirleme gayretinde olmuslardir. Osmanli mufessirleri 
arasinda da soz konusu ayetleri ayni anlayis gergevesinde yorumlayanlar olmustur. Burada oncelikle, 
yorumlannin dayanaklanni agik bigimde ortaya koyan Osmanli mufessirlerinden ornekler verecek, bu 
arada digerlerinin goruslerine de deginecegiz. 

1. Genel Degerlendirmeler 

Kur'an, gagnda bulundugu ilk toplumu yasadigi bolgenin mirasgisi olarak gorur. Gegmiste bu 
bolgede yasayip varhgini surduremeyerek tarihin sayfalanna gomulen toplumlann adlanni anar, hayat 
hikayelerinden ders gikartilmasi gereken kesitlerin resmini gizer. Onlann arkada biraktiklan, 
sahipsizlikten harabe haline gelen tarihT eserlerine dikkatle bakilmasim ister. Bunlann sahiplerine ne 
oldu, neyi yaptilar veya yapmadilar ki, varhklanni koruyamadilar? Bu sorulara bulunacak cevap, bir 
toplumun yeryuzunun sahipligini elden birakmadan, varhgini kesintiye ugratmadan ayaklan yere 
saglamca basan bir toplumun olusturulmasim saglayacaktir. Verdigi bu orneklerle Kur'an, tarihin 
yasayan insanlara mesajini ulastinr. ilk muhataplarimn sahsinda butun insanlara seslenir. Bu konuda 
Kur'an'in Arap toplumuna en siddetli uyansi, onlann Tebuk Seferi (630 H.) ile ilgili tutumlan nedeniyle 
yapihr. 

iran karsisinda zafer kazanan Bizans, gunden gune buyuyen bir gug, bir tehlike olarak gormeye 
basladigi islamiyet'in bu hizini kesmek igin girisimde bulunmaya baslamis ve Hristiyan Araplan da 
yanina almisti. Muslumanlann kuzeylerinde olusturulan bu gucu dagitmasi gerekiyordu. Hz. 
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Peygamber ordu hazirlama girisimlerine baslamisti. Ulkede mushis bir sicak ve kitlik vardi. Bu durum, 
halkin evini barkini birakip savas gagnsina uymasini guglestiriyordu. Bu durumu degerlendiren 
munafiklar bulunmaz bir firsat yakalamisti. Onlar, "Sicakta savasa gitmeyin."46 diye baskalanni da 
sefere katilmaktan alikoymak istiyorlardi.47 Kur'an'da, Arap toplumunun Tebuk Seferi'ne karsi 
takindiklan olumsuz tavirlar nedeniyle gundeme gelen, bir toplumun digeriyle degistirilmesi durumu 
soz konusu edilmektedir: 

"Ey inananlar! Size ne oldu ki, 'Allah yolunda savasa gikin' dendigi zaman yere gokup kaldiniz. 
Ahireti birakip, dunya hayatina mi razi oldunuz. Oysa dunya hayatinin gegimi ahirete gore pek az bir 
seydir. Cikmazsamz, Allah size can yakici bir azapla azap eder ve yerinize baska bir millet getirir. 
Ona higbir zarar veremezsiniz. Allah her seye kadirdir"48 

Tebuk Seferi'ne Hz. Peygamber'le birlikte katilmak istemeyenler bu ayette siddetle kinanmakta 
ve onlann elem verici bir azaba ugrayacaklan belirtilmektedir. Mufessirler burada kendisiyle tehdit 
edilen azabm, ahiret49 mi yoksa dunya azabi50 mi olacagi konusunda farkli gorusler ileri 
surmuslerdir. Buna gore Allah, boyle davranan kimseleri kitlik, sefalet, baski ve esaret gibi acikh 
durumlarla karsilastirmak suretiyle, onlan henuz dunyada iken cezalandiracak ve yok edecek, 
yasadigi dunyada etkinligini kaybettirecektir.51 

Oncelikle indigi donemin toplumuna hitap eden bu ayet, kapsami agismdan her donem igin 
gegerli olan bir ilkeye de isaret etmektedir. Gerektigi durumlarda ulkesine ve toplumuna yonelebilecek 
tehlikelerden korunmak amaciyla, birtakim dunyevT endiselerin tuzagina dusup savasi goze alamayan 
toplumlar, tarih boyunca ozgurluklerini koruyamamislar ve baskalannin boyundurugu altina girerek 
kaybetmekten korktuklan her seylerini kaybetmisler ve zillet iginde yasamaya mahkum olmuslardir. 

Mufessirler, Tebiik Seferi'ne gikmak istemeyen, Araplann yerine getirilecegi belirtilen toplum 
hakkinda gesitli gorusler one surmuslerdir. Onlar tabiun,52 Farshlar, Yemenliler veya bu ayetin 
nuzulunden sonra musluman olanlar toplumlardir.53 Ayette kavm sozcugu mutlak anlamda gegtigi 
igin bu toplumun, tasidigi gorev ve sorumlulugunun bilincinde olan ve gereklerini yerine getiren bir 
toplum veya toplumlar olmasi muhtemeldir.54 

Bu turden bir degismeye isaret edilen ayetlerden birinde de soyle denilmektedir: "Eger yuz 
gevirecek olursaniz, yerinize baska bir toplum getirir de, onlar, sizin gibi olmazlar".55 Ayni konuya 
isaret eden diger bir ayette de durum soyle ifade edilmektedir: "Ey inananlar! Sizden kirn dininden 
donerse, bilsin ki Allah, yakinda oyle bir toplum getirecek ki, O onlan sever, onlar da O'nu severler. 
Onlar, muminlere karsi algak gonullu, kafirlere karsi onurludur. Bunlar, Allah yolunda savasmaktan bir 
an geri kalmazlar ve kinayanin kinamasindan da korkmazlar. Bu, Allah'in diledigine bagisladigi 
lutfudur. Allah'in lutfu genistirve herseyi bilir".56 Bu toplulugun da; isyancilarla savasan Ebu Bekir ve 
arkadaslan, Ensar, Yemenliler, Farshlar, Hz. AN ve arkadaslan olduguna dair rivayetler 
bulunmaktadir.57 
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Mufessirler tarafindan adi konulan toplumlann, iginde yasadiklan donemler igin ayette belirtilen 
nitelikleri tasidiklan dusijnulebilir. Ancak bu ayetin kapsami daha genistir ve her donemde, bu 
nitelikleri tasiyan toplumlan igine almaktadir. Hoca Sa'deddTn Efendi, bu ayette Allah'in ovgusu ile 
sereflenmis olan toplumun, basta yoneticileri olmak uzere Osmanli Turkleri oldugu diJsuncesindedir. 
Ona gore Allah'in bu buyrugu, sonsuz olan kerem hazinelerinden gikartilmis tek bir pirlantadir. Dinin 
gereklerini yerine getirme, torelerini egemen kilma yolunda da bu tutum, onlann samna uygun 
dusmustijr.58 

2. Turklerle ilgili Degerlendirmeler 

Turkler, Musluman oluslanyla birlikte islam'a gok siki sahiplenmisler ve islam'in yayilmasinda 
ve ayakta tutulmasinda var gugleriyle gahsmislardir. Boyle bir tarihT birikimin sonunda Osmanli 
alimleri artik yeryuzunun sahipligi ve yonetimine kendilerini layik gormuslerdir. Onlar, Muslumanhk 
sonrasi tarihlerinin higbir doneminde, Tebuk Seferi'ne katilimda gosterdikleri gevseklik nedeniyle, 
Kur'an'in Araplan elestirdigi, kinadigi davranislan asla gostermediklerine inanmaktadirlar. Bunun igin 
yerilen degil, ovulen niteliklere sahip birtoplum olusturduklanni ispatladiklan dusuncesiyle, kendilerini 
Kur'an'in isaret ettigi ve yeryuzunun sahiplik ve yonetimine aday olarak gosterdigi toplum olarak 
gormuslerdir. Osmanli alimlerinin ortak gorusunun sozculugunu de, XVII. asir Osmanli 
mufessirlerinden VanT Mehmed Efendi (6. 1685), Araisu'l-Kur'an adli eserinde ustlendigi soylenebilir. 
istanbul'un guzel bir semtine "Vanikoy"e59 ismini veren VanT, Tevbe suresi 39. ayetini iste bu bakis 
agisi ile yorumlamaktadir. Onu, bu kadar agik ve aynntih bigimde alimlerin bu genel kanaatini Kur'an 
tefsirine yansitan ilk kisi olarak degerlendirebiliriz. Onun Araisu'l-Kur'an'da verdigi, biraz sonra sizlere 
sunacagimiz ve konumuzun akisini agirlastiracagi endisesiyle bir bolumunu de dipnota tasidigimiz 
bilgiler, butunuyle Tevbe suresi 39. ayetinin yorumudur. 

Van? Mehmed Efendi, Hz. Peygamber'le Tebuk Seferi'ne gikmaktan kaginan kimselerin azaba 
ugratilma uyansmi; dunyada dusmanlarimn kendilerine ustun gelecekleri, ahirette de yakici bir azabla 
karsilasacaklan seklinde, diger tefsirlerde de yer alan bilgileri aktardiktan sonra, "yerinize baska bir 
millet getirir" ifadesinde, Araplann yerine getirilen milletin Turkler oldugunu belirtmistir.60 O, bu 
gorusunu, Turklerin islam dinine hizmetleri ve tarihte dusmanlanyla yapmis olduklan mucadelelerde 
saglamis olduklan basanlan ornek gostererek desteklemeye galismakta ve eski Turk, Selguklu ve 
Osmanli tarihinden ornekler vermektedir. Emeviler ve Abbasiler tarafindan birgok fetih girisimlerinde 
bulunulmasina ragmen, istanbul'un fethinin Osmanlilar tarafindan gergeklestirilmesini de bu 
baglamda ele almaktadir.61 

Vani Mehmed Efendi Turklerle ilgili olarak, bazi Turk tarihlerinde de yer alan gorusleri, yukanda 
gegen ayetin bir yorumu olarak Kur'an tefsirine aktarmasi bakimindan Osmanli mufessirleri arasinda 
onemli bir yere sahip olmustur. Kendisinden once bazi Osmanli mufessirlerinin, tefsirlerde yer alan 
Turkler aleyhindeki mesnetsiz fikirleri tefsirlerine aynen aktanldiklarini da hesaba katarsak, onun bu 
konudaki goruslerinin orjinalitesi daha da iyi anlasilacaktir.62 Onun Araisu'l-Kur'an adli tefsirinde 
Tevbe suresi 39. ayetine getirdigi yorum soyledir: 
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"Ey Arablar! gelecek zamanlar igerisinde Rum Seferine gikmazsamz;63 Rasulullah doneminde 
Esedogullan ve Katafanogullarimn yaptigi gibi, Rum Seferini toptan terkederseniz, gunku onlarTebuk 
Gazvesi'ne gelmeyip ozur beyan edince, 'Bedevilerden, ozur beyan eden kimseler, kendilerine izin 
verilmesi igin geldiler. .."64 ayeti nazil olmustu. 'Cikmazsaniz' Allah, kuraklik ve dusmamnizi uzerinize 
musallat etmek suretiyle, son derece 'elem verici bir azab He azab eder.' Ey Arab Toplulugu! Sizi 
baska bir milletle degistirir."65 

Allah'in bagisladigi iyilik ve yardiminin sonucu olarak biz deriz ki; bu kavm, Arap kavmine higbir 
yonuyle benzemeyen Turk Milleti'dir. Qunku biz, uzun zamanlardan beri, gerek doguda ve gerekse 
batida, Rumlar ve Frenklerle mucahede eden gazilerin; turn Rum ulkelerini ele gegirip, buralan yurt 
edinmis bulunan Turkler oldugunu musahade etmekteyiz. Onlar, bu bolgelere yerlesmisler ve sonugta 
Rum, Ermeni ve Gurcu ulkeleriyle Frenk ve Rus ulkelerinin bir kismi, Turk ulkeleri haline donmustur. 
Bu bolgelerde, zamanla Turk dili yayginhk kazanmis, islam'in ve Muslumanlann hukumleri 
uygulanmis ve Turklerin gaba ve gayretleriyle Hiristiyanlann gogu, hem islam dinini kabul etmisler 
hem de Rum, Frenk ve Rus kokenli olmalanna ragmen, Turklugu benimsemislerdir. Bu da, Allah'in 
Turklere nasip etmis oldugu bir lutfudur. Allah, buyuk lutuf sahibidir.66 

Musluman Turkler, Tatarlardan kagarak o gunun bilinen Rum sinirlan boyunca, gesitli bolgeleri 
kendilerine siginak edinmislerdir. Onlar, Frenkler ve Rumlardan kendilerine ilisen kimselerle 
savasmak suretiyle buralarda ikamet etmisler ve onlann seferleri de bu sehre kadar ulasmistir. Bu 
nedenle sehrin fethinin Turklerin elleriyle olmasi umuluyordu. BeydavT, MesabTh'in serhi Ezhar da 
soyle demistir: Bu sehirle kastedilen, Konstantiniyye'dir. Rumiyye de denilmistir. MehdT, 1500 
gemiden olusan ordusuyla, bu sehre yurur ve orayi fetheder. Birinci gorus daha sahihtir. DarimT, 
Rasulullah'a bu iki sehirden hangisinin; Konstantiniyye'nin mi, yoksa Rumiyye'nin mi, once feth 
olunacagi sorulunca; Onun, Hirakl'in sehri Konstantiniyye'dir, dedigini nakletmistir.67 Celaleddin es- 
SuyutT, Camiu's-SagTr'de "Konstantiniyye elbette fetholunacaktir. Onun emiri, ne guzel emirdir. Bu 
ordu, ne guzel ordudur"68 hadisini nakletmistir. 

ibn Kesir, Tefsir'inde Allah Teala'nin isa igin "Sana uyanlan kiyamet gunune kadar, inkar 
edenlerin ustunde tutacagim"69 sozu hakkinda su yorumu yapmistir: "Hz. Muhammed'e iman edenler 
ayni zamanda Mesih'e de gergekten iman etmislerdir. Muslumanlar NasranTleri Sam'dan gikanp onlan 
Rum ulkesine surunce, onlar da kendi sehirleri olan Konstantiniyye'ye siginmislardir. islam ve 
Muslumanlar, kiyamete kadar onlardan ustun olmaya devam edeceklerdir. Hz. Peygamber, onlann 
akibetini ummetine soyle haber vermistir: Konstantiniyye fetholunacak, onlann mallan ganimet olarak 
ahnacak ve Rumlar, insanhgin tarihte bir benzerini gormedigi ve bundan sonra da goremeyecegi bir 
sekilde buyuk bir bozguna ugratilacaklardir".70 

istanbul'u Turkler fethetmistir. Kumandanlan, Sultan Muhammed b. Sultan Murad el-OsmanT'dir. 
O, 1453 yihnda 54 gun suren bir savasla Konstantiniyye'yi fethetmistir.71 Mesleme b. Abdu'l-Melik el- 
MervanT, istanbul'u yedi sene muhasara etmis ve fethetmeye muvaffak olamamistir. Bundan once 
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Yezid b. Muaviye de, yaklasik alti ay boyunca bu sehri muhasara etmis ve Rasulullah'in arkadasi Ebu 
Eyyub el-Ensan burada vefat etmistir. Fetih ne onlara, ne de onlardan baskasina nasip olmustur.72 

Turklerin ahvalinin aynntilanna gelince, bu da Peygamberimizin ummetini Turklerle 
savasmaktan nehyetmis olmasidir.73 Turk ismi, Oguz Han'in gocuklanna verilmektedir. Onlar, 
Turkmenlerdir. Qunku onun ogullan veya ogullannin ogullan 24 taneydi. Bunlardan bazilan; Avsar 
Han, Salur Han, Eymur Han, Bayindir Han, Kagar, Bayat, Kaynak Han, Kali Han ve digerleri. Bunlar 
gogaldilarve babalannm isimleriyle adlandinlan 24 boy haline geldiler. Bu nedenle dunyadaki Turk ve 
Turkmenlerden olan herkes bu boylardandir. Onlann meskeni, Maveraunnehir otesindeki Turkistan 
ulkesi olmustur.74 Onlar ayni zamanda Bin Kislak ulkesine de yerlesmislerdi. Buranin halki, mecusT 
idiler. Muslumanlar bunlarla savasmamis, ancak onlar uzerine Turkler hucum etmisti. 

HicrT 350 senesi civannda ismailiyye denilen RafizTlerden olan mulhitler, Misir ve Suriye'yi istila 
etmisler, AbbasT halifelerinin di§inda, dunyanin butun Musluman hukumdarlan RafizTle§mi§lerdi. 
Muslumanlann aralanndaki bir takim goru§ ayrihklanndan yararlanan Rumlar, islam ulkelerini istila 
ederek, vaktiyle muslumanlann, kendilerinden almis olduklan ulkeleri yeniden ahp, Ruha (Urfa) ve 
Malazgird'e kadar dayanmislardi. Bu sebeple Allah, Turkleri lutfuyla islam Dinine girdirerek, 
Muslumanlar uzerine nimetini tamamladi.75 

VanT Mehmed Efendi, soz konusu ayetin tefsiri olarak Selguklu ve Osmanh tarihinden orneklerle 
surdugu agiklamalanni soyle tamamlar: iste bu, Allah'in "Qikmazsaniz Allah size can yakici azabla 
azabeder ve yerinize baska bir millet getirir. O'na bir sey de yapamazsiniz. Allah herseye kadirdir" (9. 
Tevbe, 39) ayetinin yorumudur. Yani, Ey Arap toplulugu! Eger Rum Seferi'ne gikmazsaniz, Allah size 
can yakici azab ile yani dusmanimzin sizi istilasi ile azabeder. §u an Dogu ve Bati'da Turk, Arab'a 
ustun gelmistir. "Ve yerinize baska bir millet getirir." Yani Rum Seferi'ne gikma konusunda onlan sizin 
yerinize bedel kilar. Onlar (sizin yerinize bedel kihnan topluluk) da Turk'tur. "Ve yerinize baska bir 
millet getirir" cumlesini, kendisinden onceki "Cikmazsamz Allah size can yakici azabla azabeder." 
cumlesine atfetmek, hususi olani, umumT olan uzerine atif yonuyledir. Qunku bu "istibdal", bir azap 
gesididir. Ey Arap toplulugu! "O'na", Allah'a hig "zarar veremezsiniz". Cunku O, her seye kadirdir. 
Burada onceki cumlelerin tamamlayicisi olarak "Allah her seye kadirdir." denilmistir. Turkun size ustun 
gelmesiyle sizi azaplandirmaya, sizin yerinize Turku getirmeye, sebepleri degistirmeye, bir sebep 
aracihgi olmaksizin dinine yardima kadirdir". 76 

III. Kur'an'in SiyasTYorumu ve Turkler 

insanla diyaloga gegtigi gunden itibaren ilgi odagi haline gelen Kur'an, farkli zaman, mekan ve 
kultur ortamlan iginde farkli okumalara muhatap olmustur. Bu okumalan saghkli bigimde 
degerlendirebilmek igin islam dininin tarihT surecinin gok iyi izlenmesi ve degerlendirmelerin de buna 
gore yapilmasi gerekecektir. Bu suregte bilerek veya bilmeyerek yapilacak atlamalann, bizi dogru 
sonuglara ulastiramayacagi agiktir. Baglantilan kopanlmis, bir butunun iginden gekilip gikartilmis 
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tarihT bir olay veya kendisine ait baglami iginde yapilmis bir yorum etrafinda soylenecek sozlerin, bir 
butun uzerinde yapilmis degerlendirme oldugu iddia edilemez. 

Kur'an'in tarihT anlatimlannda gogunlukla olaylann gegtigi zaman ve mekan agik bir bigimde 
belirtilmez. Onun anlattigi her olayin satir aralanndan suzulup gikan bir amaci vardir. Bunun igin 
anlatilanlar, amaci gergeklestirdigi noktada sona erer. Ayni kissayla ilgili bolumlerin bazen farkli 
sureler veya ayet gruplan iginde tamamlanmasi veya belli bolumlerinin tekrar edilmesi de bunun agik 
gostergesidir. Boyle bir durumda mufessir, onceden ayni olayin anlatildigi Tevrat ve incil'den, daha 
kapsamli ve genel bir deyim kullanacak olursak israiliyyat'tan yardim ve destek alarak, bakis agisina 
gore tespit ettigi bosluklan doldurmaya, olaylann zamani, mekani ve sahislanm belirleme girisiminde 
bulunmaktadir. Mufessirler, Kur'an'in anlatiminda adi konulmayan ovulen veya yerilen bir topluma, 
yasadigi donemde olumlu veya olumsuz yonleriyle tanidigi bir toplumun adini koymakta sakinca 
gormemislerdir. Mufessirlerin eserlerine ayetlerin tefsiri olarak girdirdigi tarihT bilgiler oldukga 
sorgulanmaya, elestirilmeye, bilimsel biryaklasimla irdelenmeye muhtagtirlar. 

islam tarihini, islam dinine inanmis gok sayida etnik, sosyal, kulturel ve siyasT bir yelpazenin 
olusturdugu bir tarih olarak tammlayacak olursak, dogal olarak mufessirleri de kendi ozel kimlikleri 
iginde gorme durumu bir zorunluluk olarak ortaya giktigini gorururuz. Boylece onlann ideolojik 
okumalannin arka planini gorebiliriz. Kur'an'in bazi tarihT anlatimlarimn biryorumu niteliginde birtakim 
mufessirin Turkler hakkinda yaptigi olumlu veya olumsuz degerlendirmeler de bu gergevenin iginde 
dusunulmelidir. 

Musluman Araplann tarihte ilk kez Turklerle karsilastiklan andaki izlenimleri, yorumlannin da 
rengini belirlemistir. Onlann bu karsilasmasi daha gok savas ortamlannda oldugu igin, Turklerle ilgili 
degerlendirmeleri genelde olumsuz olmustur. Turklerin Musluman olusuyla birlikte bu izlenim, olumlu 
bir hale donusmustur. ilk giris yaptigi sekliyle de bu gorusler, higbir engel, elestiri ve sorgulamayla 
karsilasmaksizin, asirlarca Turk mufessirlerininki de dahil olmak uzere neredeyse butun tefsirlerde 
tekrar edilmistir. Sayisi az da olsa bu gelenegi sorgulayan mufessirler olmustur. Tefsir tarihinde 
ideolojik okumalar, Zulkarneyn, Ye'cCic ve Me'cuc'un kimlikleri uzerinde yogunlasmistir. Bu nedenle 
biz de bu ornek uzerinde durmayi uygun gorduk. 

Kur'an'in tarihT anlatimlan etrafindaki ideolojik okumalann, verdigimiz ornekler ve bunlar 
uzerinde yaptigimiz degerlendirmelere bakilarak gegmiste kalmis, tamamlanmis bir sureg oldugu da 
dusunulmemelidir. Bu konuda gagdas mufessirlerden biri olan Resid Riza'nin (6.1935): "Sana 
kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De ki: Onun bilgisi ancak Rabbimin katindadir..."77 
ayetiyle ilgili ideolojik okumasi, hayli urkutucij ve uzucu bir ornektir. O, tefsirinde hocalanmizin hocasi 
dedigi ve buyuk alim olarak nitelendirdigi Mahmut en-Nessabe'nin (1810-1890) su girkin ve gergek 
di§i sozlerine yer vermistir: "istanbul'un fethedilmesini kiyamet alameti olarak gosteren hadisin 
manasi, Araplann istanbul'u Turk zorbalanndan fethedecegi demektir." Resit Riza, Turkler aleyhinde 
bu sozleri insafsizca sarf eden hocasinm sozlerini tefsirine aldigi yetmiyormus gibi, onun bir siyasetgi 
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olmadigini ve ustelik onun zamaninda Turklerle Araplar arasinda bir dusmanlik bulunmadigini da 
soyleyerek savunmus ve kendi diJsuncesine hocasinin bu sozlerini dayanak yapmistir. 

Resit Riza, istanbul'un fethine iliskin Peygamberimizin sozlerini ve birgok islam alimi tarafindan 
asirlarca tescil edilen yorumuna da tefsirinde oldukga Tmah bir bigimde yer vererek bu on yargisini 
daha da belirginlestirmek istemektedir: "Musluman Turkler, bu hadislerin Fatih Sultan Mehmed'in 
istanbul'u fethiyle gergeklestigini soylerler. Ama gergek sudur ki, bu fetihle birlikte Deccal da ortaya 
gikacaktir".78 Bu tur dini ve bilimsel dayanaktan yoksun yorumlan, mufessirlerin ideolojik okumalan 
olarak degerlendiriyoruz. 

1. Genel Degerlendirmeler 

Zulkarneyn, Kur'an'da oykusu anlatilan ve tasidigi misyona sahip insanlar igin guzel bir ornek 
olarak gosterilen sayili sahsiyetlerden biridir. Ye'cuc ve Me'cuc ismi de bu oykunun iginde geger ve 
igeriginin temel unsurlanndan birisini olusturur. Bu iki toplum hakkinda Kur'an'in yaptigi 
degerlendirmeler oldukga onem arz eder ve toplumlann davranislanni sorgulamasinin bir gereklilik 
oldugunu vurgular. Zulkarneyn'i one gikartan, bu iki toplulugun bozcunguluk yapmasina imkan 
vememesidir. Bu oykude Zulkarneyn, ovulen niteliklerin sahibi ornek bir sahsiyet, Ye'cuc ve Me'cuc 
ise, kotulugu temsil eden, bunun igin yerilen iki toplumdur. Burada konuyu bir butunluk iginde ortaya 
koyabilmek igin once bu oykunun anlatildigi ayetlerin meallerini verecek, daha sonra da konu 
bashgimizi ilgilendiren boyutlanni one gikartarak degerlendirmesini yapmaya gahsacagiz. 

" (Ey Muhammed!) Sana Zulkarneyn hakkinda soru sorarlar. De ki: Size ondan bir hatira 
anlatacagim. Biz onu yeryuzunde egemen kilmis ve ona gereksinim duydugu her turlu arag ve gereci 
saglamistik. O da yaptigi her iste dogru ve uygun araglara basvurdu. Gunun birinde gunesin battigi 
yere vardi. Gunes ona kopkoyu, bulanik bir suya batiyormus gibi gorundu. Orada bir topluluga 
rastladi. Biz ona: 'Ey Zulkarneyn! Onlara azap da edebilirsin, guzel de davranabilirsin' dedik. O soyle 
cevap verdi: 'Haksizhk edeni cezalandiracagiz. Sonra o Rabbine dondurulecek, o da ona korkung bir 
azap gektirecek. iman edip durust ve erdemli davranan kimseye gelince, onun igin de en guzel 
karsihk vardir. Biz onu yerine getirilmesi kolay olanla yukumlu tutacagiz. Sonra yine o, dogru amaca 
varmak igin dogru araci segti. Gunesin dogdugu yere vardigmda gunesi, kendileriyle gunesin arasina 
bir siper koymadigimiz bir toplulugun ustune doguyor gordu. iste boyle. Biz sinirsiz bilgimizle onun 
zihninden gegenleri biliyorduk. O, bir kez daha dogru amaca varmak igin dogru araci segmisti. Nihayet 
iki dagin arasina ulastiginda, orada neredeyse higbir sozu anlamayan bir topluluga rastladi. Bunlar 
ona: 'Ey Zulkarneyn! Bu ulkede Ye'cuc ve Me'cuc bozgunculuk yapiyor. Onlarla bizim aramiza bir set 
yapman igin sana bir vergi verelim mi?' dediler. O, 'Rabbimin bana vermis oldugu egemenlik daha 
hayirhdir. Bana gucunuzle yardim edin, sizinle onlar arasina asilmaz bir engel yapayim. Bana demir 
kutleleri getirin. iki dagin arasi ayni seviyeye gelince korukleyin!' dedi. Demirler kor haline gelince: 
'Bana erimis bakir getirin de iizerine dokeyim' dedi. Artik onlar onu ne asabildiler, ne de delip 
gegebildiler. Zulkarneyn: Iste bu, Rabbimin bir rahmetidir. Rabbimin belirledigi zaman gelince onu 
yerle bir edecektir. Rabbimin verdigi soz gergeklesir' dedi. 79 
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Zulkarneyn'in nerede ve ne zaman yasadigi Kur'an'da agikga belirtilmemistir. Tefsir tarihi iginde 
mufessirler, Zulkarneyn'in kimligi, zamam ve olaylann gegtigi mekanla ilgili olarak birbirini tutmayan 
rivayetleri eserlerine tasimislar, kendileri de gogu zaman tercih yapmakta zorlanmislardir. Mufessirler 
bu konuda genelde kendinden onceki rivayetleri aynen aktarmislar, bazen de etnik, tarihT veya kulturel 
kimliklerini one gikartarak, Zulkarneyn'i millTlestirmislerdir. Bunun da gogunlukla toplumlann gesitli 
alanlarda un yapmis kisileri kendilerinden gosterme egiliminde olmasindan kaynaklandigini 
soyleyebiliriz. Boyle bir anlayisin sonucunda, her mufessirin favori olarak gosterdigi Zulkarneyn de 
birbirinden farkli olmustur. Bir baska deyisle, tefsirlerde Zulkarneyn'in kimligi ile ilgili olarak verilen 
geliskili bilgiler, adeta birbiriyle bitis noktasi belli olmayan biryansin iginde yorgun dusmektedir. 

Kur'an, bu kisinin yalnizca lakabini soylemis, ismini ve kimligini agikga belirtmemistir. Aynca 
mufessirlerin adlanni tahminen verdigi sahislann, Kur'an'in niteliklerini agikga belirttigi Zulkarneyn 
tanimina pek uymadigi da anlasilmaktadir. Qunku mufessirler arasinda Zulkarneyn'in Buyuk iskender 
oldugunu soyleyenlerden tutun da, iran Med imparatoru Dara ve Kurds, Yunan, Himyer krallanndan 
biri, hatta onun bir melek oldugunu bile soylenler olmustur.80 Durum boyle olunca da onun hayat 
oykusune pekgok uydurma haber de kanstirilmistir. 

Kur'an Zulkarneyn'i, Allah'i seven ve Allah'in da kendisini sevdigi salih bir kul olarak 
tamtmaktadir. Tarihgilerin ve mufessirlerin Zulkarneyn olarak tahmin ettikleri sahislarda ise, bu 
ozellikleri tarn olarak gorememekteyiz.81 Qunku onlann adlanni verdikleri bu tarihT sahsiyetlerin 
gogunun putperest olduklan, gok Tannli kultlere bagh olduklan bilinmektedir. Kur'an ise Zulkarneyn'in 
Allah'a olan imanina ve ona gonulden bagh olusuna ozel birvurgu yapmaktadir.82 

2. Osmanli Mufessirlerinin Yorumlan 

Osmanh mufessirlerinin gogunlugu, Kur'an'in tarihT anlatimlannda adi belirtilmeyen, ancak ornek 
olarak gosterilen veya idealize edilen kisi veya toplumu belirleme noktasinda Turklerin Muslumanhk 
oncesi tarihleriyle pek ilgilenmemislerdir. Onlann genelde bu tarihe sahiplenme ihtiyacini 
duymadiklarim da soyleyebiliriz. Bu duyarsizlik onlann, higbir tutarli ve gegerli dayanagi olmaksizin 
Turkler aleyhindeki goruslerini Kur'an tefsirine yansitmakta sakinca gormeyen bazi onyargili 
mufessirlerin soyledikleri her sozu tefsirlerine tasimalanna neden olmustur. Onlar tarihle ve birbiriyle 
geliskisi gok agik olan bu sozleri elestirme geregini bile duymadan aynen almislardir. Onlann bu 
donem tarihlerine ilgisizligi izlenimine nigin ulastigimiz, ortaya koydugumuz gerekgelerde kendini 
agikga gostermektedir. Onlann Muslumanhk sonrasi tarihimize yaklasimlan igin ayni seyleri 
soyleyemeyiz. Mufessirlerimizin bu doneme ne derecede sahip giktiklan ise, buraya kadar anlatilanlar 
ve verilen orneklerde rahathkla gorulebilmektedir. Biz burada mufessirlerimizi elestirmekten ziyade bir 
durum tespiti yapmak igin bunlan soyluyoruz. Herhangi bir konudaki rivayetlerin dogruluguna 
egriligine bakilmaksizin oldugu gibi kayit altina ahnmasi belirli donemlerin ilmT bir gelenegi oldugu igin 
boyle davranildigi da dusunulebilir. Ancak su var ki, bir sekilde tefsirlere giren herhangi bir gorus veya 
degerlendirme, kendisinden sonra yazilan tefsirlerde higbir teklikeye maruz kalmaksizin asirlarca 
yasama imkani bulabilmistir. 
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Osmanli donemi mufessirleri, yukanda belirtmeye gahstigimiz bu yaklasim tarzi nedeniyle, 
Zulkarneyn'in kimligi ile ilgili olarak tefsirlerde yer alan bilgilileri aynen aktarmislar,83 onlar, adi 
sayilanlar arasinda da agirhkh olarak iskender'i tercih etmislerdir.84 Ebussuud Efendi, diger 
meslektaslann farkli olarak belirli bir isim vermeden Zulkarneyn'in Turk hukumdarlanndan biri de 
olabilecegini ifade etmistir. Turk mufessirleri arasinda onun boyle bir gorusu Kur'an tefsirlerine 
tasimasini oldukga onemli goruyoruz. Bunun nedenini biraz sonra agiklamaya gahsacagiz. 

Vani Mehmed Efendi, Ebussuud Efendi'den bir adim daha ileri giderek, Zulkarneyn'in Oguz Han 
oldugu seklindeki Turk tarihlerinde de yer alan ve dayanagi geleneksel ve folklorik olan bir goruse 
katilmaktadir. O, Araisu'l-Kur'an adh eserinin birinci bolumunde mustakil bir baslik altinda bu kissayi 
ele almis ve konuyu anlatan Kehf suresi, 83-98. ayetlerinin tefsirini yapmistir. O, burada Kehf 
suresinin nuzul sebebini anlattiktan sonra Zulkarneyn'in kimligi ile ilgili olarak tefsirlerde yer alan 
rivayetleri aktarmis85 ve bu konuda kendi gorusunu de agik bir bigimde ortaya koymustur: 

"Turklerin Bern ishak'tan kabul edilmesine gelince; buradaki ishak'in, ishak Peygamber oldugu 
agiktir. Bil ki, ben Turk tarihlerinde, Oguz Han'in Yafes'in neslinden oldugunu gordum. Turklerin 
tamami O'nun neslindendir. Oguz Han, Hz. ibrahim'le muasirdi. Hatta Turkler, O'nun ibrahim'e iman 
ettigini ve ishak'in kiziyla evlendigini de iddia ederler ve Turkler, Kur'an-i Kerim'de zikredilen 
Zulkarneyn ile kastedilen, Oguz Han'dir derlerdi. Bu duruma gore Turkler, anne tarafindan Hz. 
ishak'in evladi olmus olurlar. Nitekim Hz. isa'nin Bern israTI'den oldugu gibi, Turkler de, Beni ishak'tan 
sayihrlar. Bunda asla bir muskillik yoktur.86 

Bursah ismail Hakki da Zulkarneyn kissasinin anlatildigi ayetleri tefsir ederken, Turklerin ashnin 
Kanturaogullanndan oldugunu, Kantura'nin da Hz. ibrahim'in toplumundan/soyundan oldugunu 
s6ylemektedir.87 Buradan onun agikga belirtmese de Zulkarneyn'in kimligine iliskin bir Tmada 
bulundugunu soyleyebiliriz. Bu yorumdan hareketle Vani Mehmed Efendi ile Bursah ismail Hakki'nin 
Turklerle ilgili soylediklerinden ortak noktalar gikarmamiz mumkundur. Buna gore, Turklerin soyunun 
Hz. ibrahim'e kadar goturulmesi, genel kabul gormus folklorik kulturun bir yansimasi olarak 
gorunmektedir. 

Kur'an'da Zulkarneyn kissasinin Ye'cuc ve Me'cuc'le baglantih olarak anlatildigni yukanda 
belirtmistik. Ye'cuc ve Me'cuc ismi, konumuzun basinda mealini verdigimiz Kehf suresinin 94. ayetinin 
yam sira yine Zulkarneyn olayi ile ilgili bir baglam iginde Enbiya suresinin 96. ayetinde88 olmak uzere 
iki yerde gegmektedir. 

Kur'an'da ve hadislerde Ye'cuc ve Me'cuc'un soylan, mekanlan ve zamanlan belirtilmemis, 
yalnizca yeryuzunde bozgunculuk yapan iki topluluk olarak anilmislardir. Musluman tarihgiler ve 
mufessirlerin birgogu Ye'cuc ve Me'cuc'un Turkler oldugunu soylemislerdir. Butun bunlar, dayanaksiz 
ve bir spekulasyondan oteye gidemeyen geliskilerle dolu yorumlar olup, asla gergekleri 
yansitmamaktadir. Her devrin Ye'cuc ve Me'cuc'u vardir. Gerek gegmiste Zulkarneyn'in 
bozgunculuklan yuzunden Ye'cuc ve Me'cuc'u hapsetmesini, gerekse bir kiyamet alameti olarak ahir 
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zamanda ortaya gikip dunyayi fesada vereceklerini haber veren ayetlerden, onlarin her donemde 
dunyayi ifsat eden topluluklar olabilecegi ve bunlann da her milletten gikabilecegi anlasilmaktadir.89 

Ebussuud Efendi ve AlusT, Ye'cuc ve Me'cuc'un Turkler oldugunu iddia eden rivayetleri 
tefsirlerine aynen tasimislar ve bu konuda du§tukleri geliskinin de pek farkinda olmamislardir.90 
Nimetullah NahcivanT (6. 1514), bu konuda tek bir goruse yer vermistir ki, o da Ye'cuc ve Me'cuc'un 
Turklerden iki kabilenin ismi oldugudur. NahcivanT'nin, Zulkarneyn'in karsilastigi bu iki dagin, kuzeyde 
Turklerin yasadigi topraklarm son buldugu yerdeki iki dag oldugu, Ye'cuc ve Me'cuc'un de, bu iki 
dagin otesinde bulundugu yolundaki gorusleri aktardiktan sonra, tekrar donup Turkler hakkinda boyle 
bir sey demesi oldukga ilgingtir.91 Bursali ismail Hakki'nin ise, bilimsel dayanaktan yoksun bu asilsiz 
rivayetlere tefsirinde yer vermemeye buyuk bir ozen gosterdigi anlasilmaktadir.92 Bursali ismail 
Hakki, Ye'cuc ve Me'cuc igin yalnizca 'insanlardan iki topluluk' diye soz etmektedir.93 

Zulkarneyn'in karsilastigi ve Kur'an'in adini vermedigi, 'neredeyse higbir sozu anlamayan 
topluluk' diye nitelendirdigi bu insanlar kimlerdir? Mufessirlerin buyuk bolumu, bu toplulugun Turk 
oldugu yolundaki rivayetleri tefsirlerine almislardir.94 Bu duruma gore, Zulkarneyn'in Ye'cuc ve 
Me'cuc'e karsi yapilacak set igin 'bana gucunuzle yardim edin' dedigi toplulugun Turk olmasi gerekir. 
Mufessirlerin bu ayetler gergevesinde aktardiklanni veya kendi dusuncelerini dikkatle okuyacak 
olursak ortaya soyle bir sonug gikmaktadir: Turkler hem Zulkarneyn'den bozguncu Ye'cuc ve 
Me'cuc'e karsi yardim isteyen ve Zulkarneyn'in de seddin yapiminda kendilerinden yardim istedigi bir 
topluluk, hem de Ye'cuc ve Me'cuc olmaktadir. Birbirini pespese izleyen bir anlatim orgusu iginde, 
mufessirlerin grup halinde igine dustugu bu geliskiye nasil bir anlam vermemiz gerekir? Oyle 
zannediyorum ki, Turk mufessirler de iginde olmak uzere onlar, dustukleri bu geliskinin pek de 
farkinda degillerdir. Higbir tereddud gostermeden onceki tefsirlerde bulduklanni bir iyi niyet gosterisi 
olarak nakletme ahskanhgi onlan bu geliskiler girdabinin igine dusurmustur. Uzuntuyle belirtekim ki, 
mufessirler arasinda bu girdaba dusmeyenlerin veya kurtulma gabasi gosterenlerin sayisi da oldukga 
azdir. 

Vani Mehmed Efendi, Zulkarneyn kissasinda bozguncu nitelikleriyle tanitilan Ye'cuc ve 
Me'cuc'e, 95 kendinden onceki birgok mufessirin Turk kimligini giydirmesine karsilik, o, bu bozguncu 
millete karsi set geken Zulkarneyn'in Turk oldugunu soylemistir. O ayni zamanda set yapma 
konusunda ona yardimci olan milletin de Turkler oldugunu belirtmistir. Turkler aleyhinde tefsirlere 
giren bu tur yorumlann birtakim tarihT ve siyasT nedenleri olsa gerektir. Bu asilsiz, dayanaksiz ve 
onyargih fikirler, uzuntuyle belirtelim ki, nakilci gelenegin bagimhsi olmus bazi Turk mufessirleri 
tarafindan da aynen aktanlmistir. Bunun igin birtakim mufessirin Ye'cuc ve Me'cuc'un su veya bu 
millet oldugu yolundaki goruslerine katilmamiz, bilimsel agidan mumkun degildir. 

Zulkarneyn, Ye'cuc ve Me'cuc'un kimlikleri konusundaki goruslerini tefsirine ilk once yansitan 
mufessirin yasadigi gagdaki psiko-sosyal ve sosyo-politik kosullanni tespit etmeden, ideolojik 
okumasinin nedenleri uzerinde konusamayiz. Qunku Kur'an tefsirinde nakilcilik geleneginin sonucu 
olarak ilk yorum, surekli tekrar edilmektedir. Bu gizgide yer alan bir mufessir de yorumlann 
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tasinmasim bir zorunluluk, kutsal bir gorev olarak algiladigi igin bilimsel, sorgulayici yaklasimdan 
oldukga uzak kalabilmektedir. Yorumlann paylasildigi igin yinelenmesini uzak bir ihtimal olarak 
gormuyoruz. Ancak bunlann higbir engelle karsilasmadan degisik zaman, mekan, etnik, siyasT ve 
kulturel kimliklerin sahibi mufessirler tarafindan aynen tasinmasimn boyle dusunmeye zorladigini 
soylemek istiyoruz. Buraya kadar mufessirlerimizin rivayetleri tasima konusundaki tutumu ile ilgili 
olarak soylediklerimiz, uzunca bir doneme ait durum tespiti ve genel degerlendirmesi niteligindedir. 
Kur'an'in, gahsmamizin sinirlan iginde gordugumuz tarihT anlatimlanndan verdigimiz orneklerle ilgili 
diger ideolojik okumalan da bu gergevenin iginde goruyoruz. Sozlerimizden ideolojik okumalann 
surekli boyle oldugu ve bu surecinin de bittigini soyledigimiz gikanlmamahdir. 

Sonug 

Osmanh donemi mufessirleri Kur'an'in tarihT anlatimlanyla ilgili tefsirlerde bulunan bilgi 
yiginlanna eserlerinde genisge yer vermisler, zaman zaman kendilerine ozgun degerlendirme ve 
yorumlar da yapmislardir. TarihT anlatimlan igeren ayetler, genelde gesitli anlamlandirmalara imkan 
veren bir usluba sahip olmalan nedeniyle, tefsir tarihi iginde de farkli yorumlamalara kaynaklik 
etmislerdir. Mufessirlerimiz de gerek oncekilerden kendilerine kadar gelen butun yorumlan segim 
yapmaksizin aynen aktararak, gerek yorumlardan segip alarak veya bunlar arasinda tercihlerde 
bulunarak ve gerekse yorumlanyla bu surece katkida bulunmu§tur. 

Olu§turduklan tarihin genelinde Osmanlilar, sahibi olduklan cografT mekan ve dunya liderligini 
yaptiklan zaman diliminde Musluman dunyamn en onemli ve en etkili bir uyesi olmuslardir. islamT 
Turk tarihinde hayatin her alnmda zengin bir birikimi temsil eden Osmanh donemi, ilim adamlan igin 
de onemli bir gug ve guven kaynagi olmus ve onlar Kur'an ayetlerinden kendi toplumlanm yucelten, 
turn toplumlara ornek gosteren isaretler bulmuslar, tarihT anlatim ve yorumlara esas teskil eden 
ayetlere kendilerini muhatap gormuslerdir. 

Tefsirlerde Muslumanhk oncesi ve sonrasi olmak uzere Turk tarihine iliskin iki ayn 
degerlendirme soz konusudur. Osmanh mufessirlerinin gogunlugu, islam oncesi tarihleriyle Kur'an'da 
anlatilan tarih arasinda ilgi kurma noktasinda baskalannin nakilleriyle yetinmislerdir. 

Genelde onlar, islam oncesi tarihlerinde Turkler igin soylenen olumsuz ve ideolojik yorumlara 
tefsirlerinde ya aynen yer vermisler ya da bunlari gormezlikten gelerek herhangi bir gorus 
belirtmemislerdir. Sayilan az da olsa bazi mufessirler bu donem tarihlerine de sahip gikarak Turkler 
hakkindaki olumsuz yargilan kesinlikle kabul etmedikleri gibi cevapsiz da birakmamislardir. 

Osmanh mufessirleri, Muslumanhk sonrasi tarihlerine gok siki bir sekilde sahip gikmislardir. 
Kur'an'in nitelik ve davranisiyla ornek gosterdigi yonetici ve toplumun adini onlar, Osmanh olarak 
belirlemislerdir. Kur'an ayetlerinin sundugu mesajlan kendi dunyalanna, yasadiklan olaylann igine 
dogrudan tasiyabilmisler ve olaylan anlatirken kullandiklan ayetlerin sanki kendi durumlarim 
agiklamak uzere indigi duygusunu okuyuculannda uyandirabilmislerdir. Bu tur yorumlann en ilging 
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orneklerini Osmanli tarihgileri vermistir. Onlar, ordularim savasa tesvik etme ve manevT gucunu 
artirma konusunda Kur'an ayetlerine basvurduklan gibi, savasin seyrini anlatmada da ayni kaynaktan 
yardim almislar ve olaylann rengine oldukga baskin ilahT bir renk vurma gaba ve basarisim 
gostermislerdir. 

Kur'an'in tarihi takdiminde ortaya konulan ornek nitelikleri sergileme konusunda her toplumun 
birbiriyle yansmasi ve kendilerini bu ornek niteliklerin sahibi olarak gormesi dogaldir. Bu turyorumlara 
uygun dusen ayetlerde belirtilen nitelikler, Musluman toplumlar igin gosterilen ideal noktalardir. 
Toplumlar, tarihlerinin belirli kesitlerinde bu ideal hedefleri yakalamis olabilirler. Burada uzerinde 
durulmasi gereken gelinen bu noktanin gerisinde kalmamaktir. 
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Osmanhlar ve SunnT-HanefT Anlayif / Prof. Dr. M. Sait Yazicioglu [s.1 10- 
113] 

Ankara Oniversitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

I. SunnT-HanefT Anlayis ve 

Selguklular 

Pek gok arastiricimn ortak gorusu, Selguklulann SunnT anlayisi benimsedigi istikametindedir. 
"Turk, asker ve SunnT: iste Selguklu Devleti'nin temel karakteristikleri bunlardir"1 seklindeki 
formulasyon genel kabul gormustur. Selguklularda fetvalann HanefT fikhi esas alinarak verildigi de 
bilinmektedir.2 "Selguklu sultanlan Hanefi alimlerini o kadar himaye etmislerdir ki, onlann sevgisi 
ihtiyar ve genglerin kalbinde bakidir" Es'arileri Horasan'daki camilerde lanetlemek igin izin vermistir. 
Safiilere karsi benzer asin duygulan tasidigim da yine ibnu'l-EsTr nakletmektedir.3 Unlu Selguklu 
Sultani Alp Arslan'in Ebu Hanife'nin kabrini ve camiini tamir ettirdigini ve hatirasina bir medrese insa 
ettirdigini de biliyoruz.4 Nizamulmulk'un Siyasetnamesi'nde Alp Arslan'in Rafizi ve Safiilere karsi sert 
tavir alislan He ilgili detaylar anlatilmaktadir.5 

Selguklu sultanlannin Sunniliginin muhafazasi igin birgayret iginde olduklan anlasihyor. Konu ile 
ilgili olarak Sultan Sancar ile GazalT arasinda cereyan eden bir anekdotu nakletmek, fikir vermesi 
bakimindan kayda degerdir. GazalT'nin Ebu Hanife ve Selguklu Sultani Sancar aleyhine ifade ettigi 
sozlerden gok etkilenen Sultan, GazalT ile bizzat gorusmek istemis, GazalT o esnada uzlette 
bulundugu igin Meshed'e kadar gitmis ve orada gorusme cereyan etmistir. GazalT Sultan'a Ebu 
Hanife'nin aleyhine herhangi bir beyani olamayacagini ve bu dedikodulann yalan oldugunu ifade 
etmis, Sultan Sancar da memnun olarak geri donmustur.6 

Sunniligin Selguklu Turkleri arasinda yayihsi kolay olmamistir. SunnT medreselerin kurulmasi 
Siilerin, gok siddetli karsi koymalan sebebi ile sikintih olmustur. Halep'te Alp Arslan adina okunan 
Cuma hutbesi, orada bulunan Turk askerleri sayesinde gergeklesebilmistir.7 Yine Halep'te ilk Selguklu 
muessesesi buyuk gugluklerle insa edilebilmisti. Qunku gun boyu insa edilen kisimlar, §ii militanlar 
tarafindan gece yikihyordu.8 Bazi yerlerde SunnT sahsiyetlerin konusmalan, 

Turk askerlerinin kapi onunde nobet tutmasi sonucu gergeklesebiliyordu.9 Bu sartlar altinda, 
Selguklu Turkleri sayesinde, Sunnilik bolgede yavas yavas etkili olmaya basladi. Sunniligin tesis 
edilmesinde, Nizamiye Medresesi onemli bir role sahip olmustur. Nizamiye'deki egitim sayesinde §iilik 
dengelenebilmistir.10 

Selguklu Sunniliginin karakteristik ozelligi dini fanatizmin olmayisidir denebilir.11 Hanefilige 
bagli olmalanna ragmen diger islam mezheplerine, hatta diger dinlere karsi saygili bir davranis iginde 
olduklan bilinmektedir. Asiri goruslu §iilerin yaninda Hiristiyan ve Yahudiler de, devlete karsi 
baskaldirmamak kaydi ile, tarn bir hurriyet ortami iginde bulunuyorlardi.12 Unlu Turk mutasavvifi 
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Mevlana Celaaleddin Rumi'nin 1274 yilindaki cenaze merasiminde, Muslumanlann yanmda Hiristiyan 
ve Yahudilerin de bulundugunu biliyoruz. 13 

Bunun yanmda, Selguklu medreselerinde degisik mezheplere mensup ogrencilerin yanmda 
muderrisler de gorev yapmakta idiler. Kutbeddin Sirazi (6. 1311), ibnT Sina'nin Kanun ve Sifa'si ile 
ZamanserT'nin Kessafim okutmakta idi. 

Bu kisa degerlendirmeden sonra diyebiliriz ki Selguklular Sunniligi benimsemisler, ancak diger 
din ve mezheplere karsi bagnaz bir tavir iginde hig olmamislar, bu donemde onlarin hakimiyetleri 
altindaki yerlerde tam bir hosgoru ortami hakim olmustur. 

II. Hanefilik-MaturTdilik ve Osmanhlar 

Selguklulann devami olarak Osmanhlann SunnT-Hanefiligi benimsemis olmalan gok tabiidir. 
Bunun gibi daha pek gok muessese, Selguklulardan Osmanlilara miras olarak kalmistir. 

Osmanhlann Ebu Hanife ekolune bagh olduklan bilinmektedir. Ebu Hanife'nin mensei uzerinde 
pek gok fikirler ileri surulmekle birlikte, Arap olmadigi yolundaki gorusler gok kuvvetlidir.14 
Osmanhlann SunnT-Hanefi anlayislannin karakteristik ozellikleri onemli arastirmalara konu teskil 
etmemistir. 

Baslangigta Selguklularda oldugu gibi liberal bir anlayisin bulundugunu tahmin etmek zor 
olmadigi gibi, bu dusunce tarzinm tarihi bilgilerine de sahibiz. Bu hosgorulu uslubun 15. asnn 
sonlanna kadar surdugu genelde kabul goren bir husustur. 15. asnn sonlanna dogru Hanefiligin 
devlet doktrini olarak resmilestirilmesi, bu analayisa onemli bir ivme kazandirmistir.15 16. asirla 
birlikte bir katilasma ve ige kapanma doneminin basladigi genelde kabul goren bir dusuncedir. 

Pek gok tarihgiye gore 16. asir boyunca ortaya gikan ekonomik ve sosyal zorluklar,16 donemin 
yoneticileri tarafindan ahnan bazi tedbirlerle onlenmeye gahsildi. Qok sayida ulema ve dini sorumluya 
gore, bu gugluklerin belli bash sebepleri ve medrese ogrencilerinin ayaklanmalan, dini duygulann 
zayiflamasi sonucu gun yuzune gikti.17 Dini anlamda bir katilasmanin en onemli sebepleri olarak bu 
unsurlar genelde on plana gikmaktadir. 

Kanuni Sultan Suleyman Donemi'nde, insanlann dini gorevlerini yerine getirmeye yonelik kanuni 
duzenlemelerin yapildigi bile ifade edilmektedir.18 Seyhulislam Ebussuud Efendi Kanuni'ye araci 
olarak giderek "din ve devlet ve ulke duzenligi artik sunu gosteriyor ki, islam imamlarindan bazi 
igtihatgilann ifade ettikleri kurallara uymak bugun zorunlu hale gelmis bulundugundan"19 soz ederek, 
konu ile ilgili birferman yayinlamasi talebinde bulunmustur. 

Bir diger onemli faktor de Siilerin baskisi idi. Sultan Selim zamaninda (1512-1520) Sii 
dalgalanma Osmanh imparatorlugu igin onemli bir tehlike arz eder duruma gelmisti. Anadolu'daki Sii 
hareket notralize edildikten sonra, yonetim SunnT-HanefT goruse onem vermis, buyuk merkezlerin 
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yaninda, tasradaki muftu ve kadilann atanmalanna dikkat edilmistir.20 Bu donemlerde Sunnilik ve 
Siilik birbirine zit iki islami ekol olarak one gikmistir. 

Sonug olarak Siilik ve onlann faaliyetleri, Sunniligin devlet doktrini olarak one gikmasinin onemli 
sebeplerinden birisi olmus, yonetim kademesinde olanlann diger islami mezheplere karsi daha kati bir 
tutum igerisine girmeleri sonucunu dogurmustur. Asirlar sonra Cumhuriyet'e gegiste de ayni uslup 
benimsenmistir. "Dinle devleti butunuyle birbirinden ayirmayan, bunun yerine SunnT islami 
devletlestiren Kemalist Laiklik..." ifadesi bunu gostermektedir. 

HanefT-Sunni gelenegi iginde Turkler inang konulannda MaturTdi akidesine bagh idiler. Pek gok 
el kitabinda su formulasyona sikga rastlanir: "itikatta mezhep soruldugunda MaturTdT, amelde ise 
imam-i Azam Ebu Hanife demek gerekir." Ehl-i Sunnet ve'l Cemaat adi He ifade edilen bu soylem 
Osmanli'dan sonra Cumhuriyet doneminde de devam ettirilmistir. 

MaturTdT doktrini Semerkant'ta dogup Turkistan'da gelisme gostermis ve oradan yayilmistir. 
Taskopruzade'ye gore Kelam ilminde iki otorite vardir. Birisi Hanefi olup Ebu Mansur Maturidi, digeri 
§afii Ebu'l-Hasan el-Es'andir.21 

MaturTdT (6. 944) Orta Asya'daki Maveraunnehir'de Semerkant'a yakin bir yer olan Maturid adh 
kasabada dogan ve Turk asilh oldugu genel kabul goren bir sahsiyettir. Bu bolgeler 10 ve 11. 
asirlarda birer ilim merkezi olma durumundadirlar. Bolgenin fikri ve felsefi sahaya olan yatkinhgi 
agikga gorulur. MaturTdT'nin problemlere, Bagdat dini ortaminda gagdasi Ebu'l-Hasan Es'arTden daha 
felsefi bir agidan yaklasmasi, buyuk olgude iginde bulunulan bu degisik ve farkh kulturel ortamdan 
kaynaklanmaktadir.22 

MaturTdi orijinalligine ve buyuk onemine ragmen uzerinde gok az arastirma yapilmis onemli bir 
dusunurumuzdiJr. Son yillarda yapilan bazi arastirmalar, onu butun yonleri ile tanimaya yeterli 
degildir. Bati dunyasinda Es'ari hakkinda pek gok arastirma yapilmasina karsin, MaturTdT her nedense 
gok ihmal edilmistir.23 Bu ihmalde Turk dunyasmin higbir bahanesinin bulunmadigini soylemek bile 
gereksizdir. 

Genel olarak degerlendirildiginde Es'ariligin MaturTdTlik'ten daha genis bir alana yayildigi ve 
ondan daha gok taraftar kitlesine sahip oldugu gorulur. Bu olgunun sebepleri uzerinde gesitli gorusler 
ileri surulmustur. Ozellikle MaturTdT'nin en onemli takipgisi olan Ebu'l-Mu'in NesefT'de (6. 1115) 
gordugumuz, MaturTdT ekolune has Semantik Metodun zorlugu dikkat gekicidir. Bir nevi dil 

felsefesi diyebilecegimiz bu bakis agisi gelistirilebilseydi, herhalde bugun dini ve kulturel 
bakimdan farkh bir konuda bulunurduk. Aynca Es'arT, Mutezile ve Yunan kulturunden etkilenen bir ilim 
ortaminin etkisi altinda yetistigi halde, MaturTdT ve NesefT, bu ortamdan cografi olarak bir hayli uzakta 
olduklan igin, boyle bir etkilenme onlar igin soz konusu olmamistir. islam dunyasinda, genelde MessaT 
felsefesi sistemi hakim oldugundan dolayi, Es'arT ekolu daha gok tutunmus ve daha genis bir bolgeye 
yayilmistir. Bazi dusunurler MaturTdT'nin ihmaline sebep olarak Ehl-i Sunnet iginde EsarTligi tek doktrin 
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kilma arzusunu gostermektedirler.24 MaturTdT'nin Turk menseli olmasi da bize gore bu ihmalin onemli 
sebeplerindendir. 

Suna da isaret etmek gerekir ki, her ne kadar MaturTdT SunnT kelam sistemi iginde onemli bir yer 
isgal ediyorsa da, tartisilmaz bir lider konumunda degildir. Zaman zaman elestirilere tabi oldugunu da 
goruyoruz.25 Gunumuz itiban ile yadirganacak gibi gorunen bu hususun, soz konusu bolgelerin o 
donemlerde bile boyle elestirel bir anlayisa ve ortama sahip olduklan artik bilinmektedir. MaturTdT 
du§uncesini onemli ve orijinal kilan en onemli etkenlerden birisi de budur. 

III. Degerlendirme 

Once Selguklulann, sonra da Osmanh imparatorlugu'nun SunnT gelenegi benimsedigi 
gorulmektedir. Bu tercihin degisik sebepleri uzerinde arastirmalara ihtiyag bulunmaktadir. SunnT 
gelenegin her zaman iktidardan yana bir tavir sergiledigi26 bu segimin onemli unsurlanndan birisi 
olabilir. SunnT gelenegin iktidardan yana bir anlayisi geleneksellestirdigi ve SunnT teorinin ana 
eksenini olusturdugu bilinmektedir. Oyle ki "zulum de yapsalar, imamlanmiza ve emir sahiplerine 
isyani caiz gormeyiz. Onlara beddua etmez, itaatten vazgegmeyiz"27 seklinde asiri bir anlayis 
olusmustur. Bu derece kesin ifadelerle olusturulan bu dusuncenin, artik gok farkli algilanmasi 
gerektigini bildigimiz, MaturTdT'nin kader anlayisi ile nasil bagdastinlabilecegi konusu cevapsiz 
kalmaktadir. Zira MaturTdT'nin anlayismda, bu sekilde teslimiyetgi bir kader anlayisina yer yoktur. Tarn 
aksine insana sorumluluk yukleyen, insiyatif veren, eylemlerinin sorumlulugunu tasiyarak sonuglanna 
katlanacak bir anlayisin, teslimiyetgilikle bagdastinlmasi imkani yoktur. Bu bakis agisinin 
derinlemesine arastinlmasi onemli sonuglar doguracaktir. 

Baska agilardan da degerlendirildiginde pek gok soru isareti ile karsilasilmaktadir. HanefT- 
MaturTdT dusunceyi benimseyen Osmanlilann medrese egitimlerinde, bu alanla ilgili ufak bir arastirma 
hayal kirikhgina yol agar. Medrese mufredatinda MaturTdT'den ziyade Es'arT agirhkh eserlerin kelam 
egitimine konu teskil etmesi ne ile izah edilecektir? itikat konulannda bagli olundugu soylenen 
MaturTdi'nin Kitabu't-TevhTd"i higbir zaman medrese programlannda yer almamistir. MaturTdT'nin en 
onemli takipgisi ve MaturTdT kelam sisteminin dev ismi Ebu'l-Mu'in NesefT'nin Tabsiretu'l-Edille'sinin 
ismi dahi amlmamis, medreselerde okutulmaya gok musait, et-TemhTd li-Kavaidi't Tevhid ve Bahru'l- 
Kelam adh eserli bu kurumlardan igeri dahi girememistir. Bunlar dururken sia inancina mensup 
Nasireddin TusT'nin TecrTd el-l'tikad veya TecrTd el-Kelam adh eserin serhine yapilan hasiye, Hasiye 
el-Tecrid adi altinda resmi mufredat iginde yillarca yer almis ve okutulmustur.28 Bu ornekleri 
gogaltmak kolayhkla mumkundur. Bu uygulamanin kendine gore makul izahlan olabilir. Ancak 
elimizde bulunan, Turklerin ortaya koydugu MaturTdT eserlerin medrese programlannda yer almayisi, 
higbir sekilde izah edilemedigi gibi gok hakh gerekgelere de dayandinlamaz. 

Zaman iginde Osmanh toplumunda pek gok alanda girilen gerileme ve donuklasmada bu ihmalin 
bijyuk payi vardir. Yukanda da isaret edildigi gibi MaturTdT kelami gunumuzde dil felsefesi 
diyebilecegimiz Semantik esasina dayaniyordu. Bu sistem benimsenip zaman iginde gelistirilebilseydi, 
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gerek din anlayisimiz gerekse islam kultur ve medeniyeti herhalde bugunkunden gok farkh bir 
konumda olurdu. Bu konular higbir art niyete dayanmaksizin ve herhangi bir komplekse kapilmadan, 
objektif ve cesur bir ozelestiriden gegirilmeden yeni hedefler belirlemek zordur. Onun igin baska 
konularda oldugu gibi dini anlayisimizda da bir atilim yapilamamakta, bir kisir dongu igerisinde 
bocalamaktayiz. 

Demek oluyor ki Osmanli'da dini tercih bakimindan soylemle eylem farkli olmus, HanefT- 
MaturTdT dusuncenin benimsendigi ifade edilmis ancak is orada kalmistir. Bu soylem higbir alanda 
etkin bir sekilde eyleme donusmemistir. Ozellikle medrese egitimi bundan hig nasip alamamistir. 
Osmanli'nin asirlar iginde yeniliklere agilmadan gokuse gegmesinde, bu anlayisin herhalde onemli 
payi bulunmahdir. 

Toplumda olusan firka ve hareketler sosyal-siyasi yapidan ve tarihi sartlardan ayn 
dusunulemeyecegi igin 29 her dini ve siyasi ekolu yasadigi sartlan iginde degerlendirmek gerekir. Ehl- 
i Sunnet anlayisi uzerinde bazi galismalar yapilmis, ancak bu galismalarda, genelde teolojik yon on 
planda gikanlmistir. Ehl-i Sunnet dusuncesinin Osmanh fikri ve dini hareketi uzerindeki etkisi fazla 
arastinlmamistir. Mezhep taasubu ve taklitgi zihniyet, islam dusuncesinde fikri durgunluga sebep olan 
etkenlerin basinda gelmektedir. Ehl-i Sunnet dusuncesinin devlet otoritesi karsisinda takindigi son 
derece itaatkar tavnn, fikri gelismeye engel olup olmadigi gok tartisilmamistir. Ehl-i Sunnet dusuncesi 
istikran saglamak ve dengeleri korumak konusunda son derece hassas davranmis,30 bundan dolayi 
Sunniler her zaman iktidar tarafmda olagelmislerdir.31 

Belli bir anlayisin segilip benimsenmesi farkli dusunceleri engelleyecegi gibi yaratici dusunceyi 
de kisitlamis olabilir. MaturTdT anlayisinin geregi gibi yansitilamamis olmasi, fikri ve dini alandaki 
donuklasmamn en onemli sebeplerinden birisi olarak gorulmektedir. 

Dolayisi ile gegmisle, higbir komplekse ve art niyete dayanmaksizin yuzlesmek, gelecegi 
mumkun oldugunca hatasiz insa etmek igin vazgegilmez sarttir. Bu bakimdan SunnT dusuncenin 
Osmanh uzerindeki olumlu ve olumsuz etkisi ve sonuglan irdelenmeden, gunumuzde bazi 
problemlere gozum bulmak son derece zor olmaktadir. 
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Osmanh Devleti'nin ilk §eyhulislami Molla FenarT'nin TasavvufT Yonii / 
Dog. Dr. Re§at Ongoren [s.114-119] 

istanbul Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

Osmanhlarda birgok ilmiye mensubunun tasavvufla alakadar oldugu bilinmektedir. Asirlardir ilmT 
ustunlugu ve yetkinligiyle hakh sohrete sahip bulunan Molla FenarT (6. Mart 1431) bunlann onde 
gelenlerindendir. Asil adi Semseddin Muhammed olan FenarT, Yildirim Bayezid Donemi'nde baskent 
Bursa'da kadihga, Sultan II. Murad Donemi'nde de ilk defa olarak Seyhulislamlik makamina getirilmis 
onemli bir alimdir. Onun tasavvuf dijsuncesi ve kulturune olan yakin ilgisi, kaleme aldigi birgok 
eserinde agikga goruldugu gibi, "el aldigi" seyhler ve mensup oldugu tankatlar da guvenilir 
kaynaklann verdigi bilgilerden ogrenilebilmektedir. Kaynaklardaki bu bilgilerin bir kismi bazi gagdas 
muellifler tarafindan muhtelif gahsmalarda kullamlmis ve FenarT'nin tasavvufT yonune daha once de 
isaret edilmistir; ancak bunlann bir kismi hatah, bir kismi da yetersizdir. Bu arastirmada konu ile ilgili 
yeni bilgiler sunulurken yeri geldikge onceki gahsmalara da isaret edilerek gerekli Nave ve 
duzeltmelerin yapilmasi hedeflenmektedir. 

Kurulusundan itibaren tasavvuf ehlini koruyup kollayan Osmanh Devleti, ortaya koydugu bilingli 
politikalar sayesinde medrese ile tekke arasinda saghkh bir denge olusturmayi basarmis 
gozukmektedir. Kurulan bu denge Osmanh toplumda onemli oranda "mutasavvif-alim" tipinin 
yetismesine imkan saglamistir.1 iste konumuz olan Molla FenarT de bunlann ileri gelenlerinden biridir. 
Bu agidan bakildiginda FenarT, yalnizca tasavvufa ilgi duyan bir alim olmaktan ote, Osmanh tasavvuf 
tarihinde onemli bir islevT ustlenen kose taslanndan biri olma niteligini tasimaktadir. Nitekim o, bir 
seyhulislam olarak zamanmda ulemamn basi durumunda oldugu gibi, ayni zamanda entelektuel 
tasavvuf anlayisini surduren Ekberiyye mektebinin onemli bir temsilcisi ve birgok tankat silsilesinin 
kendisinde birlestigi onemli bir merkez durumundadir. Onun bu gok yonlu durumu bir yandan tasavvuf 
ehlince oteden beri uygulanagelen birtakim adap ve usulleri benimseyip bizzat icra etmesine, diger 
yandan da tasavvufa muhalif olanlara karsi bir kisim eserler yazarak tasavvuf dusunce ve anlayisini 
benimsetmek igin gayret gostermesine vesTle olmustur. O donemde sufTlerin uyguladigi tankat adap 
ve erkanini savunmak igin mustakil bir risale kaleme almis olmasi bunun en guzel gostergesidir. Giris 
kisminda eserin yazihs sebebini su sekilde agiklamaktadir: 

"Bazi kimseler tasavvuf ehlinin yaptiklanni bid'at, tavirlanni gosteris ve aldatma, sozlerini de 
yalandan ibaret zannetmektedirler. Oysa ben biliyorum ki, onlar Peygamberden mTras olarak 
aldiklanni uyguluyor, Kitap ve Sunnet'in gosterdigi saglam ve emin biryolda yuruyorlar..."2 

FenarT'nin daha baska bir kisim eserlerinde de tasavvuf dusunce ve anlayisini ozellikle ilmiye 
mensuplanna benimsetmek igin ozel gaba sarf ettigi gozlenmektedir. Ekberiyye mektebinin ibnul- 
ArabT'den sonra ilk temsilcisi Sadreddin KonevT'nin vucut, vucut mertebeleri vb. konulardan bahsettigi 
Miftahu'l-gayb isimli eserine yazdigi serhin (Misbahu'l-uns) on sozunde agikga, tasavvuf ehlinin ortaya 
koydugu kesfT kaideleri (kavaid-i kesfiyye) mumkun oldugunca nazar ve burhan metodunu 

198 



kullananlann (ulema) akillanna uygun gelecek sekilde agiklamaya gahstigim belirtmekte,3 ayni gabayi 
Fatiha suresinin tefsTri sadedinde kaleme aldigi Aynu'l-ayan isimli eserinde de gostermektedir. FenarT 
burada Fususu'l-hikem'in ilk sarihi olarak bilinen Mueyyiduddin CendT'nin bir mesele hakkmdaki 
Tzahina karsi, "§eyhin bu gorusunij zahir bakimindan dogru anlamak gok zordur (muskildir). Hatta bu, 
tasavvuf ehli olmayan akil sahiplerini dalalete dusurecek mahiyettedir" diyerek kendisi o hususta 
anlasilabilir bir agiklama yapmaya galismistir.4 Ayrica su da belirtilmelidir ki, Fenari bazi eserlerinde 
ulemaya tasavvuf dusuncesini kabul ettirmek igin gaba sarf ederken, ayni zamanda hakTkate ulasma 
noktasinda tasavvuf ehlinin kullandigi metodun (kesf) onemine ve ilim erbabina saglayacagi katkilara 
da isaret etmistir. Ornegin zahir ilimlerle tasavvuf ilmini mecz ettigi adi gegen Aynu'l-ayan isimli 
eserinde5 ilm-i tefsTr ile alakali bilgi verirken mufessirin muhtag oldugu hadis, fikih, kelam gibi ilimlerin 
yam sira "mevhibe ilmi"ni de zikretmesi6 ve ayetlerin tefsTri sirasinda zaman zaman kesfin verilerine 
de basvurmus olmasi7 bunu gostermektedir. Ona gore sufilerin benimsedigi kesif ilmi, dinin temel 
kaynaklanni da ihtiva edecek kadar genis bir alani igine almaktadir. Mevlana'nin MesnevT'sinin 
girisine yazdigi serhte gayet net bir sekilde soyle diyor: 

"Usuluddin olarak kabul edilen kelam ilminin asillan Kitap ve Sunnet'tir. Binaenaleyh Kitap ve 
Sunnet 'usulu usuliddin' olmaktadir. Kitap ve Sunnet'in asillan da gaybT ve ledunnT olan kesfT 
ilimlerdir. Bu durumda kesfT ilimler 'usulu usuli usuliddin' olmaktadir."8 

FikrT agidan kendi doneminde tasavvuf dusunce ve anlayisini bir kisim eserleriyle savunmus 
olan FenarT'nin, fiilT olarak da bizzat tasavvufun iginde oldugu gorulmekte, devlet nezdindeki yuksek 
mevkiine ragmen basma dervis taci, uzerine de basit ve sade giysiler giymeyi tercih ettigi 
belirtilmektedir.9 Oyle anlasiliyor ki o, biryandan seyhulislamltk gorevini icra ederken digeryandan da 
tarTkat seyhligi vazTfesini yurutmekteydi. Dusunce olarak Ekberiyye mektebinin goruslerini 
benimsemisti. Bilindigi gibi Ekberiyye, vahdet-i vucut anlayisi basta olmak uzere Muhyiddin ibnu'l- 
ArabT'nin goruslerini benimseyenlerin olusturdugu bir mekteptir. Bursah M. Tahir ile daha sonra i. H. 
Uzungarsih gibi muellifler, FenarT'nin feyz aldigi tankatlan sayarken Ekberiyye'yi de bu tankatlardan 
biri olarak saymis,10 bazi arastirmacilar da bu gorusu benimsemislerdir.11 Ancak Ekberiyye'nin 
tankattan gok bir entelektuel tasavvuf/mektep olarak kabul edilmesi daha dogrudur. Gergi 
Ekberiyye'nin mektep olarak kabul edilisinin yam sira, bir tarikat oldugunu soyleyenler de vardir,12 
fakat FenarT'nin Ekberiyye ile iliskisinin daha gok entelektuel planda oldugu anlasilmaktadir. 

Molla FenarT Ekberiyye mektebinin goruslerini, TaskoprTzade ve Hoca Sadeddin Efendilerin 
kaydina gore, ibnu'l-ArabT'nin evlathgi Sadreddin KonevT'nin (6. 1274) talebelerinden olan babasi 
Hamza'dan 6grenmistir.13 Hamza Efendi, KonevT'den okudugu Miftahu'l-gayb isimli eserini ogluna 
okutmus ve oglu Fenari de yukanda isaret edildigi gibi, bu eseri daha sonra serhetmistir (Misbahu'l- 
uns).14 FenarT'nin ayrica babasindan sonra hem bu eseri, 15 hem de ibnu'l-ArabT'nin Fususu'l- 
hikem'ini okuttugu kaydedilmektedir. Onun ozellikle Fususu'l-hikem'i okutmasi ve ibnu'l-ArabT'nin 
goruslerini asin derecede savunmasi sebebiyle bir kisim tenkitlere de maruz kaldigi nakledilir.1 6 
FenarT'den KonevT'nin Miftahu'l-gayb'im okuyup icazet alanlar arasinda Yildinm Bayezid'in damadi 

199 



Kubreviyye seyhi Buharah Emir Sultan da bulunmaktadir. TaskoprTzade Emir Sultan'a ait FenarT'nin 
icazet yazdigi Miftahu'l-gayb nushasini gordugunu belirtmektedir.17 

Molla FenarT Sadreddin KonevT'den babasi Hamza Efendi vasitasiyla Ekberiyye mektebinin 
goruslerini aldigi gibi, aynca HarTrTzade'nin tasnifine gore Ebheriyye'nin bir kolu olan Evhadiyye 
tankatindan da iki ayn silsileyle hilafet almistir.18 Bu silsilelerde ibnu'l-ArabT'nin evlatligi Sadreddin 
KonevT'nin de bulunmasi dikkat gekmektedir. Kaydedildigine gore Sadreddin KonevT ibnu'l-ArabT'nin 
fikir mTrasim tevarus etmekle kalmamis, on alti sene hizmetinde bulundugu Evhadiyye tankatinin 
kurucusu Evhaduddin KirmanT'den de tankat icazeti almisti. Onun, bu iki buyuk zatin yaninda 
yetistigini ifade igin "Ben iki anadan sut emdim" dedigi nakledilir.1 9 iste Molla FenarT'ye Sadreddin 
KonevT'den gelen tankat silsilelerinden biri (Seyh Evhaduddin KirmanT > Seyh Sadreddin KonevT > 
Seyh Hamza > Molla FenarT), 20 Ekberiyye mektebinin silsilesiyle (Sadreddin KonevT > Seyh Hamza > 
Molla FenarT) ayni oldugu igin olmah, bazi muellifler yanhshkla onun Ekberiyye tankatindan hilafet 
aldigini soylemislerdir. Oysa Ekberiyye'den aldigi du§unce mirasidir. 

Ayni silsileden tankat olarak aldigi ise Evhadiyye'dir. FenarT bu tankattan me§hur hadis hafizi 
ibn Hacer AskalanT'ye hilafet vermi§ ve silsile AskalanT'den sonra §u §ekilde devam etmi§tir: 
Seyhulislam Zekeriyya el-Ensan> §eyh Ebu'l-Hasan el-Bekn> oglu §eyh Muhammed el-Bekn.21 

Molla FenarT'ye ayni tankatin Sadreddin KonevT'den gelen diger silsilesi ise Haci Bayram-i 
VelT'nin de seyhi olan HamTduddin AksarayT/KayserT (Somuncu Baba) vasitasiyla ulasir. Tibyan'in 
hamisinde silsile su sekilde kaydedilmistir: §eyh Sadreddin KonevT > Seyh Semseddin Musa TebrTzT > 
§eyh izzeddin Yusuf KayserT > §eyh §emseddin Musa KayserT > oglu §eyh HamTduddin AksarayT 
(Somuncu Baba) > Molla FenarT.22 Tibyan muellifi HarTrTzade bu silsile dolayisiyla Somuncu Baba'nin 
Ebheriyye tankatina baglandigini belirtmistir ki,23 bu ayni zamanda Evhadiyye'ye baglanmasi 
anlamina gelmektedir. Zira silsile Sadreddin KonevT'nin seyhi olan Evhadiyye'nin kurucusu 
Evhaduddin KirmanT'den yuruyerek Ebheriyye'nin kurucusuna (Kutbuddin EbherT) gikmaktadir.24 
Molla FenarT de Somuncu Baba'dan hilafet almakla bu silsile ile ayni tankata baglanmis demektir. 
FenarT'nin bu tankata (Ebheriyye) baglanan uguncu bir silsilesi daha vardir ki, onu da yine Somuncu 
Baba vasitasiyla almistir. Bu silsile ise Safeviyye'nin kurucusu Safiyyuddin ErdebTIT uzerinden 
yuruyerek Kutbuddin EbherT'ye ulasmaktadir. Safeviyye tankati da Evhadiyye gibi Ebheriyye 
tankatinin bir kolu sayilmistir.25 Bu kol aynca ErdebTliyye adiyla da bilinmektedir.26 HarTrTzade ile 
Tabibzade'ye gore silsile Safeviyye'nin kurucusundan itibaren su sekildedir: Safiyyuddin ErdebTIT > 
oglu Sadreddin Musa ErdebTIT > oglu Alaeddin AN ErdebTIT > HamTduddin AksarayT (Somuncu Baba) > 
Molla FenarT.27 

Goruldugu gibi Molla FenarT'nin Ebheriyye (Evhadiyye-Safeviyye/ErdebTliyye) ile irtibatini 
saglayan ug silsileden birinde babasi, diger ikisinde de Somuncu Baba bulunmaktadir. Onun 
Somuncu Baba'yla olan tasavvufT iliskisi yukanda zikredilen silsilelerde agikga goruldugu gibi erken 
donemden itibaren birgok kaynakta da yer almistir.28 Nakledildigine gore FenarT'nin bu zatla ilk 
karsilasmasi, Yildinm Bayezid tarafmdan Bursa'da yaptinlan Ulu CamT'nin agihsi sirasinda meydana 
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gelmisti. Bilindigi gibi padisah caminin agihs konusmasim damadi Emir Sultan'in tavsiyesi uzerine 
Somuncu Baba'ya teklif etmis, o da yaptigi bu konusmada Fatiha suresini tefsir etmisti. O siralar 
Molla FenarT, daha sonra Aynu'l-ayan ismiyle tamamladigi Fatiha suresinin tefsirini yapmayi 
dusundugij igin konusmayi dikkatlice dinlemis ve seyhin oldukga ilging agiklamalar yaptigini gorerek 
merasimden sonra yanina gidip onunla tanismis ve ondan Fatiha'nin tefsTriyle ilgili daha baska bilgiler 
de ogrenmisti. iste FenarT o gunden sonra baslayan gorusmelerinde seyhin hem zahir hem de batin 
ilimlerine vukufuna hayran kalarak ona murit olmustur.29 

Somuncu Baba'nin yukandaki silsilede kaydedildigi gibi gorunurde Alaeddin Ali ErdebTIT'nin 
halTfesi olmakla birlikte gergekte UveysT bir seyh oldugu ve Bayezid-i BistamT'nin ruhaniyyetinden 
terbiye gordugu kabul edilmektedir. Aynca ErdebTIT'ye intisabindan once uzun muddet Sam'da 
Bayezidiyye hankahinda ismi belirtilmeyen bir seyhin hizmetinde bulunarak icazet aldigi da 
kaydedilmektedir.30 Muhtemelen bu sebeple I. H. Uzungarsili Somuncu Baba'nin tankatini 
Bistamiyye seklinde kaydetmis ve FenarT'nin ondan bu tankati aldigini belirtmistir.31 Mustafa Askar 
ise FenarT'nin Somuncu Baba'dan Halvetiyye tankati prensiplerini ogrendigini belirtmektedir.32 Oysa 
Askar'in kaynak olarak gosterdigi ne Tibyan'da ne de Osmanli Muelliflerinde boyle bir bilgiye 
rastlanmamaktadir.33 

Molla FenarT'nin hilafet aldigi bir diger tankat Rifaiyye'dir. Yavuz Sultan Selim devrinde Kemal 
AhlatT tarafindan kaleme ahnmis olan Munevviru'l-ezkar'da34 ve daha sonra da bazi kuguk 
farkhhklarla HarTrTzade'nin Tibyan'i ile Tabibzade'nin Silsilename'sinde FenarT'nin Rifaiyye'ye varan 
silsilesi kaydedilmistir.35 Buna gore Molla FenarT Rifaiyye hirkasini Antakyah §eyh Abdurrahman b. 
Muhammed el-HanefT'den giymistir. TaskoprTzade cifr, vefk, havas vb. ilimlere vakif olan bu seyh ile 
FenarT'nin Bursa'da bulustugunu ve birgok ilim dalinda kendisinden istifade ettigini belirtir, fakat 
intisabindan soz etmez.36 §eyh Abdurrahman'dan yukanya dogru tankat silsilesi Muhammed b. 
Ahmed SufT > ibrahim b. Hasan RifaT > izzeddin RifaT gibi seyhlerle devam ederek tankatin kurucusu 
Ahmed er-RifaT'ye ulasmaktadir. Molla FenarT ile birlikte Rifaiyye'de "Fenariyye" diye bir kolun 
meydana geldigi belirtilmekteyse de,37 FenarT'den sonra bu silsilenin hangi seyh ya da seyhlerle 
devam ettigi tespit edilememistir. Aynca Hakki Sinasi Qoruh kaynak gostermeksizin FenarT'nin 
Rifaiyye tankatina intisabinm yirmi yedi yasinda iken gergeklestigini belirtmektedir.38 

Molla FenarT'nin intisap ettigi bir baska tankat Zeyniyye'dir. Bilindigi gibi Zeyniyye, 
Suhreverdiyye tankatinin bir kolu olup Seyh Zeynuddin HafT tarafindan Horasan'da kurulmus ve kisa 
sure iginde Hicaz, Suriye, Misir, Anadolu ve Rumeli'de yayilmistir.39 FenarT'nin bu tankata girdigini ilk 
olarak, tespit edilebildigi kadanyla, Osmanli seyhulislamlanndan Hoca Sadeddin Efendi (6. 1599) 
kaydetmis, ancak hangi seyhe murit oldugunu belirtmemistir.40 Bursa Vefeyati ile daha sonraki 
kaynaklardan Osmanli Muellifleri ve SefTne-i Evliya'da ise onun Zeynuddin HafT'nin ileri gelen halTfesi 
AbdullatTf KudsT/MakdisT'ye murit oldugu belirtilmistir.41 Qagdas muelliflerden A. Zeki VelidTTogan ve 
L Hakki Uzungarsili da KudsT'ye intisap ettigini belirtmektedirler.42 
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Ote yandan Taskoprizade eserinde AbdullatTf KudsT'nin Anadolu'ya gelisi sirasinda onu medih 
sadedinde FenarT'nin soyledigi "Kadimte bilade'r-Rumi ya hayra kadimin=Ey Anadolu'ya gelenlerin en 
hayirhsi..." diye baslayan dokuz beyitlik Arapga siirini, KudsT'nin de ona "Ela ya imame'l-asri ya hayra 
kaimin=Ey zamanimizm onderi..." seklinde baslayan on beyitlik cevabini kaydetmis, ancak FenarT'nin 
intisabindan soz etmemistir.43 ismail Belig de FenarT'nin KudsT igin soyledigi siiri "AbdullatTf KudsT 
hazretlerine "muhib" ve dildade olup..." seklinde bir ifadeyle KudsT'ye muhabbetinin bir semeresi 
olarak degerlendirmistir.44 Ancak Belig'in XVIII. yuzyilm ilk geyreginde (1722) kaleme aldigi 
Guldeste'deki "muhib" kelimesini "murit" anlammda kullanmis olabilecegini de dusunmek gerekir. 
Nitekim XVI. yuzyilm ikinci yansinda Mehmed MecdT Efendi (6. 1591) tarafindan yapilan es- 
Sakaiku'n-nu'maniyye tercumesi ile XVII. yuzyilm ilk yansinda Mehmed b. Sa'dT (6. Arahk 1630) 
tarafindan kaleme alinan Turkge Bursa Vefeyati'nda "muhib" kelimesinin "murit" anlammda 
kullanildigi gorulmektedir.45 

Bununla birlikte degerli arastirmaci Mustafa Kara, Abdullatif KudsT Anadolu'ya geldiginde Molla 
FenarT'nin hayatta olmadigim belirterek, onun KudsT'ye murit olduguna dair bilgileri supheyle 
karsilamis ve Bursa'nin tankat ve tekkelerini anlattigi eserinde degisik ihtimallerden soz etmistir.46 
LamiT Qelebi'den (6. 1531) itibaren KudsT'nin Anadolu seyahatine temas eden Mehmed b. Sa'dT, 
Baldirzade Mehmed, ismail BelTg, Mehmed Semseddin, Huseyin Vassaf gibi Osmanli muelliflerinin 
verdigi kismen birbirinden farkli bilgilerden, seyahatle ilgili elde edilen en erken tarih 1446 
senesidir.47 Buna gore Mart 1431'de vefat ettigi bilinen FenarT ile KudsT'nin Anadolu'da bulusmasi, 
Kara'nin belirttigi gibi, mumkun degildir. Ancak eserini yukandaki muelliflerden daha once kaleme 
almis olan Muhammed b. Abdurrahman SehavT'nin (6. 1497) ed-Dav'ul-lamT'de verdigi bilgiler dikkate 
ahndiginda, AbdullatTf KudsT'nin Anadolu'ya adi gegen Osmanli muelliflerinin temas ettigi seyahattan 
once de en az bir defa geldigi anlasilmaktadir.48 Eger FenarT AbdullatTf KudsT'ye murit olmus ise, 
muhtemelen, SehavT tarafindan kaydedilen bu onceki Anadolu seyahati sirasinda olmustur. Yine 
SehavT'nin ayni yerde kaydettigine gore, zikredilen seyahat sirasinda KudsT ile Sultan II. Murad'in 
gorusmek igin yanina kadar gitmis olmasi, seyhin Osmanli topraklanna da girdigini hatta baskent 
Edirne'de bir muddet kaldigini gostermekte,49 bu arada sohbetlerine katilan onemli kisiler50 arasmda 
Osmanli ileri gelenlerinin de bulundugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Molla FenarT KudsT'ye bu 
seyahati sirasinda intisap etmis olabilir. 

Ote yandan gagdas arastirmacilardan Huseyin Husameddin (Yasar) kaynak belirtmeksizin Molla 
FenarT'nin 821 'de buyuk oglu Muhyiddin Muhammed Sah Qelebi ile birlikte giktigi hac yolculugunda 
Misir'a giderek Horasan'dan Zeyniyye'nin kurucusu Zeynuddin HafT'nin gelmesini bekledigini,51 
822'de HafT ile birlikte Kudus'ten hacca gidip tekrar Kudus'e donduklerini kaydetmektedir.52 
Gorebildigimiz kaynaklarda FenarT'nin 822 senesinde hacca gittigi,53 MedTne'de bulundugu sirada 
orada vefat eden Naksibendiyye seyhi Muhammed Parsa'nin cenaze namazina katildigi,54 hac 
donusu Kudus'e, oradan da Misir sultaninin daveti uzerine Kahire'ye giderek sultanla ve ileri gelen 
alimlerle gorustugu belirtilmis,55 yine bu tarihte Zeynuddin HafT'nin o bolgede oldugu, Misir'da 
hazirlatip getirdigi beyaz mezar tasini Parsa'nin kabri basina diktirdigi tespit edilmistir.56 Ancak bu 
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kaynaklarda FenarT'nin Zeynuddin HafT ile goru§up gorusmedigi hususuna temas edilmemistir. Oyle 
oldugu halde Mustafa Askar FenarT'nin bu seyahat sirasinda HafT ile gorusup ona murit oldugunu 
belirtmektedir.57 FenarT'nin bu sirada Zeynuddin HafT ile bulusmus olmasi, bize gore de kuvvetle 
muhtemeldir. Ancak sirf gorusmus olmalanndan yola gikarak ona murit oldugu soylemek mumkun 
degildir. 

Askar ayrica Zeyniyye'nin Rifaiyye tankatimn bir kolu oldugunu, Molla FenarT'nin bu kol 
vasitasiyla Rifaiyye'ye baglandigini belirtmektedir.58 Ancak bu hususta da gok agik bir bilgiye sahip 
degiliz. Gergi Zeyniyye'nin kurucusu Zeynuddin HafT'nin seyhi olan Abdurrahman SirsT'nin Rifaiyye 
tankatindan da hilafeti bulunmasi sebebiyle, Zeyniyye Suhreverdiyye'nin bir kolu oldugu gibi, ayni 
zamanda Sureverdiyye ile Rifaiyye'yi cem eden bir tarikat olarak da bilinmektedir.59 Ancak FenarT'nin 
bu tankat (Zeyniyye) silsilesiyle Rifaiyye'ye baglandigina dair kaynaklarda higbir agikhk yoktur. 

Molla FenarT'nin yukanda adi gegen tankatlardan baska, donemin bir diger onemli tankati 
Kazeruniyye ile de yakm iliski iginde oldugu belirtilmektedir. Ebu ishak KazerCmT (6. 1034) tarafindan 
kurulmus olan bu tankatin gazaya buyuk onem verdigi ve Yildirim Bayezid'in tankat adina Bursa'da 
bir zaviye yaptirdigi (Ebu ishak Zaviyesi) biliniyor.60 iste Molla FenarT birgok devlet adami gibi bu 
tankatin tertip ettigi sohbetlere de katihyordu.61 Ancak tankata intisap edip etmedigi hususunda bir 
bilgiye sahip degiliz. SefTne muellifi Huseyin Vassaf'in "Molla FenarT'yi ilk once irsad eden Bursa'da 
medfun Abdal Mehmed isimli bir velT idi"62 seklindeki ifadesinde gegen Abdal Mehmed'in Kazeruniyye 
ile bir ilgisinin olup olmadigi ya da hangi tankate mensup oldugu hususu agikhk kazanmamistir. 

Sonug olarak denilebilir ki seyhulislam Molla FenarT, devrinde ilmiye mensuplarimn basi oldugu 
gibi, ileri gelen birgok seyhten icazet/hilafet almak suretiyle donemindeki tankatlann da onemli bir 
temsilcisi durumuna gelmistir. Bu vasiflanyla bir taraftan tankatlann usul ve prensiplerini yasatmaya 
galismis, bir taraftan da kaleme aldigi bir kisim eserleriyle tasavvuf ilminin diger ilim dallan yanindaki 
onemine isaret etmistir. Sahip oldugu bu gift yonlu ozelligiyle o, kanaatimize gore Osmanh Devleti'nin 
hedefledigi mutasavvif-alim tipinin en guzel ornegini teskil etmistir. 
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Sivas'tan istanbul'a Bir Tarikat Portresi: §ems?yye ve SivasTyye / Dr. Ruya 
Kill? [s.1 20-1 27] 

Hacettepe Oniversitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Osmanli tarihi arastirmacihginda son yillarda dint alana olan ilginin arttigini biliyoruz. Bu alanin 
onemli unsurlanndan biri ise suphesiz tarikatlardir. Ozellikle HalvetT Tarikati, Harezm ve iran 
bolgesinde tesekkul etmekle birlikte asil etkisini Osmanli topraklannda gostermesi bakimindan 
oldukga dikkat gekicidir. Ancak, bu tarikatin Osmanli Devleti'nde hangi bolgelerde ne derece yayildigi 
He siyasT, iktisadT, sosyal ve kulturel hayattaki yerinden bahsedebilmek igin henuz erken oldugu 
soylenebilir. Bu meselelerin tartisilabilmesi igin oncelikle tarikatin her subesini bir butun olarak 
inceleyen arastirmalann yapilmasi gerektigi kanaatindeyiz. iste burada, tarikatin dort ana kolundan 
biri olan §emsTyye ile ondan aynlan tek sube olarak kabul edilen SivasTyye'nin ele alinmasina gayret 
edilecektir. 

Ashnda soz konusu subeler XVII. yuzyilda Kadizadelilee karsi verdikleri mucadele ile adlanni 
duyurmuslar ve daha ziyade bu ozellikleriyle arastirmacilann dikkatini gekmeyi basaran HalvetT 
subeleri arasmda yer almislardir.1 Bu galismada ise, XVI. yuzyihn sonunda Anadolu'da vucud bulan 
tarikatin kisa sayilabilecek bir surede nasil istanbul'a tasinarak ulema ve yonetim gevrelerinin onayini 
alan, nisbeten bir yuksek zumre tarikati haline geldigi meselesi uzerinde durulmasi amaglaniyor. ilk 
donemlerde §emsTyye istanbul'da SivasTyye olarak da tesmiye olunurken Abdulehad Nuri Efendi'den 
itibaren SivasTyye mustakil bir sube olarak amlmaya baslandigini da hemen belirtmeliyiz. Esas olarak 
her iki sube SivasTler lakabiyla taninan seyh ailesi tarafindan temsil edilmisti. Bu sebeple, SemsTyye 
ve SivasTyye'yi bir seyh ailesi iginde ortaya gikislanndan etkilerini kaybedislerine kadarki bir donem 
igerisinde dusunmek yararli olacaktir. 

§emsTyye'nin kurucusu olarak kabul edilen Semseddin Ahmed, 1520 tarihinde Zile'de dogdu. 
Ailesi hakkinda pek bilgimiz olmamakla birlikte Seyh Semseddin'i tanimamizda onemli bir ip ucuna 
sahibiz ki o da babasi Muhammed'in Amasya'da Habib-i KaramanT'nin (6. 1496-1497) halifesi olan 
Haci Hizir'in muridi oldugudur.2 Nigde/Ortakoy'den olup buradan §irvan'a giderek Seyyid Yahya-yi 
§irvanT'ye intisab eden Habib-i KaramanT, icazet aldiktan sonra tarikati yaymak amaciyla Anadolu'nun 
pek gok yerinde dolasmis ve sonunda HalvetTlik igin onemli bir merkez olan Amasya'da karar 
kilmisti.3 Haci Hizir da Habib-i KaramanT'nin Amasya'daki halifesiydi. Kaynaklarda bizzat seyhin 
ifadesine daya nilarak, babasi tarafindan daha yedi yasinda iken Haci Hizir'in yanina goturulen gocuk 
§emseddin'in bu zatin duasini aldigi kaydedilir. Oyle anlasihyor ki, Haci Hizir ile bu erken yastaki 
bulusmanin etkisi Semseddin'in hayatinin sonraki safhalannda da devam etti. Zira, §eyh §emseddin, 
ilerleyen tarihlerde Allah'in kendisine verdigi her ihsani bu kisa bulusmada aldigi hayir duaya 
baglayacakti.4 

Boylece, Zile'de HalvetT tarikatina bagh bir ailede ilk tahsilini tamamlayan Semseddin Ahmed, 
egitimini Tokat'a giderek meshur alimlerden Arakiyeci-zade Semseddin Efendi'den aldigi derslerle 
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surdurdu. Daha sonra ilim hayatina istanbul'da devam etti ve burada Sahn muderrisligine kadar 
yukseldi.5 Bu esnada hayatimn akisim derinden etkileyecek olan bir karar verdi. Bu karari vermesine 
sebep olarak, iginde bulundugu ulema grubuyla Kadiaskeri ziyarete gittigi birgun yamndakilerin dunya 
nimetlerine olan tamahi ve gordukleri hakareti Semseddin Efendi'nin kabul edememesini gosterir. 
Qunku bu olaydan sonra ilmiyye mesleginden aynlmayi ciddi bigimde dusunen Semseddin Efendi 
once hacca gitmis donuste de tasavvuf hayatimn basladigi memleketine yerlesmeye karar vermistir. 
Buyuk bir saygiyla kabul edildigi Zile'de bir yandan vaaz ve tedris ile ilgilenirken diger yandan da 
Amasya'da Haci Hizir'in halifesi §eyh Muslihuddin Halife'ye baglanir.6 Qesitli dint kissalara dair 1003 
(1 594-1 595)'te kaleme aldigi ve zaman zaman kendi hakkinda da bilgi verdigi Nakd-i Hatir adh 
eserinde ise Semseddin Efendi, tasavvufa girmek arzusuyla Zile'ye geri dondugunu bildirmektedir. 
SufTlere yakinhgi olmakla beraber bazilannin hareketlerini begenmedigini ve onlar kadar bilgili 
oldugunu dusundugunden herhangi bir seyhe baglanmadigini da itiraf eder. Bu dusuncesinin 
degisimini de ani bir kararla nefsini sorgulamasina baglar.7 Gegis hizh olup sebebler karanhkta 
kalmakla beraber sonugta o artik bir sufTdir. Fakat her zaman edindigi ilmT formasyonun sufT kimliginin 
arkasinda varhgim surdurdugu ve tasavvuf dusuncesine damgasim vurdugu inkar edilemez bir 
gergektir. §emseddin Efendi'nin sufT olmaya karar vermesi gergekte gocuklugundan beri varolan 
mistik ruh yapisimn ortaya gikmasi olarak da yorumlanabilir. Aile gevresinde yasadigi yogun tasavvuf? 
ortam goz onune alindiginda bu daha da anlam kazamyor. Hac ve ardindan Zile'ye donus herhalde 
onun igin dusunme ve muhasebe donemiydi. Nitekim, bir gegis ve annma sureci olmaksizin 
HalvetTyye'ye, ozellikle de kuguk yasta uzerinde buyuk bir etki birakan Haci Hizir'in halifesi 
Muslihuddin Efendi'ye intisabi verdigi karann bir tesaduf olmadigim gostermektedir. 

§eyhinin zamansiz olumu uzerine bir sure kendine uygun niteliklere sahip bir seyh arayan 
§emseddin, bu isteginde basansiz olunca yeniden Zile'ye dondu. Ancak, 1555-1556 (963) tarihinde 
§irvan'dan Tokat'a gelen Abdulmecid-i §irvanT (6. 1564-1565) onun tasavvuf egitiminde, kendinin de 
belirttigi gibi, son derece onemli bir yer tutacakti. Bilindigi kadanyla, Abdulmecid-i §irvanT, §irvan'da 
ilim ile mesgul iken, ani bir kararla bu meslekten aynlarak HalvetT §eyhi §ah Kubad'a baglanmisti. 
Boylece §emsTyye'nin Abdulmecid'den gelen silsilesi, Seyyid Yahya-yi §irvanT'ye, Yusuf-i §irvanT, 
Muhyiddin-i §irvanT ve §ah Kubad-i §irvanT ile ulasir. HalvetTligi §irvan'dan Anadolu'ya tasiyan 
halifelerden biri olmasi disinda hakkinda fazla bir bilgiye sahip olmadigimiz Abdulmecid Efendi'nin en 
onemli halifesi suphesiz §eyh §emseddin'dir.8 Ona verdigi onemin bir gostergesi olarak ileride 
gocuklan Muhammed ve Veliyyuddin de §eyh §emseddin tarafindan egitilecek ve halifeleri arasinda 
yer alacakti.9 Kisaca, gerek Anadolu'dan §irvan'a giderek burada aldigi HalvetT ogretisini Anadolu ve 
Rumeli'de yaymaya gahsan Habib-i KaramanT'nin halifeleri, gerekse §irvan'dan gelen Abdulmecid 
Efendi ile §emseddin'in tarikat silsilesi Seyyid Yahya'da birlesmektedir. Her iki silsilenin bize 
gosterdigi diger bir gergek ise, Anadolu ile, HalvetTligin merkezi Sirvan arasinda halifeler ve muridlerin 
gidis gelisiyle kendini gosteren yakin diyalogdur. 

Zamaninda sohreti hizla artan Semseddin Efendi, Sivas Valisi Hasan Pasa tarafindan Sivas'ta 
yaptinlan cami ve hangaha nezaret etmek uzere davet edilir. Bundan sonra, Seyh Semseddin ailesi 
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ile birlikte Zile'den olumune kadar ilim ve irsad hizmetiyle mesgul olacagi Sivas'a gogetti.10 Kendi 
bolgesinde artik saygin bir seyh olarak kabul edilmekteydi. Ayrica, 1596'da Egri Seferi'ne katildigina 
iliskin bilgiler mevcut olup Nazmi Efendi, seferden sonra seyhin III. Mehmed tarafindan kendisine 
sunulan hediyeleri kabul etmekle birlikte istanbul'a davetini ileri yasim ve rahatsizhgim ileri sururek 
reddettigini bildirir.11 Bu cazib davet, eger gergegi yansitiyorsa, Semseddin'in bir "seyh" olarak yerel 
guglerin otesinde dogrudan Osmanh merkezT yonetiminin dikkatini gekecek bir duruma geldigini ve 
kurulan ilk iliskilerin de musbet bir tarzda basladigim ifade etmekteydi. 1 006/1 597'de oldugunde 
arkasinda yetistirdigi halifeler ile Orta Anadolu'da tesekkul eden yeni bir HalvetT subesi yaninda gok 
sayida eser birakiyordu.12 Hediyyetu'l-ihvan'da bazen sadece isimlerin verilmesiyle yetinilse de 
belirleyebildigimiz kadanyla halite gonderilen bolgeler sunlardir: Merzifon, Zile, Divrigi, Misir, Kayseri, 
Canik, Karadeniz Ereglisi, Turhal, Kibns, istanbul, Ankara ve Kirsehir.13 Bu dagilimdan ilk dikkatimizi 
geken, tarikatin henuz esas olarak yayilma alaninin Anadolu oldugudur. Ancak, Seyh Abdulmecid 
doneminde gergeklesecek olan istanbul'a oradan da imparatorlugun muhtelif bolgelerine vuku bulan 
yayilma igin gerekli alt yapinm bu donemde olusturuldugu unutulmamahdir. 

Semseddin Efendi'den sonra tarikatin kaderini belirleyen kisi SivasT nisbesiyle taninan 
Abdulmecid-i SivasT'dir (6. 1639). Abdulmecid-i §irvanT'nin halifelerinden biri olan ancak kardesi 
§emseddin Ahmed kadar meshur olamayan §eyh Muharrem Efendi'nin oglu Abdulmecid Efendi yedi 
yasinda hafiz olub ilk islam? egitimi babasi ve amcasindan aldi. Amcasina benzer bigimde tasavvufun 
hakim oldugu bir ortamda buyumekle beraber kariyerine bir aile gelenegi haline gelen medrese 
egitimiyle baslamayi tercih etmistir. 

Kendisinin de ifade ettigi gibi, bu, sufilerle olan iliskilerine pek de olumlu yansimamisti. Ozellikle 
sema ve raksi kabul etmiyor ve yapanlan elestiriyordu.14 Onun tasavvufa intikali ise §eyh §emseddin 
Efendi'nin etkisiyle olacakti. Once seyhi tarafindan Merzifon'a gonderildiyse de bir sure sonra §eyh 
Veliyyuddin'in (6. 1596-1597) olumu uzerine bosalan Zile'deki hangaha tayin oldu. 1597 senesinde 
§emseddin SivasT'nin olumu ile de muderris ve kadi olup sonradan tasavvufa gegen oglu PTr Mehmed 
Efendi, babasinin yerine iki yil nezaret etti. Onun vefatiyla §eyh Receb Efendi ve son olarak da §eyh 
Abdulmecid Efendi, Sivas'daki hangahin basina gegti. Bu esnada Sultan III. Mehmed tarafindan 
istanbul'a davet olunmasi onun kariyerinde onemli bir donum noktasiydi.15 Cunku, Seyh Abdulmecid 
itibar gormek, siyasT destegi ardina almak ve yayilmak arzusundaki bir tarikatin geleceginin 
istanbul'da oldugunu kavramisti. Abdulmecid Efendi'nin aynlmasiyla Sivas, SemsTligin merkezi olma 
ozelligini kaybediyordu. Artik faaliyetlerin merkezi istanbul'du. Bununla beraber Sivas'ta, Semsiyye'yi 
temsil eden seyh ailesi istanbul'dakinden gok daha uzun sure bolgedeki guglu dint liderler olarak 
varliklanni devam ettirdiler.1 6 Diger taraftan boyle bir davet, Semsiyye'nin ve Abdulmecid Efendi'nin 
Anadolu'nun disinda baskentte de tanindiginin bir gostergesidir. 

istanbul'a geldikten sonra muridlerinden ReTsu'l-Kuttab La'IT Efendi, Eyub Nisanca'daki konagini 
Seyh SivasT'ye hediye etti. Carsamba Pazan'ndaki Mehmed Aga Tekkesi ve daha sonra da (YavsT) 
SivasT Tekkesi'nin mesihati kendisine verildi. Soz konusu zaviyeler §emsTyye ve SivasTyye'nin 
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istanbul'daki en onemli merkezleri oldular. Ayrica, Abdulmecid Efendi, Ayasofya, Seyhulislam 
Sunullah Efendi, Sehzade, Sultan Selim ve son olarak da Sultan Ahmed Camilerinde vaizlik gorevini 
ustlendi.1 7 Abdulmecid Efendi'den bahseden hemen her galismada bu kisi ile tarikatin istanbul'da 
buyuk olgude yayildigi noktasi onemle vurgulanir. Ancak belki de onu bundan daha gok tanitan olay, 
XVII. yuzyila damgasini vuran Kadizadeliler hareketine karsi verdigi mucadele oldu. Nitekim, 
muhalefet, SivasT Efendi olarak da taninan SemsT Seyhi Abdulmecid Efendi tarafindan 
yurutuldugunden Kadizadeliler karsisinda yer alanlar da SivasTler olarak adlandinlmistir. Kadizadeliler 
ile SivasTler'in mucadelesi muhtelif arastirmalara konu oldugundan biz burada bunlardan 
yararlanarak, incelenen tarikat igin bunun ne anlama geldigi uzerinde kisaca durmaya gahsacagiz.18 

Kadizade Mehmed Efendi adindaki bir vaizden adini alan Kadizadeliler, Osmanh Devleti'nde, 
IV. Murad devrinin (1623-1640) baslarmdan IV. Mehmed'in saltanatinin (1648-1687) ilk sekiz yihna 
kadarki surede etkili olan bir dinde tasfiye hareketidir. islamiyet'i Kur'an ve Sunnet dismda sonradan 
girmis her turlu unsur (bid'at) dan temizleme maksadina yonelmis bir tasfiye hareketi gibi gorunseler 
de Ocak, son tahlilde, bunlann XVII. yuzyilda Osmanh impratorlugu'nun buhranli bir doneminin ortaya 
gikardigi dint bir olay gibi degerlendirilmemesi gerektigini ileri surmektedir. Buna gore, Kadizadeliler 
hareketi, uygun ortamdan faydalanarak, tasfiyeciligin ardinda bazi din? gevrelerin nufuz ve iktidar 
mucadelesine katilarak bundan menfaat saglamasi seklinde yorumlanabilir.19 Hareket, istanbul'da 
sohreti gunden gune artan Kadizade Mehmed'in, Sultan IV. Murad'in dikkatini gekmesi ile basladi. 
ihtiyaci oldugu bir anda kendi siyaseti dogrultusunda fetvalar veren Kadizade'yi IV. Murad himayesine 
aldi. Kadizade ile Seyh SivasT'yi karsi karsiya getirildiginde, Kadizade'nin tarikat mensuplarma, 
ozellikle de sema' ve deveran sebebiyle HalvetTler ile MevlevTIer'e yonelttigi siddetli elestiriler oldu. 
Yoneltilen elestirilere o donemde istanbul'un ileri gelen HalvetT seyhlerinden olan Abdulmecid Efendi 
ayni siddette cevap vermekte gecikmedi. Boylece sufT kesim igin dogal bir lider olarak SemsTyye 
Seyhi Abdulmecid Efendi one gikiyordu. Tartisilan meselerde Abdulmecid Efendi'inin tavn kisaca 
Kadizade'nin tarn karsisinda yer almak olarak 6zetlenebilir.20 Ancak, bu kutuplasmada sahsT amaglar 
yaninda bunlann arasindaki mizac, mesreb ve meselelere yaklasim tarzi farkhhginin oldugu da 
belirtilmelidir. Zira, Kadizade nazar ve akil; §eyh SivasT ise bir mutasavvif olarak kesf ve musahede 
metoduyla hareket etmekteydi.21 

Sadece fikirleri degil hayatlan dahi tehlikeye giren sufTler, Kadizadeliler karsisinda tamamen 
yalniz kalsalardi suphesiz bu kadar mukavemet gosteremezlerdi. Onlarm da bashca hamileri yine 
bizzat IV. Murad idi. Kadizade Mehmed'i himaye etmesine ragmen Sultan Murad, siyasT olmamalan 
kaydiyla sufT faaliyetleriyle ugrasmamisti. Keza annesi Kosem'in (6.1651) de HalvetT sempatisi 
bilinmektedir. Kadizadelilerin sarayda nufuzlannin arttigi donemde dahi Abdulmecid-i SivasT'nin belli 
bir olgude korundugu rivayet edilir.22 Gorunuse gore, Sultan iki taraf arasinda dengeyi muhafaza 
edebilmisti. 1635 yilinda Kadizade, 1639'da da §eyh SivasT'nin vefat etmesi ile mucadele gegici 
olarak sona erdi. 
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ikinci Kadizade dalgasimn yeni lideri UstuvanT Mehmed Efendi (6. 1661) olurken sufTlerin one 
gikan ismi, Abdulmecid Efendi'nin yegeni ve halefi Abdulehad Nuri Efendi (6. 1651)'ydi. Bu donemde, 
Abdulehad Efendi ile Mehmed Efendi (Kurd Molla) ve Kefeli Huseyin Efendi (Tatar imam) adindaki iki 
taraftan BirgivT'nin Tarikat-i Muhammediyye'sini elestirme cesaretinde bulundularsa da bu, onlan 
Kadizadeliler'in agik hedefi haline getirecekti.23 

IV. Murad'in 1640'da olumu ile siyasT otoritenin sarsilmasindan yararlanan UstuvanT Mehmed, 
sarayda kendine iyi bir gevre edinerek buradan aldigi gugle tasavvuf gevrelerine satasmalanm artirip, 
halki da tahrik ediyordu.24 1651'de UstuvanT, Sadrazam Melek Ahmed Pasa'mn destegini elde 
etmeyi basardi. Tekkeleri ortadan kaldirmak konusunda hedeflerinin basinda Suleymaniye Cuma 
vaizi olarak atanan ve SivasT Efendi'nin kuzeni ve muridi olan MisrT Omer'in tekkesi bulunuyordu. 
Ancak, bu amaglanm gergeklestiremediler. Diger taraftan, Seyhulislam BahaT Efendi'den de sufT 
musikisi ve deveran konusunda Kadizadelileri destekleyen bir fetva alabildiler. Fakat verdigi karann 
ne kadar vahim sonuglara sebep olabilecegini anlayan BahaT, tedbir almakta gecikmedi.25 
Kadizadeliler'in, istanbul ve civanndaki tekkeleri yikmak, seyh ve dervisleri "tecdid-i iman"a davet 
ederek kabul etmeyenleri oldurmek ve ne kadar bid'at varsa kaldirmak amaciyla harekete gegmeleri 
uzerine, Koprulu Mehmed Pasa (6.1661), ilmiyenin onde gelen uyeleriyle bir toplanti yapti. Toplanti 
sonunda Kadizadeliler aleyhine alinan fetva ile UstuvanT ve onde gelen adamlan tutuklanarak Kibris'a 
surgun edildi.26 VanT Mehmed'in hem Sultan'la hem de sadrazam Fazil Ahmed Pasa (6.1676) ile olan 
yakinhgi ise yeni bir Kadizadeli hareketine sebep oldu. VanT Efendi'nin etkisi istanbul'da yogun bir 
bigimde hissedildi ancak 1683'ten sonra gozden dustu.27 

Madeline Zilfi, dine Nave yapmanin tehlikeleri hakkinda endiseler var iken, Kadizadeli hareketini 
sufTlerin ve ulema destekgilerinin cami vaizlerine karsi yonelttigi meydan okumaya bir cevap olarak 
yorumlar. ResmT ilmiye hiyerarsisi iginde olmayan vaizler, sehirdeki cami sayisinm onemli olgude 
artmadigi bir donemde vaizan memuriyetleri igin sufTlerle gittikge artan rekabete girmislerdi. 
Kadizadeli-sufT gatismalarmin, ne medreselerde ne de tekkelerde degil, camilerin iginde ve etrafinda 
merkezilesmesini de bu agidan dikkate deger bulur. 1621 ve 1685 arasinda selatin camileri olan 
Ayasofya, Sultan Ahmed, Suleymaniye, Bayezid ve Fatih'teki cuma vaizligi vazifelerinde agikca sufTler 
ozellikle de HalvetTler one gikmaktaydi.28 Bu sebeple, Abdulmecid Efendi'nin, Ayasofya, Sehzade, 
Sultan Selim ve Sultan Ahmed Camilerinde Abdulehad Nuri Efendi'nin ise, Fatih, Bayezid ve 
Ayasofya Camilerinin kursulerinde gorev almalan onemlidir. §emsT seyhleri XVII. yuzyilda selatin 
camileri de iginde olmak uzere istanbul'un gesitli camiilerinde vaaz ile mesgul olmayi sijrdurduler.29 

Bundan baska, sufT ayinlerinin tekkelerde icra edilmesi ile camilerde yapilmasi birbirinden 
farkhydi. Vaizler igin bunlann kursudeki varhklan camiyi kirlettigi gibi onlan kendi haklan olarak 
gordukleri firsatlardan da mahrum birakiyordu. Halkin onemini bilen sufTler ozellikle de HalvetTler, 
vaizlik gorevini kabul etmekte oldukga hevesliydiler. Qunku camiler taraftar kazanmak igin genis bir 
sahne sunuyor, potansiyel mubtediler ile hayrat sahiplerinden olusan daha buyuk bir kitle anlamina 
geliyordu.30 Boylece, islam toplumu igin sadece bir ibadet merkezi degil, ayni zamanda toplumun her 
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kesiminden insanin biraraya geldigi yer olan istanbul'un gesitli camilerinde gorev yapan SemsT 
seyhleri bu yolla daha genis kitlelere hitap edebiliyorlardi. Dinleyici grubu murid ve muhiblerle sinirh 
olan tekkelerle karsilastinldiginda camilerin her mevkiden taraftar kazanma potansiyelinin daha genis 
oldugu agiktir. 

Kadizadelilere karsi kendilerini vakfettikleri mucadele SemsTlere uzun vadede sohretin yaninda 
herhalde bir yipranmayi da beraberinde getirmisti. SemsTler, sufTligi tasfiyeci saldinlara karsi koruma 
iddiasiyla ortaya gikarken suphesiz XVII. yuzyilin siyasT, sosyal ve ekonomik sartlanndan kendileri igin 
en uygun firsatlan elde etmeyi ihmal etmediler. Anadolu'dan yuzyilin hemen basinda geldikleri 
dusunulijrse kisa sayilabilecek bir surede mevcud sartlan akilci bir bigimde kullandiklan agiktir. 
SemsTyye-SivasTyye'nin bu basansinda tekke faaliyetlerini camilerdeki vaazlanyla pekistirmelerinin 
rolu buyuktur. Osmanli yonetimi kimi zaman birinin, kimi zaman da digerinin tarafina agirligini koyarak 
dengeyi sagladi. Ancak Kadizadelilerin talebleri ozellikle Koprulu doneminde oldugu gibi "nizam-i 
alem"i tehdit eder boyuta ulastiginda yonetim tedbir almakta gecikmeyecekti. Kadizadelilere gore 
SivasTler daha az tehlikeli gorulseler de herhalde gatismaya son vermek isteyen Osmanli yonetimi igin 
onlar da digerleri kadar supheliydi. Ayrica, bu sonu gelmez kavgalarm, siyaset oyunlannin SemsT- 
SivasT seyh ve muridlerinin mesaisinin onemli bir kismini kapladigi tahmin edilebilir. 

§emsTyye'nin merkezT yonetimle iliskilerinin daha §eyh §emseddin zamaninda musbet bir 
tarzda basladigina temas etmistik. Abdulmecid-i SivasT ile de bunun artarak devam ettigini 
soyleyebiliriz. Sultan, seyhulislam, ulema ve devlet ileri gelenleriyle kurulan yakin iliskiler dikkate 
degerdir. Sultan III. Mehmed devrinde Seyh Semseddin ve Abdulmecid Efendi'nin istanbul'a davet 
edilerek itibar gordukleri bilinmektedir. Tarikatini yaymak igin gaba harcayan Abdulmecid Efendi, 
seyhine nazaran siyasetle daha yakindan ilgilenmek zorundaydi. Baskentin karmasasi ve gikar 
iliskilerinden kagarak tasavvufa siginan ve hayatmi Sivas'ta gegirmeyi tercih eden amcasimn tersine 
o, siyasT kadrolarla, yonetim gevreleriyle daha yakin iliskiler kurma politikasina agirhk veren bir seyh 
olarak karsimiza gikmaktadir. 

Abdulmecid Efendi sadece baskentte degil Karadeniz Ereglisi, Misir, Sakiz, Karamursel, Lofga, 
§am, Silistre, Erzincan, izmit, Safranbolu, Gelibolu, Gumulcine, Bozok ve Sivas'a halifeler gondererek 
tarikatin yayilmasinda buyuk rol oynadi.31 Boylece, Abdulmecid Efendi, SemsTligi tanitip 
yerlestirmege muvaffak oluyordu. Nazmi'nin ifadesine gore, Sultan Ahmed, Seyh'in Sultan Selim 
Camisi'ndeki vaazlanni gogunlukla takip etmekteydi. Hatta devlete pek gok zaran dokunan Celali 
eskiyalanni yok etmek igin Aziz Mahmud ve SemsT seyhin himmet ve dualannm istendigi anlatihr. 
Celaliler karsinda §emsTlerin yonetim yaninda yer alan bu tavn Nazmi'den sonra onu kullanan diger 
eserlerde de dile getirilmektedir.32 

Ancak, Semsilerle Celaliler arasinda nasil bir irtibat oldugu bunun niteligi konusunda baska bir 
bilgiye sahip degiliz. Herhalde XVII. yuzyilin bu onemli bunahmi SemsT seyhlerle iliskili bir menkabeye 
donusturulmustur. Boyle dahi olsa yuzyilin bu onemli olayinin unutulmamasi oldukga manidardir. 
Ayrica, dogrudan bir temas soz konusu degilse bile diger kesimler gibi SemsTlerin de Celali 
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tahribatindan tamamen habersiz ve duyarsiz olduklan dusunulemez. Kuyucu Murad Pasa son buyuk 
Celali seferinden basanyla donunce Sultan I. Ahmed bu zafer dolayisiyla buyuk bir cami yaptirmaya 
karar verdi. Caminin temeli 1018/1609'da Seyhulislam, Kuyucu Murad Pasa, vezirler, yuksek ulema 
ve onde gelen seyhlerin katildigi bir torenle atildi.33 Aziz Mahmud HudayT ve SivasT Efendi'nin de 
duada bulundugu torende SivasT Efendi'ye caminin cuma vaizligi verilmisti. Abdulmecid Efendi'nin bu 
goreve uygun gorulmesi ise ona gosterilen itiban agik bir bigimde ortaya koymaktadir.34 

Sultan IV. Murad devri, Kadizadeliler ile §emsTlerin karsi karsiya geldigi ve bunun yonetimle 
olan iliskilere yansidigi bir donemdir. Nazmi Efendi, Hediyyetu'l-ihvan'da, IV. Murad'in Bagdat Seferi 
igin kihg kusanirken Abdulmecid-i SivasT'yi istedigi ve onunla seferin gelecegi hakkinda konustugunu 
bildirirken bir baska yerde, Sakarya §eyhi, Abaza Seyhi ve Seyhulislam Ahizade Huseyin Efendi'yi 
oldurten sultanin SivasT Efendi'yi de 15 kere katletmek istemesine ragmen basanh olamadigim 
anlatmaktadir.35 Bu menkabelerle igige gegen geliskili ifadenin gerisinde belki de IV. Murad'in 
Abdulmecid Efendi'yi korumakla birlikte iliskilerin bazen olabildigince gerilebildigi gergegi dile 
getirilmektedir. Nazmi Efendi'nin sebepsiz ve gunahsiz olarak oldurulduklerini dusundugu bu kisiler 
hakkindaki tavn, fazla ileri gittiginde seyhin de basina benzer bir sonun gelecegine yonelik endise 
duymasi olabilir. Ayrica, §eyh Abdulmecid'in halifeleri olan §eyh MisrT Omer'in Misir'dan Vezir-i azam 
Mehmed Pasa'nm36 §eyh Abdulehad'in ise Midilli'den Seyhulislam Yahya Efendi'nin37 istegi uzerine 
istanbul'a gelmeleri de tarikatin yonetim gevreleriyle olan iliskisini gostermesi bakimindan onemlidir. 

§emsTyye ile SivasTyye'nin ulema ve diger sufT gevrelerle iliskileri degerlendirilirken tasavvuf 
gorusu uzerinde de durmak faydah olacaktir. Bilindigi gibi, Osmanli Devleti'nde bir tarikatin tasavvufT 
mesrebi soz konusu iliskilerin seyrinde oldukga belirleyici olabilmektedir. Oncelikle belirtmeliyiz ki, 
tarikat SunnT tasavvuf anlayisma sahiptir. Onde gelen seyhleri de Ehl-i Sunnet'in HanefT mezhebine 
baglidir. Nitekim seyhlerin eserlerinde bu baghhk agikga gorulebilir.38 §emsTyye'nin tasavvuf 
anlayismin one gikan ozelliginin, Vahdet-i Vucud dusuncesini Ehl-i Sunnet gergevesinde yorumlamasi 
oldugunu soyleyebiliriz. §ube halvet, mucahede ve riyazet dusuncesinin seriat ile birlestirilmesine 
ozen gosterir. Ornegin, Abdulmecid-i SivasT bu konudaki hassasiyetini enbiya ve evliyanin yolunun 
seriat oldugu ve onsuz saadet yolu bulunmadigi seklinde 6zetlemekteydi.39 Yine, toplumdaki 
huzursuzluklann seriate muhalif hareketlerden kaynaklandigini dusunur ve bu konuda ulemanin 
rolune dikkat geker. Qunku ulemanin sohret ve gurura kapihp nefislerine yenik dusmusken halka 
ornek olamiyacaklanna ileri surer.40 Bir baska SivasT seyhi Nazmi Efendi, ideal sufT modelini gizerken 
bir sufTnin seriatla tarikati birlestirmesi gerektiginin altini giziyordu.41 Buna karsilik, Vahdet-i Vucudu 
panteist bir agidan yorumlayanlara siddetle karsi gikmislardi. Butun bunlar goz onune ahndigmda 
Abdulmecid Efendi'nin, BayramT seyhi idris-i MuhtefT'ye yonelik sert elestirileri ile onu ilhad ve 
zindikhkla suglamasi anlam kazanmaktadir.42 Hatta, Dureru'l-Akaid adli eserinde bu konudaki 
goruslerini "Ehl-i Sunnetin nasla sabit olan mezhebine Tman getiren bilir ki HamzavTIerin ve idrisTlerin 
ve HurufTlerin cumlesi kafirdirler"43 seklinde dile getirmektedir. 
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§eyhi Abdulehad Nuri'nin tasavvuf konusundaki ifadelerinden yararlanarak kaleme aldigini 
bildirdigi Mi'yar-i Tarikat'da ise Nazmi Efendi, Vahdet-i Vucud gorusune genis yer ayinr. Buna gore, 
butun alemin Allah oldugunu soylemek esyamn vucudu olmadigindan kufurdur. Bir sufTnin ene'l-Hakk 
demesini ise ancak dorduncu makama (Nefs-i Mutmainne) ulasanlar igin kabul eder. Bir iki hayal ile 
fena mertebesine ulastigini sanarak ene'l-Hakk diyenin seriate gore kafir olacagini bu mertebeye 
gergekten ulasmissa bile sirn ifsa etmesinin kabul edilemiyecegini sozlerine Nave ederken tenasuh ve 
hululu rededer. Cunku bunun igin birden fazla varlik gerekir ki bu tek hakiki varlik (Vucud-i Mutlak) ile 
bagdasmaz.44 

Ne yazik ki, tarikat uyelerinin sosyal tabani hakkinda analiz yapmamiza yarayacak yeterli veriye 
sahip degiliz. Ancak, kaynaklardaki bilgilerden tarikatin ozellikle ulema ve medrese tahsili gorenler 
arasinda kabul gordugu dikkat gekmektedir.45 Nitekim, §eyh §emseddin'den itibaren seyh ailesi 
mensuplannin ser'i ilimlerin tahsiline verdikleri onemi biliyoruz. §uphesiz, fikih ve tasavvuf arasinda 
kurulan denge subenin ilmiye mensuplan tarafindan tercih edilmesinde onemli bir rol oynamisti. 
Boylece medrese gevreleri ile baslangigtan itibaren olumlu bir diyalog kurarken yonetimin de destegini 
kazanmayi basardilar. Burada belirtmeliyiz ki, sema ve deveran konusunda sadece Kadizadelilerin 
degil zaman zaman bir kisim diger ulemanin da tepkisini gekmislerdi. Bu sebeple, kaleme aldiklan 
risaleler ve kursulerinden verdikleri vaazlarda bu konudaki elestiri ve yasaklamaya yonelik fetvalann 
Ehl-i Sunnet sufTleri, dolayisiyla kendileri igin gegerli olmadigim savunmak igin gaba harcamak 
zorunda kaldilar.46 

Ornegin, Muftu Qelebi Mehmed Efendi ile Abdulmecid-i SivasT arasindaki munakasamn sebebi, 
halka agik bir torende Abdulmecid Efendi'nin dervislerinin zikr-i cehrT yapmalandir. Mehmed 
Efendi'nin §eyh'den dervislerinin zikrini durdurmasini istemesiyle baslayan gerginlik SivasT'nin 
seyhulislami Allah'm emirlerine karsi gelerek zakirleri Allah'i zikirden men etmekle suglamasina kadar 
gidecekti.47 

Osmanli yonetimi ile tarikatin iliskileri uzerinde durulurken tasavvuf! mesrebi de dikkate 
alinmahdir. Bilindigi gibi, XVI. yuzyilda SafevTIerle baslayan mucadele Osmanli resmT ideolojisinde 
onemli bir donusume sebep olmustur. SafevTIerin §ii propagandasina karsi Osmanli yonetimi bir 
yandan siyasT mucadeleyi surdururken diger yandan da SunnTligi yaymak igin gaba harciyordu.48 
Dolayisiyla fikih ve tasavvuf arasindaki uyum, Osmanli yonetimi ve ulemasi tarafindan her zaman 
arzu edilen bir birliktelikti. iste Osmanli yonetiminin tarn da boyle bir anlayisa ihtiyag duydugu 
donemde sufT gevreden gelen destek gerektigi sekilde takdir edilmistir. Bu sebeple, §emsTyye'nin 
XVII. yuzyilda siyasT baghhk yaninda ideolojik baghhgini da sunmasi yonetim agisindan bakildigmda 
son derece anlamhdir. 

Yeniden seyh ailesine dondugumuzde tarikatin one gikan sahsiyeti olarak Abdulmecid-i 
SivasT'den sonra oglu Abdulbaki'yi degil ayni ailenin diger kolundan gelen Abdulehad Nuri'yi 
gormekteyiz. Abdulehad Efendi'ye gegmeden once istanbul'da ailenin ikinci derecede kalan uyeleri 
uzerinde de kisaca durmak istiyoruz. SivasTzade diye sohret bulan Abdulbaki Efendi (6. 1710), 
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ailesinin ve tarikatin gelenegine uygun bigimde once medrese egitimini tamamladi. Dana sonra 
tasavvuf egitimini babasindan aldi ve onun olumu uzerine de SivasT Zaviyesi seyhligi ile Sultan 
Ahmed Camii vaizligi gorevlerini ustlendi.49 Seyh Semseddin'in torunu MisrT Omer Efendi de 
Abdulmecid Efendi'nin halifelerinden ve SemsTyye'nin onde gelen seyhlerindendir. Nizamiye zaviyesi 
igin Misir Valisi Mehmed Pasa, Seyh Abdulmecid'den halifelerinden birini rica ettiginde Omer Efendi 
segildi. MisrT Omer Efendi, istanbul'a 1053/1643-1644 senesinde vezir-i azamin daveti uzerine geri 
dondu ve kendisine Sofular Tekkesi verildi.50 Misir valisinin istanbul'daki seyhden boyle bir talebte 
bulunmasimn tarikatin siyasT iliskileri agisindan dikkat gekici olmasi bir yana Abdulmecid-i SivasT'nin 
ailenin bu ferdini Misir'a bolgedeki teskilatlanmaya verdigi onemden mi yoksa istanbul'dan 
uzaklastirmak igin mi gonderdigini bilemiyoruz. SivasT Efendi'nin tarikatin gelecegini ogluna birakmak 
istemesi mumkundur. Fakat, Abdulbaki Efendi'nin tarikat igindeki kisiligi Abdulehad'in golgesinde 
kalacakti. Diger taraftan, tarikat gegmisinde Abdulmecid Efendi'nin Merzifon, Abdulehad Efendi'nin 
Midilli'ye gonderilmesi gibi MisrT Omer'in de teskilatlanmayi saglayacak uygun niteliklere sahip bir 
halife olarak merkez dismda tecrube kazanmasi goz onunde bulundurulmus olabilir. Sebep ne olursa 
olsun MisrT Omer Efendi'nin devlet ileri gelenlerinin itibar ettigi bir seyh olmakla birlikte dedesinin 
konumunu elde etmekten uzak oldugu da bir gergektir. Zira, onun istanbul'daki vaizlik kariyeri Sultan 
Selim ve Suleymaniye camileri ile sinirh kalacakti. 

Merkeziyetgi ve babadan ogula gegen bir silsile gelenegine yabanci olan tarikatin silsilesinde 
Seyh Abdulmecid-i SivasT'den sonra verilen isim Seyh Abdulehad Nuri'dir.51 Babasi Kadi Muslihuddin 
Mustafa SafayT Efendi, Semseddin-i SivasT'nin kardesi ismail Efendi'nin oglu, annesi ise Muharrem 
Efendi'nin kizidir. Abdulehad Nuri kuguk yasta babasini kaybedince dayisi Abdulmecid-i SivasT 
tarafindan yetistirildi. Egitimini tamamladiktan sonra da Midilli'ye halife olarak gonderildi. istanbul'a 
Mehmed Aga zaviyesi mesihati verilmesi uzerine geri dondu bundan sonra sirasiyla Sultan Mehmed, 
Bayezid, ve Ayasofya camilerinde gorev aldigini gormekteyiz.52 Onceki iki seyhle mukayese 
edildiginde Abdulehad Nuri doneminde hem halifelerin hem de bunlann gonderildikleri bolgelerin 
sayisi artmistir; Midilli, Malkara, Yanbolu, Mora, Budin, Dobruca, Kirim, Kefe, Van, Bogazhisan, 
Tokat, Varna, Filibe, Kayseri, Medine, Canik, Konya, Manisa, Misir ve Edirne one gikan bolgelerdir. 
Ancak onun teskilatlanmada istanbul'a ozel bir onem verdigi de bilinmektedir.53 Burada bununla ilgili 
olarak §emsTyye-Sivasiyye aynmi uzerinde kisaca durmak gerektigine inaniyoruz. Abdulehad Nuri'nin 
tarikatin istanbul ve disindaki orgutlenmesinde gosterdigi basan, zaman zaman SemsTlikten aynlan 
bir kol, SivasTligin kurucusu olarak kabul edilmesinde etkili olmustur. §emsTyye'den bahseden 
kaynaklarda Abdulehad Efendi soz konusu tarikata mensup bir halife ve seyh olarak verilirken tarikat 
silsilesinde de Abdulmecid vasitasiyla Semseddin Efendi'ye baglanir. 

Sadik VicdanT, Sivasiyye'yi §emsTyye'den aynlan bir sube olarak vermekle birlikte, Abdulehad'in 
SemsTyye kolunu genis bir sekilde istanbul'da yaymis oldugundan, kendisine Sivasiyye kolunun 
kurucusu nazanyla bakildigini zira igtihad ve yeniligine rastlamadigini ilave etmesi bu agidan son 
derece 6nemlidir.54 
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Seyh Abdulehad'in olumunden sonra oglu Seyh Mustafa Efendi, Mehmed Aga Zaviyesi'nde 
babasinin gorevini surdurdu (6. 1691)55 ve aile dismdan Muhammed Nazmi, tarikatm son taninmis 
temsilcilerinden biri oldu. Abdulehad Efendi'ye baglanan Nazmi Efendi, 1 654-1 655'te Yavasca 
Mehmed Aga Tekkesi'ne seyh ve tekkenin camisine vaiz oldu. Daha sonra, Sunullah Efendi, Sultan 
Bayezid ve Turhan Hadice Sultan (Valide Sultan) Camilerinde vaizlik gorevlerinde bulundu. Nazmi 
Efendi'nin 170Tde olumu uzerine Abdurrahman Efendi babasinin makami, Yavasca Mehmed Aga 
Tekkesi seyhligine geldi. Fakat onun da 1720'de oldurulmesi ile gorevi kuguk kardesi Seyh 
Abdulmecid ustlendi (6.1730).56 

Oyle anlasihyor ki, Abdulehad'dan sonra orgutlenmede yasanan zaaflar sonucunda tarikat bir 
gozulme surecine girdi. Abdulehad Efendi, istanbul'daki halifeleri ile SemsTyye-SivasTyye'yi XVIII. 
yuzyilda da etkili kilmayi basarmisti. Yayilma asamasmda bazi tarikatlann tekkeleri subenin 
denetimine gegti. Tarikatm en onemli merkezlerinden biri olan YavsT Baba/SivasT Tekkesi (Sultan 
Selim'de) BayramT tarikatindan SemsT-SivasT seyhlerine gegen tekkelerdendi.57 Ancak yuzyihn 
sonunda baslayan gozulme sonraki yuzyilda da artarak devam etti ve zaviyelerin mesihati baska 
tarikatlann ozellikle de HalvetTyye'nin SunbulT kolunun kontrolune gegti. Mehmed Aga Tekkesi 
(Bayrami, kisa bir sure Kadiri, SunbulT), Yavasca Mehmed Aga Tekkesi (BayramT), (Yedikule 
civannda) Haci Evhad Zaviyesi (SunbulT), YavsT Baba/SivasT Tekkesi (SunbulT) buna ornek olarak 
verilebilir.58 Sadik VicdanT de Abdulehad Efendi'den sonra subenin istanbul'da 40 kadar tekke ve 
zaviyeye sahip iken fazla halife yetistiremediginden bunlann diger tarikatlann idaresine gegtigini 
bildirmektedir. SemsTyye-SivasTyye'nin temsil edildigi son merkez ise Taskasap'ta Zibin-i §erif 
Tekkesi oldu. 59 

Sonug olarak, tarikatm Sivas'ta oldugu gibi imparatorlugun gesitli bolgelerinde yerel duzeyde 
yasamaya devam edip etmedigini bilemiyoruz ancak en azmdan XIX. yuzyilda istanbul'un tasavvuf 
hayatmda etkisini yitirdigi soylenebilir. 

§ubelerin, uzun omurlu olmamakla birlikte bir doneme damga vurduklan inkar edilemez. XVI. 
yuzyil sonunda Orta Anadolu'da tesekkul eden §emsTyye ile SivasTyye subesi, Kadizadeliler 
hareketine karsi verdikleri mucadele ile adlanni duyururken sahip olduklan tasavvuf anlayisiyla da 
kisa surede Osmanli yonetimi ve ulemasimn onaymi elde etmeyi basardilar.60 

1 Bu konuda oncelikle, Necati Ozturk'un, Islamic Orthodoxy Among the Ottomans in the 
Seventeenth Century with Special Reference to the Qadi-zade Movement (Edinburg Unv. 1981 Dok. 
Tez) ve Semiramis Cavusoglu'nun, The Kadizadeli Movement: An Attempt of Seri'at Minded Reform 
in the Ottoman Empire, (Princeton Unv. 1990 Dok. Tezi) adh arastirmalan verilebilir. Bunlara, A. 
Yasar Ocak'm, "XVII. Yuzyilda Osmanli imparatorlugu'nda Dinde Tasfiye (Puritanizm) Tesebbuslerine 
Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi", Turk Kulturu Arastirmalan, XVII-XXI/1-2, 1979-1983, Prof. Kadri 
Timurtas'in Hatirasma Armagan, Ankara 1983, s. 208-225, Madeline C. Zilfi'nin, "Kadizadeliler: 
Onyedinci Yuzyil istanbulu'nda Dinde ihya Hareketleri", (Qev. M. Hulusi Lekesiz), Turkiye Gunlugu, 
58/Kasim-Arahk, 1999, s. 65-79 ve Huseyin Akkaya'nm "XVII. Yuzyil Osmanli Devleti'nde Gorulen 
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Fikir Hareketlerinde Kadizadeliler-SivasTler Tartismasi", Osmanh, (Yeni Turkiye Yayinlan), Ankara 
1999, VII, 170-177 konulu makalelerini de eklemeliyiz. Yine tarikatin onemli seyhlerinden biri olan 
Abdulmecid-i SivasT'nin hayati, eserleri ve goruslerini ele alan Cengiz Gundogdu'nun, Bir Turk 
Mutasavvifi Abdulmecid Sivasi, Ankara 2000, s. 85-123 konulu doktora gahsmasinda, Huseyin G. 
Yurdaydin'm "Turkiye'nin Dim Tarihine UmumT Bir Bakis", AUiFD, 1961, IX, 109-120 ve i. Hakk 
Uzungarsili'mn, Osmanh Tarihi, Ankara 1983, Ml/1, 354-366 gibi muhtelif eserlerde Kadizadeliler 
meselesine yer aynlmaktadir. Son olarak, fikrT alanda Kadizadeliler'e onculuk eden BirgivT Efendi'ye 
dair bir inceleme olan M. Hulusi Lekesiz'in, XVI. Yuzyil Osmanh Duzenindeki Degisimin Tasfiyeci 
(Puritanist) Bir Elestirisi: BirgivT Mehmed Efendi ve Fikirleri, (Hacettepe Unv. Ankara 1997, Dok. Tez) 
adh doktora galismasim da burada vermeyi faydali goruyoruz. 

2 Muhammed Nazmi, Hediyyetu'l-ihvan, Suleymaniye Kutuphanesi, (Resid Efendi), Nr. 495, 
v. 39a, 40b. Seyh Semsedin'in babasi Haci Hizir'dan icazetli olmasina ragmen halki irsad yerine 
kendi nefsiyle mesgul olmayi tercih etmisti (v. 39b-40a). 
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Turk Tasavvuf Kulturunde Bir §eyhler Ailesi: §emsT-SivasTler / Yrd. Dog. 
Dr. Cengiz Gundogdu [s. 128-140] 

Ataturk Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Onuguncu asirda iran'da kurulan Halvetiyye tankati degisik bolgelere dagilan halifeleri 
vasitasiyla Anadolu, Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey Afrika, Sudan, Habesistan, ve Guney Asya'yi da 
kapsayan genis bir muhite yayilmis ve zamanla en gok kol ve subeye sahip olan bir tarikat huviyeti 
kazanmistir. 

XIII. asnn sonlanna dogru AhT Yusuf HalvetT tarafindan agilan bir zaviye ile Anadolu'ya girmi§,1 
SadreddTn HiyavT'nin (6.1455, Samahi) halTfelerinden Amasyali Pir ilyas (6.1433, Samahi) vasitasiyla 
Amasya ve civar muhitlerde yayilmistir.2 TarTkatin istanbul'a ilk defa girisi ise Cemal HalTfe diye 
bilinen CemaleddTn ishak KaramanT (6.1527) vasitasiyla olmustur.3 istanbul'da ilk defa halvetT ayTnini 
nesreden de bu zattir.4 

Kurulusundan itibaren Sunn? seklini muhafaza eden bu tankatm ug beyliklerinin dTnT hayati 
uzerinde dogrudan dogruya muhim bir te'sTri olmamakla birlikte Anadolu'ya yerlesir yerlesmez AhT 
teskilatiyla siki bir alaka peyda ederek, muntesiplerini artirmis ve kuvvetlenmistir.5 

XV. asirdan itibaren Anadolu'da faaliyetleri artarak devam eden HalvetTlik, Turk insan ve 
cemiyetine en fazla muessir olan tankatlerden biri belki de birincisi olmustur. Bu tankat her siniftan 
insana hitap eden ve mensuplan arasinda muhtelif meslek erbabini gormek imkani olan bir gonul 
ocagi seklinde musahede edilmektedir. Siyaset, askerlik, fikir ve sanat dunyasinin birgok unlulerinin 
de, ya dogrudan veya bilvesile HalvetTlik'ten feyz aldiklanni bilmekteyiz.6 

Turk cemiyetine genis olgude muessir olmus bu tankatm keyfiyet planinda tasidigi ozellik 
kemmiyet planinda da kendini gostermis, Osmanli doneminde istanbul basta olmak uzere pek gok 
beldede HalvetT tekkeleri ekseriyeti olusturmustur. 

Qahsmamizda iste bu tankati tarihT suregte temsil eden mesayih silsilesi takdim edilecek, 
ozellikle de Horasan civannda yetisen bilginlerin ve tasavvuf buyuklerinin batiya dogru gonderdikleri 
temsilcilerinden olusan ve Sivas civannda yerlesip, Anadolu'da Turk kulturu ve tasavvufuna yon 
vermis olan SemsT ailesinden meshur sahsiyetlerle, bu sahsiyetlerin olusturdugu SemsT-SivasT kolu 
tanitilmaya galisilacaktir. 

Kurucu Pirden Yahya SirvanT'ye HalvetT Silsilesi 
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islam dunyasimn en yaygin tankati olan Halvetiyye adini kurucusu olan Omer b. EkmeluddTn el- 
HalvetT'den (6.1349 veya 1397, Tebriz) almaktadir. 

Omer el-HalvetT'nin vefatindan sonra tankatin silsilesi AhT Mirem Muhammed el-HalvetT (6.1410, 
Kirsehir), Haci izzeddTn Turkman? (6.1424, Meraga), SadreddTn HiyavT (6.1455, Samahi) ile devam 
ederek tankatin ikinci piri veya gergek kurucusu diyebilecegimiz Seyyid Yahya SirvanT'ye (6.1463-64, 
Baku)7 ulasmistir.8 

Halvetiyye tankati Yahya SirvanT'ye gelinceye kadar onemli bir yayilma kaydedememistir. Etrafa 
halTfe gonderip tankati nesretme isi ilk defa bu zat tarafindan baslatilmistir.9 

Yahya SirvanT'nin irsad halkasinda yetisen ve tankatin Anadolu'da yayilmasinda etkin olan 
meshur halTfeleri; Dede Omer RusenT (6.1486, Tebriz), 10 AlaaddTn AN (1462), Pir Sukrullah EnsarT 
(6.1463), HabTb KaramanT (6.1496, Karaman)11 PTr BahaeddTn ErzincanT (6.1464)12 ve ZiyaeddTn 
Yusuf §irvanT'dir.13 

ilk defa Yahya §irvani"nin olumunden sonra kollara aynlmaya baslayan Halvetiyye'nin Yahya 
§irvanT'den sonra aynldigi dort ana kol kurulus tarihlerine gore soyle siralanmaktadir: 

Dede Omer RusenT (6.1486, Tebriz) tarafindan kurulan Ruseniyye, PTr BahaeddTn ErzincanT'nin 
halTfesi14 Cemal HalvetT (6.1494, Tebuk)15 tarafindan kurulan Cemaliyye, Ahmed §emseddTn 
MarmaravT es-SaruhanT (6.1505, Manisa) tarafindan kurulan Ahmediyye16 ve §emseddTn SivasT 
(6.1597, Sivas) tarafindan kurulan §emsiyye. Etud konumuz da olan §emseddTn SivasT'nin te'sis ettigi 
bu kol, Sivas ve bilhassa Zile yoresinde yayilmis ve faaliyet gostermistir.17 TarTkat Sivas'ta Semsiyye 
dergahinda faaliyetine devam ederken, istanbul'da da AbdulmecTd SivasT (6.1639) ve Abdulahad Nun 
(6.1651) ile temsil edilmistir. Bilahare bu zatlann maharetiyle istanbul'da SivasTyye subesi ortaya 
gikmistir.18 Bu on bilgilerden sonra simdi de Semsiyye kolunu Yahya SirvanT'ye baglayan silsileyi 
gorelim. 

Yahya §irvanT'den SemseddTn 

SivasT'ye HalvetT Silsilesi 

Semsiyye koluna dahil olan seyhlerin Yahya SirvanT'den §emseddTn SivasT'ye ulasan silsilesi 
soyledir: 

Yahya §irvanT (6.1485) 

ZiyaeddTn Yusuf Mahdum SirvanT (6.1485) 

Mevlana Muhammed Rukiyye (6.?) 

Sahkubad SirvanT (6.1543-44) 
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AbdulmecTd §irvanT (6.1563) 

SemseddTn SivasT (6.1597) 

Necmu'l-Huda19 ve Hediyyetu'l-ihvan'daki20 siralamalardan hareketle §emsiyye kolu icazet- 
namelerinin bu silsiledeki siraya gore verildigini soyleyebiliriz.21 Nitekim Sadik VicdanT de, ayni 
silsileyi vererek; "SivasTyye kolu icazetnameleri bu silsileyi havTdir." diyor.22 Bu kolun silsilesi Yahya 
§irvanT'den SemseddTn SivasT'ye diger biryolla da su sekilde ulasir: 

Yahya §irvam (6.1485) 

HabTb KaramanT (6.1497-98) 

Haci Hizir AmasT (6.?) 

MuslihiddTn Halife (6.?) 

SemseddTn SivasT (6.1597).23 

SemseddTn SivasT ve Semsiyye 

Kolu §eyhleri 

SemseddTn SivasT'den sonra §emsT dergahinda post-nisTn olan zatlarm silsilesini vermeden 
once bu kolun kurucusu SemseddTn SivasT ve kendisinden sonra S ems ' Dergahi'nda post-nisTn 
olanlarla, SemsTyye kolunun subelesmesi hakkinda kisa bilgiler takdim etmek istiyorum. 

SemseddTn SivasT 

"Kara S ems " olarak sohret bulan24 ve "Sems-i AzTz", "SivasT-zade"25 olarak da anilan 
SemseddTn SivasT, 1519 tarihinde Zile'de dunyaya gelmistir.26 Taskent ulemasindan olan babasi 
Ebu'l-Berekat Muhammed, Dogu Karadeniz sahillerinin Fatih Sultan Mehmed tarafindan zapti ve Rum 
Pontus Devleti'nin isgali uzerine bu gevre halkinm islamlastinlmasi ve Turklestirilmesi gayesi ile 1470 
yillannda Pontus (Trabzon) bolgesine getirilmistir. Bilahare Amasyah Haci Hizir'a27 intisab etmis ve 
onun mundi olmustur.28 

Vehbi Cem Askun, S emse ddTn SivasT'nin Sivas'ta yasayan torunlanndan aldigi bilgiye 
dayanarak babasi Ebu'l-Berekat Muhammed'in yirmi sekiz dervisiyle beraber Horasan taraflanndan 
Zileye gog ettigini, Hz. Huseyin soyundan geldigini ifade etmistir.29 Hasan Yuksel 1627 tarihli 
Mufassal Tahrir Defteri kayitlanna dayanarak bu rivayetin dogru olamayacagini yani bu yirmi sekiz 
dervisin Ebu'l-Berekat Muhammed'in degil SemseddTn SivasT'nin dervisleri oldugunu tespit etmistir.30 

Ayni sahis Tahrir Defteri kayitlanna (H.1180 tarihli hukum, SVBMA, Def. No: 1 s. 185) 
dayanarak sunlan soylemektedir: "Ailenin Horasan'dan geldigine ve 'Seyyid'ligine dair yaygin rivayet, 

228 



bu husustaki ilk kaynak ve belgelerde yer almamaktadir. Yalniz, ailenin 'seyyid'ligine iliskin iddialar 
(bilgiler) SemseddTn SivasT'nin gocuklanndan ve torunlarmdan itibaren belgelere yansimistir."31 

Kaynaklann ifadesine gore SemseddTn SivasT, yedi yasindayken babasinin mur§idi olan el-Hac 
Hizir AmasT'nin duasini almak uzere onunla birlikte Amasya'ya gidip, Seyhin duasini aldiktan sonra 
memleketine donmus, Zile'nin ileri gelen alimlerden sarf ve nahiv ilimlerini tedristen sonra Tokat'a 
buyuk kardesi Muharrem Efendi ve ibrahTm Efendi'nin yanina gonderilerek orada Arakiyeci-zade 
Mevlana SemseddTn Efendi'nin derslerine devam etmistir. Kisa surede nakIT ve akIT ilimlerde ilerleyen 
Sems daha sonra istanbul'a giderek ilmini ikmale gahsmis, burada temayuz edip belli ilmT rutbeleri 

elde etdikten sonra, bilahare Sahn Medreseleri'nden birine muderris olmustur.32 Fakat bazi 
muderris ve kadilann mevki ve makam igin kugulmelerini ve gesitli hakaretlerle asagilanmalanni 
gorunce bu durumdan rahatsiz olup bilahare gorevinden istTfa etmistir.33 

SemseddTn SivasT daha sonra Hacca gitmis (1591), 34 donuste Zile'ye yerleserek ders 
okutmaya ve halka va'z vermeye devam etmistir. Cumapazan'na (Ezinepazan) giderek babasinin 
seyhi Haci Hizir'in halTfelerinden olan MuslihiddTn HalTfe'ye intisab edip, onun nezdinde dorduncu 
tavir'a (Nefs-i mutmainne) kadar yukselmistir.35 Seyhinin vefati uzerine Tokat'ta ilim ve irfaniyla 
temayuz etmis, seyh Mustafa KirbasT'ye intisab etmek istemisse de Mustafa KirbasT'nin yashhgini 
gerekge gostermesi uzerine bu intisap gergeklesmemistir.36 Buradan tekrar Zile'ye donen Sems, 
Seyh AbdulmecTd SirvanT 'nin (6.1563) Tokat'a geldigini ogrenmesi uzerine Tokat'a giderek bu zata 
intisab etmistir.37 §emseddTn SivasT AbdulmecTd SirvanT'nin terbiyesinde kisa surede seyr u sulukunu 
tamamlamis ve ona on bir yil hizmet edip hilafet alarak Zile'ye donmus, talibleri teslTk ve irsada devam 
etmistir.38 Sems bu minval uzere elli yil kadar seccade-i irsadda bulunmustur.39 

Sivas Valisi Hasan Pasa Sivas'ta bir cami (Meydan Camii veya Yeni Cami) ve dergah yaptirmis, 
irsad konusundaki ehliyetini ogrendigi §emseddTn SivasT'yi seyhlik ve imamlik yapmak uzere Sivas'a 
davet etmis, o da bu daveti kabul ederek ailesi ve talebeleriyle birlikte Sivas'a yerlesip, 1597 tarihine 
kadar burada ta'lim ve irsad faaliyetlerini surdiJrmustur.40 

1627 tarihli Mufassal Tahrir Defteri suretinde SemseddTn SivasT'nin ilmiye sinifinda en yuksek 
derece olan "Mevlana" payesine eristigi ve "Diyar-i Rum'da vucud-i mahz-i husn-i alem" oldugu ve 
vaizlik vazifesiyle gorevli bulunduguna isaret edilmektedir.41 

Zahiri ve batinT ilimlerde arif, riyazet ve takvasiyla meshur olan §emseddTn SivasT, KanunT, II. 
Selim, III. Murad, III. Mehmed, zamaninda istanbul'da va'z ve irsadda bulunmus, hepsinden hurmet 
gormustur. O sadece sultanlann degil devrinde yasayan ulemanin da teveccuhune mazhar 
olmustur.42 

III. Mehmed'le birlikte Egri Seferi'ne sun cihadi da ikmal gayesiyle istirak eden43 §emseddTn 
SivasT, seferden donuste bir sure istanbul'da istirahattan sonra Padisahin israrma ragmen istanbul'da 
kalamayip, rahatsizhgi gerekgesiyle musaade alarak Sivas'a donmustur. Yashhgi sebebiyle seferde 
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gekmis oldugu zahmet ve siddetli soguktan da etkilenenmesi sonucu44 1597 tarihinde Sivas'da vefat 
etmistir.45 

Namazini Receb SivasT kildirmis, daha onceleri va'z ve irsadda bulundugu Meydan Camii 
hazTresine defnedilmistir. Bilahare kabrinin uzerine kumbet yapilmistir.46 Gunumuzde Sivas ve 
gevresinde onemli ziyaret yerlerinden biri olarak gorulen bu turbe Meydan Camii'nin avlusunda 
bulunmaktadir. Muhammed NazmT burasinin kendi doneminde mu'minler tarafindan ziyaret edildigini 
ve sehrin bela ve musTbetlerden korunmasi igin dualar edildigini, yapilan dualarm kabul edildigine 
inanildigini belirtmektedir.47 

Eserleri tetkik edildiginde onun, selef Ttikadina bagli mute§erri' bir sufT oldugu, ehl-i sunnet 
akTdesine muhalif, RafizT, Bekta§T ve HurufTler gibi gruplara kar§i son derece sert gikislarda bulunan, 
SunnT akidenin hararetli bir savunucusu oldugu gorulur. 

§emseddTn SivasT, hayatini insanlara hizmete adamis, sair zamanlanni olunceye dek 
tekkesinde zikir ve tefekkurle gegirmistir.48 Mevlana'nin MesnevT-i Ma'nevi adh eserini Ramazan 
ayinda mundlerine okuyup agiklama gibi bir adet edinmisti.49 

Arapga ve Farsgayi o dillerde eser te'lif edecek derecede iyi bilen SemseddTn SivasT oldukga 
velud bir bir muellif olup, manzum ve mensur otuzdan fazla eser te'lif etmistir. Bu eserlerden bir kismi 
basilmis olup bir kismi da kutuphanelerde yazma olarak bulunmaktadir. Eserlerinden birgogu 
tasavvufT muhtevah olup, daha gok tasavvufT fikirlerini ifade etme ve yayma gayesiyle kaleme 
ahnmistir. Yani onun eserlerinde gorulen genel tema mucerred duygulan ifadeden ziyade halki irsada 
yoneliktir.50 

Kurmus oldugu kol ismine izafeten Semsiyye olarak anilmistir. Bu kolu temsTlen Anadolu'nun 
muhtelif yerlerine yayilmis pek gok halTfesi vardir. 

SemseddTn SivasT'nin kendi kadar sohrete hak kazanmamis olsalar da donemlerinde ilim ve 
irfanlanyla temayuz etmis ug kardesi vardir. §emsTligin yayilmasinda da etkili olmus ve herbiri halvetT 
olan bu zatlar sunlardir: 

Muharrem ZilT51 

Horasan'dan gelip Zile'ye yerlesen52 Ebu'l-Berekat Muhammed'in dort oglundan en buyugu53 
olan Muharrem Efendi, HalvetT buyuklerinden AbdulmecTd §irvanT'nin (6.1563) talebesi ve 
halTfesidir.54 

Muhammed NazmT'nin ifade ettigine gore; Muharrem Efendi alim, fazil, muttakT bir zat olup, 
dunyadan gogtugunde, kitaptan baska tereke birakmamistir.55 1591 tarihinde Zile'de vefat etmistir.56 
Kabri, Zile Devlet Hastanesi'nin onunde babasinin kabrinin yanindadir. 
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Recep SivasT Necmu'l-Huda'da Muharrem Efendi'nin AbdulmecTd SivasT'den baska, Feyzullah 
Efendi'57 ile Zile'de bir camide gorev yapan AbdulkerTm ve henuz tahsil gormekte olan Abdurrauf 
isimli ug oglu oldugundan bahsetmektedir.58 Muharrem Efendi'nin bu erkek gocuklanndan baska bir 
de Safa isimli kiz evladi vardir ki, bu kadin Abdulehad NurT'nin (6.1594) annesi olup,59 kocasinin 
vefat etmesi uzerine AbdulmecTd SivasT'nin himayesinde evlatlan Abdulehad Nun, Abdussamed 
Efendi ve Kamil Aga ile birlikte istanbul'a hicret etmislerdir.60 

Birgok konuda faydali eserler te'lif eden Muharrem Efendi'nin eserleri arasinda Hediyyetu's- 
Suluk ft §erhi Tuhfeti'l-Muluk'u;61 tankat adabi, ser'T hukumler ve hakTkat sirlanndan bahseden 
oldukga faydali bir eserdir.62 Mevlana Abdurrahman CamT'nin Nefahatu'l-Uns'unu Kunuzu'l-Evliya adi 
altinda Arapgaya nakl ve tercume etmistir.63 Eserlerinden yalnizca Hasiye ale'l-CamT64 basilmistir. 
Bunlardan baska Arapga olarak te'lif ettigi Menakibu'l-Eimmeti's-Selaseti 'ala Mezhebi Ehli's-Sunneti 
ve'l-Cema'ati,65 TelhTsu'l-Miftah mine'l-Me'anT ve'l-Beyan,66 Mecmau'l-Mehasin,67 Zubdetu'l-Asar ft 
§erhi Muhtasari'l-Menar, Hasiye 'ale'l-Fevaidi'z-Ziyaiyye 'ale'l-Kafiye, adli onemli eserlerini de 
sayabiliriz. 

§eyh ibrahim CemaleddTn 

Ebu'l-Berekat'in Muharrem Efendi'den sonra ikinci oglu olan §eyh Ebu'l-MealT ibrahTm 
CemaleddTn, ayni zamanda Necmu'l-Huda adli eserin sahibi Receb SivasT'nin babasidir. SemseddTn 
SivasT ile Sivas'a hicret etmis, Hasan Pasa Camii'nde imam iken, 1591 tarihinde vefat etmistir. Erzani 
denilen kabristanda medfundur.68 

Mevlana ismail Efendi 

Ebu'l-Berekat'in §emseddTn SivasT'den sonra gelen oglu Mevlana ismail Efendi'dir. Bu zat 
SemseddTn SivasT'den ilim tahsil etmis, ozellikle fikih ve hadTs ilminde temayuz etmistir. 1591'de 
SemseddTn SivasT ile birlikte hacca gitmistir. Bu zatin iki oglu vardir. Bunlardan biri, Hasan Pasa 
Camii'nin hatibi olan ve Sivas'taki eskiyalar tarafindan oldurulen Fazlullah Efendi, digeri ise, 
Semseddin SivasT'yle birlikte istanbul'a giden ve orada Sultan Murad'in hocasi SadeddTn Efendi'den 
dersler ahp, sonra da bazi medreselerde muderrislik yapan Avnullah Efendi'dir.69 

Muhammed NazmT'nin ifade ettigine gore bu zatlann hepsinin evlatlan Hz. AN ve Hz. Hizir'in 
dualan bereketiyle alim, fazil, arif, kamil ve vera sahibi muttakT kimseler olarak temayuz etmislerdir.70 

Bu arada, 1627 tarihli Mufassal Tahrir Defteri suretinde SemseddTn SivasT'nin butun kardesleri, 
evlatlan ve dervislerinin her tur vergiden muaf ve musellem olduklan belirtilmektedir.71 

SemseddTn SivasT'den Sonra §emsT Dergahi Post-nisTnleri 

SemseddTn SivasT'nin vefatindan sonra makamina S ems eddTn SivasT'nin oglu PTr Mehmed 
Efendi gegmistir.72 
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Bu zatm da iki yil sonra (1599) vefati uzerine yerine SemseddTn SivasT'nin damadi SemsT 
Dergahi ikinci postnisTni Recep SivasT (6.1605 veya 1607)73 gegmis ancak kisa bir sure sonra o da 
vefat etmistir.74 Bunun uzerine halite ve dervisler o sirada Zile'de irsad hizmetini yuruten AbdulmecTd 
SivasT'nin Sivas'da SemseddTn SivasT Dergahi'nda irsad igin ikametleri hususunda ittTfak edip davet 
etmisler, AbdulmecTd SivasT de onlann davetlerine icabet ederek Sivas'a gelmistir.75 HalTfeler 
teberruken bTatlanni yeniledikten sonra76 AbdulmecTd SivasT, Semsiyye Dergahi'nda77 mesihat 
makamma oturmustur. 

Boylece SemseddTn SivasT'den sonra Semsi Dergahi'nda sirasiyla su zatlar post-nisTn 
olmuslardir: 

1- PTr Mehmed Efendi (6.1597)78 (§emseddTn SivasT'nin buyuk oglu) 

2- Recep SivasT (6.1599 veya 1600) (SemseddTn SivasT'nin yegeni ve damadi) 

3- AbdulmecTd SivasT (6. 1639) (SemseddTn SivasT'nin yegeni) 

Bu arada sunu da hatirlatalim ki, Sivas'taki dergahta post-nisTnlik gorevi Recep SivasT, 
AbdulmecTd SivasT ve asagida silsiledeki yerini gosterecegimiz Ahmed SuzT harig hep babadan ogula 
intikal ederek devam etmistir. 

AbdulmecTd SivasT'nin asagida da bahsedecegimiz uzere istanbul'a davetiyle birlikte SemsTlik 
igin yeni bir kapi agilmis ve bu kolun faaliyetleri Sivas'ta devam etmekle birlikte agirlikh olarak istanbul 
ve gevresine kaymistir. Simdi bu kapinin agilmasina sebep olan AbdulmecTd SivasT'yi kendisi 
hakkinda yapmis oldugumuz Bir Turk Mutasavvifi AbdulmecTd SivasT, Hayati, Eserleri ve TasavvufT 
Gorusleri adh gahsmamizdan ihtisar ederek kisaca tanimaya gahsalim. 

AbdulmecTd SivasT 

1049 yilmda Zile'de dogan AbdulmecTd SivasT, "SivasT" nisbesiyle meshur olmustur. Babasi 
Muharrem Efendi ve amcasi SemseddTn SivasT'den zahin ilimleri tedris eden AbdulmecTd SivasT'nin, 
gerek HalvetT seyh ve halTfelerinden olusan, devrinde ilim, irfan ve takvasiyla temayuz etmis ailesi, 
gerekse sosyal gevresi Ttibariyle kendisinin iyi bir sekilde yetismesine musait bir ortam iginde dogup 
buyumustur. 

Hemen butun aile efradi HalvetT olan AbdulmecTd SivasT'nin pek tabii olarak kuguk yastan 
Ttibaren bu gevrenin kulturunden etkilendigini soyleyebiliriz. Otuz yil kadar bu gevrede medrese 
tahsTlini surdurdukten sonra tasavvufa yonelerek amcasi §emseddin SivasT'ye intisab etmis, kisa 
zamanda sulukunu tamamladiktan sonra hilafet almis, amcasimn olumu uzerine Sivas'daki §emsT 
Dergahi'na seyh olmustur. 
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AbdulmecTd SivasT mesThat makamina oturduktan sonra irsad konusundaki mahareti sebebiyle 
pek gok kimsenin tankate intisap etmesinde ve SemsTligin Sivas ve gevresinde yayilmasinda etkili 
olmustur. 

Boylece AbdulmecTd SivasT, ilim ve irfan yolunda kazandigi sohreti sebebiyle III. Mehmed 
tarafindan bir hatt-i humayun'la istanbul'a davet edilmis, o da bu gagnyi kabul edip istanbul'a gog 
etmistir79 istanbul'a tasindiktan sonra bir taraftan tekkesinde mundlerini irsada galisirken, diger 
taraftan da basta Ayasofya olmak uzere istanbul'un merkez camilerinde verdigi va'zlarla halki irsad 
etmeye devam etmis, Sultan Ahmed Camii'nin yapilmasiyla buraya vaiz olarak atanmis ve hizmetini 
yurutmustur. SivasT'nin pek gok ilim adami ve vaizler zumresinin bulundugu bir donemde istanbul'un 
onemli camilerine vaiz olarak tayin edilmesi ve bu va'zlara asm ragbet gosterilmesi, onun ilmT 
kapasitesi yaninda, iyi bir hatip oldugunu ve iginde yasadigi toplumla butunlesebildigini ortaya 
koymaktadir. 

Devrin idarecileriyle ve ozellikle padisahlarla iyi iliskiler iginde olmus, zaman zaman toplumdaki 
bozulmalara dikkat gekerek idarecileri uyarmis, bunu yaparken sozunu esirgememistir. Diger taraftan 
devlete hizmet ve sadakati benimsemis, padisahlan ulu'l-emr gorup onlan yeri geldiginde ovmekten 
de geri durmamistir. Devrinde Halvetiyye tankatinin onde gelenlerinden olup, pek gok murid 
yetistirmis, Anadolu'nun gesitli bolgelerine halifeler gondermistir. Asagida da deginecegimiz uzere 
Halvetiyye tankati onun sayesinde tasradan merkeze tasinmis, Sivasiyye §ubesi adiyla faaliyetlerini 
surdurmustijr. §emsiyye kolunu tasradan merkeze tasmis olmasi, onun sahsiyetinin ve bagh 
bulundugu tankati temsTI kabiliyetinin gucunu ortaya koymasi bakimindan onemlidir. 

AbdulmecTd SivasT'nin yasadigi donemde Osmanli'mn kurucu guglerinden olan tankat ve 
medrese erbabi arasinda dikkat gekici olaylar tezahur etmis, tekke-medrese munasebetleri daha 
onceki donemlerden farkli olarak ilmT ve ahlakT gizgiyi asmis, her iki tarafin birbirlerine bakisinda 
degisme ve sertlesme gorulmeye baslamistir. Bu tezahurler, soz konusu gevrelerin birbirlerini 
toplumdaki bozulmalardan sorumlu tutup, idareye sikayet etmeleri ve degisik mahfillerde birbirlerini 
suglamalan seklinde kendini gostermistir. Bu sebepten dolayi da her iki taraf arasinda ciddT 
tartismalar cereyan etmistir. SivasT bu tartismalara dogrudan katilarak, tasavvuf ve tankatleri 
savunmustur. Bu tartismalarda mutasavviflann savundugu fikirler SivasT ile; karsi gorusler de 
Kadizade Mehmed Efendi80 ile ozdeslesmis ve taraflar arasmdaki tartismalar "KadizadelTler- 
SivasTler" mucadelesi olarak tarihe gegmistir. Kadizade'nin sebep oldugu bu munakasalann 
dogurdugu vahim sonuglar karsisinda doneminde istanbul'da birgok mutasavvif ve alim bulunmasma 
ve bunlann Kadi-zadeli vaizlerin yaptiklanndan rahatsiz olmalanna ragmen gozum uretememis veya 
ilgilenmemislerdir. Neticede bilgi birikimleri ve yetkinlikleri giderek zayiflayan ulema sinifinin yarattigi 
boslugu, halk uzerinde etkili bagnaz vaizlerin doldurmasi buna karsihk SivasT'nin one gikip mucadele 
etmesi ona onemli birtarihi kisilik de kazandirmistir. 

Bu iki grup arasmdaki tartismalar Kadi-zadelileri temsilen UstuvanT Mehmed Efendi (6. 1661) ile 
sufTleri temsilen AbdulmecTd SivasT'nin halifesi Abdulahad Nun ve bunlardan sonra da uguncu 
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kusakta Mehmed Van? Efendi ile NiyazT MisrT arasinda ayni siddette devam etmis, bu hal Koprulu 
Mehmed Pasa'mn veziriazamligina kadar surmustur. Koprulu Mehmet Pasa (6.1666) ileri gelen 
ulemayi toplayip bu vaizlerin davranislarimn dogru olup olmadigim gorusmus, onlar da bunlann 
hareketlerinin batil oldugunu beyan edip, fitne gikaranlann cezalandinlmalan gerektigini 
soylemislerdir.81 Ulemanin kanaatlerini paylasan Koprulu, seyhleri ve tekkeleri bunlann elinden 
kurtararak Kadi-zadeliler hareketinin fiilen sona ermesini saglamistir (1656). 

Yine AbdulmecTd SivasT'nin yasadigi donemde tarTkatlerin yayginhgi artmis, buna bagh olarak 
tarTkat zumreleri arasinda muhtelif kanaat ve inang farkhhklan da gelismistir. Bunlardan bir kismmin 
tavirlan senatin zahirine uygun, bazilanninki de aykin oldugundan, bu sonrakiler hakinda bazen 
devlet tarafindan takibat yapilmis, onlar da faaliyetlerini gizli olarak surdurmuslerdir. iste AbdulmecTd 
SivasT de bu donemde bir taraftan tankatlere karsi yurutulen taassub ile mucadele ederken, diger 
taraftan da, faaliyetlerini gizlice surduren MelamTler ve ozellikle idris-i MuhtefT'nin senata muhalif 
gozuken gorus ve davranislanna siddetle karsi gikmis, herkesin havsalasina sigmayacak taskin 
fikirlerin yayilmasina mani olmaya galismistir. Onun bu tavrini senata baghliktaki hassasiyetine ve 
kisisel mizacma baglamak mumkundur. Aynca bu durum onun devletin bu tur hareketlere bakisiyla 
paralellik arz ettigini de gostermektedir. 

SivasT'nin en mumeyyiz vasfi belki de Ehl-i Sunnet'in siki bir baglisi ve savunucusu olmasidir. 
Onun butun arzusunun Muslumanlann yasayislanni Kur'an ve sunnete uydurmalan ve ahlaklanni 
yuceltmeleri oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Bu dogrultuda o, gerek tarTkat gerekse senat 
meselelerini Tzah ederken, islamT gelenege uymus, goruslerini dile getirirken ayet ve hadTsleri sikga 
kullanmis, farkli kaynaklardan yaptigi nakillerle bu goruslerini te'yid etmeye galismistir. 

Muteserri' bir sufT vasfiyla one gikan SivasT, tarTkat anlayisinda tevhTd merkezli, halis niyet 
esash ve amelT agirhkh davranmayi hakim kilma gabasindadir. Cunku o, bir seyi nazan olarak 
bilmenin, fiilen yasanmadikga insana fazla bir sey kazandirmayacagi kanaatindedir. Bunun igin, ona 
gore gerekli olan, oncelikle senati yasamak, sonra bir mursidin rehberliginde nefsi tezkiye ve ruhu 
tasfiye ile sulukunu tamamlamaya galismaktir. SivasT'ye gore bu yol ruhsat degil azTmet yoludur. 
Onun israrla vurguladigi husus, nefse muhalefet edip, dogrudan Allah'a yonelmek, Allah'tan alikoyan 
seylerden uzak dump, salihlerle sohbet ve kamil bir seyhin rehberliginde yurumektir. Qunku amellerin 
sahTh olmasi ancak bu hususlara baghhkla mumkundur. 

SivasT tasavvufT goruslerini verirken meseleye bir pratisyen ve egitici sifatiyla yaklasmis, 
sulukun tatbTkT yonune egilmistir. Yani o, tasavvufun teorik yonuyle ele ahnmasindansa, bizzat 
yasayarak ortaya koymadan yanadir. Bunun yanmda tasavvufun teorik yonune de deginmis, vahdet-i 
vucud anlayisina yakin agiklamalarda da bulunmus, fakat bu meselelerle ehil olanlann ilgilenmesini 
istemistir. 

SivasT tasavvuf meselelerine ve tarTkat adabina vakif bir sahsiyet oldugu halde tarTkat usul ve 
adabi agisindan tecdTde gitmemistir. Yaptigi hizmetlerden ve birgok halTfe yetistirip tarikatin 
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yayginlasmasinda etkili olmasindan dolayi Semsiyye kolunun Sivasiyye ismiyle anilmasina sebep 
olmustur. Anadolu'nun degisik yerlerine birgok halTfesi vardir. 

SivasT'nin yirmiden fazla eseri bulunmaktadir. Bu eserlerden bir kismi te'lif, bir kismi da 
tercumedir. Bu eserleri onun, tefsTr, hadTs, fikih, kelam gibi dTnT ilimlerle, Arapga ve Farsga gramer 
ilmine vakif derin bilgi sahibi bir alim ve tasavvuf kulturune hakim kamil birzat oldugunu agikga ortaya 
koymaktadir. 

SivasT bu eserler yaninda, yazdigi siirler ve olusturdugu DTvan'iyla da uzerinde durulmaya deger 
bir edebT kisilige sahiptir. Siirlerinde "SeyhT" mahlasini kullanan AbdulmecTd SivasT, donemindeki 
sairlerden farkli olarak, siiri sirf sanat telakki etmemis, siirlerinin hemen hepsinde tekke siiri tarzinda 
tasavvuf? muhtevalan yansitmistir. Netice olarak o, siiri sanat igin degil, halkin dinT, igtimaT ve ruhT 
egitimi igin bir vasita olarak kullanmis, dusunce ve fikirlerini okuyucuya sade bir tarzda ve samTmT bir 
sekilde ifade etme ve aktarma gayretinde olmustur. Ekserisi Turkge olmakla beraber, az da olsa 
Arapga ve Farsga siirler de kaleme almistir. Aynca MesnevT'ye yazmis oldugu serhin, ilk MesnevT 
serhlerinden birisi olmasi ve CezTre-i MesnevT'ye yaptigi serhin de digerlerine nisbetle daha kapsamh 
olmasi, onun bu sahada da yetkili birisi oldugunu gostermektedir. 

Turk tasavvuf ve tefekkur tarihi, hatta Turk edebiyat tarihi agisindan onemli bir sahsiyet olan 
SivasT 1639 yihnda istanbul'da vefat etmis, Eyup Nisanca'sinda Nisanci Camii civannda, kendisine ait 
evin bahgesinde defnedilmistir.82 

AbdulmecTd SivasT'nin tesbit edebildigimiz kadanyla biri erkek dort gocugu olmustur. Bunlardan 
erkek olan, Abdulbaki Efendi'dir. (6.1716) Diger gocuklan ise kiz olup, en kugugu; Raziye, ortanca 
kizi; Safiyye, buyuk kizi ise; Alime Hatun'dur.83 Huseyin Vassaf, SivasT'nin kizlanndan birini 1623 
tarihinde Abdulehad Nun ile evlendirdigini nakletmekte ancak evliligin bu kizlardan hangisiyle 
oldugunu belirtmemektedir.84 

§emsT-SivasT ailesi igerisinde segkin bir yere sahip olan Abdulbaki Efendi 1614'de dogmustur.85 
"SivasT-zade" diye meshurdur.86 

ibtida ilimleri babasindan tedris eden Abdulbaki Efendi, doneminin muhakkik ve mudakkik 
ustadlanndan da zahirT ilimleri tednse devam etmis, bilahare §eyhulislam Yahya Efendi'ye mulazim 
(stajyer) olmustur. Medrese tahsTlinde ilerleyerek Medaris-i Erba'Tniyye'den (Kirk akge medreseleri) 
mezun olmus, resmT olarak haric medreselerinden birinde hocalik yapmistir.87 Daha sonra "gocuk 
babasinm sirri uzeredir" sozu uzere; babasina bTat ederek tasavvuf yoluna intisab etmistir.88 Onceleri 
zahirT ilimlere yonelmis iken bilahare batinT ilimlerde ilerleyerek zamaninm onde gelenlerinden birisi 
olmustur.89 

Babasinm olumu uzerine zaviyeleri ve Sultan Ahmet Camii ile Fatih Camii dorduncu gun vaizligi 
(garsamba) kendilerine tevcTh olunmustur. Yetmis ug yil ser halka-i TevhTd ve tezkTrde bulunmus, 
kursulerde hadTs ve tefsTr dersleri vermistir.90 
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Muhammed NazmT'nin ifade ettigine gore AbdulbakT Efendi, zahid, muteserri', vera ehli, keramet 
ve makam sahibi birisi olup, pek gok halTfe ve muhibbi vardi. Asm derecede tevazu ehli birisi olup, 
halk tarafindan da oldukga gok sevilirdi.91 

1710 senesi Rebiulevvel ayinin 15. Carsamba gecesi vefat etmis, cenazeleri Eyup Nisanca'da 
babasinin turbesi yanina defnedilmistir.92 

Semsiyye'nin istanbul'da Temsili 

AbdulmecTd SivasT'nin istanbul'a goguyle beraber Semsilik istanbul da temsil edilmeye 
baslanmis bu arada AbdulmecTd SivasT'den bosalan Semsedin SivasT Dergahi post-nisTnligi de 
asagida silsilelerini verecegimiz sahislar tarafindan devam ettirilmistir. Bu dergahta AbdulmecTd 
SivasT'den sonra post-nisTn olan mesayih silsilesini vermeden once kisaca Semsiyyenin istanbul'daki 
gelisim ve degisim vetiresine bakmak faydah olacaktir. Ancak daha once Abdulehad NurT'den 
bahsetmemiz gerekiyor. 

Abdulehad Nun 

Abdulehad Nun, 1594-95 tarihinde Sivas'da dogmustur.93 Babasi, AbdulmecTd SivasT'nin 
amcasi ismail Efendi'nin oglu Kadi MuslihiddTn Mustafa SafayT, annesi de yine AbdulmecTd SivasT'nin 
kiz kardesi Safa Hatun'dur.94 Kuguk yasta babasini kaybeden Abdulehad Nun, dayisi AbdulmecTd 
SivasT'nin'nin himayesinde annesi ve kardesleriyle birlikte istanbul'a hicret etmistir.95 

Sivas'da daha kuguk yasta iken Kur'an, Arapga nahiv ve sarf dersleri almis olan Abdulehad 
Nun, istanbul'a geldikten sonra devrin ileri gelen ulemasindan zahin ilimleri tedris ederek kisa 
zamanda ilmT seviyesiyle temayuz etmisti. Yasi yirmiye ulastiginda telife baslamis, her kesimden 
insanin istifade edebilecegi muhtelif dTnT mesele ve mevzular uzerine yirmiyi askin eser meydana 
getirmisti.96 Muasirlan tarafindan bestelenmis ilahTleri de vardir. 

Amcasina baghhgini ona intisab ederek tankat yoluyla da surduren Abdulehad Nun kisa 
zamanda onun telkTn ve teslTkiyle "usul" ve "furu"dan olusan on iki ismi tekmTI etmistir. Seyr u 
sulukunu uzun riyazat ve halvetlerle devam ettirmis, Muhammed NazmT'nin kendisinden naklettigi 
ifadelere gore kirk erba'Tni pes pese gikarmisti.97 

Onun pes pese kirk erba'Tn gikarmasina karsi hayranhgini ifade eden Huseyin Vassaf, bu 
duygulanni soyle dile getirmektedir: "kirk erba'Tn 1600 gun eder. Muttasilan 1600 gun hal-i Ttikafda 
yasamak, isitilmemis riyazetlerdendir. insan, nes'e-i mananin agilmasi emrinde gosterilen su 
mucahedeyi nazar-i teemmule alirsa, Abdulehad NurT'nin ne buyuk birzat olduguna muttali olabilir."98 

Bu kirk erba'Tni tamamladiktan sonra SivasT Efendi ona: "Abdulehad, sana bu kadar riyazat ve 
mucehedat ile teslTkimize sebep, bir zaman gelecek sen istanbul'da fend (benzeri nadir bulunan) bir 
mursid-i kamil olacaksin. Zamamnda olan seyhlerin, butunu sana serfuru (itaat etme, saygi duyma, 
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soz dinleme) ve iltica ve muracaat edecekler. Herkesin sana tabi olmasi igin bu kadar gayret 
gostermen gerekiyordu. Bu durumda, Hz. Resulullah'in (s.a.v.) isaret-i senfeleri ile, Midilli'ye99 halTfe 
nasb ve tayin olundunuz." diyerek seccade, asa, rida ve kemer verip dua ederek derler ki: "En kisa 
zamanda, istanbul'a nakl olunursunuz."100 

Seyhinin emrine uyarak annesini de yanina alip Midilli'ye gitmis, orada Sultan Mehmed 
tarafindan yaptinlan camide va'z ve irsada baslamisti. Burada zamanla sohreti yayginlasmis, pek gok 
kimse kendisine murTd ve muhib olmustu.101 SivasT Efendi, halTfesinin buradaki faaliyet ve 
hizmetlerini duydugunda: "Aferin! Abdulehad'in malumumuzdan ziyade kuvvet-i tasarrufu varmis." 
diye kendilerini taltif etmislerdir.102 Yine burada hizmet yaptigi sirada kendilerine murTd olan Derya 
beylerinden Bali-zade Hasan Bey, Seyhi igin bir cami ve zaviye insa ettirmis,103 zaviyenin butun 
giderlerini de uzerine alarak Abdulehad NurT'den sonra da onun halTfelerinin tekkeyi kullanmalanni 
sart kosmustu.104 

istanbul'daki Mehmed Aga Tekkesi'ne 161 1'de Bezci-zade Mehmed MuhyiddTn'in (6.1611) 
yerine Seyh Sinan Efendi'nin (6.1622) kuguk oglu seyh olmustu. Ancak yasinin kuguk olmasi 
hasebiyle Seyhulislam onu tedrTse sevk edip, Abdulehad NurT'yi Midilli'de irsad ile sohret bulmasi ve 
daha onceden kendisine muhib olmasi hasebiyle Mehmed Aga zaviyesine seyh olarak 
gorevlendirmek istemisti.105 Bunun uzerine Seyhulislam Yahya Efendi bir gun SivasT Efendi'yi ziyaret 
edip, Abdulehad NurT'yi istanbul'a davet etmesini ve Mehmed Aga zaviyesini kendisine teslTm etmek 
istedigini belirtir. SivasT Efendi de kabul edip Abdulehad NurT'yi istanbul'a gaginr (1621). O da 
seyhinin emrine uyup istanbul'a gelince, SivasT Efendi kendisini Seyhulislam'a gonderir. Seyhulislam 
da ona: "Abdulehad Qelebi, sana merhum Mehmed Aga zaviyesini tevcTh ettik. Bir senf zaviyedir." 
der. §eyhulislam'in teklTfini seyhine anlatip gorusunu almak isteyen Abdulehad NurT'ye §eyhi de; 
"Allah mubarek eylesin; Midilli Adasi'ni feth ettin, gok 6lu gonulleri ihya ettin, insaallah istanbul'da 
dahT talibTnden cem-i gafir ve cem-i kesTrin hayat-i ebediyesine bais olursun. Heman durma yerine bir 
halTfe nasb edip, valideni ve dervTslerinden murad edenleri alub gelub, zaviyende terbiye-i fukara ile 
mukayyed ol." emrini verir. O da emre uyarak seyhinin soyledigi gibi yapar ve Mehmed Aga 
zaviyesinde 1623 senesi ikamet edip, mundleri terbiye ile mesgul olur.106 Boylece AbdulmecTd 
SivasT'nin Abdulehad Nun igin soylemis oldugu: "an-karib, istanbul'a nakl olunursunuz." sozu de 
tahakkuk etmis olur. 

Abdulehad Nun istanbul'a geldikten sonra 1623 tarihinde seyhine damad olmus ve tarn yirmi 
sekiz yil bu zaviyede seyhlik yapmistir.107 1635 tarihinden Ttibaren de istanbul'un en buyuk ve 
meshur camilerinden olan Sultan Mehmed, Bayezid ve Ayasofya Camilerinde vaizlik yapmistir.108 
SefTne yazan onun Sultan Ahmed Camii'nin insasi tamamlandiktan sonra kusad (agilis) merasiminde 
hazir bulunup, kursude va'z ettigini nakletmektedir.109 

Abdulehad Nun, omrunun sonlanna dogru ders ve va'z vermeyi birakmis, kendini tamamen 
sadik murTd ve talibleri irsada adamisti. Tasavvuf ilmi ile ruya tabirindeki mursidane kudreti herkes 
tarafindan teslTm olunmustu.110 1650 Muharrem'i sonlanna dogru hastalanmis ve 1 Ocak 1650 
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Cuma gunu vefat etmistir.111 Sultan Ahmed Camii'nde kirkbin kisi civannda bir cemaatin istirak ettigi 
cenaze namazim AbdulmecTd SivasT'nin oglu Abdulbaki Efendi kildirmisti. Namazi kihndiktan sonra 
cenazesi Eyub Nisanca'daki Seyhinin kabri yanindaki bahgeye defnedilmistir.112 Mezannin uzerine 
daha sonra Yusuf Aga-zade Mustafa Aga (6.1659) tarafindan bir turbe yaptinlmistir. 1970'li yillara 
kadar perisan vaziyette olan Turbe gunumuzde Tmar edilmis vaziyette olup, halkin ziyaretine agiktir. 

NurT'nin en dikkat geken ozelliklerinden birisi, yetistirdigi halifelerini ozellikle istanbul'daki onemli 
tekkelerde gorevlendirmesi ve SivasT ekoluyle istanbul'daki HalvetT orgutlenmesinin genis bir 
toplumsal zemine oturtup, tasra kokenli seyh ailelerinin XVII. yuzyil sehir hayatmda kazandiklan 
nufuzda katkisi olmasidir.113 

NurT'nin en dikkat geken bir diger ozelligi de donemde Kadizade'nin yandaslan olan ve 
mutasavviflara karsithklanyla bilinen vaizler zumresine karsi sufiyyenin mukabil fikirlerini beyan ve 
onlann goruslerini red sadedinde gayet ciddi ve ilmi risaleler kaleme almis olmasidir.1 14 

Semsiyye Kolu'nun Subelesmesi(Sivasiyye'nin Dogusu) 

SemsTlik AbdulmecTd SivasT vasitasiyla istanbul'a tasinip kisa zamanda yayilmasiyla birlikte ilk 
donemlerde §emsiyye'nin istanbul'daki temsTlcisi konumunda iken bilahare mustakil bir sube olma 
yoluna girmis ve hem §emsiyye hem de SivasTyye diye anilmistir. 

Gerek AbdulmecTd SivasT, gerekse Abdulehad Nun ve onlann halTfe ve muhibleri tarafindan 
istanbul ve disinda genis bir yayilma imkani bulan §emsTlik, netTcede Abdulehad NurT'ye nisbet edilen 
SivasTyye adi altinda mustakil bir sube olarak anilmistir. Her iki sekildeki isimlendirme yaninda, gerek 
VicdanT gerekse Vassaf, §emsiyye'nin Abdulehad Nun tarafindan istanbul'da yayildigi ve orada bir 
subenin tesekkul ettigi hususunda birlesirler.115 VicdanT, Abdulehad NurT'nin, Halvetiyye'nin 
§emsiyye subesini genis bir sekilde istanbul'da yaymis oldugundan dolayi ona SivasTyye kolunun 
kurucusu nazanyla bakildigini ifade eder.116 

HarTrT-zade ve Sadik VicdanT, Semsiyyeyi Halvetiyyenin dort ana kolundan biri olarak 
degerlendirip, incelerken ve SivasTyyeyi de §emsiyye'nin bir subesi olarak gosterirken,117 SefTne 
yazan Semsiyye'yi ve SivasTyye'yi "SivasTyye" bolum bashgi altinda ele almakta ve SivasTyye'nin 
Abdulehad Nun vasitasiyla istanbul'da intisar ederek §emsiyye adiyla bir HalvetT subesinin 
dogdugunu, bilahare §emsiyye'den de SivasTyye subesinin ortaya giktigini belirtmektedir.1 18 

§emsiyye'den dogan bu sube ayni zamanda Semsiyyenin tek ve son subesi olarak faaliyetini 
surdiJrmustur.119 Fakat SivasTyye subesi AbdulmecTd SivasT ve Abdulehad Nun, donemlerinde 
istanbul'da ve sair bolgelerde kisa zamanda yayilmis olmasina ragmen, bu yayginhgi ve sohreti, 
onlardan sonra devam edememistir. 

Abdulehad NurT'nin halifelerinden Muhammed NazmT (6.1701) de bu hususu dile getirirken 
soyle demektedir: "FT zemanina bu taife-i alT-san ve bu ziimre-i arifan-i keramet-unvan ve bu cami'-i 
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kemalat-i insaniyye-i ilahiyye olan mahbub-i cenab-i Rahman, ekall-i kalTI, belki inkiraz mertebesine 
varmistir."120 Muhammed NazmT bu inkirazin gerekgesini soyle agiklamaktadir; "Hak budur ki, 
mursidler ummi olub, evlad-i mesayih seccade nisTn-i peder olah, ekserT dervTsan, tagyiru's-sekli li- 
ecli'l-ekl etmislerdir."121 

AbdulmecTd SivasT Miskalu'l-Kulub adli eserinde diger butun tankatler senat disina giksalar da 
Kur'an ve sunnete baghliklanndan dolayi en son kendinin de mensub oldugu Halvetiyye'nin 
kalacagim, ibn Tsa ve ibn ArabT'nin cifir hesabiyla bildirdiklerini soylemektedir.122 SivasT'nin soyledigi 
anlamda diger tankatlerin seriate bagh kalip kalmadiklan bir tarafa, onlann varliklanni devam 
ettirmeleri noktasinda Muhammed NazmT'nin su degerlendirmesi dikkat gekicidir: "Bizim 
zamammizda, bu serefli taife (Halvetiyye), kerametleriyle taninmis arifler zumresi, ilahT sifatlara sahib 
kamil insanlar toplulugu gok azalmis, belki de inkiraz derecesine ulasmistir."123 

Muhammed NazmT'nin Hediyye'yi kaleme aldigi tarihin 1599 oldugu dikkate alindiginda daha o 
tarihlerde bu tankatin hangi durumda oldugunu tahmin etmek mumkundur. Halvetiyye'nin, 
gunumuzdeki durumu dikkate alindiginda da bu tankatin diger tankatlerden nufuz ve te'sir 
bakimindan daha etkin durumda oldugunu soylemek gergekten mumkun gorunmemektedir. 

Sivasiyye subesi faaliyetlerini Abdulehad NurT'den sonra Muhammed NazmT ile devam etmistir. 
NazmT onceleri Mevleviyye ile ilgilenmis olmasina ragmen, yirmibes yaslannda iken Abdulahad 
NurT'ye intisap etmis, tekmil-i tankat ettikten sonra hilafet almistir. Yavasga Mehmed Aga Tekkesi 
seyhligi ve Camii'nin vaizligini de ustlenmis ve bu tekke NazmT Efendi Tekkesi olarak da amlmistir. 
Nazmi tekkesi seyhligi yam sira istanbul'un degisik camilerinde vaizlik yapmistir.124 Bu zatin da 3 
Nisan 1701 tarihinde vefati uzerine125 buyuk oglu Abdurrahman RafT'a onun makaminda seyh 
olmustur.126 Yirmi yil bu gorevde kaldiktan sonra, 1720 yihnm ortalannda evinde sehit edilmistir.127 
Abdurrahman RafT'a sehit edildikten sonra, ondan suluk alarak tekmil-i tankat eden AbdulmecTd 
Efendi onun makaminda seyh olmustur. O da bu gorevi on bir yil ifa ettikten sonra, 1730 yilmda vefat 
etmistir. 128 

§emsiyye'nin tek subesi olan Sivasiyye'nin mesihat hizmetinin bu zatlardan sonra kimlerle 
devam ettirildigine dair simdilik herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Kanaatimize gore Sivasiyye kolu 
mesihati bu zatlarla birlikte sona ermis, mevcud zaviyeleri de zamanla diger kollara mensub 
mesayihin idaresine verilmistir. 

Nitekim Huseyin Vassaf Bey Tomar-i Turuk-i Aliyye'ye dayanarak, istanbul'da zamanla bu 
subeye mensub kirk kadar zaviyenin tesekkul ettigini haber verdikten sonra, bunlann hayli sohret 
kazanmalanna ve Abdulehad NurT'nin zamaninm muceddidi olmasina ragmen, tankatin devammi 
saglayacak kudretli halefler yetistirilememis olmasindan dolayi, daha fazla yayilamadigi gibi, mevcud 
zaviyelerinin de zamanla diger kollara mensub mesayihin idaresine verildigini ifade eder. Bu arada 
kendi zamaninda bu subeye mensup olarak istanbul'da sadece Taskasap'da Zibin-i sa'adet 
Dergahi'nin bulundugunu, seyhligini de tankat silsilesi Abdulehad NurT'ye ulasan Seyyid Yusuf 
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ZiyauddTn Efendi'nin yapmakta oldugunu, aslinda bir naksbendi zaviyesi olan bu dergahda, ayni 
zamanda hatm-i hacegan da okunmakta oldugunu zikreder.129 Yine SefTne yazannin ifade ettigine 
gore, Yusuf ZiyauddTn Efendi'nin babasi Kasim Efendi (6.1908) tarihinde olunceye kadar bu zaviyede 
seyhlik yapmistir. Halvetiyyenin yam sira Naksibendiyye tankatina da mensup olan bu zat 
Taskasab'daki Naksibendiyye dergahinda da on ug sene seyhlik yapmistir.130 

Sivas'taki SemsT dergahi son post-nisTni Huseyin SemsT'nin oglu Dr. Mehmet Fatih Guneren 
Bey bu zatla ilgili olarak soyle bir hatirasini bize yazih olarak nakletme lutfunda bulundular: 

"1939 yilinda Konya'dan istanbul'a gelisimizden kisa bir sure sonra, rahmetli babam bizleri elini 
opmek uzere bir zata goturdu. Bu zat Yusuf ZiyauddTn Efendi idi. Aksaray Taskasap'ta tramvay yolu 
uzerinde, Beyazit'tan gelise gore yolun sol tarafinda ahsap bir binada ellerini opmustuk. O zaman 10- 
1 1 yaslannda oldugum ve aradan gok zaman gegtigi igin eskalini tarn olarak hatirlayamiyorum. Yalmz, 
nuranT bir simasi oldugunu ve hanesindeki buyuk fakirligi hatirhyorum. Babam bizleri birkag defa 
bayram ziyaretine goturdu. Vefatim bizlere buyuk bir uzuntu ile haber verdi. Daha sonra 1940'h 
yillarda hazretin zannederim oglu ve/veya kizimn buyuk bir zaruret iginde oldugunu, o zaman salgm 
halde olan tuberkuloza yakalandiklanm, onlara yeterli yardima gucu yetmedigi igin buyuk istirap 
duyan rahmetli babamdan isitmistik. 

§emsiyye'nin istanbul'da temsili ve Sivasiyye ismiyle devamina bu sekilde degindikten sonra 
AbdulmecTd SivasT'den sonra §emsiyye'yi Sivas'da temsile devam eden mesayihi takdime gegebiliriz. 

AbdulmecTd SivasT'den Sonra §emsiyye'yi Sivas'ta Temsil Eden Seyhler 

§emseddTn SivasT'den sonra Sivas'daki dergahin basina gegen AbdulmecTd SivasT, vuku bulan 
davet uzerine istanbul'a gidince kendisinden bosalan dergahin post-nisTnligine sirasiyla su zatlar 
oturmuslardir: 

1- Hasan Qelebi Efendi (6.1611), (SemseddTn SivasT'nin ortanca oglu) 

2- Mueyyed Efendi (6.1659) (AbdulmecTd SivasT'den tekmTI-i tankat eden SemseddTn SivasT'nin 
kuguk oglu). 131 

3- Halil Efendi (Mueyyed Efendi'nin buyuk oglu) 

4- Omer Efendi132 (Halil Efendi'nin oglu) 

5- Mueyyed Sam (Omer Efendi'nin oglu) 

6- Omer Sani (Mueyyed SanT'nin oglu) 

7- Ahmed SuzT (6.1830) (Omer Sani'nin buyuk oglu) 
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8- Mehmed Behlul Efendi (6.1840) (Omer Sani'nin kuguk oglu olup Ahmed SuzT'den tankat 
almistir) 

9- Huseyin Efendi (6.1862)133 (Mehmed Behlul Efendi'nin oglu olup SemsT dergahinda 
okunagelen ilahilerin buyuk bir kisminin bestekandir.) 

11- Ahmed Efendi (6.1899) (Huseyin Efendi'nin buyuk oglu) 

12- SemseddTn-zade Mehmed Efendi (6. 1912). 134 (Ahmed Efendi'nin buyuk oglu) 

13- Huseyin Semsi (Guneren) (6.1956) (Mehmed Efendi'nin buyuk oglu) 

Sivas'daki SemsT kolu mesihat hizmetleri tekke ve zaviyeleri lagv eden kanunun kabulunden 
sonra bu son halkada yer alan Huseyin Semsi (Guneren)'in dergahi kapatmasiyla birlikte sona 
ermistir. 

Oglu Dr. Mehmed Fatih Guneren'in bize aktardigi yazili ve sozlu beyanlardan hareketle Huseyin 
Semsi (Guneren)'i kisaca tanimaya gahsahm: 

SemsT Dergahi Son Post-nisTni Huseyin Semsi (Guneren)135 1888 de dunyaya gelmistir. 
Babasi Semseddin-zade Mehmed Efendi, annesi Serife Hanim'dir. SemseddTn SivasT'nin onuncu 
gobek torunudur. istanbul'da Mekteb-i Hukuk'ta tahsil gormus, daha sonra Sivas'a donup, Merzifonlu 
Muallim Mehmet Hilmi Efendi'nin kizi Ayse Sidika Hanim'la evlenmis ve Nuriye, Hatice, Mehmet 
Behlul ve Mehmet Fatih adlannda dort evlat sahibi olmustur. 

Babasinin 1913 tarihinde vefati uzerine Sivas'taki Kuguk Minare (Guduk Minare) yanindaki 
tekkede post-nisTn 

olmustur. Manevi terbiye ve seyr-i sulukunda once Agacikzade Hoca Mustafa Efendi'ye, daha 
sonra kamil bir zat olan ve oglu Dr. M. Fatih Bey'in belirttigine gore kendisinden daima "Siyah 
Efendim" diye soz ettigi "Siyahi" Efendi'ye intisab etmistir. 

Tekke ve zaviyeleri lagv eden kanunun kabulunden sonra post-nisTni oldugu dergahi kapatarak 
buradaki seyhlik hizmetlerine son vermistir. 

Dergahin kapatilmasini takip eden surede, ailenin vakiflan ve ozel mulklerine vaki olan olumsuz 
mudahaleler sonucu maddi sikintiya dustugunden, gegimini temin etmek uzere, Sivas'tan hicret etmis, 
Ankara'da Maarif Vekaleti'ne (Milli Egitim Bakanligi) ait 'Umumi Kutuphane'de memuriyet almistir. 
Ankara'ya giderken ailesini Merzifona birakmis, kizlanni Merzifon Amerikan Kiz Koleji'ne vermistir. 
1935 yihnda Konya'daki Hazreti Mevlana'nin Muze ve Kutuphanesine (o zamanki ismiyle, "Konya 
Asar-i AtTka Muze ve Kutuphanesi" mudur muavini olarak atanmistir. Buradaki dort yilhk memuriyeti 
suresinde, bakanlik gozcusu olarak Alman ve Fransiz arkeologlannin Antalya, Silifke, Kahta ve 
Bogazkoy'deki kazilanna istirak etmistir. 1939 yihnda, Beyazit Meydani'nda, Ordu Caddesi ile 
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Vezneciler yolunun arasindaki medresede bulunan Inkilab Muze ve Kutuphanesi'ne mudur olarak 
atanmistir. 1954 yihnda emekli olana kadar bu gorevde kalmistir. 

Huseyin Semsi Bey'in hayatindaki en onemli hadise, 1939 da istanbul'a gelisinden bir iki hafta 
gibi gok kisa bir zaman sonra, Hoca Efendi Hazretleri olarak tamnmis Marasli Ahmet Tahir Memis (6. 
1954)136 Efendi'nin elini operek onun terbiyyet ve irsad dairesine girmesidir. Bu zatin vefatinin 
hemen ertesi gunu, Ahmed Tahir Efendi'den sonra manevi emanetin sahibi olan Mustafa Ozeren (6. 
1982)137 Bey'e intisap etmistir. Dr. M. Fatih Bey bu zatin babasiyla alakali olarak soyledigi su 
sozlerini aktanyor: 

"Hoca Efendi Hazretleri hayatta iken, Mustafa Bey Hazretlerine, Huseyin Semsi Bey igin: 
'SemseddTn-i SivasT Hazretlerinin tac-i senfini bihamdillah Huseyin'e giydirdik Mustafa" 
buyurmuslardir. Boylece Huseyin Semsi bey pak ecdadinin evlad-i sulbTsi olmak yaninda evlad-i 
manevTsi olmak serefine de erismistir." 

Dr. M. Fatih Guneren Bey'in ifade ettigine gore pederinin genis tasavvufi bilgisi vardi. Arapga ve 
Farsgayi gok iyi bilirdi. Eski yazinin ve hat san'atmin herturunu rahatga okurdu. Zamaninda eski yazi 
uzmani olarak taninan kimseler, okuyamadiklan kitabe veya kabirtasi yazilannda yardimim isterlerdi. 
Gegim sikintisi, hastahk gibi nedenlerden dolayi tasavvufi konulardaki birikimini yaziya dokmeye 
imkan bulamamis, buna ragmen, omrunun son yillannda bazi onemli eserler hazirlamistir. MaddT 
imkansizhklar sebebiyle sagligmda yayinlayamadigi bu eserler sunlardir: §eyh Receb SivasT'nin, 
§emseddTn SivasT Hazretlerinin hayatini anlatan "Necm-ul Huda Fi Menakib-is Seyh Sems-id-din Eb- 
is Sena" adh eserinin Arapgadan Turkgeye tercumesi,138 Sivas'daki dergahta icra edilen zikir 
merasimlerinde okunan ve gogunun gufte ve bestesi Huseyin Bey'in babasinm dedesi Seyh Huseyin 
Efendi'ye, 4 adedi de Huseyin Semsi Bey'in kendisine ait olan 84 ilahinin guftelerinin ve notalannin 
tespiti ve yazdinlmasi,139 yine 1950'li yillarda Futuvvetname adh bir baska eserin tercumesi. 1956 
yihnda vefat eden Huseyin §emsTGuneren'in kabri Edirnekapi Sehidligi'ndedir. 

Netice itibariyle sunlan soyleyebiliriz. §emsT-SivasT ailesi, tasavvufT hayatin genis kitlelere 
aktanlmasi, ilmT hayatin gelismesi, edebiyat, fikir ve sanat dunyasina katki yaninda siyaset, 
alanlannda da onemli roller oynamis bir aile olup, degisik kesimlere mensup sahislann ya dogrudan 
veya bilvesile feyz aldiklan bir ocagin samimi temsilcileri olarak Turk kultur tarihinde onemli misyonlar 
yuklenmislerdir. Bu ocagin baghlan 1925'de Turkiye'de tekkelerin kapatilmasiyla faaliyetlerine resmen 
son vermislerse de bazan gizli bazan agiktan zikir ve ayinlerini icra etmeye devam etmislerdir. 

1 Koprulu (Kopruluzade), M. Fuad, Osmanh Devleti'nin Kurulusu, TTK Yay., Ankara 1994, s. 
96. 

2 CamT, Mevlana Abdurrahman, Nefehatu'l-Uns min Hazarati'l-Kuds, (trc. ve serh. Lami'T 
Celebi), Marifet Yay., istanbul 1980, s. 573; Taskoprulu-zade, IsamuddTn Ebu'l-Hayr Ahmed, es- 
§ekaiku'n-Nu'maniye fi 'Ulemai'd-Devleti'l-Osmaniye, (inceleme ve notlarla nsr. Ahmet Suphi Furat), 
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iU Ed. Fak. Yay., nr. 3353, istanbul 1985, s. 73-73; HulvT, CemaleddTn, Lemezat-i Hulviyye ez- 
Lemeat-i Ulviyye, (haz. Mehmed Serhan Taysi), MUiF, Yay., istanbul 1993, s. 393; Suleyman Uludag, 
"Halvetiyye" DlA, XV, 394. 

3 Tahsin Yazici, "Fatih'den sonra istanbul'da ilk HalvetT Seyhleri", istanbul Enst. Dergisi, sy. 
II, istanbul 1956, s. 87; Suleyman Uludag, a.g.md., XV, 394. 

4 Mehmed AN AynT, islam Tasavvuf Tarihi, (Sad. H. R. Yananh), Akabe Yay., istanbul 1 985, 
s. 130. 

5 Koprulu a.g.e., s. 96. 

6 Y. Nuri Ozturk, Kusadali ibrahTm HalvetT, Hayati, TasavvufT Dusunceleri, Mektublan, Fatih 
Yayinevi Matb., istanbul 1982, s. 25-26. 

7 Yahya SirvanT, zamanmda halkin hurmet ve muhabbetine mazhar olan ve sohbetlerinden 
pek gok kimsenin istifade ettigi bir sahsiyet olup, Ehl-i sunnet akaidine ehemmiyet vermedeki 
hassasiyeti ve Tran'a SiT akaidinin nufuz edememesindeki te'siriyle de taninir. irfan Gunduz, 
Osmanlilarda Devlet-Tekke Munasebetleri, Seha Nesriyat, istanbul ts., s. 65. 

8 Siralamis oldugumuz bu silsile ve zatlar igin bk.; Receb SivasT, Necmu'l-Huda ft 
Menakibi's-Seyh SemseddTn Ebu's-Sena, Suleymaniye Ktp., Lala ismail Kitabhgi, nr. 694/2, vr. 38b- 
39a; CemaleddTn HulvT, Lemezat-i Hulviyye ez-Lemeat-i Ulviyye, Suleymaniye Ktp., Haci Mahmud 
Efendi, nr. 4546, vr. 10-125; Abdulehad Nun, Silsilename-i Abdulehad Nun, Suleymaniye Ktp. Celebi 
Abdullah, nr. 172, vr. 83-87; Muhammed NazmT, Divan, Topkapi Sarayi Muzesi Ktp., Hazine, nr. 920, 
vr. 4b-5a; Nev'i-zade AtaT (Ataullah), Hadaiku'l-Hakaik fT TekmTleti's-§akaik, (nsr. Abdulkadir Ozcan), 
Qagn Yay., istanbul 1989, I, 62; Mehmed Sami' SunbulT, Esmar-i Esrar, Cemal Efendi Matb., istanbul 
1316, s. 15-16, 50; Sadik VicdanT, Tomar-i Turuk-i Aliyye'den Halvetiyye, Evkaf-i islamiyye Matb., 
istanbul 1919-1922, s. 4-117; Hoca-zade Ahmed Hilmi, Ziyaret-i Evliya, Daru'l-Hilafeti'l-Aliyye, 
istanbul 1899, s. 19-87; Muhammed b. Hasan el-HalvetT, el-Adabu's-Seniyye Limen YurTdu TarTka 
Sadati'l-HalvetTyye, Suleymaniye ktp., Dugumlu Baba, nr. 218, vr. 25b-28b; SuzT Ahmed Efendi, 
Silsile-i PTran IT Mesayihi'l-HalvetTyye, Suleymaniye Ktp., Osman Huldi Ozturkler, nr. 63, vr. 29b-31b, 
SuzT Ahmed Efendi, DTvan-i SuzT, Mustafa Efendi Matb., istanbul 1290, s. 21-22; ismail Hakki 
BursevT, Silsile-i TarTk-i Celveti, Haydarpasa Hastahanesi Matb. istanbul 1874, s. 28-72; Bandirmah- 
zade Ahmed MunTb, Mir'atu't-Turuk, Cemal Efendi Matb., istanbul 1306, s. 26; San Abdullah Efendi, 
Semeretu'l-Fuad fi'l-Mebde-i ve'l-Me'ad, Matbaa-i Amire, istanbul 1871, s. 138-141; HarTrT-zade 
Mehmed Kemaleddin, Tibyanu Vesaili'l-Hakayik ff Beyani Selasili't-Taraik, Suleymaniye Ktp., Yazma 
Bagislar, nr. 2305-94, I, 344b; Huseyin Vassaf, SefTne-i Evliya-i Ebrar ve §erh-i Esmar-i Esrar, 
Suleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 2306-2309, V, 263-264; Ahmet Rifat Efendi, Lugat-i Tarihiyye 
ve Cografiyye, Mahmut Bey Matb., istanbul 1881, IV, s. 240. 

9 Ahmed Rifat, a.g.e., IV, s. 240. 
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10 Bu zat igin bk. HulvT, Lemezat, s. 515-516. 

1 1 HulvT, Lemezat, s. 407-410; CamT, Nefehatu'l-Uns, s. 577-579. 

12 Bu zat igin bk. HulvT, a.g.e., s. 411-416; Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Muellifleri, (haz. 
A. Fikri Yavuz, ismail Ozen), Meral Yaymevi, istanbul ts. I, 174. 

13 Yahya SirvanT'nin diger meshur iki halifesi ise; AlaeddTn AN RumT (6. 867) (Bk. HulvT, 
a.g.e., s. 407-408), ve PTr §ukrullah EnsarT (6. 868)'dir. (Bk. 403-405.) Lemezat'da aynca PTr 
Sukrullah ile SirvanT'nin ortanca oglu arasmda bir post kavgasi oldugu, SirvanT'nin ortanca oglunun 
onun basindan HalvetT tacini alarak posta el koydugundan bahsedilmektedir. Bk. HulvT, a.g.e., s. 404. 

14 Muhammed NazmT, Hediyyetu'l-ihvan, (inceleme ve Edisyon Kritikli Metin) (haz. Osman 
Turer), (Doktora Tezi ikinci Kisim) Ankara 1982, s. 201. 

15 Bu zatm vefatmm; 900, 903, 912, oldugunu soyleyenler de vardir. Bk. VicdanT, a.g.e., s. 
58. 

16 Bu zat ve olusturdugu kol hakkinda genis bilgi igin bk. Ahmet Ogke, Ahmed SemseddTn-i 
MrmaravT Hayati, Eserleri, Gorusleri, insan Yay., istanbul 2001. 

17 VicdanT, HalvetTlik, s. 115; Vassaf, a.g.e., s. 255. 

18 Bu kollar ve kuruculan hakkinda daha genis bilgi igin bk. NazmT, a.g.e., s. 207-208; 
Mehmed SamT', a.g.e., s. 16-50; VicdanT, a.g.e., s. 40-117; HulvT, Lemezat, s. 395-589. 

19 Receb SivasT, a.g.e., 38b-39a. 

20 NazmT, a.g.e., s. 58, 267-268. 

21 Silsilenin bu sekilde siralamasi igin aynca bk. NazmT, DTvan, vr. 3a-4a; Vassaf, a.g.e., Ill, 
251; Mehmed SamT', a.g.e., s. 50; Findikhh ismet Efendi, TekmTletu's-Sekaik fi Hakki Ehli'l-Hakaik, 
(nsr. AbdulkadirOzcan), Qagn Yay., istanbul 1989, s. 361. 

22 Bk. VicdanT, HalvetTlik, s. 1 1 4. 

23 Bu siralama igin bk. NazmT, Hediyye, s. 58; VicdanT, HalvetTlik, s. 114; Vassaf, a.g.e., Ill, 
251. Bu arada sunu da hatirlatahm ki, tankat geleneginde iginde "ehl-i beyften birisinin yer aldigi 
silsilelere "silsiletu'z-zeheb" (altin silsile) adi verilmistir. Muhammed NazmT'nin naklettigine gore 
Yahya SirvanT, Yusuf Mahdum'a (6. 1485) hitaben kendi silsilelerinin "Silsile-i Vusta" ve "Urve-i 
Vuska" oldugunu soylemistir. Bk. NazmT, a.g.e., s. 268. 

24 NazmT, a.g.e., s. 57; MustakTm-zade Suleyman Sa'dettin, Hulasatu'l-Hediyye, Millet Ktp., 
AN Emiri, Seriyye, nr. 1082, vr. 10b. 
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25 Vassaf, a.g.e., s. 251. SemseddTn SivasT Sivas'ta "Sems-i AzTz" lakabiyla anilmaktadir. 
Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri, Sivas 1 948, s. 1 1 . 

26 NazmT, a.g.e., s. 60; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 11a; Vassaf, a.g.e., s. 251; Bursah 
Mehmet Tahir, Mesayih-i Osmaniyyeden Sekiz Zatin Teracim-i Ahvali, (nsr. Tuccar-zade ibrahim 
HilmT), Kutuphane-i islam, istanbul 1900, s. 8; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetu'l-ArifTn Esmau'l- 
Muellifin ve Asaru'l-MusannifTn, (Kesfu'z-Zunun Zeyli), Milli Egitim Basimevi, istanbul 1945-1947, I, 
150; Hoca-zade, onun dogum tarihini 928 olarak vermektedir. Bk. Hoca-zade, a.g.e., s. 90. 

27 Bu zat Yahya SirvanT ashabindan olup, Habib KaramanT'den ahz-i tarTkat etmistir. Bk. 
Receb SivasT, a.g.e., vr. 5b; NazmT, a.g.e., s. 60; Hoca-zade, a.g.e., s. 90. 

28 Bu zat seyhinden icazetli olmasina ragmen halki irsadla mukayyed olmayip, mucerred 
kendi nefsiyle mesgul olmuslardi. NazmT, a.g.e., s. 59; MustakTm-zade, H. Hediyye, vr. 11a. 

29 Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri, Sivas, 1948, s. 1 1 . 

30 Bk. Hasan Yuksel, Sivas'ta Bir Seyh Ailesinin Ortaya Cikisi, Revak, C. I, sayi: 1, Sivas 
1990, s. 39. 

31 a.g.m., s. 39. 

32 Receb SivasT, a.g.e., vr. 9a; NazmT, a.g.e., s. 61; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 11b; Hoca- 
zade, a.g.e., s. 90-91; Mehmet Tahir, Mesayih-i Osmaniye, s. 7-8. 

33 Receb SivasT, a.g.e., vr. 9b; NazmT, a.g.e., s. 61; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 12a; Hoca- 
zade, a.g.e., s. 91. 

34 NazmT Efendi onun ug kez hacca gittigini belirtmektedir. Bk. NazmT, a.g.e., s. 117. 

35 Receb SivasT, a.g.e., vr. 10b; NazmT, a.g.e., s. 61; Vassaf, a.g.e., s. 251; Hoca-zade, 
a.g.e., s. 91. 

36 Receb SivasT, a.g.e., vr. 12b; NazmT, a.g.e., s. 63; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 12b. 

37 Receb SivasT, a. y.; NazmT, a. y.; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 11a. 

38 Receb SivasT, a.g.e., vr. 20b; NazmT, a.g.e., s. 78. 

39 Receb SivasT, a. y.; NazmT, a.g.e., s. 79. 

40 Receb SivasT, a.g.e., vr. 21b; NazmT, a.g.e., s. 78-79; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 13a; 
Vassaf, a.g.e., s. 154; Hoca-zade, a.g.e., s. 91; Mehmet Tahir, Mesayih-i Osmaniye, s. 9. 

41 Bk. Hasan Yuksel, a.g.m., s. 41. 
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42 Receb SivasT, a.g.e., vr. 39a-39b; NazmT, a.g.e., s. 102; Vassaf, a.g.e., s. 252. 

43 Egri Seferi ve SemseddTn SivasT'nin bu sefere istiraki esnasinda cereyan eden ilging 
olaylar igin bk. NazmT, a.g.e., s. 101-108; Osman Turer, "Osmanh imparatorlugu'nda Padisah-TarTkat 
SeyhT Munasebetine Dair Tarihi Bir Ornek", Turk Dunyasi Arastirmalan, sayi: 28, (Subat-1984), s. 
181-194. 

44 NazmT, a.g.e., s. 104-108. 

45 Recep SivasT, a.g.e., vr. 46a; NazmT, a.g.e., s. 109; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 22a; Hoca- 
zade, a.g.e., s. 91; Mehmet Tahir, a.g.e., s. 9; Vassaf olum tarihini 1006 veya 1009 olarak 
vermektedir. Bk. Vassaf, a.g.e., s. 252; Osmanh Muellifleri, (haz. A. Fikri Yavuz, ismail Ozen), Meral 
Yayinevi, istanbul ts., s. I, 205. 

46 NazmT, a.g.e., s. 108; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 22b; SemseddTn SivasT hakkinda aynca 
bk. HulvT, Lemezat, vr. 202; VicdanT, HalvetTlik, s. 114-115; Hoca-zade, a.g.e., s. 90-94; Mehmed 
Sureyya, a.g.e., Ill, 165; Mehmet Tahir, Mesayih-i OsmanTye, s. 7-13; AyvansarayT Huseyin b. ismail, 
Tercumetu'l-Mesayih, Suleymani ye Ktp., Esat Efendi, nr. 1375, vr. 5a-5b; SemseddTn Sami, 
Kamusu'l-A'lam, Mihran Matb., istanbul 1893, IV, 2799. 

47 NazmT, a.g.e., s. 108. 

48 a.g.e., vr. 3a. 

49 Receb SivasT, a.g.e., vr. 3a. 

50 Eser isim listeleri ve mevzulan igin Bk. Receb SivasT, a.g.e., vr., 3a-5a, NazmT, Hediyye, s. 
93; Vassaf, SefTne, s. 254-255; ismail Pasa, a.g.e., I, 150-151; Hoca-zade, a.g.e., s. 91-92; Mehmet 
Tahir, Mesayih-i Osmaniye, s. 10-11; Mehmet Tahir, Osmanh Muellifleri, s. 206-207. 

51 NazmT, a.g.e., s. 118. ZirikIT, onun ismine "KastamonT" nisbesini de eklemistir. Bk. 
HayruddTn ZirikIT, el-A'lam Kamusu Teracim, Beyrut, 

1969, VI, 172. Bu nisbe Muharrem Efendi'den bahseden ona yakin kaynaklann higbirisinde yer 
almamaktadir. Kanaatimize gore ZirikIT ona bu nisbeyi Kostamonu'lu olan muderris Muharrem Efendi 
(6. 1575) (Bk. Mehmet Sureyya, a.g.e., IV, 98.) ile kanstirmis oldugundan dolayi vermistir. 

52 Mujgan Oger, "Tokat ve Efsaneleri, inanislan", Turk Tarihinde ve Kulturunde Tokat, (2-6 
Temmuz 1986 tarihli Sempozyum bildirisi), Tokat Valiligi Seyhulislam ibn Kemal Arastirma Merkezi, 
Ankara 1987. s. 228. 

53 Receb SivasT, a.g.e., vr. 39b; NazmT, a.g.e., s. 118. 

54 SeyhT, a.g.e., I, 52; Mehmet Tahir, Osmanh Muellifleri, I, 393. 
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55 Receb SivasT, a.g.e., vr. 40a. 

56 SeyhT, a.g.e., I, 52; ismail Pasa, a.g.e., II, 5; Mehmet Tahir, Osmanli Muellifleri, I, 393; 
Mehmet Sureyya, a.g.e., IV, 98. 

57 AbdulmecTd SivasT Bida'atu'l-VaizTn ve Lugat-i MesnevT adh eserlerinde bu zatin 
kendisinden buyuk ve muderris oldugundan bahsetmektedir. Bk. AbdulmecTd SivasT, Bida'atu'l-VaizTn, 
Suleymaniye Ktp., Kihg AN Pasa, 1032/2, vr. 2a; AbdulmecTd SivasT, Lugat-i Mesnevi, Suleymaniye 
Ktp., Asir Efendi, nr. 385, vr. 2a 

58 Receb SivasT, a.g.e., vr. 40a. 

59 Bk. NazmT, a.g.e., s. 213; Vassaf, a.g.e., Ill, 357; SeyhT, a.g.e., I, 547; Mehmet Sureyya, 
a.g.e., Ill, 294; Kehhale, a.g.e., V, 66. 

60 NazmT, a.g.e., 215, Mehmet Tahir, Osmanli Muellifleri, I, 51; SeyhT, a.g.e., Ill, 547; Vassaf, 
a.g.e., Ill, 357. 

61 Yazma nushasi igin bk. Ebu'l-Leys Muharrem ZilT, Hediyyetu's-Suluk fT Serhi Tuhfeti'l- 
Muluk, Suleymaniye Ktp. Haci Mahmud Ef., nr. 910. 

62 NazmT, a.g.e., s. 118. 

63 Receb SivasT, a.g.e., vr. 40a; ZirikIT, a.g.e., VI, 172. Yazma nushasi igin bk. Ebu'l-Leys 
Muharrem ZilT, Kitabu'l-Kunuz, Suleymaniye Ktp. Es'ad Ef., nr. 2390. 

64 Bk. Ebu'l-Leys Muharrem ZilT, Hasiye ale'l-CamT, Suleymaniye Ktp. nr. 921; Bulak 
Matbaasi, Misir 1840, 

65 Mehmet Tahir, Osmanli Muellifleri, I, 393. 

66 NazmT, a.g.e., s118; ZirikIT, el-A'lam, VI, 172. 

67 AbdulmecTd SivasT, Letaifu'l-Ezhar ve Lezaizu'l Esmar, Suleymaniye Ktp., Mihrisah 
Sultan, nr. 255, vr. 140a. 

68 Receb SivasT, a.g.e., vr. 40a; NazmT, a.g.e., s. 118-119; MustakTm-zade, H. Hediyye, vr. 
23a. 

69 Receb SivasT, a.g.e., vr. 41a; NazmT, a.g.e., s. 119; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 23b. 

70 NazmT, a.g.e., s. 119; SeyhT, a.g.e., I, 547. 

71 Bk. Hasan Yuksel, a.g.m., s. 41. 

247 



72 Receb SivasT, a.g.e., vr. 38a; NazmT, a.g.e., s. 123; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 23a. 

73 Receb SivasT, 947 veya 949 tarihlerinde Zile'de dunyaya gelmistir. SemseddTn SivasT'nin 
kardesinin oglu, damadi ve halifesi olup, alim bir zattir. Eserleri basilmamis olup, bazilan sunlardir: 
Arapga "Necmu'l-Huda", "Esmau'l-Vusul", "NQru'l-Huda" ve "Mahiyat Mecmuasi". Sivas'ta SemseddTn 
hazretlerinin dergahinda medfundur. Bk. Mehmet Tahir, Osmanh Muellifleri, I, 176. Receb SivasT'nin 
olum tarihini Mehmed Tahir 1604 olarak vermekte, Huseyin Semsi Guneren ise 1605 veya 1607 
vermektedir. H. S. Guneren aynca Recep SivasT'nin Kur'an-i Kerim surelerinden muntehab ayat-i 
izamin cem'i ile "Hatmi Sagir" adinda bir vird de tertib ettigini belirtmektedir. Bk. Receb-us SivasT, 
Hidayet Yildizi Sems-ed-dTn SivasT Hazretlerinin Menkibeleri (Necm-ul Huda FT Menakib-is-Seyh 
Sems-id-dTn Eb-is-sena Tercumesi), trc. Huseyin Semsi Guneren, Yayina haz. Dr. M. Fatih Guneren, 
istanbul 2000, s. VI. 

74 NazmT, a.g.e., s. 123; MustakTm-zade, H. Hediyye, vr. 23a. Sureyya buraya kadar olan 
hilafet sirasini "SemseddTn SivasTden sonra Veli Efendi (6. 1005) sonra Ahmed Efendi gegti ve kisa 
sure sonra vefat etti yerine SivasT Efendi gegti" seklinde vermektedir. Bk. Mehmet Sureyya, a.g.e., Ill, 
165. Dogrusu bizim verdigimiz sekildedir. 

75 NazmT, a.g.e., s. 123; SeyhT, a.g.e., Ill, 63; Hoca-zade, a.g.e., s. 85-86; Kogu, 
"Abdulmecid Efendi", I, 100. 

76 NazmT, a. y. 

77 Bu dergahin ismi Evliya Celebi Seyehatname'sinde "SivasT Efendi Dergahi" olarak 
gegmektedir. Vakfiye tarihi, 1596 dir. Bk. Saim Savas, Bir Tekke'nin Dini ve Sosyal Tarihi, Dergah 
Yay., istanbul 1991, s. 31. 

78 Receb SivasT, a.g.e., vr. 38a; NazmT, a.g.e., s. 123; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 23a. 

79 Bk. NazmT, a.y.; SeyhT Mehmed Efendi, Vakayi'u'l-Fuzala, (Nesre haz. Abdulkadir Ozcan), 
Cagn Yay., istanbul 1989, III, 63.; Mehmet Sureyya, Tezkire-i Mesahir-i Osmaniye (Sicilli-i Osmani), 
Matbaa-i Amire, istanbul 1893, III, 400; Hoca-zade, a.g.e., s. 85; VicdanT, Halvetiyye, s. 116; Mehmed 
Tahir, Osmanh Muellifleri, I, 50; Omer Nasuhi Bilmen, Buyuk TefsTr Tarihi (Tabakatu'l-mufessirin), 
Bilmen Yay. istanbul 1974, II, 693; Turk Ansiklopedisi, "Abdulmecid" md., I, 63; Buyuk Larousse 
Sozluk ve Ansiklopedisi, "Abdulmecid SivasT" md. Gelisim Yay., istanbul 1986, I, 33; Uzungarsih, 
ismail Hakki, Osmanh Tarihi, TTK Basimevi, Ankara 1973, III, 350; Kogu, R. Ekrem, "Abdulmecid 
Efendi" istanbul Ansiklopedisi, istanbul Yayinevi, istanbul 1946, I, 100. Padisahin, kendi el yazisiyla 
yazdigi ve Kapicibasi'yla gonderdigi hatt-i humayunda yeralan ifadeler soyledir:. 

"Faziletli ve kerametli AbdulmecTd Efendi, merhum 'ammin Sems Efendi'nin Egri 
Seferi'nde refakatinden, zahiren ve batmen gok menafi'ler musahede itmisizdir. Ba'de'r-rucu' Daru's- 
Saltana'da (istanbul) ikametlerin murad etmis idim. PTrligi 6zr-i kavT olmagin izin vermistim. Hala seni 
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kavlen ve fi'len ve vasfen, ona musabehet-i tamme ile musabehetin oldugu mesmu'um olmagin, 
derunumuzdan meyl-i tarn etmisizdir. Hatt-i senfim vusulunde, Daru's-Saltana'ya hicret itmen emrim 
olmusdur. ihmal olunmaya." Bk. NazmT, a.g.e., s. 124; MustakTm-zade, a.g.e., vr. 24a; SeyhT, a.g.e., 
Ill, 63, III, 400; Mehmed Sureyya, a.g.e., Ill, 400. Tespitlerimize gore AbdulmecTd SivasT'nin istanbul'a 
gidis tarihi 1599 veya 1600 tarihlerinde olmahdir. 

80 Kadi-zade Mehmed Efendi 1582 tarihinde dogmustur. Bahkesirli Doganci Mustafa Efendi 
adinda bir kadinin ogludur. Bu yuzden Kadi-zade diye sohret bulmus, Kadirga'da Sokullu Mehmed 
Pasa Tekkesi'nin seyhi Sofyali Buyuk Kadi-zade Mehmed Efendi'den ayirt edilmek igin kendisine 
Kuguk Kadi-zade denilmistir. ilk tahsTlini Bahkesir'de BirgivT Mehmed Efendi'nin talebelerinden almis, 
[Golpinarh onun BirgivT Mehmed Efendi'den ders aldigini soylemekte ise de (bk., Golpinarli, 
Abdulbaki, Mevlana'dan Sonra MevlevTIik, inkilap ve Aka Yay., istanbul 1983, s. 158) bu dogru 
degildir. ] daha sonra istanbul'a gelerek tahsTlini orada tamamlamistir. Dursun-zade Abdullah 
Efendi'nin muidligini (yardimcihgini) de yapan Kadi-zade, daha sonra TefsTrT denmekle meshur 
Tercuman Yunus Tekkesi Seyhi Omer Efendi'nin tesvikiyle onceleri sufTlige heves etmis, fakat BirgivT 
Mehmed Efendi gibi tasavvuf yolunu mesreb ve anlayisma uygun bulmadigindan bu yolu birakip, 
kursulerde nasThat etme yolunu segmisti. Aksaray'da Murat Pasa camii'nde dersler vermis, daha 
sonra BirgivT-zade Fazlullah Efendi'nin yerine Sultan Selim vaizligine gegmisti. Bu arada evinin 
yanindaki mescidde ders-i ammhk yapiyordu. Buradan 1622 tarihinde sultan Bayezid camiine vaiz 
olarak nakl olunan Kadi-zade, 1631 tarihinde Suleymaniye camiine, daha sonra ayni sene Ayasofya 
vaizligine tayin edildi. 1634 yihnda Padisah ile Revan Seferi'ne giderken yolda hastalanip, Konya'dan 
geri dondukten sonra 1635 tarihinde vefat etmistir. Topkapi haricindeki iki Kapi civannda metfundur. 
Daha genis bilgi igin bk. SeyhT Mehmed Efendi, Vakayi'u'l-Fuzala, Nesre haz.: Abdulkadir Ozcan, 
Qagn Yay., istanbul, 1989, I, 59; Katip Celebi, MTzanu'l-Hak fT ihtiyari'l-Ahak, Haz.: Orhan Saik 
Gokyay, MEB Yay., No: 2122, istanbul, 1993, s. 108; a. mlf., Fezleke-i Katip Celebi, Ceride-i HavadTs 
Matbaasi, istanbul, 1310, II, 182-183; NaTma Mustafa Efendi, Tarih-i NaTma, (Ravzati'l-Huseyin fT 
Hulasati Ahbari'l-HafikTn), gev. Zuhuri Danisman, Zuhuri Damsman Yay., istanbul, 1967, VI, 2717, 
2718; Uzungarsih, ismail Hakki, Osmanh Tarihi, TTK Basimevi, Ankara 1973, III, 355; Yurdaydin, 
Huseyin Gazi, islam Tarihi Dersleri, AUiF Yay., No: 182, Ankara 1988, s. 125. 

81 Muhammed NazmT, Koprulu Mehmed Pasa'nin Kadi-zadelilerin teaddi ve tecavuzlerini 
gorup o donemde seyhulislam olan Hanefi Efendi'den fetva istedigini, Seyhulislam'in da "Kadi- 
zade'ye mensup olan vaizlerin ekserisi yeryuzunde fesat igin galisanlar olmagin, nefyolunmalan 
lazimdir." seklinde fetva verdigini, bunun uzerine tankat erbabinin bir muddet musterih olduklanni 
nakletmektedir. Bk. NazmT, a.g.e., s. 233. 

82 AbdulmecTd SivasT hakkinda daha genis bilgi igin bk. Cengiz Gundogdu, Bir Turk 
Mutasavvifi AbdulmecTd SivasT Hayati Eserleri TasavvufT Gorusleri, Kultur Bakanhgi Yay., Ankara 
2000. 

83 NazmT, a.g.e., s. 242, 243. 
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84 Vassaf, a.g.e., Ill, 262. 

85 NazmT, a.g.e., s. 189, 190; SeyhT, a.g.e., II, 419; Vassaf, a.g.e., Ill, 260; Mehmet Sureyya, 
a.g.e., Ill, 297; Hoca-zade, a.g.e., s. 87. 

86 Vassaf, a.g.e., Ill, 260. 

87 NazmT, a.g.e., s. 190; SeyhT, a.g.e., II, 419; Hoca-zade, a.g.e., s. 87. 

88 NazmT, a.g.e., s. 189, 190; SeyhT, a.g.e., II, 419; Vassaf, a.g.e., Ill, 260; Hoca-zade, 
a.g.e., s. 87. 

89 Vassaf, a.g.e., Ill, 260. 

90 NazmT, a.g.e., s. 190; SeyhT, a.g.e., II, 419; Vassaf, a.g.e., Ill, 260; Mehmet Sureyya, 
a.g.e., Ill, 297; Hoca-zade, a.g.e., s. 87. 

91 NazmT, a.g.e., s. 190; SeyhT, a.g.e., II, 420. 

92 SeyhT, a.g.e., I, 52; Vassaf, a.g.e., Ill, 260; Hoca-zade, a.g.e., s. 87; Mehmet Sureyya, 
a.g.e., Ill, 297; Vassaf, a.g.e., Ill, 260. 

93 Kaynaklarda Nun Efendi'nin dogdugu yer hakkinda ittifak varken, dogum tarihi konusunda 
farkh rivayetler yer almaktadir. Bunlardan Nun Efendi'ye daha yakin kaynaklar onun dogumunu 1003 
olarak verirken (bk. NazmT, a.g.e., s. 214; SeyhT, a.g.e., I, 547); daha sonraki kaynaklar 1013 tarihini 
vermektedir. (bk. Hoca-zade, a.g.e., s. 88; VicdanT, HalvetTlik, s. 116; Mehmet Tahir, Mesayih-i 
OsmanTyye, s. 35) Diger taraftan Esmar-i Esrar muellifi 1001 [bk. Mehmed SamT', a.g.e., s. 51], 
SefTne yazan ise 1003 veya 1013 (bk. Vassaf, a.g.e., Ill, 261), Mehmet Sureyya da 1003 olarak 
vermektedir. (bk. Mehmet Sureyya, a.g.e., Ill, 294). Dogrusu ilk kaynaklann verdigi gibi 1003 tarihi 
olmahdir. 

94 NazmT, a.g.e., s. 215; SeyhT, a.g.e., I, 547; Vassaf, a.g.e., Ill, 261; Hoca-zade, a.g.e., s. 
89; Mehmet Tahir, Osmanli Muellifleri, I, 51 ; Mehmet Sureyya, a.g.e., Ill, 294. 

95 NazmT, a.g.e., s. 215; SeyhT, a.g.e., I, 547; Vassaf, a.g.e., Ill, 261; Hoca-zade, a.g.e., s. 
88; VicdanT, HalvetTlik, s. 116; Mehmet Tahir, a.g.e., I, 51. 

96 NazmT, a.g.e., s. 215; Vassaf, a.g.e., Ill, 261. 

97 NazmT, a.g.e., s. 220. 

98 Vassaf, a.g.e., s. 261. 
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99 Anadolu'ya mensub Osmanh adalanndan olup, Cezayir Bahr-i Sefid vilayetine mulhak bir 
sancaktir. Bk. ZirikIT, a.g.e., VI, 4242. 

1 00 NazmT, a.g.e., 220-221 . 

101 a.g.e., s. 221-222. 

102 A. y. 

103 A. y.; Vassaf, a.g.e., 111,261. 

104 NazmT, a. y. 

105 NazmT, a.g.e., s. 223; Vassaf, a.g.e., Ill, 261. 

106 NazmT, a. y. 

107 Vassaf, a.g.e., s. 262. 

108 NazmT, a.g.e., s. 224, SeyhT, a.g.e., 547, Vassaf, a.g.e., Ill, 262; VicdanT, HalvetTlik, s. 
116; Mehmed Sureyya, a.g.e., Ill, 294; Hoca-zade, a.g.e., s. 88; Mehmet Tahir, Osmanh Muellifleri, I, 
51; a. mlf., Mesayih-i OsmanTyye, s. 36. 

109 Vassaf, a.g.e., Ill, 262. 

110 Mehmet Tahir, a.g.e., I, 51. 

111 NazmT, a.g.e., s. 266; SeyhT, a.g.e., I, 547; Vassaf, a.g.e., Ill, 262; Hoca-zade, a.g.e., s. 
89; Mehmet Tahir, Mesayih-i OsmanTyye, s. 46; Mehmed SamT', a.g.e., s. 51; Mehmet Tahir, Osmanh 
Muellifleri, 1,51. 

112 NazmT, a.g.e., s. 228; §eyhT, a.g.e., I, 547; Vassaf, a.g.e., Ill, 263; Hoca-zade, a.g.e., s. 
89; Mehmet Tahir, Mesayih-i OsmanTyye, s. 4; Mehmet Sureyya, a.g.e., Ill, 294; ismail Pasa, a.g.e., I, 
493; VicdanT, HalvetTlik, s. 116. Abdulehad Nun hakkinda daha genis bilgi igin bk. Necdet Yilmaz, 
Abdulehad NurT-i SivasT ve Mir'atu'l-Vucud ve Mirkatu's-Suhud Adh Eseri, (Basilmamis Yuksek Lisans 
Tezi), Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enstitusu, istanbul 1993. 

1 1 3 Ekrem Ism, "Abdulahad Nuri", DBiA, I, 21 . 

114 Necdet Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, SufTler Devlet ve Ulema, OSAV Yay., 
istanbul, 2001, s. 208. 

115 Krs. Vassaf, a.g.e., Ill, 255; VicdanT, a.g.e., s. 115. 

1 1 6 VicdanT, a.g.e., s. 115. 
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117 Bk. HarTrT-zade, a.g.e., vr. 209b; VicdanT, a.g.e., s. 114. 

118 Bk. Vassaf, a.g.e., Ill, 256. 

119 SivasTyye subesi mesayihi ve faaliyetleri igin bk. Necdet Yilmaz, a.g.e., s. 202 vd. 

120 NazmT, a.g.e., s. 72. 

121 A.g.e., s. 73. 

122 AbdulmecTd SivasT, Miskalu'l-Kulub, iO Ktp., TY., nr. 2311, vr. 40b. 

123 NazmT, a.g.e., s. 72. 

124 Bu zat hakkinda genis bilgi igin bkz. Osman Turer, Turk Mutasavvif ve Sairi Muhammed 
NazmT, Kultur ve Turizm Bakanhgi Yay., Anakar, 1988. 

125 Mustakim-zade, vr. 59b; SeyhT, II, 187. 

126 Mustakim-zade, a. y. 

127 Mustakim-zade, vr. 60b. 

128 A. y. 

129 Vassaf, a.g.e., Ill, 276. 

130 Vassaf, a.g.e., III., 376. 

131 Bu zat AbdulmecTd SivasT'den zahin ve batinT ilimleri tahsil ettikten sonra her iki sahada 
da yetkili birisi olmustur. AbdulmecTd SivasT'nin terbiyesi altinda tekmTI-i tankat etmis, kendilerinden 
sonra babasinin makamina halTfe nasb ve tayin edilmistir. Elli seneden fazla Sivas'da talibleri irsad ile 
evrad ve ezkara devam etmis, 1664 tarihinde vefat etmistir. Cenazeleri babasinin kabri yakininda 
defnedilmistir. NazmT, a.g.e., 116; Hoca-zade, a.g.e., s. 93. 

1 32 NazmT, a.g.e., 116-117; Hoca-zade, a.g.e., s. 93. 

133 Hoca-zade'nin verdigi silsilede bu zatin ismi §eyh Huseyin SanT olarak verilmistir. Dr. 
Mehmed Fatih Guneren Bey'e gore bu zata Huseyin SanT dememek gerekir gunku kendisinden once 
post-nisTn olarak gorev yapmis baska Huseyin isminde birisi yoktur. Yine Hocazade'nin verdigi 
silsilede bu zatla beraber Mehmed Behlul Efendi'nin oglu Seyh ibrahTm NaibT (6. 1864) ile ibrahTm 
NaibT'nin oglu AN Efendi (6. 1889) post-nisTn olarak verilmektedir, ancak Guneren'in verdigi listeye 
gore bu zatlar post-nisTn olmamistir. 
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134 Hocazade'nin verdigi silsilede bir zuhul eseri olsa gerek bu zatin ismi de Mehmed Zeki 
BehlulT olarak verilmektedir. Oysa yine Guneren'in tarafima gonderdigi pederinin nufus kaydina gore 
bu zatin ismi SemseddTn-zade Mehmed Efendi'dir. Buraya kadarverilen silsilenin Hocazade kaydi igin 
bk. Hoca-zade, a.g.e., s. 93-94. 

135 Oglu Mehmed Fatih Bey'in beyanlanna gore, Soyadi Kanunu gikinca, Semseddin SivasT 
Hazretlerinin lakabi olan "Sems-i AzTz" soy adini almasina musaade edilmedigi igin, "Sems-i AzTz" 
terkibinin Turkge karsiligi olan "Guneren" soyadini almistir. 

136 Bu zat hakkinda genis bilgi igin bk. Y. Nuri Ozturk, Son Devir Turk Tasavvufu ve Bosnali 
Muhammed Tevfik Halveti, Yeni Boyut, istanbul 1991, s 33 vd.; Abdullah Kucur, "Hoca Ahmed Tahir 
Memis Efendi", Sahabe'den Gunumuze Allah Dostlan, Sule Yay., istanbul 1999, X, 44 vd.; Mustafa 
Ozdamar, Ahmet Amis Efendi, Kirk Kandil Yay., istanbul 1997, s. 54 vd. 

137 Bu zatla ilgili genis bilgi igin bk. Ozdamar, a.g.e., s. 97 vd.; Abdullah Kucur, "Mustafa 
Ozeren Efendi", Sahabe'den Gunumuze Allah Dostlan, X, 298 vd. 

138 Receb-iis SivasT, Hidayet Yildizi Sems-ed-dTn SivasT Hazretlerinin Menkibeleri (Necm-ul 
Huda FT Menakib-is-Seyh §ems-id-dTn Eb-is-sena Tercumesi), trc. Huseyin §emsi Guneren, Yayina 
haz. Dr. M. Fatih Guneren, istanbul 2000. 

139 Bu eser de, Dr. M. Fatih Guneren tarafindan, "Tasavvuf MusikTsinde SivasT ilahileri" adiyla 
2000 yilinda yayina hazirlanarak bastinlmistir. Turk Tasavvuf MusikTsi kulliyatina katki yapacak olan 
bu 84 adet ilahiyi, nefes darligi gekmesine ragmen, kendisi her ilahiyi tekrar tekrar ve hig bozmadan 
okumus ve musikT ustalanna notalanni yazdirmistir. 
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Osmanh Fikir Hayatinda "Kadizadeliler" / Yrd. Dog. Dr. Memet Karagoz 
[s.141-152] 

inonu Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Onyedinci yuzyilda Osmanh Devleti'nde onemli siyasT, iktisadT ve igtimaT buhranlar yasanmistir. 
Bu buhranlara gozum yollan teklif eden devrin munevver ve mutefekkirleri arasindan bir ilim ve fikir 
adami, mahiyeti itibariyle Osmanli gelenekgi dusunce yapisindan farkli goruslerl beyan etmis ve bu 
dusunce etrafinda bir taraftar toplulugu olusmustur. istanbul'da, Kadizade Mehmet Efendi adinda, 
vaizlik vazifesi yapan bir zatin fikirlerinden hareketle basladigi igin adina izafeten "Kadizadeliler 
Hareketi" denilmektedir. "Dinde tasfiye"2 seklinde ortaya gikan hareket, IV. Murat (1623-1640) 
zamaninda baslamis ve IV. Mehmet (1648-1687) devrinin ortalanna kadar devam etmistir. Kaba bir 
bakisla islam dinini, Kur'an ve sunnet islami'na, bir baska ifade ile, dine sonradan ilave edilen 
Bid'at'lann dinden temizlenmesi maksadina yonelmis "Selefi" hareketlerden biridir.3 islam 
toplumlannin tarihinde az da olsa musahede edilen bu tarz dusunceler ve hareketler umumTyetle 
toplumlann siyasT, igtimaT ve iktisadT buhranh donemlerinde ortaya gikmaktadirlar. ilim ve fikir 
adamlan kendi iginde yasadiklan cemiyetlerin veya devletlerin igine dustukleri buhranlara gare bulmak 
maksadiyla ortaya koyduklan gorus ve dusuncelerin buhranh zamanlarda, diger zamanlara nazaran 
farkhhklar gostermesi tabiidir. Bunun sebebi boyle donemlerde gogunlukla toplumlann hayatindaki 
sikintilara musavT, zihniyet degisikligi de yasanmaktadir.4 Bazen akl-i selim olgulerinin yaninda ifrata 
varan gorusler de ortaya gikmaktadir. Kadizadeliler dusuncesinin kurucusu kabul edilen Mehmet 
BirgivT ve onun takipgileri iginde yasadiklan donemin sartlanni tahlil ve tetkik ettikten sonra hal gareleri 
teklif ederken, sikintilann kaynagi olarak toplum hayati ve onun duzenleyicisi olan devletle ilgili 
taassuba varan keskin gorusler beyan etmislerdir. Onlara gore, Osmanh toplum hayati ve bu hayati 
duzenleyen esaslar, islam dininin yasandigi ornek donem kabul edilen Kur'an ve sunnetten 
uzaklastinlmistir. Devlet ve millet hayatinda meydana gelen buhranlann sebebi budur. Devletin ve 
toplumun mureffeh gunlerine donebilmeleri igin "Bid'aflann kaldinlmasinin sart oldugunu 
belirtmislerdir. Bu gorus sahiplerinin yaklasik yuz senelik bir sure, Osmanh Devleti'nin siyasT ve dini 
dusunce alaninda tesirleri olmustur. Kadizadeliler hareketi; siyasT gorusleriyle, Osmanli devlet 
idarecileri uzerinde "Hoca nufuzu"5, dini dusunce gorusleriyle de "tasfiyeci" seklinde adlandinlmistir.6 

Musluman-Turk toplumunun gunluk hayatinda bir kelime olarak gok telaffuz edilmesine karsihk, 
mana ve mahiyetinin ayni nispetle bilinmeyen tefekkur -dusunce-kelimesidir. Tefekkur, ilim ve bilgi 
kelimeleri gogu defa birbirlerinin yerine kullamlmaktadir. Yine bir ilim dah olmasina ragmen, bu 
sahada fazla eserin bulunmadigi Turk Tefekkur Tarihi'de ilim gevrelerinde fazla tamnmamaktadir. 
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Tefekkur, lugatte; dusunme, fikretme, zihin yorma demektir.7 Tefekkur, medeniyetin suuru oldugu igin 
medeniyetin ozu ve ruhu demektir. Bir taraftan ilim olmak itibariyle teknik medeniyetin tannine, bir 
taraftan da felsefe olmak itibariyle medeni hayata aittir. Tefekkur tarihi sadece ilim ve felsefeden de 
ibaret degildir. ilim ve Felsefe tarihleri, Tefekkur Tarihi'nin birer pargasidir.8 

Tefekkur Tarihi, "Hig kimsenin mall olmayan butun cemiyetin ortak mall olmak seviyesine 
yukselen kiymetleri, hikmeti" ilim sahasi olarak segmistir. Teknik olarak, ilmTn alanmin hudutlan insan, 
toplum ve kulturu kendisine konu edinen diger sosyal ilimlerin alanlarma saygi gostermek kaydi- 
sartiyla, akhn hudutlannda kalan "makuliyet alani" ve "maseri vicdan" 

gibi ferdin hudutlannin, "kamu" alaniyla sinirlandigi, engin ve muazzam bilgi yiginini islemektir. 
Bu engin ve muazzam yigin bilgi, "Bilgelik" malzemesi olarak, "nazan" ve "ameli" taraflanyla, ilia 
hayatin ve medeniyetlerin ozu ve ruhudur. insaninin gunluk hayatinda belki de pek farkinda olmadigi 
tarihi tevarus, kendine vefayi beklercesine akil, fikir, ilim ve irfan toplamidir. Turk insani igin bu 
toplamin devleti "Ebed-i muddet", kultur mirasi ise, "Din-i Devlet Mulk-i Millet"dir.9 Turk tefekkurunun 
tarihi gegmisini kendisine konu edinen Turk Tefekkur Tarihi ise, Turk Medeniyet Tarihi'nin en muhim 
kismi olarak maalesef gerekli ilgiyi gormediginden, ilim sahasi olarak da yeteri kadar galisanlan 
bulunmamaktadir. Turk Tefekkur Tarihi ve hassaten Osmanh donemi uzerine yapilan galismalar hala 
baslangig noktasindadir. En azindan simdilik baslangig noktasindaki emeklemeye devam etmektedir. 
Tefekkur Tarihi galismalarimn bir gok ilim sahalanndan farkli zorluklan da bulunmaktadir. Bu 
zorluklann sahada yapilan galismalann ornek azhgi veya usul tartismalan oldugunu soyleyebilir. 

Osmanh donemi tefekkur tarihi galismalarimn azhginm sebeplerinin de ayni oldugu kabul 
gormektedir. Bu sebepleri iki maddede toplamak mumkun olabilir. Birincisi, Osmanh dusunce 
mirasinin kulliyatli olmasidir. Zira Osmanh dusuncesi son derece zengin malzemeleri olan islam ve 
Turk tarihinden beslenmektedir. Bu muazzam kaynaklar yazili olduklan gibi sozlu-sifahidirler. ikincisi, 
bu mirasin eserleri ile ilgili nesir ve tenkit gahsmalan yeterli seviyeye ulasamadigindan hala "usul 
meselesi"nin halledilememis olmasidir. Bir hususun daha hatirlatilmasi gerekmektedir ki, Turk 
Tefekkur Tarihi'nin Osmanh donemi ile alakah galismalar Turkiye'de az oldugu gibi Bati'da da yok 
denecek kadar azdir. Halbuki, Bati'da Osmanh siyasT tarihi hakkinda binlerce kitap, makale, doktora 
tezi yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir.10 

Burada soyle bir ihtimal de unutulmamahdir ki, Osmanh tefekkuru galismalarimn en muhim 
meselesi "usul meselesi" olmayabilir. Zira, Osmanh tefekkurunun tarihi sureci ile ilgili az da olsa 
galismalar yapilmistir. Fakat bu galismalar daha ziyade siyasT tarih bashgi altinda yapilan tetkiklerin 
arasina sikistirilmistir. Turk Tefekkur Tarihi'nden ayn olarak Osmanh donemi tefekkuru bir ilim dah 
olarak teskil ederken pek kolay olmayacagi, belki bazi tartismalarin da o zaman yasanabilecegi 
hatirda tutulmahdir. 

Yukanda kisaca bir girizgah seklinde izahma ihtiyag hissettigimiz gergeve zemininde, 
Kadizadeliler konusu ele ahmrken her seyden evvel Osmanh tefekkurunun XVII. yuzyila kadar tarihi 
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seyri hakkinda, bu gelenege aykin olarak ortaya gikan Kadizadelilerin fikrT gorusunun sebeplerinin de 
anlasilmasi bakimindan, kisaca bilgi vermek gerekir. 

Osmanh Devleti'nin tarih sahnesine gikisim hazirlayan siyasT, igtimaT, iktisadT ve kulturel sartlar; 
Mogollann Anadolu'ya seferi ve Kosedag (1243) maglubiyeti ile baslamistir. Anadolu'da Mogol 
tahakkumu Turkiye Selguklu Devleti'nin dagilmasi ve yikilmasi surecini baslatirken, Anadolu Turk 
Beyliklerinin tarih sahnesine gikmalannin da sebeplerini hazirlamislardir. Aralannda Osmanli 
Beyligi'nin de bulundugu Anadolu Turk Beylikleri, kuguk ve gugsuz beylikler halinde ortaya gikarlarken 
ara donem Turk tarihi mirasininda hakkiyla tasiyicisidirlar.11 Anadolu beylikleri, XIII ve XIV. 
asirlannin tarihi mirasinin tasiyicihgini yaparken, Turk tarihi mirasina kiymetler de katmislardir. 
Beylikler donemi, Turk Tefekkur Tarihi'nin sayfalannin aralanmasi gereken onemli bir gegis 
donemidir. XIII. yuzyilm ikinci yansina gelindiginde, islam'in dogusu ile baslayan Emevi ve ozellikle 
Abbasilerle atak bir donem yasayan islam ilim ve fikir hayatinda dikkat gekici bir yavaslama ve 
hissedilir durgunluk donemi yasanmaktadir. Sadece, kismi olarak iran ve Maveraunnehir bolgelerinde 
canhhk devam etmektedir. Diger Anadolu Beylikleri gibi Osmanh'nin da ilim ve tefekkuru bu 
kaynaklardan beslenerek gelismistir.12 

Yeni gelen ilim ve tefekkur adamlarimn da katkilanyla, XIII. asirda once Anadolu Turkgesinde dil 
inkilabi yasanmaya baslanmistir. Arapga ve Farsgadan eserler tercume edilirken, Turkge eserler de 
yazilmistir. Ozellikle, tarikatlar, Turkge ile genis halk topluluklarma siirler, ilahiler soylemekte, Turk 
Divan siiri ilk eserlerini vermektedir. Turk destanlannin en guzel ornekleri Battalnameler, 
Danismendnameler... ortaya gikmis, Bektasi ve Nasreddin Hoca fikralan, halk fikralannin ve Turk 
hikmetinin harikulade ornekleri olarak temayuz etmistir. Bu fikralardaki nukteler, us, nasihat sozleri13 
adeta gelecekteki Osmanli'yi haber verir gibidir. Mogol istilasi ile gelen hikmet panltilan sadece dil ve 
edebiyatta degil, ilim, tefekkur ve sanatta, incelik ve zarafetin gizgileriyle dini-medeni eserler de 
gorulmektedir.14 

Diger taraftan, Beyliklerin besledigi kaynaklar arasindan koylu, sehirli, Alperen, Baba, Abdal ve 
Ahiler gibi temel sahsiyetlerin tefekkur ve gayretleri de dikkate deger seviyededir.15 §u ana kadar 
yapilan galismalarda Osmanh dusuncesinin olusmasinda muhim katkilan olan kisilerin huviyet ve 
sahsiyetleri hakkinda teferruath bilgilerimiz bulunmamakla beraber az miktarda bilgi sahibiyiz. Bu 
kisilerin gogunlugu fakih ve sufilerdir. 16 Zaman igerisinde ilim adami diye adlandinlanlarin sayisi 
artmakla beraber klasik donemde de durum farkli degildir.1 7 Osmanh Devleti'nin kurulus doneminde 
gorulen seriat-tarikat dengesi XIV-XVI. asirlar igerisinde yazilan fikih-tasavvuf-felsefe-kelam gibi ilim 
ve disiplinlerin birlikte ele ahndigi eserlerin vasitasiyla daha da pekistirilerek zahir-batin dengesinin 
muhafazasi ve devami saglanmistir.18 Osmanh dusunce yapismda ki, bu durum; Osmanli insanmin 
dunya gorusunu sekillendirirken dunya gorusu de dusuncesini sekillendirmektedir. Belki, ilim ve 
tasavvufT tecrubeden gok sir pesinde kosuldugunu soylemek daha dogru olacaktir. Kazanilmis 
sistematik ve sezgiye dayah ve yahut bagislanmis bilgi manasina gelen ilim ve marifet birbirinden 
aynlmamaktadir. 
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Osmanh tefekkuru iki kaynaktan beslenmistir: Medreseler ve Tekkelerdir. Osmanh medreseleri, 
Selguklu ve Anadolu Beylikleri medreselerini esas alarak kurulmuslardir. Bu kurulus bigimleri onceleri 
ornek aldiklan tarzda egitime devam etmislerdir. I. Bayezit doneminde ilk duzenlemeler yapilmistir. II. 
Murat devrinde Edirne'de Helebiye ve Daru'l-Hadis medreselerinin agilmasiyla gelisen duzenlemeler 
nihayetinde Fatih devrinde koklu bir teskilatlanma duzenine kavusturulmustur. Molla Husrev ve AN 
Kusgu'nun aralannda bulunduklan bir maarif heyetinin "Kanun-i talebe-i ulum" adiyla hazirladigi 
medrese tuzugu, Kanuni'nin Suleymaniye Medresesi'nin agihsina kadar devam etmistir.19 XVI. asirda 
Osmanh Medeniyeti mukemmel -klasik donemine yukselirken medeniyetin ozu ve ruhu demek olan 
Osmanh tefekkuru de mukemmel- klasik donemine ulasmistir.20 Klasik, kemale tekabul ediyorsa 
kemal, ayni zamanda olgu de demektir.21 Medreselerin tesekkulunden itibaren Osmanh ilim 
anlayismin idarT ve dini bir muhteva arz ettigi soylenebilir. Bu durum Osmanh Devleti'nin siyasT ve 
sosyal yapisiyla yakindan alakahdir. 

Osmanh ilim adamlan esasmi, akli ve nakli ilimlerin meydana getirdigi medreselerden mezun 
olmaktadirlar. ilim adamlan kendi okuduklanm baskalanna okutan bir suregte bazen telif eserler 
yazsalar da, hasiye, serh ve tercumelerin agirhkta oldugu bir tarzi takip etmektedirler.22 Osmanh 
medreselerinde egitim, kitap gegmek ve sonra bir ust seviyeye yukselmek esasi uzerine 
sekillenmistir.23 Medreselerden verilen icazetler ve okunan ve okutulan kitaplardan hareketle bir 
dusunce gelenegi tespiti yapmak zor olmamaktadir. Daha genis bir ifade ile Osmanh dusunce 
geleneginde etkili dusunce usulunun, okutulan kitaplardan gikanlmasi mumkundur. Bu eserler bir 
dusunce usulunce yazilmaktadirlar. Osmanh medreselerindeki egitimde usul olarak, zihin, hafiza ve 
muhakeme fonksiyonu dikkate ahnarak nakli bilgiler yaninda dusunceyi gelistiren akli ve felsefi-kelami 
bilgilere de yer verilmektedir.24 islam dunyasinda kelamin kapilanni felsefe ve mantiga agarak yeni 
bir donemi baslatan Gazali (61. 1151) ve ayni yolun takipgilerinde Fahreddin Razi (61...) kelami iyice 
aklilestirerek Esari kelamina yeni uslup ve terminoloji getirmistir. islam dunyasinda Esarilik yayilmistir. 
Ashnda "Hanefi-Maturidi"25 olan Turkler arasinda zamanla, okunan kitaplar ve baska sebepler 
dolayisi ile "Esarilik" yayginlasmistir. XIV. asirda Anadolu'da Alaeddin Esved (1475), Davud-i Kayseri 
(61. 1335) 26 ve Kadi Burhaneddin (61. 1398) ve Cemaleddin Aksarayi (61. 1388) ile temsil edilen 
"Esari-Hanefi" usul olmustur. Osmanh medreselerini Nizam, duzen olarak etkileyen Selguklu 
"Nizamiye Medreseleri" usul olarak da etkilemekte gecikmemistir.27 

Zira Osmanh medreselerinde, Fahreddin Razi geleneginden Nasreddin et-Tusi (61. 1273) 
"Tecridu'l-itikat" veya "Tecridu'l-Kelam" adh eseri Seyyid Serif Cuzcani (61. 1413) tarafindan yazilan 
hasiyesiyle ortaya gikmis olan "Hasiye-i Tecrid" adh eseri okutulmustur. Hatta bu eserin 
okutulmasindan dolayi, ayni zamanda medrese egitiminde bir seviyeyi belirtmek uzere, "Yirmili 
Medreselere" "Hasiye-i Tecrid Medreseleri" denilmektedir.28 

Osmanh medreselerine musavT olarak Osmanh tefekkurunun diger yarisi tekkelerde tesekkul 
etmistir.29 Gayesi insanin iyi bir kul olmasim saglamak olan tasavvuf kaynagini Kur'an ve sunnetten 
almis30 ondan neset eden tarikatlar da Osmanh'nin hayatinda devletin kurulusundan itibaren varhgmi 
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devam ettirmistir. Muslumanlann yasadiklan her yerde muntesipleri olmus muessis yapilan olarak 
tarikatlarla gunumuze kadar gelmistir. Tasavvufun nazarT tartismasindan ote esas olan, tasavvufun 
islam dunyasinda sosyal hayatla genis olgude birleserek, inanmis halk kutleleri arasinda buyuk alaka 
ve heyecan uyandiran bir iman, fikir ve irfan cereyani ve ask hadisesi haline gelmis olmasidir. islam 
devletleri ve milletleri cografyasinda ananevi islam ilimlerini ogreten medreseler gogahrken, bir 
taraftan da serbest tefekkur ve heyecan sistemlerini daha genis halk kutlelerine yaymak ve insanlara 
Allah'a varma yollanni gostermek amaciyla medreselerden gok fazla sayida tekkeler kurulmustur.31 

Turklerin islam dinini segmelerinde tesirleri olan Maveraunnehir tarikatlan, Turk tefekkurunun de 
en muhim kaynaklanndan birisi olmustur. Selguklular doneminin fetih hareketlerinin ve Osmanhlarin 
kurulusundan itibaren Osmanh devlet ve medeniyetinin sag ayaginda muessis ve munsi vazifesi 
yapmislardir: YesevT dervisleri ve Horasan erenleri.32 Turkge yazilmis Divan-i Hikmet'i elden ele ve 
dilden dile dolasan butun bu Turkmen dervislerinin, Ahmet YesevT'ye mensubiyetleri iddia 
edilmektedir.33 Osmanh Devleti'nin kuruldugu zaman diliminde, tasavvuf ve tarikatlartekamulunun en 
ust seviyesine ulasmistir. Osmanh Devleti'nin kurucusu Osman Bey'in, devletin tesekkulu sirasinda 
yaninda bulundurdugu kisilerin fakih ve tarikat seyhlerinden 

olusmasi tesaduf olmamahdir. Dursun Faki, Omer Fakih, §eyh Edebali ve §eyh Suleyman 
gibi.34 Osmanh'nin muessese ve medeniyeti, fikrT hayati, ilmT ve irfani bu kisilerce insa edilmistir. 
Osmanh'nin ilim ve fikir hayatinin bu kurucu sahsiyetleri, iki esas malzeme sahibidirler ki, bunlar; "akil" 
ve "ilim" dir. Sermayeleri Turk milletinin tarihi tefekkur mirasidir. Hazinesi, Turk tarihidir. Burada, 
Tefekkuru sahsi olmayan ve kimin yaptigi bilinmeyen ancak butun bir milletin ortak eseri olan diye tarif 
edersek, buraya "Hikmet" denilmektedir. Hikmet bir tarafiyla "dunya gorusu", bir diger tarafiyla 
"ahlak"tir.35 Osmanh da derin izler birakan Ahmet YesevT'nin eserine "Divan-i Hikmet" adini vermesi 
tesadufi olmamahdir. YesevT'nin Orta Asya'da meydana getirdigi halk tasavvuf edebiyati bir "Hikmet" 
tarzi tesekkul ettirmis ve bugune kadar devam eden mutasavvif-siirlerine ornek olmus, bu edebiyatin 
merkezi de tekkelerdir.36 Osmanh fakihleri ise, "Ehl-i sunnet" adi verilen islam dininin umumT kabul 
goren din hayatini surdurebilmek igin gaba harcamaktadirlar. Fakihlerle, sufilerin birlestikleri ortak 
alan "ahlakh bir toplum hayati" meydana getirmektir. Bu ortak alanin hazirlayicisi ve koruyucusu 
"Devleftir. Osmanh devlet adamlan kendilerine gaye olarak "Din-i Devlet ve Mulki-Millefi yasatmak 
ve baki kilmagi vazife kabul etmislerdir. Osmanh sultanlannin XVI. asnn sonuna kadar, devletin 
tesekkulundeki fikre daima bagh kaldiklan medrese-tekke terkibinin meydana getirdigi ahenkli dengeyi 
korumaya kararh olduklan bilinmektedir. Osmanh'da Musluman insanlann egitimi ya o gagi geregi 
kabul edilen hukuk, ilahiyat, mantik dilbilgisi medreselerde ya da tekkelerde hikmet ogretiliyordu. 
Osmanh'nin egitim muesseselerinde medrese-tekke aynhgi olsa da, medrese-tekke ikiligi en azindan 
XVII. asirdaki medrese-tekke kavgalanna kadar yok denecek kadar azdir. Bunun sebebi, bir gok 
muderrisin ayni zamanda seyh olmasi veya Osmanh egitiminin verildigi yerler itibariyle medreseler ve 
tekkeler birbirinin mutemmimi olmalandir.37 Bu muesseselerin dayanismaci egitimleri iyi egitilmis- 
ahlakh insan ve saghkh toplum guglu devlet terkibi bir medeniyet tesekkulunun kaynaklanni meydana 
getirmistir. Osmanh Medeniyeti mill?, islam? ve insanT sag ayaklan uzerine insa edilmistir.38 Bu 
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degerler, Osmanh Medeniyeti doneminde son derecede gelismis ve dunyanin bir gok yerlerindeki 
medeniyetlere ustunluk kurulmasinin sebepleri arasinda yer almaktadir. Bu kaynaklardan aldiklan 
terbiye ve bilgilerle mucehhez Osmanh insanlan arasinda temayuz eden: Kalemiyye, Mulkiyye, 
ilmTyye ve Seyfiyye mensuplan medeniyet mimarlan olmak vasiflanni tasimaktadir. Yine ayni 
kaynaklardan beslenmis "bilge toplum" devletin gaza ve cihat siyaseti igin uglarda veya kendi 
yasadiklan yerleri "sen ve abad" ederek, yerli halkla Osmanh Devleti'nin adil yonetimi altinda beraber 
yasamayi surdurmektedirler.39 

islam tarihinin basindan itibaren din ve devlet munasebetleri hususunda iki esas yorum 
gelismistir. Birincisi, siki sikiya bir yorumdur ki, din ve devlet hayati hakkinda "Kur'an" ve "Sunnefin 
ebedi ve degismez ilkelerine baghdir. Yalniz ve tek hukmetme hakkinin Allah'a ait oldugu ve kainat 
mulkunde istedigi gibi tasarruf edecegi ve hukukun tek kaynaginin bulundugu seklindedir. islam 
dininin korunmasinda saglam bir sekilde gunumuze kadar gelmesinde bu dusuncenin onemli rolu 
vardir. ikincisi Allah'tan baska kanun koyucular olarak hukumdarlan kabul eden gorustur. Kanun 
koyucular dinin temel Nas'lanna uygun olmak kaydiyla zaman ve zemin surecinde yaptiklan isleri din 
yetkilisi olarak Fakihlere tasdik ettirmislerdir. Osmanhlar ikinci yolu tercih etmislerdir. Osmanh 
Devleti'nde ilk Fakih, Dursun Faki ve daha sonra §eyhul islamlar bu vazifeyi ehliyetleri olgusunde 
temin etmislerdir. Osmanh'da bir terkip olarak ortaya gikan "§er'i-§erif ve Kavanin-i M u n if" bu yapinin 
en veciz ifade edilisidir. UmumT bir terkipte "§er\ Kanun ve Din, Devlet" seklindedir. Bazen bu 
yorumlara muhalif goruslerin bulundugu da bir gergektir.40 Osmanh Devleti'nde ser'i hukuk ile mutlak 
idare arasinda devletin kurulusundan itibaren kurulan ilgi sadece saray hayatimn idarT ihtiyaglan igin 
kaynak olarak kalmadi. Ulema Osmanh cemiyetinde de kendisine yakisir yuksek bir rol buldular. 
Osmanh ulemasi devletin idarecileriyle tarn bir ittifak iginde bir hayat tarzi belirlemislerdir. Boyle 
yapmakla ulema emir sahiplerinin hukumleri altina girdiler ama ayni zamanda dinin hukuki esaslanni 
da devletin merkezine getirmislerdir. Osmanh padisahlan devletin her alanmda tarn yetkili olmalannda 
ulemadan mesruiyet ahrken, kendileri de daima devletin sahipleri olduklanni dusunmektedirler.41 
Osmanh insani da, idarecilerini kirn olurlarsa olsunlar "ilahi bir iyilik" kabul etmisleridir. Devletin bu 
iyilikle beraber yurumesi gerektigini dusunmuslerdir. Devlet'in idarT esaslan "adab" ve bu adabi insa 
edecek ve devam ettirecek olanlar ise, "edeb"li insanlardi. Adab, gogunlukla ilim kelimesi ile karsihk 
bulur. idareciler igin h.k.m. kokunden turetilen "Hukema" da "bilgeli"e tekabul eder ve devleti 
yonetenler bilge kisilerdi. Diger taraftan devletin merasimleri "adab" ve "adafa uygun olmak 
durumundadir.42 

Osmanh Devleti'nde XVI. asnn ikinci yansina kadar devam eden olgunluk gagi bundan sonra 
birtakim sebeplerle bozulma alametleri gostermeye baslamis ve buhranh donemler ortaya gikmistir. 
Bu durumun sebeplerini iki ana bashk halinde ortaya koymakta fayda vardir. A- idarT ve askerT durum: 
Kesin bir baslangig tarihi ve olayi verilmemekle beraber, Kanuni'nin saltanatinin son on yihnda ortaya 
giktigi fikri umumT kabul gormektedir. Osmanh Devleti'inin asil dinamigi olan hukumdarhk muessesesi 
yara almis ve artik arka arkaya gelen 
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on dahi hukumdar donemi sona ermistir.43 II. Selim (1566-1574), III. Murat (1574-1595) 
donemlerinde daha once ortaya gikan buhranlar derinlesmeye baslamistir. III. Mehmed'in (1595- 
1603) sehzadeleri sancaga gonderme gelenegine son vermesiyle devlet tecrubesinden mahrum 
yetisen sehzadeler, idarede daha da ciddi meselelere sebep olmustur. Osmanli'ya pahahya mal olan 
sehzadeler rekabeti, I. Ahmet'in (1603-1617) "Ekber ve Ersed" sartiyla bir karara baglanacaksa da 
tecrube eksikligi telafi edilememistir. I. Ahmet'ten sonra II. Osman (1618-1622), IV. Murat (1622- 
1640), ibrahim (1640-648), IV. Mehmet (1648-1687) gocuk yasta tahta gegeceklerdir. Saltanat 
liyakatsizligi, kapikullannin askerT yapida kuvvet kazanmasina sebep olmus yeni silahli gugler 
tesekkul etmistir. Ordunun esasini meydana getiren Timarh sipahli bozulmus askerT islahatlara 
ragmen devrin ozelliklerine uygun tufenkli askerT birlikler tesekkul ettirilememistir. Gergi Osmanli 
ordusunda Levend ve Sekban gibi tufenkli askerT birlikler bulunmakta ve savaslarda da onemi 
basanlar kazanmaktaydi. Ama durum timarh sipahilerin aleyhine gitmekteydi. B- Sosyal ve ekonomik 
durum: Osmanli mali yapisinda da durum idan ve askerT bozulmalara musavT gitmekteydi. Timar 
sisteminin bozulmasi toprak yapisini altust etmistir. Sarsilan yapi sadece vergilerin rakamlarla 
azalmasi olarak ortaya gikmamis, topraklann isletme bigimleri iltizam ve emanet usulleri de ana yapiyi 
bozacak sikintilann sebebi olmus ve yapi degismeleri reayanin aleyhine donmustur. Olaganustu 
sartlarda ahnan "avanz" vergiler normal alinan vergilere donusmus ve bu durumdan en gok reaya 
zarar gormustur.44 ipek ve dokuma sanayiinde ortaya gikan sikintilann sebebi Avrupah tuccarlann 
Osmanli ulkesine girmesiyle baslayan suregte gittikge artan pay alma rekabeti Avrupahlann lehine 
gevrilmis, Osmanli esnaf ve tuccanna pahahya mal olmustur. Tanm alaninda bunalim donemi 
baslamis "buyuk kaggunluk" diye adlandinlan sartlar agir vergi ve musait olmayan iklim sartlannin da 
neticesiyle derinlesmistir. Osmanli koylusunun konar-goger hayati tercihiyle derinlesmistir. Halkin bir 
kismi asker olmayi tercih ederken Anadolu'da ve Rumeli'de bir gok yer harabeye donmustur.45 
Osmanli idaresinde reaya-asken olarak birbirlerinden tarn anlamiyla ayn olan tebaa kesimleri devlet 
tarafindan dengeli ve ahenkli olarak "daire-i adaleti sarsmayacak" sekilde bir arada tutulmaktaydilar. 
Dunyadaki ekonomik gelismelerin etki alanina giren Osmanli Devleti'nde temel ihtiyaglannin 
temininde sikintilar ortaya gikmistir. Toprak sistemindeki bozulma devletin birbirleriyle ilintili yapisinda 
sikintilan zincirlemeli bir sekle donusturmustur. Bu durum ayaklanmalann ve ig isyanlann gikmasina 
sebep olmustur.46 Devletin idarecileri igine dusulen durumdan devleti kurtarmak igin islahat 
galismalanna baslamislardir. Gelenekgi diye nitelendirilen islahat galismalan gegici tedbirler olmaktan 
oteye gidememistir.47 

XVI. asirda Osmanli ulkesinde meydana gelen, Devlet'in yapisini ve saghkli duzenini bozan 
hadiseler, Osmanli maseri vicdaninin ve hikmet alaninm iginde yetisen bu insanlann gatismaci bir 
duruma gelmelerinin sebepleri olmustur. XVI. asir Osmanlilann zirvede yasadiklan hem de devlet ve 
toplum hayatinda anzalann bas gostermeye basladiklan zamandir. Osmanli Devleti'nde, hilafetin 
Misir'in zaptiyla Osmanlilara gegmesi ile artik devlet butun Muslumanlann hamiligi ve koruyuculuguna 
yukselmistir. En buyuk islam devleti sifatiyla hem "mukemmel"i hem de "kutsal"i temsil etmektedir. 
Yani "Nizam-i alem"dir. Nizam-i alemin mumkun oldugunca degistirilmeden korunmasi gerekir. Bu en 
kutlu vazifedir. Aksi takdirde "ihlal" olur. Devlet hayatinda katilasmayi temsil eden durumun ig ve dis 
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sosyal ve siyasT sebepleri bulunmaktadir.48 Osmanh Devleti XVI. asnn baslanndan itibaren devlet 
hazinesi uzerine goken agir para darhgindan dolayi ig sarsilmaya baslamis, gelirleri artirmak igin 
tahrirlerde halktan fazla vergi talep edilmis bu da halkta huzursuzluklann artmasina sebep olmustur. 
Artik devlet saghkli yurumemektedir.49 

Osmanh Devleti'nin idan, askerT, iktisadT ve igtimaT hayatinda meydana gelen sarsilma ve 
buhranlar NmT hayata da yansimistir. XVI. asnn ikinci yansi ile XVII. asirdaki ilmT cereyanlar medrese 
ve muderrislerin goklugu kemiyet itibariyle hayli yekun tutsa da keyfiyet itibariyle yuksek ihatah 
mutefekkirin azligi ilim seviyesindeki dusuklugu medrese teskilatinin bozularak gocuk molla-zadelerin 
bilgisiz olarak yuksek makamlan elde etmeleri gibi haller bilhassa XVII. asirda almis yurumustijr.50 

Ancak, ilim sahasinda durgunlugun sebebi medreselerde okutulan akli ilimlerden vazgegilmis 
olmasidir. Yalniz durgunlugu bir gerileme seklinde anlamamak gerekir. Cunku Osmanli Devleti'nde 
XVII. asirda gozulmenin yasandigi siyasT ve iktisadT sartlann yaninda fikir ve kultur alanlannda hala 
bir gok onemli simalar yetismeye devam etmistir. Divan sairleri, NefT (61. 1635) ve NabT (61. 1712), 
halka adeta Yunus Emre'yi hatirlatan NiyazT MisrT (61.1693)51 Buyuk bir seyahatname yazan Evliya 
Celebi, Kogi Bey, Tarihgi Naima (61. 1716)52 ve buyuk mutefekkir Katip Celebi. 53 XVII. asirda 
medreselerdeki ilmT ve fikrT durgunluga ragmen tekke medrese arasindaki daha onceki asirda 
baslayan anlasmazhklar derinleserek devam etmis, medreselerdeki durgunluga mukabil tekkelerdeki 
canlilik az da olsa surmustur. Hatta tekkelerde dinamik bir vaziyetin devam ettigini soylemek gerekir. 
XVII. asra kadar Osmanh sultanlan ve idarecilerinin ulema, seyh, gibi kisilere gosterdikleri musamaha 
her zaman yerinde anlasilmamistir. Bazen bu musamahalar istismar edilmekte -umumTyetle- SunnT 
olmayan unsurlar tarafindan yapilan ve bazen de siyasT sekilde tezahur eden cereyanlar devlet 
tarafindan mudahale edilerek onlenmektedir. XVII. asirda Osmanli Devleti'nin siyasT ve fikrT olarak 
ortaya gikan seriata muhalif hareketlere mudahaleleri sert olmaktadir. Cezalar surgun seklinde 
uygulanmakta, idama kadar uzananlar da olmaktadir.54 

Osmanli Devleti'nin igine dustugu buhranlara hal garesi bulmak durumunda olan idareciler, ilim 
ve fikir ehli insanlann onunde iki tercih imkam bulunmaktadir. Birincisi gelenekgi, ikincisi, yeni ve farkh 
bir gozum yolu gostermektir. Tabii olarak birinci yol hem kolay hem de ilk akla gelendir. ikinci yol daha 
faydah olsa bile yeni olmasindan dolayi alacagi tepkiler bakimindan belirsizdir. §unu da unutmamak 
gerekir ki, toplumlann agir buhranh ve sikintih donemlerinde zihniyet degismeleri de 
yasanmaktadir.55 Dolayisiyla bu sekilde buhranh donemlerde teklif edilen gareler ve gelistirilen fikirler 
makuliyet sinirlanni zorlayabilir. Ancak, akl-i selimi ihmal ve ihlal etmemeleri gerekir. Osmanh 
Devleti'nin XVI. asnn sonlan ve XVII. asnn ilk yansina kadar olan donemdeki sikintilan ciddiyet arz 
etmektedir. Devlet ve toplumun butununu yakindan etkileyen hadiseler herkesin kendisini gozden 
gegirmesine ve yeni tavirlar almasina sebep olmustur. Osmanh Devleti'nde XVII. asirdaki medrese- 
tekke kavgalanni veya bir diger ifade ile seriat-tarikat anlasmazhgi seklinde tezahur eden sartlan, 
gelismelere karsi tavir almak seklinde degerlendirilmelidir. XVII. asirda ortaya gikan Kadizadeliler 
hareketini bir tavir ahs hareketi tarzinda anlamak gerekir. Kadizadelerin hareketlerine esas olan 
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du§uncesinin kurucusu Mehmet BirgivT'dir. (1522-1573), iginde yasadigi donemin hadiselerine hal 
gareleri olarak teklif ettigi gorus ve dusuncelerini yazdigi eserlerinde toplamistir. En meshur eseri 
Tarikat-i Muhammediyye'dir.56 

BirgivT, zamanin sartlan igerisinde iyi egitim almis bir medreseli, bunun yaninda Osmanh 
toplumunda derin tesirleri olan tasavvuf ve tarikatlan yakindan tammis, hatta bir donem bir tarikat 
muntesibi birisidir. Seriati korumak adiyla her turlu Bid'at'in aleyhine yazilar yazmis ve devletin 
idarecilerini uyarmak maksadiyla istanbul'a dahi gelmistir.57 BirgivT'nin du§uncelerine esas olan 
Tarikat-i Muhammediyye eseri, Allah'a hamd ve Peygamber'e ve aline salat-i selam ile baslamistir. 
Hamdm akabinde Allah'a "ummetlerin hayirhsi mutedil bir ummefe dahil edilmesi igin dualar etmistir. 
Daha sonra kitabi nigin yazdigina, "Siret-i Ahmediyye'yi agiklamak istedim ta ki her Hakk yolcusu 
kendi amelini buna arzede... boylece dogruyu bulan, hataya dusenden; kurtulan helak olandan segilip 
aynla." diye isaret ediyor. Kitap ve siinnete simsiki sanlarak, Peygamber'in sunnetine uymayan 
bid'atlardan kaginmayi tavsiye etmektedir. Sonrada Kitap ve sunnete tabi olmak hususlanndaki ayet 
ve hadislerden ornekler vermekte, Bid'at'lan bir bashk altinda ve izahatla yazmaktadir. Bu 
agiklamalarla BirgivT'nin dusuncesinin esaslan da ortaya gikmaktadir. Eser, a-kitaba-Kur'an'a-simsiki 
sanlmak, b) bid'atlar, c) Amelde iktisat. d) ilimlerin ruhsatlar -farz olanlar, yasaklananlar- ve hangi 
ilimlerin tahsiline musaade edildigi, e) takva ve diger bahisler bu basliklann teferruati seklindedir. 
Eserini ug bab seklinde tasnif etmis ve her bir bab igin birden fazla bolum ayrilmis ve bolumler kisim 
ve bahislere aynlmistir.58 ilk babin konusu Kur'an ve sunnete siki sanlarak yasamak bashgini 
tasimaktadir. BirgivT, islam'in ilk ve ornek hayatmin Peygamber ve O'na tabi olan sahabi ve tabiinle 
yasandigini dusunmekte ve bunlann yasama bigimlerine "Ehl-i Sunnet" demektedir. Bu donemi tek 
ornek olarak tavsiye etmektedir.59 

BirgivT'ye gore ornek yasama bigiminden uzaklasildigi igin devletin ve milletin basina sikintilar 
gelmistir. Kurtulusun garesi de tekrar terk edilen o donemin yasama bigimine donmekle mumkundur. 
Oyle saniyoruz ki, BirgivT'nin dusunce sisteminin esaslanni "Bid'at" kelimesine yukledigi mana 
sekillendirmektedir.60 Eserinde, Bid'at'in ser'i manasi, Ashab-i Kiram'dan sonra-din kurucusu 
tarafindan ne sozle, ne fiille, ne agik, ne de isaretle higbir musaade olmaksizin-dinde yapilan fazlahk 
ve noksanliktir.61 Bu tarif butun ilgili eserlerde ayni sekilde yapilmaktadir.62 

Sonra, Bid'at'la ilgili hadisleri kaydederek, Bid'at'i kufur-sapkinhk arasinda bir alana 
yerlestirmistir. Donemin ulemasini Bid'at'gihkla itham etmistir. Zira, Osmanh ilim ve fikir adamlan-Ehl-i 
Sunnet ulemasi ve tarikatlar-bid'at konusunda farkh dusunmektedirler. Bunlara gore Bid'at'lar vardir. 
Fakat bu Bid'atlar iki kisimda dusunulur: a) bid'at-i hasene-iyi.guzel-, b) bid'at-i seyyie- kotu, girkin- 
dir. Bid'at-i haseneler zaman, zemin sartlannin ortaya gikardigi ve Muslumanlann bunlarla 
yasamasinda bir sakinca olmayan, hatta insanlan iyiye ve guzele goturdukleri igin tercih edilebilir 
kiymet hukumleridir.63 BirgivT'nin bu goruslerine devrin ilim ve tefekkur adamlan da karsi gikmislardir. 
Bunlann arasinda Seyhu'l-islam Ebusuud Efendi'de bulunmaktadir.64 
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BirgivT'nin gorusleri arasinda uzerinde durulmasi gereken ikinci mesele, ilimlerin tahsili 
konusudur. BirgivT, ilimleri uge ayirmaktadir: a) emredilen ilimler b) yasak edilen ilimler c)mendup 
ilimler. Birinci kisim farz-i ayin ve farz-i kifaye seklinde tasnif edilmistir. Farz-i ayin ilimler her 
Muslumanin bizzat kendisini ahvali igin luzumlu ilimdir ki, mutlaka herkesin bizzat ogrenmesi lazim 
gelen ilimdir. ihtiyag farz ise bilgi farz ihtiyag vacipse bilgi de vaciptir. Namaz, orug, hac gibi. Farz-i 
kifaye olan ilim ise, baskalannin hallerine ait olan ilimdir. Burada ihtiyarilik vardir. Gerektigi zaman 
ogrenilmesi gerekir. Kisiden gok toplumun ihtiyaglan oldugu igin toplumda birkag kisi yerine getirirse, 
maksat hasil olur. Fikih, tefsir, hadis vs. Yasak edilen ilimler ise, kelam ve yildiz NmT gibi. Bu ilimlerin 
ihtiyagtan fazlasinin ogrenilmesi ve arastinlmasi su sekilde ifade ediliyor. ilahiyattan seriata muhalif 
olanlar "cehl-i murekkeptir" ve tahsili caiz degildir. Ancak, "hasmini reddetmek igin ogrenilmesinde bir 
beis yoktur". 

Mendup olan ilimler, ibadetler igin teferruath bilgiler ogrenmektir. Tip da buna dahildir. Bu 
ilimlerin bilgileri hayatiyet arz ediyorsa bunlann ogrenilmesi gerekir. Osmanh medreselerinde akh 
ilimlerin kovulmasimn sebebi olarak gosterilen bu dusuncelerde iki hususa dikkat gekilmesi 
gerekmektedir. Birincisi, akli ilimler konusundaki tavn muspet degildir. ikincisi, ilimlerin caiz olma alani 
belirlenirken bir esas tespit edilmektedir; "hasmini reddetmek igin" sartiyla akli ilimlerin ogrenilmesine 
cevaz verilmesidir. Bu konu teferruath tartisilmadigi igin bazi hususlar muglak ve muallakta kalmistir. 
Hasimlan reddetmekten kastedilen kimlerdir? Eger bunlar Musluman olmayan, diger dinlerin 
mensuplan midir? Yoksa Musluman olup kendisi gibi dusunmeyenler midir? Bu sorulann cevaplan 
net olarak belli degildir. Buna ragmen dikkatlerden kagmamasi gereken bir husus, sartli da olsa akli 
ilimlere "ruhsat" verilmis olmasidir. Bir muglak durum da bu ilimler nerelerde ve kimler tarafindan 
okutulabileceklerdir. Eger hasmi devlet tarif edecekse o zaman bu tarifin devlete yaptinlmasi 
hususunda bir bilgi gerekiyor ki bu da eserde sarih degildir.65 BirgivT'nin Devlet konusunda 
dusuncelerinin, donemin Osmanh ilim gevrelerinden farkh oldugu bilinmektedir. Devlet konusunda ibni 
Teymiyye'ye yakin gorusleri bulunmaktadir.66 

Ugunu mesele, Emr-i bil maruf yapmak konusudur. AN imran suresinin, "Sizden oyle bir cemaat 
bulunmahdir ki, (onlar herkesi) hayra gagirsinlar, iyiligi emretsinler kotulukten vaz gegirmeye 
gahssinlar iste onlar muradina erenlerin ta kendileridir" mealindeki 104. ayetini esas alarak 
dusuncelerini yazmistir. Arkasindan Muslim'den, Ebu Sa'id'den rivayet edilen bir hadisi "Sizden biriniz 
bir kotuluk gordugunde onu eliyle degistirsin. Buna gucu yetmiyorsa, diliyle degistirsin. Buna da gug 
yetiremezse kalbiyle bugzetsin ki, bu imanin en zayifidir" hadisini ilave ederek emr-i marufun "vacip" 
oldugu kanaatini belirtmistir.67 

BirgivT'nin bu gorus ve dusunceleri daha once islam dunyasmda gordugumuz ibni Teymiyye ve 
talebesi ibnu'l-Kayyum el-Cevziyye (61. 1350) ve baska islam alimlerinin goruslerinin tekranndan 
baska bir sey degildir.68 islam tarihinde, Ehl-i Sunnet denilen ve islam alimlerinin gogunlugunun 
ittifakini almis gorusler teferruath bilinmektedir. Kisaca, toplumun -millet- mutluluk ve saadetini 
saglamak, millet hayatinda huzursuzluklara sebep olan her turlu aksakhklan onlemek igin tedbirler 
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almak idare ve idarecilerin vazifesidir. Adalet ve hizmet etmekle vazifeli hukumdarm "kufu -siyasT 
hakimiyet hakki- ancak bu sartlar yerine getirilirse devam eder aksi takdirde kut'u kaybeder. Pekala 
XVII. asirda Osmanh hukumdarlari da ayni anlayis ve du§unce igerisinde devleti idare 
etmektedirler.69 

BirgivT kendi du§uncelerinin tutarh olmasi igin tatbik edilebilir "mesruiyyet alam" hazirlamak ve 
toplum ve hukumdarlar uzerinde nufuz meydana getirebilmek imkani hazirlamak ve idarecileri kendi 
dusunceleri istikametinde yonlendirmek maksadiyla bu goruslere yer vermektedir. Buraya kadar bizce 
onemli buldugumuz ve BirgivT'nin dijsunce migferini olusturan goruslerin tespitlerini yaptiktan sonra bu 
gorusleri XVII. asra tasiyan Kadizadelilerin gorusleri ve tartismalarim degerlendirebiliriz. 

XVI. asnn ikinci yansinda baslayan ig ve dis meseleler XVII. asirda iyice agirlasmistir. Devlet'in 
igine dustugu durum her kesimden insanlan etkilemektedir. Tabii olarak devlet idarecileri ve toplumun 
fertleri kendi seviyesine uygun tepkilerde bulunmakta ve gareler aramaktadirlar. Osmanli Devleti'nin 
idarecileri meseleleri gozmek igin hal gareleri aramaya devam etmektedir. Osmanli ilim ve fikir 
adamlan da nasihatname turu layihalar yazmakta ve hukumdarlara takdim etmektedirler. Kogi Bey70 
risalesini IV. Murat ve Sultan ibrahim'e sunmustur. Ayni zaman diliminde Kitab-i Mustetab, Hiziru'l- 
Muluk ve Kitab-i Mesalihi'l-Muslimin ve Menafi'i'l-Mu'minin71 adlanyla eserler yazilmistir. IV. Murat'in 
devleti fiilen idaresine aldigi 1630'dan sonra ulkedeki sikintilara hal gareleri bulabilmek igin 
islahatlanna baslamistir. IV. Murat once Osmanli cemiyet duzenini bozan; toplum hayatmda 
yaygilasan ve insanlan miskinlige sevk eden kahvehaneler ve tutun igmek gibi aliskanliklann onunun 
ahnmasi gerektigi dusuncesindedir.72 Ahnan gok sert tedbirlerle ve yasaklarla cemiyet duzeni 
saglanmistir.73 Osmanli toplumunda yaklasik yuz yilhk aliskanhklar olarak devam etmekte olan bu 
keyf verici aliskanhklara sert tedbirler almak hususu, devlet ve ilim gevrelerinde pek taraftar 
bulamamistir. Bu hususta IV. Murat'in isteklerine tek mesruiyyet verenler Kadizadelilerdir. XVII. asnn 
ilk geyreginden itibaren guglenen ve devlet idarecilerinden de yakin ilgi goren bu insanlann basinda 
Kadizade Mehmet Efendi74 adinda istanbul'da vaizlik yapan birisi bulunmaktadir. FikrT kaynagi 
yukanda tanittigimiz BirgivT Mehmet Efendi'dir. BirgivT'nin butun fikirlerine tarn olarak baglilik gosteren 
takipgileri, devletin sikintilannin sebebi olarak belirledikleri meseleleri, Bid'at diye nitelendirmisler ve 
bu konulan cami kursulerinde, vaaz-i nasihatla bulunduklan vaizlik makamlanndan dile getirmislerdir. 
Bu vaizlerin sozlerinin tesiri ve devletin istedigi tarzda halka bilgi vermeleri donemin idarecilerini 
memnun etmektedir. Osmanli tarihinde "Hoca Nufuzu" diye de adlandinlan bu husus, XVII. asirda 
ciddi sikintilara sebep olmus halki da hayli huzursuz etmistir. IV. Murat uzerinde nufuz sahibi olan 
Kadizade Mehmet Efendi'nin Osmanli sarayma yakinhgi daha once baslamistir. III. Murat, Manisa'da 
sehzadeliginde tanidigi Kadizade Mehmet Efendi-Seyh Suca-yi, tahta gegince istanbul'a getirtmis ve 
kendisine hayli kiymet vermistir.75 Kadizade'nin ilmT ve fikrT seviyesi devrin meselelerini gozmede ne 
kadar yeterli? bu tartismali ancak, belki daha ciddi bir durum ahlaki olarak hirsh olmasidir. Hirsin, 
akhn "makuliyet" alanini daralttigi igin saglikh hukumler vermesine mani olmaktadir.76 
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Kisa zamanda cerbezesiyle Molla Gurani Camii vaizliginden Ayasofya vaizligine terfi 
ettirilmistir.77 Bundan sonra IV. Murat uzerinde nufuz kuran Kadizade idare uzerinde gittikge etkisini 
artiracaktir. "Ne din ve ne de dunya igin faydasi olmayan fikirleri"ni devlet idarecilerine kabul ettirerek 
uygulamaya koyduracak ve bozulan cemiyet hayatimn duzeltilmesi yerine huzursuzluklan artiracaktir. 
Kadizade Mehmet Efendi, XVII. asnn baslannda daha da agirlasan iktisadT, igtimaT ve siyasT 
sartlardan kurtulus igin yapilmasi gerekenleri bir layiha seklinde Sultan IV. Murat'a sunmustur. Tacu'r- 
resail fi Menahici'l-Vesail admdaki risalenin ibni Teymiyye'nin es-Siyasetu's-ser'iyye admdaki devlet 
hakkindaki risalesinin tercumesidir.78 Kadizade'nin goru§leri ibni Teymiyye ile ustadi olan BirgivT'nin 
goru§lerinin bir butun halinde ortaya konulmasindan baska bir sey degildir. Kadizadeliler, ayni 
zamanda tarihi uzlasmayi da ihlal ederek toplumda derin yaralar agmislardir. Zira, imam-i Gazali'nin 
(61. 1111) uzlastirdigi seriat-tarikat ahengini de bozmuslardir. Kadizadeliler, daha onceki ve sonraki 
Selefiler gibi devletin igine du§tugu buhrandan kurtulusun ancak Kur'an ve sunnete donmekle 
mumkun olacagi aksi sartlann devleti felakete goturecegini savunmuslardir.79 

Kadizadelilerin tartistiklan konular 21 bashk altmda toplamislardir: 1- Akla dayanan ilimlerin 
mesru olup olmadigi, 2- Hizir Aleyhisselam'in hayatta olup olmadigi, 3- Teganni (Ezan, Kur'an, Mevlit 
vs.'nin makamla okunup okunmayacagi), 4- Sema ve Devranin caiz gorulup, gorulmeyecegi, 5- 
Tasliye (Hz. Muhammed'e salavat okuma) ve tarziyenin (Sahabeye Radiyallahu anh demek) icap 
edip, etmedigi, 6- Tutun igmenin caiz olup, olmadigi 7- Hz. Muhammed'in ebeveyninin imanla olup, 
olmedigi, 8- Firavun'un imanimn makbul olup olmadigi, 9- Muhyiddin-i Arabi'nin kafir sayilip 
sayilmayacagi, 10- Yezid'e lanet edilip edilmeyecegi, 11- Hz. Muhammed'in olumunden sonra ortaya 
gikan 6rf ve adetlerin terkinin sart olup olmadigi, 12- Kabir ve turbe ziyaretlerinin caiz olup olmadigi, 
13- Regaib, Kadir ve Berat gibi gecelerde cemaatle ibadet yapihp yapilmayacagi, 14- inhina 
(Buyuklerin eteklerini opmenin ve egilerek selam vermenin dogru olup olmadigi), 15- Emr-i bi'l-ma'ruf 
ve nehy-i ani'l-munker (iyiligi emir ve kottilugu menetmek) meselesi, 16- Rusvet almanin caiz olup 
olmadigi, 17- Musafaha etmek (el sikismak), 18- Kahve igmenin caiz olup olmadigi, 19- Millet-din 
meselesi, 20-21- Tarikat-Seriat tartismalan (Ebusuud Efendi-Mehmet BirgivT ve Kadizade-Sivasi)80 
yukandaki konulan Katip Celebi'nin daha once admi zikrettigimiz eserinden almayi uygun bulduk. Bu 
konulan degerlendirirken yukanda BirgivT'nin goruslerini degerlendirirken de yapildigi gibi, UmumT bir 
tasnifle uc esas, digerleri tali olmak uzere bir gergevede ele alinabilecegi tablo gikanlabilir. 

Bid'at diye tarif edilenler ve bunlann yasaklanmasi, akli ilimlerin medreselerde okutulmasinda 
BirgivT'nin goruslerinin tekrar edilmesi ve butun bunlan yapilmasim mesruluk zeminin saglanmasinda 
"Emr-i bi'l-Ma'ruf" yapilmasinm "vacip" oldugu dusunceleridir. Bu konularda yanlis gorduklerini devlet 
idarecilerine yasaklatma seklinde bir islahat fikirleri vardir. Kadizadeliler, Kadizade Mehmet ve ondan 
sonra da Ostuvani Mehmet81 tarafindan sevk ve idare edilmislerdir. IV. Mehmet devrinin ortalanna 
kadar giderek artan bir siddette goruslerini surdurmusler ve muhaliflerine de gok sert davranmislar 
onlan ya susturmus veya oldurmuslerdir. Butun bunlara curet etmelerine sebep devletin merkezindeki 
idarecilerin kesinlikle hos gormeleri ve destek vermeleridir. Burada bu hususun tamamini izaha gerek 
gormedik.82 Butun Selefiler gibi Kadizadelilerin de fikirleri "Makulattan"83 uzak olmasi dolayisiyla 
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devrinin akl-i selim insanlan tarafinda iltifat edilmemis ve Osmanh ahalisinin maseri vicdaninda da yer 
bulamamistir. XVII. asirda Osmanlilann en unlu mutefekkirlerinden olan Katip Celebi bu fikirlere en 
siddetli karsi gelenlerden biridir. Katip Qelebi, yukanda kaynak bilgiler verdigimiz karsi bir eser kaleme 
almistir. Yine ayni zaman diliminde yasayan Abdulmecid Sivasi adinda bir tarikat-Halveti-seyhi de 
muhalif gorusler belirtmistir. Sivasi ayni zamanda tartismalann merkezinde bir isimdir. Kadizadeliler- 
Sivasi mucadeleleri tarihi kayitlarda gogunlukla seriat-tarikat gekismeleri veya daha agir bir ifade ile 
seriat-tarikat kavgalan olarak yorumlanmislardir. Her seyden once bu munakasalar bir seriat taraftan 
ile bir tarikat seyhinin kendi sahsi dunyalarmi mudafaa mucadelesi degildir. Her iki kisi hakh veya 
haksiz arkalannda kalabalik toplum kitlelerini temsil etmektedirler. Burada dikkatten kagmamasi 
gereken husus, Osmanli'da ulemanin devletle olan yakinhgi ve devletin toplum nezdinde olan yuksek 
itibandir. XVI. asirda BirgivT-Ebussuud tartismalannda tarafsiz kalan devlet, Ebussuud'un goruslerini 
tercih etmistir. XVII. asirda ise Osmanh idarecileri devletin selametine once Kadizadelileri tercih etmis 
goruslerinden istifade ederek toplumu zabt u rabt altina almak igin istifade etmistir. Daha sonra 
Kadizadeliler tehlikeli ve devleti tehdit eden bir unsur olarak ortadan kaldinlmislardir. Bundan dolayi 
Kadizadelilerin itibar gormeyen fikirleri devlet igin "zaruret" nispetinde istifade edilebilir fikirlermis gibi 
dusunulebilir. Burada kastimiz Kadizadelilerin Teymiyyeci -Hambeli- devlet anlayisina Osmanlilann 
hosgorusu degildir. Osmanh Devleti'nin kurulusundan beri gorulen ulema-devlet yakinhgi ve devletin 
gerekmesi halinde ulemanin bir kisminm goruslerini tercih edebileceginin ortaya gikmis olmasidir. 
Kadizadelilerin fikirlerinin tahlil ve tenkit edilmesi hususunda ise, ayni devirde yasamis ve "Akl-i 
Selim'i" temsil eden Katip Celebi'nin goruslerinin burada zikredilmesinin faydah olacagini 
dusunuyoruz. 

Katip Qelebi en esas diye belirttigimiz bid'at konusunda sunlan yazmaktadir. "Bid'at odur ki, din 
ve dunya islerinde, Peygamberden sonra gelen dort halife zamaninda, yahut daha sonra gikmis ola. 
Hazret-i Peygamber -Allah'in salat ve selami uzerine olsun- ve ulu arkadaslan- Allah onlann 
hepsinden razi olsun- zamaninda olmayip kavli, fiili ve takriri sunnetlerden biriyle O'na isaret 
olunmamis ola ve hakkinda eserler bulunmaya. Bu makale iki boluktur. Birine bid't-i hasene derler. ilk 
zamanlarda olmayip sonradan gerektigi igin din ululannin caiz gordukleridir. Mesela minareler 
yapmak, kitaplar yazmak gibi. Bir bolugu de bid'at-i Seyyiedir. itikat islerinde sunnet ehlinden baska 
yoldan azmis olan boluklerin akaidi gibi. Ve dinin amel ile ilgili konulannda halkin kendi asilsiz 
inancina gore ibadetler ortaya koymak gibi". 84 Akli ilimlerin okunmasi ve okutulmasi konusunda da 
eserinde bir bolum ayiran Katip Celebi, ilimler meselesini teferruath tartistiktan sonra, "imdi gerektir ki 
basiret sahipleri, insanhgin ondan aynlmaz yonleri olan temeddunun ve toplu halde yasamanin 
gerektirdiklerini... -bilmeli bu bilindikten sonra da-hikmet-i temeddunun-medeni olmanin- sirlan gittikge 
agihr..." demektedir.85 Katip Qelebi, Emr-i bi'l Ma'ruf konusunda da hassas tahliller yapmistir. Bu 
hususta islam alimlerinin vacip veya mutlak vacip dediklerini belirttikten sonra emr-i bi'l ma'ruf 
yapacak kisilerin yedi kayitla dokuz sarti tasimalan gerektigini belirtmektedir. Eger ehil kisiler 
yapmazlarsa "Muslumanlann birbirleriyle savasip dogusmelerinin gogu buna dayanmaktadir"86 
demektedir. Kadizadeliler-Sivasi gatismalannda taraf olan ve tekkeyi temsil eden, Sivasi'de, Bid'at'le 
ilgili lugat ve istilahta bilgiler verdikten sonra, -lugat ve istilahta, BirgivT ve Katip Celebi ile ayni 
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dusunmekte- "§eriatta hakkinda delil bulunmayan ve sonradan ihdas edilen sey, her ne kadar lugat 
bakimindan bid'at olsa da seriat agismdan bid'at degildir"87 demektedir.88 Akli ilimlerin okutulmasi, 
okunmasi ve Emr-i bi'l-Mar'uf konulannda da SivasT'nin goru§leri89 Katip Celebi'nin gorusleri ile 
yakinlik gostermekte ve Akl-i Selimi temsil etmektedir. Bu dusuncelerin Osmanh tefekkuru igerisindeki 
yerinin degerlendirilmesi halinde her bir konu hakkinda du§unceler yerine umumT bir degerlendirme 
daha dogru olur dijsuncesindeyiz. 

Bir fiknn tahlilinde iki kelime anahtar durumundadir: "akil" ve "hikmet"; bu kelimelerin etrafinda 
sekillenen diger kavramlar tali malzemelerdir. Allah'in emirlerinin muhatabi insandir. Muhatabin 
olmazsa olmazi ise, "akil" dir. Zira akli olmayan dusunemez ve mukellef insan da degildir. Bir insanin 
du§unme melekelerinin merkezinde akil ve hikmetin yaninda bilgi ve fikir de son derece onemlidir. 
Bunlar tefekkur adaminm -mutefekkirin- temel malzemeleridir. Akhn tarifini yapmak zor 
gorunmektedir. 

Akil, insanin varligini devam ettirmesi igin kendinde var olan ve onu diger canhlardan ayiran en 
onemli ozelligidir. insanin akla ihtiyaci hususunda izah yapacak degiliz. Ancak Turk tefekkurunun 
islam oncesi doneminde bilgi ve bilgeligin ehemmiyetini nasil mitoloji, destanlar ve Orhun 
Kitabelerinde anyorsak90, islami donem Turk-islam tefekkuru igin, islam dininin temel kaynaklan 
Kur'an ve hadislerle beraber Divan-i Lugat-i Turk, Kutadgu Bilig basta olmak uzere nasihatname 
turunden eserler ve diger edebi ve sanatla ilgili eserlere de muracaat edilmektedir.91 Kur'an akil 
sahiplerine seslenmekte, O'nu ancak akil sahiplerinin anlayacagini dile getirmekte, akhn bilgi ve 
bilmek igin sart oldugu belirtilmektedir.92 Tefekkur akhn isleyisi ve gahsmasi manasina gelmektedir. 
Bu mefhumla alakah da Kur'an da onsekiz ayet bulunmaktadir.93 Bilgelik kelimesine karsihk 
kullanilabilen hikmet, sozunde ve yaptiklannda isabetli olmak, her seyi yerli yerine koymak seklinde 
tarif edilmistir.94 Tefekkurun mahsulu demek olan bilgi ise, bir nesnenin ne oldugu sorusunun 
cevabina sahip olmaktir. 

Bu hususta da bir gok ayet bulunmaktadir.95 Kur'an'da bu kelimeler yalniz kullanildiklan gibi bir 
kagi birlikte de kullanilmaktadirlar.96 Hadis kitaplannda "Kitab-i ilim" bashklan altinda toplanan 
hadisler bulunmaktadir.97 DinT kaynaklann ovdukleri gibi, Turk dilindeki bir gok atasozu ve deyim de 
bu kelimelerin etrafinda kurulmaktadir.98 

XVII. asirdan itibaren Osmanh'da ve butun islam dunyasinda tefekkur alaninda durgunlugun 
basladigi umumT kabul gormektedir. Bunun bir gok sebeplerinin oldugu muhakkaktir. Bazi ilim 
gevreleri tefekkur durgunlugunu Gazzali'yle (61. 1111) baslatmakta iseler de iddialan tutarh 
bulunmamaktadir. Ancak, XVI. asirda islam cografyasinda ve Osmanh ulkesinde meydana gelen 
siyasT, igtimaT ve iktisadT sartlann neticesinde menfT degismeler tefekkur hayatini da menfT yonde 
etkilemistir. XVII. asira gelindiginde ig ve dis sebeplerle baslayan sosyal hareketsizlik durgun ve dar 
bir gevre, durgun ve dar bir dusunce ahskanhgi dogurur. Arti zihinler gevreye dikkat etmez. 
Dusuncenin ufuklan darahr ve daralan, siglasan alanlarda gaba ve gayret gostermek isteyen 
mutefekkirler derinlesmenin neticesinde azalan fikir malzemelerini yuksek zekalanyla da 
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sekillendirseler de ortaya gikan zenginlesmis yeni urun degil99, 6z ve cevher gibi algilansa da eski ve 
ihtiyaci karsilamaktan uzak olan kiymetlerdir. Halbuki, islam'in temel inang ve itikat degerlerini ozunde 
muhafaza ederek akil ve ilmi kullanacak mutefekkirlerin hikmet meslegiyle bilgelik meyvelerinin olma 
ve olgunlasmasim saglamalan gerekmektedir. Belki, Selefiyye'nin felseff du§unce ve munakasayi 
toptan reddetmesi, zuhd ve tasavvufun ise amel ve du§unce yerine kesfe yonelmeyi terk edereklOO 
toplumun ihtiyaglanna gozum bulmasi daha dogru olurdu. Osmanli Devleti'ndeki Kadizadelilerin 
eksikliklerinden birisi de islam toplumunun meselelerine hal garesi ararken tarihT mirasi ihmal etmis 
olmalandir, diye dusunuyoruz. 

Burada "tarihT" olanla "dint" olan gibi bir ayrima gitmek niyetinde degiliz. islam toplumlannin 
hayatlannda boyle bir aynmin yapilmasi zordur. Bu zorluktan kaynaklanan ciddi bir durum soz 
konusudur. Toplumlann tarihi sureglerinde kazandiklannin Bid'at olarak nitelendirilmeleridir. Bundan 
saghkli -Bid'at'a bulasmadan- gikmanin yolu; tarihT olan ile din? olanlar arasindaki tezatlan ayiklamak 
ve din? safiyetini asliyetini koruyarak tarihten de istifade etmektir. Bunun tarihte ornekleri goktur.101 

Fakat dinin tarihi surecinin goz ardi edilemeyecegi gergegini hatirlatmak niyetindeyiz. Bu tarihi 
sureg, bir gok sikintilann gozumlerini kolaylastiracak kultur ve bilgi birikimine sahiptir. islam tarihinde 
Kadizadeliler de dahil Selefi hareketlerin her zaman ayni hataya dusmelerinin sebepleri bu olmahdir. 
Burada suna dikkat gekmek gerekmektedir. Osmanli doneminde -belki de bugun- Turk-islam 
tefekkurunun dint kaynaklan olan Kur'an ve sunnet degismeyecegine, tarihT miras da zengin olduguna 
ve reddedilemeyecegine gore, mesele tefekkuru yapacak olan mutefekkirin "kirn" oldugu veya 
olacagidir. Kim "huviyet" ve "sahsiyefi butun olarak ifade etmektedir. 

Karsimiza gikan sorunun cevabi pek kolay olmasa da mumkundur. insan kendini "tanimak" ve 
"tanismak" ikili merhalelerini tamamlayip "kamil" olmak zorundadir.102 XVII. asir ve ondan sonraki 
donemde mutefekkir kithginin sebebi budur diye dusunuyoruz. 

1 Fahri Unan, "Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanli SunnTligine SunnT Muhalefet: BirgivT 
Mehmet Efendi", Turk Yurdu, S. 36, Ankara 1990, s. 33-42. 

2 M. Hulusi Lekesiz, "Osmanli ilmi Zihniyeti: Tesekkulu, Gelismesi ve Cozulmesi Uzerine Bir 
Deneme", Turk Yurdu, S. 49, Ankara 1991 , s. 20-32. 

3 Selefi hareket, itikaten Ehl-i Sunnet mezhebi uzerinde olan sahabi ve tabiinin yolu 
demektir. islam dunyasmda daha sonra itikad ve amelde yeni Ehl-i Sunnet mezhepler ortaya gikinca 
bu defa, bu zamana ve sartlara gore gikan dusuncelere karsi olan ve onlan tasfiye etmek isteyen 
gorus ve dusuncelere "Selefiyye" denilmeye baslanmistir. (Bkz. AN Asian Aydin, islam inanglan ve 
Felsefesi, Ankara 1964, s. 48-51; islam tarihinde gorulen selefi hareketler: Teymiyyecilik ve 
Vahhabilik igin bkz. Huseyin G. Yurdaydin, islam Tarihi Dersleri, Ankara 1988; Huseyin Atay, islam'in 
inang Esaslan, Ankara 1992, s. 124-138. 
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4 Sabri F. Ulgener, iktisadT Cozulmenin Ahlak ve Zihniyet Dunyasi, istanbul 1991, s. 11-15 
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ile ifade etmek gerekirse soyle demektedir: iktisat, siyaset, din, kultur ve zihniyet arasinda esash 
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6 A. Y. Ocak, "XVII. Yuzyilda Osmanli imparatorlugu'nda Dinde Tasfiye (Purutanizm) 
Tesebbuslerine Bir Bakis: "Kadizadeliler Haraketi"", Turk Kulturu Arastirmalan, XVII-XXI/1-2, Ankara 
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7 Semseddin Sami, Kamus-i TurkT, istanbul 1317, s. 422. 
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(61. 1475) ise iran'dan almislardir. I. Murat devrinin muhim muderrisleri Kadizade Rumi (61. 
1413), Bursa'da basladigi egitimini Mavaraunnehir'de tamamlamis, Seyyid §erif Cuzcani'ye talebe ve 
Ulug Bey'e hoca olmustur. Molla Fenari (61. 1431) iznik, Karaman ve Kahire'de egitimini ikmal 
ederken, II. Murat tarafindan Edirne'de kurulan medreseye -Halebiye- adi verilen Siraceddin Mehmet 
Halep'ten gelmistir. Alaeddin TusT bu donemde Bursa'ya gelmistir. Aleaddin AN Fenari (61. 1497) Herat 
ve Semerkant'ta egitim almistir]. 
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17 Ziya Kazici, "XV. ve XVI: Asirlarda Osmanlilarda ilim Hayati", XV ve XVI. Asirlan Turk 
Asm Yapan Degerler, istanbul 1997, s. 270. 

18 Resat Ongoren, "XV ve XVI. Asirlarda Osmanh'da Tasavvuf Anlayisi", XV ve XVI. Asirlan 
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19 Cahit Baltaci, "Egitim Sistemi", Osmanli Dunya'yi Nasil Yonetti, Tarihsiz, (Yani §afak 
Gazetesi Yayini), s. 247 vd. 
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kultur ustunlugune yol agmaktadir. Bernard Lewis, Muslumanlarin Avrupa'yi Kesfi (Cev. Nimet 
Yildirim), Erzurum 1997, s. 93-119. 

21 Cemil Merig, C. A. Sainte Beuve'den naklen klasik igin "hem yeni, hem kadim, her gagin 
kolayca gagdasi" seklinde bir tarif kullanmaktadir, Kirk Ambar I, istanbul 1 980, s. 82. 

22 M. Hulusi Lekesiz, "Osmanli ilim Zihniyeti: Tesekkulu, Gelismesi ve Cozulmesi Uzerine Bir 
tahlil Denemesi", Turk Yurdu, S. 49, Ankara 1 991 , s. 21 . 
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yetmemektedir. Aynca iddiada icazetnamelerin de varoldugu unutulmamalidir). 

28 ismail Hakki Uzungarsih, Osmanli Devleti'nde ilmiye Teskilati, Ankara 1988, s. 36 vd.; 
Cahit Baltaci, a.g.m., s. 248; Cahit Baltaci, a.g.e., s. 37. 

29 F. Koprulu, Osmanli Devleti., s. 94-102; Hasan Kuguk, Osmanli Devleti'ni Tarih Sahnesine 
Cikaran Kuvvetlerden Biri Tarikatlar ve Turkler Uzerindeki Musbet Tesirleri, istanbul 1980, s. 150-183. 
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ALTMI§INCI BOLUM, OSMANLI KLASIK DONEMINDE BILIM 

Osmanh imparatorlugu'nda Klasik Bilim Geleneginin Tarihgesi / Prof. Dr. 
Ekmeleddin ihsanoglu - Dog. Dr. Mustafa Kagar [s.155-174] 

islam Tarih, Sanat ve Kultur Arastirma Merkezi (IRCICA) Genel Direktoru / Turkiye 

Dog. Dr. Mustafa Kagar 

istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Osmanh imparatorlugu'nun sinirlan igerisinde alti asirhk tarihi boyunca meydana gelen bilim 
hareketlerinin, kendine has bir gelisme gizgisi takip ettigi gorulmektedir. Bu gizgi, Osmanh 
imparatorlugu sinirlan disinda kalan diger islam toplumlar ile tarihT miras ve gelenek bakimindan 
birgok musterek unsura sahip olmakla beraber, cograff konumu, devlet idaresi ve toplumun dinamizmi 
agisindan bazi yonleri ile farkhhklara sahiptir. Boylece Osmanh bilimi, kaynagi bakimindan onun 
disinda kalan islam dunyasi ile mustereklik iginde olmakla birlikte gegirdigi gelismeler bakimindan 
oncij vasfmi tasir. Baslangigta kendisinden daha eski islam devletlerinin birikiminden etkilenerek 
olusan Osmanh bilimi, gok gegmeden eski bilim ve kultur merkezlerini etkileyecek ve onlara ornek 
olacak bir noktaya ulasmistir. Diger taraftan, XVII. yuzyildan itibaren Bati biliminin etkilerinin Osmanli 
dunyasinda tedricen gorulmeye baslamis olmasi ve Osmanhlar kanahyla diger islam ulkelerini 
etkilemeye baslamasi bu oncij karakterini vurgulamistir. Bu gelismeler, islam dunyasini bir butun 
olarak temsil eden, Osmanh'yi islam ile modern Bati arasinda kendine has bir sentez olusturma 
noktasina goturmustur. 

Osmanh kultur hayatindaki buyuk degismeler, genis bir zaman dilimi igerisinde gergeklesmistir. 
Bu yuzden Osmanh tarihindeki koklu degismeleri belirli olaylara baglamak veya belli bir tarihten 
itibaren baslatmak zordur. Genellikle "eski ve yeni" bir arada ve birbirine paralel olarak uygulanmistir. 
Bu makalede, bir yandan Osmanh oncesi islam bilim gelenegine ve daha ziyade Selguklulann 
mirasina dayanan, ancak imparatorlugun dismdan yapilan katkilarla da gelisen, klasik Osmanli bilim 
geleneginin olusmasi ve gelismesine kisaca temas edilecektir. Osmanli tarihinin bu yonu analitik 
olarak ana hatlanyla ortaya konmaya gahsilacaktir. Bu bashk altinda imparatorlugun Asya ve 
Avrupa'daki topraklannda yasayan Hiristiyan mezheplerine mensup Rum, Ermeni, Bulgar, Sirp, 
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Macar ve Romenler gibi degisik kavimler ile Yahudilerin olusturdugu gayrimuslim nufusun Turkge, 
Arapga ve Farsga dilleri dismda yazmis olduklan eserler ve bu degisik dil ve din muhitlerinde yapilan 
ilmT faaliyetler yer almamaktadir. Cunku bu sahada simdiye kadar yapilan gahsmalar, bu unsurlann 
genel gergeve igine yerlestirilmesini saglayacak yogunluga ulasmadigi gorulur. Suphesiz ki 
Osmanlilardaki ilmT faaliyetler ile ilgili genel ve kapsayici degerlendirmelerin, fazla dikkati gekmeyen 
ve uzerinde layik oldugu olgude durulmayan bu yonlerinin de ele almmasiyla daha mukemmel hale 
gelecegi muhakkaktir.1 

A. Osmanh Devleti'nin Kurulusu-Yeni Bir Kultur ve ilim Muhitinin Ortaya Cikisi 

Osmanli Beyligi'nin kuruldugu XIII. ytizyilin sonu ve XIV. yuzyilin ilk yansi Anadolu'da siyasT ve 
sosyal hayatin karmasik ve galkantih bir devrini teskil etmektedir. Mogol istilasi ve Anadolu Selguklu 
Devleti'nin ig ve dis siyasetindeki zayiflama ve bagimsizhgim kaybetmesi gesitli bolgelerde yeni yeni 
bagimsiz Turk beylikleri kurulmasina sebep olmustur. Osmanh beyligi de diger Anadolu Selguklu 
beylikleri gibi tipik patrimonial bir devlet olarak ortaya gikmis ve kurucusunun adini alarak Bati 
Anadolu'da Sogut kasabasi yakinlannda 1299 tarihinde kurulmustur. Cok kansik bir etnik yapiya 
sahip olan "ug" cemiyetleri gibi Osmanlilar da hareket kabiliyeti buyuk gogebelerle merkezden kagan 
siyasi muhalifler, Rafiziler ve maceracilar gibi degisik unsurlardan meydana gelmistir.2 

XIII. ve XIV. yuzyillarda siyasT istikrarsizhga ragmen Selguklulardan beri devam eden 
Anadolu'daki kultur ve fikir hayatinm canliligina dikkat gekmek gerekir. Anadolu Beyliklerinin 
hukumdarlan ilim adamlanna gosterdikleri ilgi ve her turlu fikir hareketlerine karsi hosgoruleri sehirleri 
birer ilim merkezi haline getirmekte ve diger islam ulkelerinden alim ve mutefekkirleri kendilerine 
gekmekteydi. ibn-i Batuta, Anadolu'daki seyahati sirasinda ziyaret ettigi hemen her beylikte ilme 
verilen kiymetten ve ilim adamlanna gosterilen hurmetten sikga bahsetmistir. Buralardan gelen alimler 
ve muderrisler Osmanh devlet teskilatlanmasini ve bilim geleneginin olusmasini saglamislardir. 

1. ilim Geleneginin Olusmasi 

Osmanli Devleti'nin ilk yapilanmasinda gorev alan vezirler ve yoneticiler genellikle alimler 
arasindan segilmistir. Yine Osmanli Devleti'ne gelen Musluman alimler, toplumun sosyal ve 
entelektuel ihtiyaglan igin din, hukuk, astronomi, matematik, tip ve diger konulardaki ilk eserleri 
vermislerdir. Diger bir ifadeyle Osmanh ilim gelenegi, donemin en ileri kultur merkezlerinden olan iran, 
Misir, Suriye, Irak ve Turkistan'da egitim gormus ve Osmanh topraklanna gelmis olan bilim adamlan 
vasitasiyla sekil bulmustur. Osmanh toplumu, kurulus ve olusma safhasindaki kir kulturunden, devlet 
buyudukge yuksek medeniyet kulturune dogru tedrici olarak gelisen bir yapi kazanmasiyla aydinlar 
grubunu teskil eden alimlerin etki ve yeri artmistir.3 

Osmanhlann XIV. yuzyildan itibaren Anadolu'dan Rumeli'ne gegerek guney-dogu Avrupa 
iglerine dogru fetihler yapmalan, yeni bir kultur mozaigi olusturdugu gibi islam kultur ve ilim 
geleneklerinin yeni cografyaya yayilmasini saglamis ve boylece islam medeniyetinin eski 
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merkezlerinin yam sira Bursa, Edirne, istanbul, Uskup ve Saraybosna gibi yeni kultur ve bilim 
merkezleri ortaya gikmistir. XX. yuzyilin basma kadar genis topraklann hakimi olan Osmanhnin kultur 
ve bilim gelenegi, gunumuz Turkiye'sinin ve birgok Orta-Dogu, Kuzey Afrika ve Balkan ulkesinin 
kulturel kimliginin temelini ve bilim mirasinin kaynagini olusturmustur. 

Osmanli alimleri, zaman zaman din, hukuk ve adaletle ilgili devlet hizmeti olarak kurulan 
mahkeme ve benzeri muesseselerde gorev almakla beraber ulema gevresi esas itibanyla 
medreselerde olusmustur. Medreseler, XII. yuzyildan itibaren butun islam devletlerinde oldugu gibi 
Selguklulann bir devami kabul edilen Osmanhlarda da din, kultur ve bilim faaliyetlerinin kaynagini 
olusturan bir kurum olarak gorulebilir. Ancak Osmanli dunyasinda medreselerin bu temel fonksiyonu 
yaninda degisik etnik menselerden gelen Musluman halklar mozaiginin kultur birligini ve ortak dunya 
gorusune sahip olmasini saglayan bir kurum olarak ayni zamanda fertler arasinda sagladigi egitim 
esitligi ile toplumdaki degisik tabakalar arasinda hareketliligi kolaylastiran sosyal bir fonksiyona da 
sahip olmustur. Boylece Osmanli medreseleri, ayni fikrT temele oturan kamu hayatinm bir pargasi 
olarak, zihniyet bakimindan dint muessesenin gudumunde, yapisi agisindan vakif sisteminin iginde, 
mail yonden ise muhtar bir kurulus olup hizmetini devletin denetiminde yuzyillar boyu surdurmustur. 

Diger taraftan AhT tekke ve zaviyeleri, Osmanhnin kurulus, yayilma ve iskan politikasi 
gergevesinde donemin hukumdarlanndan himaye ve tesvik gorerek buyuk imkanlara sahip 
olmuslardir. Din? ve mistik karaktere sahip bu teskilatlar (tekkeler), ayni zamanda Osmanhlarda egitim 
faaliyetlerinin basladigi ilk mekanlar olmustur ve bunlann birgogu daha sonralan medrese haline 
d6nusmustur.4 

Osmanhlarda formel egitim, medreselerde yapilmistir. ilk Osmanli medresesi, iznik'in fethinden 
hemen sonra Orhan GazT tarafindan, iznik'te (1331) kurulmustur. Orhan Bey, iznik'i fethettikten sonra 
buradaki bir kiliseyi camiye ve bir manastin da medreseye donusturmustur. Bu medresesinin 
masraflanm karsilayabilecek kadar vakiflan bagladiktan sonra muderrisligine ve mutevelliligine de 
donemin en meshur alimlerinden Mevlana Davud el-Kaysen'yi (o. 1350)tayin etmistir.5 

Osmanli Devleti'nde ilk muderrislik gorevini ustlenen, bilim ve kultur hayatm ilk onemli 
simalanndan birisi olan Davud-i KayserT'nin iznik'e gelis sebebi ve Orhan Bey medresesine nasil 
muderris oldugu hala cevap bekleyen sorular olmakla birlikte, bu ilk medrese ve muderrisinin Osmanli 
bilim ve egitim geleneginin olusmasindaki rolu muhakkak buyuktur. 

Davud-i KayserT, Anadolu'da dogup ilk tahsilini akIT ve nakIT ilimlerde Kayseri'de tamamladiktan 
sonra, dint ilimlerde ihtisas igin Misir'a gitmis ve buradaki alimlerinden (kirn olduklan belli degil) ders 
gordukten sonra, yine o donemin teamullerine uygun olarak ilmT seyahatlerine devam etmistir. Davud- 
i KayserT'nin Kemaleddin Abdurrezzak el-KasanT (61. 1329) ile iran'da gorustugu, Anadolu'da ise 
Konya, Aksaray ve Bursa gibi sehirlere seyahat ettigi bilinmektedir.6 
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Tenkit edici ve sistemlestirici bir zihniyete sahip olan Davud-i Kayseri, Nihayetu'l-Beyan ft 
Dirayeti'z-Zaman adli felsefeyle ilgili eserinde zamani "oncelik ve sonraliga gore hareketin sayisi" 
olarak agiklayan Aristo'yu ve zamani "varhgin sayisi ve muddeti" olarak tarif eden Ebu'l-Berekat el- 
BagdadT'yi tenkit etmistir. Davud-i KayserT'ye gore zaman, varhklardaki olgulann birbiriyle olan iliskisi 
ve bu iliskinin muddeti ve olgusudijr. Bu sekilde yeni bir zaman felsefesi gelistirmeyi deneyen Davud-i 
KayserT igin fizikT zaman, riyazT bir zamandir; bu da varliklar arasindaki iliskinin muddetinin 
olgumudur. Ona gore fizikT zaman (aksam, sabah, gece ve gunduz, yil, ay ve gun dedigimiz 
zamanlama), gunes yuzeyinin konumu ve onun hareketinin dunya ufkuna gore olan durumuna bagli 
ampirik bir iliskidir.7 

ibnu'l-ArabT'nin tasavvuff dusunce yapisinm Osmanh dunyasinda ve otesinde yayilmasini ve 
anlasilmasim saglayan Matla' Hususu'l-Kelim ft MaanT Fususi'l-Hikem adli eseri ile de muderris ve 
dusunijr olarak Osmanh medreselerinin tesekkulunde ve Osmanh dusunce yapisinm sekillenmesinde 
etkili olmustur. Bu etki, vefatindan sonra da surmustur. Davud-i KayserT'nin vefatiyla gagdasi olan ve 
fikih, usul, kelam, felsefe ve mantik gibi akIT ilimlerde devrin otoritesi sayilan Siraceddin el-UrmevT'nin 
talebesi olan Taceddin GeredevT (Kurd?) iznik Medresesi'nin muderrisi olmustur. Onun vefatindan 
sonra bu goreve Maveraunnehir'de tahsil gormus olan Afyonkarahisarh Kara Hoca olarak da bilinen 
Alaeddin AN b. Omer (Alaeddin Esved) (1397) getirilmistir. Gerek Davud-i KayserT ve gerekse onun 
halefleri olan bu iki alim, daha gok fikih ve felsefe ile ilgili eserler vermislerdir. 

Osmanhlarda kurulus safhasi diyebilecegimiz bu donemde daha ziyade dusunce yapisi 
saglamlastiran kelamT-felsefT, tasavvufT ve dint konularda eserlerin verilmis oldugunu goruyoruz. 
Osmanh kultur muhitinde akIT ilimlerde ilk eserler, XV. asnn baslanndan itibaren gorulmektedir. 
Osmanh alimleri kurulusundan yaklasik bir asir sonra riyazT ve tabiT bilimlerde elsine-i selasede 
(Turkge, Arapga ve Farsga), eserler vermeye baslamistir.8 

Kadizade-i RumT, §erhu Eskali't-Te'sis adli eserinin mukaddimesinde, "kainatin yaradihsini ve 
sirlanni dusunen filozoflann, dint meselelerde fetva veren fakihlerin, devlet islerini yuruten memurlann 
ve yargi islerine bakan kadilann geometri bilmelerinin geregi" uzerinde durmakta ve boylece felsefT, 
dunyevT ve uhrevT islerde riyazi ve tabii bilimlerin luzumuna isaret etmektedir. Kadizade'nin yukanda 
belirtilen bilim anlayisi, Osmanh alimlerinin temel dusuncelerini olusturmakta ve bu anlayis 
modernlesme donemine kadarki klasik Osmanh biliminin karakterini yansitmaktadir. Bundan dolayi 
Avrupa'da "bilim ve teknoloji vasitasiyla insanin tabiati hakimiyeti altina almasi" seklinde gelisen Bati 
dusuncesinin Osmanh kultur muhitine intikal etmeye baslamasiyla bu yeni anlayisin Osmanh bilim 
adamlan tarafindan yadirganmis oldugunu tahmin etmek zor degildir. 

2. Osmanh Biliminin Kaynaklan ve ilk Eserler 

Baslangigta gerek Osmanh gerekse onun disinda Anadolu Turk hakimiyetinin oldugu yerlerde 
egitim ve bilim literaturu, genellikle, islam medeniyetinin temel dili olan Arapga yazilmistir. Bunun 
yaninda XIV. ve XV. yuzyillardan itibaren Arapga ve Farsga eserler Turkge'ye tercume edilmeye 
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baslamis ve boylece aktif bir tercume hareketi dogmustur. Bu hareket, gok iyi Arapga bilmeyen 
zamanin idarecilerinin destegi ve tercume edilen eserleri okuma firsatini elde eden daha genis bir 
okuyucu kitlesinin olusmasimn verdigi sevk ile yayilmis, islam biliminin (matematik, astronomi, tip, 
eczacihk, cografya konusundaki metinler ile ansiklopedik kilavuzlar, ruya tabirleri, muzik ve sozlukler) 
her konusunda basit ve anlasihr bir Turkge'yle tercumeler yapilmis ve islam kulturu halk arasinda 
yayilma imkani bulmustur. Bunun yaninda orijinal eserler deyazilmistir. 

Buyuk gogunlugu ders kitabi olan telif ve tercume eserler ile kugumsenmeyecek olgudeki orijinal 
gahsmalardan meydana gelen klasik donem bilim literaturunun kaynaklannin, sirasiyla astronomi 
matematik, cografya ve tip sahalanndaki eserleri ele ahnacaktir. Osmanh muderrislerinin umumiyetle 
iyi bildigi "elsine-i selase" denilen ug dilde yani Arapga, Turkge ve kuguk bir kismi Farsga dillerinde 
hazirlanmis olan bu eserlerin gok azi incelenmistir.9 

Astronomi konusunda ilk sirada ele alacagimiz eser, XIV. yuzyil sonu veya XV. yuzyil basmda 
yazilmis olan Ahmed-i DaT'nin Muhtasar ft llmi't-TencTm ve Ma'arifeti't-TakvTm (Tercume-i ST Fasl) 
adh Turkge tercumesidir. Bu eser, Nasireddin-i TusT'nin Si Fasl adli meshur astronomi kitabinm 
muhtasar bir tercumesidir. Osmanhlarda konusundaki ilk Turkge tercume olmasi ve astronomi 
terimlerinin Turkge karsiliklanni ihtiva etmesi eserin onemini belirlemektedir. Osmanh astronomlarimn 
uzun yillar kullandiklan bu Turkge terimler, Osmanh bilim dilinin olusmasinda da bilinen ilk ornegini 
teskil etmistir. Eserin muhteviyati da ayni sekilde Osmanh Astronomi geleneginin olusmasinda oncu 
olmustur. Soz konusu eser, "cumel hesabi (Ebced) " ile baslamaktadir ve sirasiyla haftanin gunleri, 
Arab? aylar, RumT tarih aylann adlari ve kagar gun olduklan, FarisT tarih ve aylannin adlan, Selguklu 
Sultani Meliksah tarihi, gezegenler, takvim yildizlan, Gunes ve Ay'in enlemi ve bunlann astroloji ile 
ilgili tanimlanndan olusmaktadir. Ahmed-i Dai eserini herhangi bir sahsa ithaf etmemistir. Eserin 
hazirlanis gayesi, giris kisminda "...bu risale'nin mutercimi bende-i sa'T Ahmed-i Da'T.... eydir Risale-i 
ST Fasl kirn efdalu'l-hukemai'l-muteahhinn Hoca NasTr-i TusT tabe serahu ma'arifet-i takvTmde 
duzmustur bazi mubtedTlere muskil oldugu igin Turk diline tercume eyledik ve heyete ve zice taalluk 
yerlerinin eskalini tasvTr eyledik ta mutala'a kilanlann fehmine karib olup faide tutmak asan ola..." 
seklinde agiklamaktadir.10 Osmanhlardaki bu ilk astronomi eseri, takvim hazirlama, yaninda teorik 
astronomi ve astroloji konulanni da ihtiva etmektedir. Bu eserin telifinden hemen sonra Osmanh 
dunyasinda istinsah edilmeye baslanan astronomi kitaplan teorik astronomi konusunun 
yayginlasmasina yol agmistir. 

Bursah Kadizade-i Rumi, (61. 1440 civan) Osmanh bilim gelenegi ve literaturunun gelismesinde 
buyuk katkilan olmus Osmanh alimlerindendir. ilk eserini ilmT kariyerine basladigi Anadolu'da yazan 
Kadizade, daha sonra Semerkand'a yerlesmistir. Eserleri arasinda Muhammed b. Musa b. Omer el- 
CagminT' el-Harezmi'nin (1221?) el-Mulahhas fi'l Hey'e adh astronomi kitabina yaptigi §erhu 
Mulahhas fi'l-Hey'e adh Arapga serhi Osmanh'daki ilk mustakil teorik astronomi eserini 
olusturmaktadir. Bir mukaddime ve iki makaleden mutesekkil eserin birinci makalesi "eflak" bashgini 
tasimakta ve bes alt bolumden olusmaktadir. Bu makalenin bolumleri, "Heyetu'l-eflak, Harekatu'l- 
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eflak, Devairu'l-eflak, Kusiyyu'l-eflak ve Kevakibu'l-Sabite" hakkindadir. FT Beyani'l-heyeti'l-arz 
bashgim tasiyan ikinci makale "Arza dair (tul, arz ve iklimler); ekvator, esya-yi mufrede" olarak ug 
bashk altinda toplanmistir.1 1 

§erhu Mulahhas fi'l-Hey'e'nin Osmanh medreselerinde astronomi tahsil etmek isteyen ogrenciler 
igin temel ders kitabi oldugu anlasilmaktadir. Gunumuze ulasan 313 adet nushasi ile Osmanlilarda en 
mutedavil eser olma ozelligi yaninda bu eser ayni zamanda Osmanh alimleri (12 kisi) tarafindan 
hakkinda en gok inceleme (serh, hasiye, hamise ve tercume seklinde) yapilan eser olma ozelligine 
sahiptir. Eserin nushalarimn istinsah kayitlanna bakildiginda, bunlann sirf Osmanh dunyasinda degil, 
iran, Orta Asya, Hindistan ve Fas gibi Osmanh devleti idaresi disinda kalan diger islam ulkelerinin 
medreselerinde de okutulmus oldugu anlasilmaktadir. XV. yuzyildan XX. yuzyila kadar uzanan 
gunumuze ulasan istinsah kayitlan incelendiginde, bu eserin hemen hemen bes asir boyunca 
Osmanh ve genel olarak islam dunyasinda temel ders kitabi oldugu gorulmektedir.12 

Kadizade, Osmanh Bursa sehrinden TimurTlerin baskenti olan Semerkand'a gidip yerlesince 
Ulug Bey (6. 1449) tarafindan burada kurulmus olan Semerkand Medresesi'nin ve Rasathanesi'nin 
basina getirilmistir. Farsga yazilan meshur Ulug Bey ZTci'nin (ZTc-i GurganT veya ZTc-i HakanT) 
hazirlanmasina buyuk katkida bulunmustur.13 Kadizade'nin uygulamah astronomi konusunda da 
Risale ft istihrac-i Hatt-i Nisf al-Nahar ve Semt al-Kibla adh bir eseri bulunmaktadir.14 

Kadizade'nin §erhu'l-Mulahhas fi'l-Hey'e'sinden sonra Osmanlilarda en gok islenen ikinci teorik 
astronomi eseri AN Kusgu'nun (1474) al-Fathiya fT'l-Hay'a'sidir. Eser 1458 yihnda Farsga telif edilmis 
Risale der Mm-i Hey'e'nin 11 Agustos 1473 tarihinde bazi kuguk degisikliklerle yapilan Arapga 
versiyonudur.15 islam heye't geleneginin orneklerinden biri olan bu eser, Nasireddin TusT'nin Tezkire 
ft ilmi'l-Hey'e'sinden buyuk olgude etkilenmistir. el-Fethiye, giriste geometriye ve tabiiyata (fizik ve 
metafizik) ait temel bilgiler ile baslamaktadir. "Gok cisimlerinin heyeti" bashkh birinci makalesinde 
sirasiyla feleklerin sayilan ve siralanislan, buyuk ve kuguk dairelerin (feleklerin) adlan; dokuzuncu ve 
sekizinci felegin heyeti ve hareketi; yedi gezegenin felekleri ve heyeti, gezegenlerin feleklerinin 
hareketleri; gezegenlere anz olan haller (tulda, arzda, tulda ve arzda) gezegenlerin vaziyetleri gibi 
konular ele ahnmistir. Eserin ikinci makalesi, heye't-i arz hakkindadir. Bu makalede ise heyet-i arz; 
hatt-i ustuva (Ekvator) Afak-i maile; afak-i mailenin ozellikleri; arzlari 90 derece olan bolgelerin 
ozellikleri; metal'i-i burug; derecat-i memer-i safak ve gurup (bir yildizin dogus veya batis noktalannm 
meridyen duzlemi uzerinde yaptigi agi); tarih, yil ve ay; golgeler ve son olarak da meridyenler ve 
kiblenin yonu konulan ele ahnmistir. 

Eserin uguncu makalesinde ise Farsga versiyonunda olmayip sadece el-Fethiye'de bulunan 
ebat ve gok cisimlerinin olgumleri konusuna aynlmis ve TusT'nin Tezkiresi'ndeki gibi alti bashk altinda 
incelenmistir. Bunlar: yer mesahasi; Ay'in boyutunun olgulmesi; Ay'm yangapinin ve gunesten 
uzakhginin olgumu; gunes ve Ay'in yangaplannin olgumu; Gunes ve diger "sufliyTn" gezegenlerin 
kalan boyutlan; ve son olarak da "ulviym" ve sabit gezegenlerin boyutlannm olgulmesi 
konusundadir.16 AN Kusgu'nun bu eseri Sinaneddin Yusuf (v. 1506) ve Mirim Celebi (v. 1525) 
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tarafindan serh edilirken, SeydT AN Reis ve Seyyid AN Pasa tarafindan birincisi onaltinci yuzyilda 
ikincisi ise ondokuzuncu yuzyilda olmak uzere iki defa da Turkge'ye tercume edilmistir. Bu 
tercumelerden ikincisi Mir'at-i Alem adiyla 1823'te istanbul'da basilmistir. 

Osmanhlardan once telif edilen ancak Osmanhlar doneminde en gok islenen teorik eserler 
arasinda sirasiyla Nasireddin al-TusT'nin al-Tazkira al-Nasiriyya17 ve Tahrir al-MacestT; Kutbiddin-i 
SirazT'nin al-Tuhfat al Sahiyya ve Nihayetu'l-idrak'i ve son olarak da Giyaseddin Cemsid al-KasT'nin 
Sullam al-Sama'sini zikredebiliriz.18 Osmanli biliminin gelisme donemdeki diger astronomi kitaplan 
arasinda, Qelebi Sultan I. Mehmed devri tabip ve astronomlanndan olan Abdulvahab b. Cemaleddin 
b. Yusuf el MardanT'nin (1421'de sag) Arapga yazmis oldugu Ay'in dogusu ve menzilleri ile ilgili 
Urcuze fi Menazili'l Kamer ve'l-Tuluiha ft KQ Hi Asr ve onemli yildizlann hareketlerinden bahseden 
Mazume fi Silk el-Nucum adli didaktik eserleri sayilabilir. 

XVI. Osmanli klasik bilim hayatimn zirvesini olusturur. Bu devirde de astronomi gelisme 
kaydeden bilimlerin basinda gelmektedir. Donemin unlu astronomu Takiyeddin el-Rasid ve kurmus 
oldugu istanbul Rasathanesi, Osmanli biliminin bir bakima da islam biliminin ulastigi zirveye isaret 
etmektedir. Meride bahsedecegimiz Takiyeddin el-Rasid (61.1585), optik, mekanik, matematik, 
trigonometri sahalannda gahsmis ve eser vermis olmasina ragmen, onun en onemli gahsmalan 
astronomi sahasindadir. 

Osmanhlar devrinde matematikgiler genellikle, bu ilmin pratikte kullammi fazla olan hisab dah ile 
alan ve hacim olgulerini hesaplamaya yarayan mesaha konulannda eserler yazmislardir. Buna 
ragmen hesap kitaplannin gogunun sonunda cebirve gozumu gug problemlerden bahseden bolumler 
de yer ahr. 

Matematik sahasinda ilk teorik eserleri yine Kadizade-i RumT ile baslatabiliriz.19 Onun 
Semseddin SemerkandT'nin geometri konusundaki Eskalu't-Te'sis'ine yazdigi Tuhfat al-Ra'is §arhu 
Askal al-Ta'sis adli kitabi, Konusunda Osmanhlarda en yaygin olanidir. Matematik alaninda yazdigi 
en onemli eserlerden biri de Risale ft istihraci Ceybi Derece Vahide bi Amalin Muessetin ala Kavaidin 
Hisabiye ve Hendesiye ala Tarikati Giyaseddin el-KasT adli risalesidir. Eser, adindan anlasilacagi 
uzere Cemsid el KasT'nin bir derecelik yayin sinusunun hesaplanmasi igin gelistirdigi cebir yontemi 
hakkinda bir agiklamadir. Kadizade'nin Semerkand'da yetistirdigi talebeleri olan AN Kusgu (6.1474) ve 
Fethullah SirvanT (6.1486) gibi bilim adamlan, Turkistan'dan Osmanli ulkesine gelerek Osmanli 
biliminin gelismesine onemli katkida bulunmuslardir.20 

Osmanli Medreselerinde aritmetik alaninda genellikle "muhtasar-mufid" denilen orta 
buyuklukteki kitaplar okutulmustur. AN Kusgu'nun el-Muhammediye'sine kadar Osmanli 
medreselerinde ibnu'l-Haim, Nizamuddin el-Nisabun, Kemaleddin FarisT ve daha baska 
matematikgilerin kitaplan okutulmustur. Osmanli alimleri en gok AN Kusgu'nun el-Muhammediye'si ile 
Bahaeddin el Amili'nin Hulasat al-Hisabiye'sini kullanmislardir.21 
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Tip konusunda ise ilk olarak olusum doneminde Osmanli biliminin diger bir kaynagini teskil 
eden Misir'da yetisen unlu Osmanli tabibi Haci Pasa'nin (Celaleddin Hizir) (6.1417) ve Kitabu't-TeshTI 
Fi't-Tib adinda bir Turkge tip kitabi ile Sifa al Askam ve Dava al-Alam ve Kitab al-Talim fi'l-Tib 
adlannda iki Arapga eserinden bahsedebiliriz. Bunlardan baska gok sayida Turkge ve Arapga eseri 
bulunan Haci Pasa, Osmanli tip biliminin gelismesine onemli katkilar yapmistir. 

Tip konusunda ikinci olarak, Serefeddin Sabuncuoglu'nun (6.1468 civan) yazdigi eserlerin 
Osmanli tip literaturunun gelismesinde onemli biryeri vardir. Onun Cerrahiyyetu'l-Haniyye adindaki ilk 
Turkge cerrahT eseri, Enduluslu bilim adami Ebu'l Kasim ZahravT'nin (61. 1013) el-Tasrif adli genel tip 
kitabinin cerrahT kisminm tercumesi ile kendi yazdigi ug bolumu ihtiva etmektedir. Tercumede eserin 
ashnda oldugu gibi cerrahT aletler resmedilmistir. Eser, klasik islam tip bilgilerine ilaveten yazann 
kendi tecrubeleri yaninda, Turk-Mogol ve Uzak Dogu tibbinin etkilerini tasimaktadir. Sabuncuoglu'nun 
etkisi, ozellikle onun talebesi Giyas b. Muhammed isfahanT vasitasiyla Osmanli sinirlannin dismda ve 
ozellikle SafevT iran'da gorulmustur. Bu eserin dunya tip tarihinde buyuk sohrete ulasmasina yol agan 
en onemli ozelligi cerrahT mudahaleleri minyaturlerle tespit etmesidir.22 

Osmanlilarda cografyacilik gelenegi, XIX. yuzyila kadar biri medreseden yetisen alimlerin temsil 
ettigi Dogu tarzi cografya ekolu ve digeri denizcilerin veya medrese gevresi dismda kalan kisilerin 
temsil ettigi Bati Avrupa'daki kartografyaya ve cografT kesiflere dayanan ekollerden olusmaktadir. Bu 
iki ekol birarada varhgini surdurmustur. Medresenin ders programinda cografya bulunmadigi halde, 
birgok medrese mensubu cografya ile ilgilenmistir. Medreselilerin cografya konusundaki eserlerini iki 
grupta toplamak mumkundur. Bunlardan birincisi; islam cografya gelenegine dayanan ve onun 
devami olan eserlerdir. Hellenistik bilim mirasindan etkilenen islamT ilmT cografya geleneginin bu 
donemdeki en onemli ornegi Fatih'in Trabzonlu Amirutzes (61. 1475) ile oglu Mehmed'e tercume 
ettirdigi Batlamyus cografyasi'dir. Klasik islam cografyacilan tarzinda eser yazan Osmanli alimleri 
arasinda Sipahizade'nin (61. 1589) Avzah al-Masalik'i ile Asik Muhammed b. Omer'in (61. 1613) 
Menazir al-Avalim adli eserler ornek olarak zikredilebilir. Bu tur eser yazanlar, derledikleri eski 
malzemeye kendi zamanlanna ait bilgileri ilave etmislerdir. Osmanlilarda cografya ile ilgili eserler, 
genellikle medrese mensuplan tarafindan verilmistir. Bu gevre cografyacilan, gok sayida Menzilname 
kitabi da hazirlamislardir. Bunlar istanbul, Misir ve Sam'dan Mekke'ye giden Hac yollannin mil ya da 
saat hesabiyla uzunlugunu ve yol etrafindaki yerlesim bolgelerinin evsafini mumkun mertebe anlatan 
eserlerdir. Bunlar arasinda Semsuddin Muhammed (16. yuzyil) Menazil al-Harameyn'i; Kayit el- 
DavudT'nin (61. 1534) Menazil al-Hac adindaki eseri ve XVIII. yuzyilda yasamis olan Muhammed Edib 
b. Muhammed Dervis'in Behcet el-Menazil'i bu konuda dikkati geken eserlerdir. 

Menzilnamelerin bir miktari ise askerT maksatla yazilmistir. Bu tarz eserlerin en basinda 
Matrakgi Nasuh'un Turkge yazmis oldugu Beyan-i Menazil-i Sefer-i Irakeyn adli eseri gelmektedir. Bu 
eser, Osmanli cografyacihginda tavsifT cografyanin en iyi orneklerinden birisi olup minyaturleriyle de 
mustesna bir ehemmiyeti bulunmaktadir.23 



284 



Osmanli cografyacihginda ikinci tur ise; ilmT bir kaygidan gok, edebT bir yaklasimla, eglendirici, 
yan efsanevT tarzda yazilan kozmografya, cografya, botanik ve zooloji kansimi Acaibu'l-Mahlukat tarzi 
eserlerin serbest tercumelerinden olusmaktadir. Bunlar Zakariyya al-KazvinT'nin Acaib al-Mahlukat'i 
ile ibn al-VardT'nin Haridat al-Acaib'nin serbest tercumelerine, diger islam cografya kitaplanndan 
ahnan pasajlann ve mutercimlerin kendi zamanlanna dair bazi bilgilerin ilaveleriyle meydana getirilmis 
Turkge eserlerdir. Osmanli doneminde bu turden 12 kadar eser tespit edilmistir. Bunlann ilk ikisi Ali b. 
Abdurrahman (61.1398) ile Ahmed Bican (1453'te sag)'in ayni adi tasiyan Tercume-i Acaib al- 
Mahlukat'landir.24 

Osmanli imparatorlugu'nun ayni zamanda bir Avrupa ulkesi olmasi ve Bati Avrupa ulkeleriyle 
hem-hudut olmasi, Osmanhlarin Bati bilim ve teknolojisi karsisindaki tutumlannda guglu bir 
imparatorlugun kendi dunyasi ve nufuz alani disindaki gelismeler karsisinda takindigi segici tavir 
seklinde yorumlanir. ilk asirlannda Osmanhlarin surekli genisleyen sinirlan, Akdeniz'in kontrolunu ele 
gegirmeleri, Kizildeniz, Karadeniz ve Hint Okyanusu'nda gergeklestirdikleri deniz seferleri, onlarm 
yeni cografya bilgilerine ihtiyag duymalanna sebep olmustur. Klasik islam cografya eserleri ve 
Avrupa'daki gagdas literatur bu konuda kaynak olmustur. Aynca Osmanli cografyacilan, sahsT 
gozlemlerini ilave ettikleri orijinal gahsmalar da ortaya koymuslardir. "Yenilesme donemi Osmanli 
Bilimi" makalemizde deginildigi gibi: XVI. asirda, Osmanli haritacihgi buyuk sahsiyetlerinden Piri 
Reis'in iki adet dunya haritasi ve Kitab-i Bahriye'si; Seydi Ali Reis'in (6.1562) Muhit ve Muhammed b. 
Emir el-SuudT el-NiksarT'nin (6.1591) Tarih-i Hind-i Garbi adh eserleri, Osmanlilan Bati'daki cografT 
kesiflerden haberdar etmislerdir.25 

XVII. yuzyilda ise Katip Qelebi (6. 1657), Mercator ve A. S. Hondio'nun Atlas Minor adh eserini 
Levamiu'n-Nur fi Zulmeti Atlas Minor adiyla tercume etmistir. Katip Celebi'nin Bati ve Dogu 
kaynaklanndan yararlanarak kaleme aldigi Cihannuma adh eseri ise Osmanli cografyasi ve kultur 
tarihi bakimindan kiymetli bir eserdir. Osmanli kulturunu ve genel olarak islam kulturunu bibliyografik, 
biyografik ve tarihT kaynak eserleri ile zenginlestiren ve Avrupah yazarlann tarihe ait bazi eserlerini 
Turkge'ye tercume eden Katip Qelebi, Cihannuma kitabiyla da kendisinden sonra gelen Osmanli 
alimleri uzerinde buyuk bir etki birakmistir. Piri Reis'le ciddi sekilde baslayan Osmanli cografyacihgi 
Cihannuma ile gelismis ve bu akim kesintisiz olarak XIX. yuzyila kadar devam etmistir. 

Osmanli cografyacilannm hem Bati hem de Dogu'ya ait bilgileri elde etmeleri ve o donemde 
Avrupa'da ise Dogu dunyasina ait haritalann mevcut olmamasi bu konuda Osmanhlar'in tahmin 
edilegelenden daha ileri bir seviyede olduklanni gostermektedir. Haritacihk, Osmanhlarda bir meslek 
halinde teskilatlanmistir. XVII. yuzyilda istanbul ve civannda sekiz is yerinde 15 kisinin haritacihk 
sanatiyla ugrastigi gorulmektedir. 

Evliya Qelebi, bu haritacilann birkag lisan ve ozellikle Latince'yi bildiklerini ve Avrupa cografya 
eserlerinden istifade ile deniz haritalan hazirlayarak denizcilere sattiklanni anlatmaktadir. Ozellikle 
"hukema-yi salifin* ilm-i hey'et telifatindan Atlas Minor ve Papa Monte (Mappa Mundi)26 gibi cografya 
eserlerinin kullamlmakta oldugunu belirtmektedir. Klasik donem Osmanli cografya literaturu hakkinda 
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bir diger degerlendirme XVII. yuzyilda istanbul'da bulunmus olan italyan asilzadesi Comte de Marsigli 
tarafindan yapilmistir. Marsigli, Osmanh haritalannin ustunlugunden bahsederken o gun igin 
Avrupa'da Turkiye, Arabistan, iran ve Turkistan haritalannin bulunmadigim ve bunlann elde 
edilebilmesi igin Turk cografya eserlerinin tercume edilmesi gerektigini belirtmektedir.27 

B. Osmanh Bilim Geleneginin Tekamulu 

1. Bilim Hayatindaki Yeni Gelismeler 

Kurulustan yaklasik 150 yil sonra 1453'te Fatih Sultan Mehmed tarafindan istanbul'un fethi, bu 
sehrin imparatorlugun baskenti olmasi ve islam kultur geleneginin guglenip yayginlasmasi yaninda 
ozellikle yeni fethedilen topraklardaki Hiristiyan toplumlann geleneklerinin biraraya gelmesi Osmanh 
kultur hayatimn zenginlesmesine yol agmistir. Fatih'in bir yandan Hocazade ve Alaeddin TusT gibi 
Osmanh alimlerini kendi ihtisas sahalannda eser yazmalan igin tesvik etmesi ve onlardan Gazali'nin, 
Aristo gelenegine mensup filozoflann metafizik olaylara bakislanni tenkit eden Tahafutu'l Felasife'si 
ile ibni Rust'un ona yazdigi cevap "Tehafutu't-Tehafut'u karsilastirmalanni istemesi diger yandan 
mesela, Trabzonlu Rum alimi Georgios Amirutzes ve ogluna Batlamyus'un cografyasini Arapga'ya 
tercume ettirmesi ve bir dunya haritasi yaptirmasi bu kultur bulusmasina guzel bir ornektir. Diger 
taraftan Sultan Mehmed, gelismekte olan Avrupa Ronesans kulturu ile de ilgilenmistir. Daha sehzade 
iken 1445'de Manisa Sarayi'nda italyan humanist Ciriaco d'Ancona ve diger italyan alimlerden Roma 
ve Avrupa tarihi dersleri almistir. Gentile Bellini'ye resmini yaptiran Fatih, sarayin duvarlarmi 
Ronesans uslubu fresklerle susletmistir. Patrik Gennadious, Hiristiyan inancini anlatan itikadname'sini 
Fatih igin telif ettigi gibi, Francesco Berlinghieri Geographia, Roberto Valturio ise De re Militari 
(Verona 1492) adh eserini Fatih'e takdim etmek istemistir. Yaninda bulunmus olan humanistlerden G. 
Stefano Emiliano, olumunde Fatih'e mersiye yazmistir.28 

Fatih doneminin suphesiz en dikkate deger bilim adami, Semerkand geleneginin temsilcisi daha 
once ele aldigimiz, astronomi ve matematik konusunda on iki kitap yazmis olan, AN Kusgu adiyla 
anilan Muhammed b. Ali'dir. Dikkate deger bir diger sahsiyet, Sultan II. Beyazit devri (1481-1512) 
alimlerinden Molla Lutfu'dur. Onun bilimlerin tasnifi konusunda yazmis oldugu Mevzuatu'l-Ulum adh 
Arapga bir risalesi ve geometrideki kisaca Delos problemi olarak bilinen bir kupun iki katina 
gikanlmasi konusunda kismen Yunanca'dan tercume edilmis olan Tadif al-Mazbah adh bir eseri 
vardir. 

Ayni donemin meshur astronom ve matematikgilerinden biri de Kadizade ile AN Kusgu'nun 
torunu olan MTrim Celebi'dir (6.1525). Zic-i Ulug Bey'e yapmis oldugu serhle astronomiye dair 
risaleleriyle astronomi ve matematik sahalannda Osmanh bilim geleneginin gelismesine buyuk katkisi 
olmustur. 

Dedesi Hocazade ve Sinan Pasa gibi devrin buyuk alimlerinden akli ve nakli ilimleri okuyarak 
yetisen Mirim Qelebi, Gelibolu ve Bursa Manastir medreselerinde muderrislik yapmis, Matematik ve 

286 



astronomideki bilgisini takdir eden Sultan II. Beyazit, onu kedisine hoca olarak tayin etmistir. Sultan I. 
Selim zamaninda Anadolu kazaskerligi gorevinde de bulunmustur. Astronomi ve matematik 
sahalannda oldugu kadar edebiyat, tarih sahalannda da bilgili bir zat olan Mirim Celebi AN Kusgu'nun 
el-Fethiye'sini Sarh al-Fathiya fi'l-Hay'a adiyla serh etmistir. Mirim Celebi'nin diger eserleri arasinda 
Rub'-i muceyyeb ve kullamhsi hakkinda kaleme almis oldugu ve II. Beyazit'a sundugu Arapga Risalat 
al-Cayb al-Cami'a ve yine ayni konuda Farsga yazdigi Risala Fi'l Rub'-i Muceyyeb'i zikredilebilir. 
Aynca Rub'-i mukantarat, Rub'-i Sikaze, Usturlab gibi astronomi ve matematik aletleri ile ilgili risaleleri 
yaninda Gok kusaginin olusmasi ve mahiyeti hakkinda Arapga kaleme aldigi Risala Fi'l-Hale ve Kavsi 
Kuzah onemli bir eseridir.29 

XVI. asir boyunca Osmanh imparatorlugunun askeri, siyasi ve iktisadi sahalardaki ihtisami bilim 
sahasinda da kendini gostermistir. KanunT Sultan Suleyman devri ve sonrasmda bilhassa astronomi, 
tip, cografya ve matematik dallannda Osmanh alimlerinin buyuk gapta galismalan bulunmaktadir. 

KanunT Sultan Suleyman devrinde yasamis ve astronomi sahasinda yetismis buyuk Osmanh 
alimlerinden biri de suphesiz Mustafa b. AN el-Muvakkit (61. 1571)'tir. Yuzyilin baslannda istanbul'da 
dogan, uzun zaman Sultan I. Selim Camii muvakkitligini yapan AN el-Muvakkit, daha gok 
Muneccimbasi Mustafa Celebi diye meshur olmustur. Eserlerinin hemen hepsi astronomi ile ilgili olan 
AN el-Muvakkit, vakit tayini konusunda gogu Turkge ve birkagi da Arapga olan 24 adet eser 
hazirlamistir. Buna ilaveten alti kadar eser de kendisine izafe edilmektedir. ilk eseri, KanunT'nin 
sadrazami Makbul/Maktul ibrahim Pasa'ya ithaf ettigi ve kendi icadi olan "rub'-i afakT" adh aletin 
kullanisindan bahseden ve Turkge kaleme aldigi Ferah Fezadir. ikinci olarak 27 Arahk 1531'de 
tamamladigi ve Ayas Pasa'ya ithaf ettigi Hall-i Da'ire-i Muaddilu'l-Nehar adh ve istanbul enlemine 
gore ekinoks dairesinin hesaplanmasi ile ilgilidir. Rub'-i mukantarat ile ilgili eseri ise 1529'da telif 
edilmis ve Kifayetu'l-Vakt bT Ma'arifeti'd-Da'ir ve FazlihT ve's-Semt adini tasimaktadir. 117 nushasinm 
gunumuze kadar gelmis olmasindan bu eserin, gok elden ele dolasmis oldugu anlasilmaktadir. 

Arapga kaleme aldigi Risala fi'l-'Amal bi'l-Rub' al-Mucayyab ve Risala ft Ma'arifat al-Sa'at adh 
eserleri ile yine rub'-i muceyyeb, usturlab, zatu'l-kursu gibi astronomi aletleri ve daha gok vakit tayini 
ile ilgili gok sayida eseri bulunmaktadir.30 Eserleri hakkinda mustakil bir arastirma yapilmamis bu 
Osmanh astronomunun galismalan, onun halefi olarak muneccimbasihk gorevine getirilen donemin 
buyuk astronomlanndan Takiyeddin el-Rasid igin uygun bir zemin hazirlamasi agisindan da dikkate 
degerdir. 

Klasik donem Osmanhlarda bilimlerin tasnifi bir yonuyle bilimde branslasmanin boyutlanni ve 
ihtisas alanlannm zenginligini gosteren onemli bilgiler oldugu muhakkaktir. Bu konuda eser veren kisi 
donemin en onemli biyograflanndan biri olan Taskoprulu-zade Isameddin Ahmed b. Mustafa'dir (1495 
Bursa-1561 istanbul). Osmanh klasik donemin kultur ve bilim hayatini konu edinen Sakayiku'n- 
Nu'maniyye adh eserinde zikrettigi, dogrudan telif edilen veya oncekiler uzerine sonradan serh veya 
hasiye seklinde yazilan eserler analitik bir sekilde incelendiginde bu donemin ilmT hayatinin ozellikleri 
agik bir sekilde ortaya gikmaktadir. Buna gore zikredilen donemde Osmanh alimlerinin dogrudan telif 
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ettikleri eserlerin %25,7'sini akIT ilimler, %25,7'sini tarih-edebiyat-ahlak, %22,8'ini tefsir, %14,2'sini 
fikih, %8,5'ini tasavvuf ve %2,8'ini akaid eserleri olusturmaktadir. Osmanh oncesi donemde telif 
edilmis eserlere Osmanh alimlerinin yazdiklan serh, hasiye, talik veya tercumelerin ise %26,6'sini 
fikih, %20,8'ini akIT ilimler, %15,8'ini kelam, %13,5'ini tarih-edebiyat-ahlak, %9,5'ini akaid, %8,5'ini 
tefsir, %2,7'sini tasavvuf ve %2,2'sini hadis konusundaki eserler meydana getirmektedir.31 Bu 
degerler, Osmanh kultur ve bilim hayatinin ilk 250 yilhk donemine tekabul etmekte ve Osmanh 
alimlerinin ilgilerinin yogunluk kazandigi konulan agik bir sekilde sergilemektedir. Ayni zamanda 
Osmanh kultur ve bilim hayati hakkinda da bilgiler veren Taskoprulu-zade fikih, hadis, kelam, 
edebiyat ve tarih konulannda olmak uzere 20 eser vermistir. Taskoprulu-zade'nin bashca eseri, ilk on 
Osmanh padisahi doneminde yasamis olan Osmanh alimlerinden ve seyhlerinden bahseden bir 
biyografi kitabi olan §akayiku'n-Nu'maniyye fi ulema el-Devleti'l-Osmaniyye'dir. Taskoprulu-zade'nin 
bu eseri yaninda, Miftah el-Saade ve Misbah el-Siyade adh ilimlerin tasnifi konusundaki eserinde 350 
kadar ilim dah saymis ve bu dallara ait onemli eserleri ve muelliflerini tamtmistir.32 

2. istanbul Rasathanesi ve Takiyeddin El-Rasid 

Osmanh Devleti'nin yetistirdigi en buyuk astronom ve matematikgisi olan Takiyeddin el-Rasid, 4 
Ramazan 932/14 Haziran 1526 tarihinde §am'da dogdu.33 Basta babasi olmak uzere §am ve 
Misir'daki gesitli alimlerden akIT ve nakIT bilimleri tahsil etti. Matematik sahasindaki hocasi §ihabeddin 
el-GazzT'; astronomi sahasindaki hocasi ise muhtemelen Muhammed b. Ebu'l-Feth el-Suff'dir. 

Takiyeddin, tahsilini tamamladiktan sonra, kisa bir muddet §am'daki medreselerde muderrislik 
yapti. MiladT 1550 yih civannda babasi Maruf Efendi ile birlikte istanbul'a geldi. Civizade, Ebu's-Suud, 
Kutbeddinzade Mehmed ve Sagh Emir gibi alimlerin meclislerine devam ederek onlardan faydalandi. 
Daha sonra Misir'a dondu ve Kahire'de §eyhuniyye ve Surgatmisiyye medreselerinde muderrislik 
yapti. Kisa bir muddet igin yeniden istanbul'a geldi. Semiz Ali Pasa'nm sadrazamhgi zamaninda 
Edirnekapi Medresesi'nde muderrislik yapti. Bu sure zarfinda Ali Pasa'nm ozel kutuphanesinden ve 
saat koleksiyonundan faydalandi. Ailesinin Misir'da olusu ve Ali Pasa'nm da Misir'a vali tayin edilmesi 
uzerine tekrar Kahire'ye dondu. Misir'da muderrislik ve kadihk gorevlerinde bulundu. Kazasker ve 
Misir Kadisi olan Abdulkerim Efendi ve babasi Kutbeddin, Takiyeddin'i matematik ve astronomi ile 
ugrasmaya tesvik ettiler. Kutbeddin gesitli rasat aletleri ve dedesi Ali Kusgu, CemsTd el-KasT ve 
Bursah Kadizade'nin matematik ve astronomi ile ilgili eserlerini temin edip Takiyeddin'e verdi; ayrica 
onun astronomi gahsmalanna yardimci oldu. 

Takiyeddin, matematik sahasinda bes, astronomi sahasinda yirmi, fizik-mekanik sahasinda ug, 
tip ve zooloji sahasinda birer eser telif etmis, ayrica olgu ve tartilar ile ilgili bir risale yazmistir. 
Eserlerinin hepsi Arapga'dir. Astronomi sahasinda, ayrica Takiyeddin ile ilgisi olan besi Turkge, ikisi 
Arapga ve birisi Farsga olmak uzere sekiz eser mevcuttur. Bu eserlerden ozellikle Alatu'l-Rasadiyye li 
ZTc-i §ehinsahiyye adh Turkge eser onemlidir. 
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Takiyeddin rasat gahsmalanna Misir'da iken baslamis ve ilk eserlerini bu sirada vermistir. Onun 
asil amaci, Ulug Bey ZTci'ndeki bazi eksik kisimlan tamamlamak ve yeni bir zTc hazirlamaktir. istanbul 
Rasathanesi'nin tesisi, bu amacina ulasmasina imkani tammistir. 1570 yihnda yeniden istanbul'a 
gelen Takiyeddin, donemin muneccimbasisi olan Mustafa Celebi'nin olumu uzerine Sultan II. Selim 
tarafindan 1571 yihnda muneccimbasi tayin edildi. Bu arada donemin onemli sahsiyetlerinden 

Hoca Sadeddin Efendi ile dostluk kurdu ve onun himayesini gordu. 1574 yihnda Tophane 
sirtlannda bir binada veya Galata Kulesi'nde rasat gahsmalannda bulundu. Bu gahsmasi Sultan III. 
Murad'in hocasi Hoca Sadeddin Efendi ve Sadrazam Sokullu Mehmed Pasa'mn dikkatlerini gekti. 
1579 yih baslannda Sultan III. Murad'in birfermaniyla, Tophane sirtlannda ve bugunku Fransiz Elgilik 
Sarayi'nm bulundugu yerde bir rasathane insasina baslandi.34 Astronomi sahasindaki onemli kitaplar 
ve aletler bu rasathanede toplandi.35 

Takiyeddin'in Rasathane'sinde kullanilan aletler, gagdasi Avrupali meshur astronom Tycho 
Brahe'nin 1576'da Uraienborg'da kurmus oldugu rasathanedeki aletlerle benzer ozelliklere sahip 
oldugu dikkati gekmektedir. Takiyeddin Sidratu MunteheTEfkar adh ZTc'inde istanbul'daki rasat 
faaliyetlerine on bes yardimcisi ile birlikte 1573 yihnda basladigmi belirtmektedir. Buna gore 
rasathane, gahsmalarin basladigi 1573 yilmdan, yikihs tarihi olarak herkesge kabul edilen 4 Zilhicce 
987/22 Ocak 1580 tarihine kadar rasat faaliyetlerini surdurmustijr.36 

Ayni zamanda Takiyeddin icatlanyla, daha once islam dunyasinda kullanilan rasat aletlerine 
yeni aletler ilave etmistir. Takiyeddin'in rasathanede kullanmis oldugu aletlerin bazilan: Batlamyus 
tarafindan icat olunmus zatu'l-halak, paralaktik cetvel ve usturlap, bir kismi daha once islam 
dunyasinda kullanilan kadran, zatu's-semt ve'l-irtifa, zatu's-subeteyn, rub'u mistar, zatu's-subkateyn, 
zatu'l-evtar gibi aletlerdir. Aynca Takiyeddin tarafindan icat edilmis olan "musebbehe bi'l-menatik" adh 
sekstant aleti, Tycho Brahe'nin icat ettigi alete gok benzemektedir. Takiyeddin rasatlannda, 
rasathanede kurmus oldugu ahsap duvar kadranini ve "saatleri, dakikalan ve saniyeleri gosteren 
kadranh bir mekanik saat insa ettik, her dakikayi beser saniyeye bolduk" diye tarif ettigi, kendisinin 
yapmis oldugu mekanik saati kullanmistir. Bu, daha evvel kullanilan saatlerden daha dakik oldugu 
igin, uygulamah astronomi konusunda, on altinci asnn onemli icatlanndan birisi olarak kabul edilmistir. 

istanbul Rasathanesinde yapilan gozlemler sonucunda Takiyeddin, Gunes parametrelerinin 
hesaplanmasi igin yeni bir metot gelistirmistir. Sabit yildizlann enlem ve boylamlarimn tespitinde ise 
Venus gezegenini ve Aldebaran ile Spica Virginis adh iki yildizi kullanmistir. Aynca gunumuzde 61" 
olarak hesaplanmis olan Gunes'in apojesini 63" olarak hesaplamistir. Bu, Kopernik'in 24" ve Tycho 
Brahe'nin 45" degerleriyle mukayese edildiginde gergege en yakin degerdir. Takiyeddin'in asil 
amacina yonelik olarak da yeni gozlemlerine dayanarak, Gunes ve Ay cetvellerini ihtiva eden zicler 
hazirlamis ve Sultan III. Murad'a ithaf etmistir. 

Simdiye kadar yapilan arastirmalara gore Takiyeddin'in matematige yaptigi en onemli katki, 
daha once el-OklidTsT ve el-KasT gibi islam matematikgileri tarafindan gelistirilen ondahk kesirleri 
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trigonometriye ve astronomiye uygulamasi, buna uygun sinus ve tanjant tablolan hazirlamasi ve 
bunlan CerTdetu'd-Durer ve HarTdetu'l-Fiker adli zTcinde kullanmasidir. Takiyeddin konunun teorik 
gergevesini de Bugyetu't-Tullab'in ikinci makalesinin dokuzuncu babinda olusturmus ve bunlarla nasil 
islem yapilacagini ornekleri ile gostermistir. Takiyeddin ayrica, Osmanlilar'da daha once Molla 
LutfT'nin ele aldigi unlu Delos problemini yeniden ele almis ve bu problemin ug gozum yolu uzerinde 
durmustur.37 

Takiyeddin'in astronomi sahasinda ilk onemli eseri, Sidretu Muntehe'l-EfkarfT Melekuti'l-Feleki'l- 
Devvar adini tasimaktadir. Bu eser, Takiyeddin tarafindan Ulug Bey ZTci'nin tashih ve ikmali igin, Misir 
ve istanbul'daki gozlemlerinin sonuglanna gore hazirlanmistir. Takiyeddin, eserin ilk kirk sayfasinda 
trigonometrik hesabi inceler. Sonra astronomik saatleri, gok dairelerinin vb. konulan ele alir. Daha 
sonra rasat aletlerinin ve rasat usullerinin tarifi, Ay ve Gunes hareketlerinin rasatlan ile altmishk 
tabana gore hesap edilmis sinus ve diger trigonometrik fonksiyonlarm incelenmesi gelir. Hatimesi 
bulunmadigindan eserin tamamlanmadigi soylenebilir. Sevim Tekeli tarafindan incelenen bu eserde, 
trigonometri ve pratik astronomiye iliskin su sonuglar tespit edilmistir: Takiyeddin agilann 
olgulmesinde kirisleri degil, islam astronomi gelenegine uyarak sinus, kosinus, tanjant ve kotanjant 
gibi trigonometrik fonksiyonlan kullanmistir. Diger taraftan, Ulug Bey'den esinlenerek, CemsTd el- 
KasT'nin uguncu dereceden bir denklem sekline soktugu sinus 1°'nin degerini tespit igin farkh bir 
yontem gelistirmis ve bu degeri tarn olarak bulmaya gahsmistir. Ayrica Gunes parametrelerinin 
hesabmda yeni bir yontem olan ve Avrupa'da Kopernik ile Tycho Brahe'nin haberdar olduklan, ug 
gozlem noktasi metodunu uygulamis, sabit yildizlann enlem ve boylamlarimn hesaplanmasinda ise 
Ay'in araci olarak kullanilmasini terk ederek yukanda belirttigimiz gibi Venus'u ve ekliptige yakm 
Aldeberan ve Spica Virginis'i kullanarakfarkli bir hesaplama usulu gelistirmistir. 

Takiyeddin'in astronomi sahasinda ikinci onemli eseri, CerTdetu'd-Durer ve HarTdetu'l-Fiker adini 
tasir. Yukanda da ifade ettigimiz gibi Takiyeddin, bu eserinde ilk defa, ondalik kesirleri trigonometriye 
ve trigonometrik fonksiyonlara uygulamis sinus-kosinus ve tanjant-kotanjant 

tablolan hazirlamistir. Bu eserin ihtiva ettigi konular arasinda basta yildizlann ve gezegenlerin 
gokyuzundeki konumlannin belirlenmesi, namaz vakitlerinin tespiti ile ilgili (ilm-i mikat), "el-asl" 
usturlap, rubu tahtasi gibi aletlerin gizimi, gunes saatleri, takvimler, gunes ve ay tutulmasi, zigler ve 
istanbul boylamina gore yapilan gozlemler ve tablolar gelmektedir. Yine kendisinin hazirladigi 
TeshTlu'z-ZTciTAsariyyeti's-§ehinsahiyye adli zTcinde oldugu gibi, bu zTcinde de yay ve agilann derece 
aksamini ondalik kesirlerle ifade etmis ve hesaplamalanni da buna uygun olarak yapmistir. Ayrica 
yine bu zTcte sabit yildizlartablosu disinda turn astronomik tablolan ondalik kesirlerle hazirlamistir. 

Takiyeddin'in yukanda zikrettigimiz ug onemli astronomi eserinin yaninda, ikinci derecede onemi 
haiz ve astronominin gesitli konulanna ait baska eserleri de mevcuttur. Bunlardan biri olan el- 
Dusturu'r-Racih li Kavaidi't-Tastih, kurelerin duzlem haline getirilmesini konu alir ve kismen geometri 
ile ilgilidir. Diger bir eseri Reyhanetu'r-Ruh fT Resmi's-Saat ala Musteva's-Sutuh adini tasimaktadir ve 
mermer yuzeyler uzerine gizilen gunes saatlerinden ve bunlann ozelliklerinden bahseder. Eser 
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ogrencisi Omer b. Muhammed b. EbT Bekr el-FariskurT (6. 1018/1609-1610) tarafindan Nefhu'l-Fuyuh 
bi §erh Reyhaneti'r-Ruh adiyla serhedilmis ve bu serh XI./XVII. yuzyilm baslannda adi bilinmeyen biri 
tarafindan Turkge'ye tercume edilmistir. 

Takiyeddin, fizik-optik sahasinda Euclides, ibn el-Heysem ve Kemaleddin el-Farisi"nin konu ile 
ilgili eserlerini inceleyerek Nevru HadTkatu'l-Ebsar ve Nuru HakTkati'l-Enzar adh eserini telif etmistir. 
Bu eserinde Takiyeddin, isigin mahiyeti, yayilimi ve kinlmasi gibi konulan ele almis, isigin kuresel 
yayilimi uzerinde durmus, aynca renk ile isik arasindaki iliskileri incelemistir. Takiyeddin'in eserinde 
dikkati geken noktalardan biri de durbunden ve kullanimindan bahsetmesidir. Eserindeki, 

"Ben uzakta bulunmalan nedeniyle gorulemeyen [gozden gizlenmis olan] esyayi en ince 
ayrintilanyla gosterebilen ve ortalama uzaklikta bulunan gemilerin yelkenlerini bir ucundan tek bir 
gozle baktigimizda gorebilecegimiz ve (daha once) Yunanli bilginlerin yapip, iskenderiye kulesine 
yerlestirmis olduklanna benzer bir billur (mercek) yaptim".ifadesinden de anlasilacagi gibi uzagi 
gosteren birduzenegi yapmasi onun mucit kisiligini agikga ortaya koymaktadir.38 

Takiyeddin mekanik sahasinda iki eser kaleme almistir. Bunlardan en onemlisi, 1558 yilinda 
Nablus'ta telif ettigi ve mekanik saatleri islam ve Osmanli dunyasmda ilk olarak ele alan el- 
Kevakibu'd-Durriyye ft Vad'iTBenkamati'd-Devriyye adh eseridir. Takiyeddin, eserin on sozunde, 
Semiz AN Pasa'nin ozel kutuphanesinden ve hizanesinde bulunan Avrupa'dan gelme mekanik 
saatlerden faydalandigmi belirtmektedir. Eserde, Takiyeddin mekanik saatlerden, bunlann 
gesitlerinden ve sekillerinden bahsetmekte ve her tur saati ele alip incelemektedir.39 Takiyeddin'in 
mekanik sahasindaki ikinci eseri, el-Turuku's-Seniyye fi'l-Alati'r-Ruhaniyye adini tasimaktadir ve 
"ilmu'l-hiyel" denilen ve klasik islam medeniyetinde Musaogullan ve CezerT'nin inceledigi konulan 
ihtiva etmektedir.40 

Takiyeddin'in tip alaninda mufredat ilaglan alfabetik olarak inceledigi Tercumanu'l-Etibba ve 
Lisani'l-Elibba, zooloji alaninda ise el-Mesabihu'l-Muzhire ft ilmi'l-Bezdere isimli eserleri kaleme almis; 
olgu ve tartilarla ilgili olarak da Risale fT Ameli'l-MTzani't-TabiT adh risalesini telif etmistir. Ancak bu 
eserler henuz incelenmemistir. 

Klasik Osmanli bilim geleneginin en yuksek seviyesi olarak nitelendirilen Takiyeddin'in, 
gahsmalannda islam bilim adamlannin konuyla ilgili yazilanni incelemeyi bir esas kabul etmis ve 
eserlerinde daha onceki astronomi eserlerinin bir kritigini yapmayi ihmal etmemistir. §uphesiz onun 
gahsmalan Osmanli biliminin zirvesini olusturmus ve istanbul Rasathanesi'nin kurulusundan sonraki 
faaliyetleri, islam astronomi gelenegindeki en ileri gelismeyi saglamistir. Rasathanenin devlet 
adamlan arasindaki rekabet ve kiskanghk yuzunden bazi bahaneler ileri surulerek hazin bir sekilde 
yikilmasi, bu gelismenin sonunu hazirlamistir.41 

Takiyeddin, arastirma ve gozleme dayah ilmT bilgiye ulasma yaninda onun tecrubeye dayah bir 
metot kullandigina da suphe yoktur. Eserleri konulan itibanyla incelendiginde onun hassas gozlem 

291 



sonuglanna ulasabilmek igin, gerek insanin duyu organlanndan kaynaklanan hatalann belirlenmesine 
gerekse olgme aletlerinin dakikligine asin titizlik gostermis oldugunu anlamaktayiz. Diger taraftan 
astronomide teorik gahsmalann hesaplanmasmda daha dogru sonuglara daha pratik ulasmak 
amaciyla ondalik kesirleri astronomiye uygulamasi onun ilmT metodolojisini yansitmaktadir. Eserleri 
ilmT yonden oldugu kadar didaktik uslup agisindan da dikkati geker. 

C. Bilim ile ilgili Faaliyetlerin Yurutuldugu Vakif ve Saray Kuruluslan 

Osmanli doneminde genel olarak din ve din disi ilmT faaliyetleri yuruten alimler, genellikle tek bir 
ilim gevresine mensup insanlar idi. Bu alimler, daha once ifade edildigi gibi medrese kurumu 
gevresinde bulunmaktaydilar. Ancak bu alimler, daha sonralan ihtisaslasan muesseselerde gahsip 
yeni gevreler olusturmuslardir. Osmanhlardan once prototipleri degisik islam devletlerinde ozellikle 
Timurlular, ilhanhlar ve Selguklularda bulunan kurumlar, Osmanhlar doneminde gelismis ve daha da 
belirgin bir yapiya kavusmus olduklan gorulur. Bu bakimdan medreseler yaninda Saraya bagli 
Hekimbasihk ve Muneccibasihk gibi muesseseler olusup koklesmis aynca buyuk camilerin bulundugu 
kulliyelerin temel bir unsuru olan Muvakkithaneler yaygin hale gelmistir. Dolayisiyla medreseler, 
sifahaneler, daru't-tip ve muvakkithaneler gibi umumi karakterdeki vakif kurumlan ile Hekimbasihk ve 
Muneccibasihk gibi Saray'a mensup muesseseler, ayni zamanda bilimin uretildigi kurumlar olmustur. 
Yukanda bahsettigimiz ve 1573-1580 yillan arasmda rasat faaliyetinde bulunan donemin padisahmin 
himayesinde Takiyeddin el-Rasid'in kurmus oldugu istanbul Rasathanesi, bu konuda ozel bir yere 
sahip olmustur. XVIII. yuzyilda kurulmaya baslanan ve XIX. yuzyilda butun yonleriyle yaygin hale 
gelen Bati tarzi yeni egitim kurumlanna ragmen, klasik bilim kurumlarimn medreseler ve 
muvakkithaneler gibi birgogu fonksiyonlanni imparatorlugun sonuna kadar devam ettirmislerdir. 

1 . Medreseler 

ilk Osmanli medreselerinde egitim, gelenege dayah olarak tamamen vakiflann (vakfi kuranlann) 
koymus olduklan sartlar gergevesinde tayin olunan muderrislerin inisiyatiflerine birakilmis 
gorulmektedir. Mesela, iznik Orhan Bey Medresesi'nin vakfiyesinde, Muderris Davud el-Kaysen'nin 
"medresede talib-i ilme her gun ders okutacagi" sarti disinda baglayici bir ifade bulunmamaktadir.42 
Yine 1348'de kurulan Bursa Lala §ahin Pasa Medresesi vakfiyesinde "muderrisi alim ve ifadeye kadir 
bir kimse olmasi ve tatil gunleri disinda ser'T bir ozru olmadigi takdirde dersleri katiyen terk etmemesi" 
ifadesi yer almistir. 1415 senesinde Karamanoglu AN Bey'in Nigde'de kurdugu Akmedrese'nin 
vakfiyesinde "bu medreseyi ulum-i ser'iyye tedrisiyle mesgul fukaha ve mutefakkihaya ve ulum-i 
dinTye'nin muhtac oldugu ulum-i edebiyye tahsili ile mutevaggil evli, bekar, leylT ve neharT talebe ile 
HanefT ve §afiT mezhebine gore olan muderris ve muide vakfetti. Muderrisin her gun fikih ve usul-i 
fikih ve sair umur-i seri'yye ve alTyeyi takrir etmesini, muidin ise fukahanin her gun muzakere ile 
dersleri tekrar etmesi...."43 denilmektedir. Bu ibareler Fatih'in kurdugu Sahn-i Seman Medreseleri 
oncesinde, gelenege dayah medrese egitiminin temel ozelliklerini agiklamasi bakimindan onemlidir. 
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Fatih Sultan Mehmed, istanbul'u fethettikten sonra, sehre yeni bir sahsiyet kazandirmak igin 
imar faaliyetleri baslatmis, etrafindakileri de bu hamleye katilmalan igin tesvik etmistir. Bu faaliyetler 
neticesinde bazi Bizans binalan mescit, medrese ve hanikaha donusturiJImustur. Fatih, yeni 
bassehrini daru'l-ilm (ilim ve kultur merkezi) haline getirme planina uygun olarak, istanbul'un bir tepesi 
uzerinde, daha sonra kendi adi ile anilacak bir kulliye insa ettirmistir. Bu Kulliye, Fatih'in merkeziyetgi 
tavir ve politikasimn bilim ve egitim hayatindaki mucessem abidesidir. 

Fatih Kulliyesi vakfiyesine gore medreseler, Cami'nin etrafinda "Sahn" medreseleri diye bilinen 
yuksek sekiz medrese ve bu medreselerin arkasinda "Tetimme" adiyla bilinen ve Sahn 
Medreseleri 'nin hazirlayicisi olan sekiz kuguk medreseden olusmaktadir. Boylece caminin iki 
tarafinda toplam on alti medrese olup bunlann disinda, bati kapisina bakan tarafta bir de "daru't-talim" 
yani sibyan mektebi bulunmaktadir. Vakfiye'den bu kulliyenin mutekamil bir egitim merkezi olarak 
duzenlendigi, bunun igin yeme, igme, bannma ve tedavi ihtiyaglannin gorulecegi imaret, daru's-sifa ve 
kutuphane gibi muesseselerin kuruldugu anlasilmaktadir. 

Yakin zamanlara kadaryapilan bazi modern galismalarda, Fatih'in emri uzerine, kendisinin insa 
ettirdigi Sahn Medreseleri, Avrupa universitelerine benzetilerek AN Kusgu, Vezir Mahmud Pasa ve 
Molla Husrev tarafindan bir ders programi duzenlendigi iddia edilmektedir. Ancak son arastirmalarla 
Fatih medreseleri ile modern universite kavrami arasinda kurulan benzerliklerin ve Fatih medreseleri 
hakkinda olusturulan yanlis imajin duzeltilmesine gahsmistir.44 

Fatih medreselerinin kurulmasiyla, Osmanli egitim hayatinda yeni bir donem baslamis ve 
medreselerin hiyerarsik yapisi yeniden duzenlenmistir. Nitekim medrese tarihi ile ilgili yapilan 
galismalarda medreselerin akademik seviyelerinin, onlann basinda bulunan muderrise odenen 
ucretlere ve o medresede okutulmasi gereken temel ders kitabina gore Fatih doneminde duzenlendigi 
hususu, XVI. yuzyil Osmanli tarihgilerinden Gelibolulu Mustafa AIT'nin verdigi bilgiye dayanarak 
Uzungarsili'dan beri kabul gormustur.45 AIT'nin verdigi bilgiden Yildirim Bayezid doneminden itibaren 
egitim hayatini duzenleyen bazi kaide ve usullerin (genellikle bunlara "kanun" denilmektedir) 
bulundugu ve bazilannin Fatih donemine kadar uygulandigi, ancak onun doneminde bunlann bir 
araya getirilip bir butun olarak derlendigi anlasilmaktadir.46 

Fatih Teskilat Kanunnamesi'nde, muderrislerin tayini konusunda, medreselerin payeleri 
muderrislerin aldigi yevmiyeye gore yirmi akgeliden baslayan ve beser akge artisla yirmi bes, otuz, 
otuz bes, kirk, kirk bes ve ellili akgeye ulasan bir hiyerarsiye baglanmistir. Ellili medreseler "Dahil", 
"Harig" ve "Sahn" olarak ug ayn isimle anilmislardir. Sahn Medreseleri'nin yani Fatih Kulliyesi'ndeki 
ust seviyeli sekiz medresenin muderrisleri de ulemanin en ileri gelenleri kabul edilmis ve resmT 
tesrifatta sancak beylerinin onune yerlestirilmislerdir.47 

Fatih oncesi Osmanli medreselerinin vakfiyelerinde yukanda verilen bazi orneklerde de 
goruldugij uzere genellikle dim ilimlerin egitimine isaret edilmektedir. Halbuki Fatih Medreseleri 
vakfiyesinde ilk defa medreselere tayin edilecek muderrislerin, hem dint (nakIT) hem de mantik, 
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felsefe, matematik ve astronomi gibi ilimleri kapsayan "akIT" ilimleri bilenlerden segilmesi sarti 
getirilmistir. Yine vakfiyede bu medreselerin temelinin hikmet esaslanna dayandigi ve kurulusunun 
geometrik kaideler iginde oldugu edebT bir uslupla belirtilirken, Sahn-i Seman'in daha oncekilerden 
farklan ortaya konulmustur. Kanaatimize gore Semerkant'ta Ulug Bey'in gevresinde bulunan ve 
matematik-astronomi agirhkh ilim muhitinden gelen AN Kusgu'nun tesirini burada aramak gerekir. 
Onun etkisini bu medreselerin gergevesini gizen vakfiyede akIT ilimlerin dint ilimlerin yaninda 
okutulmasi imkanini hukuken saglamis olmasinda aramak lazim gelir. Bu tesirin, Fatih'ten sonra 
Suleymaniye Medreseleri'ne kadar artarak uzandigini gormek mumkundur. 

istanbul'un kurulu oldugu yedi tepeden ikincisine de KanunT Sultan Suleyman Osmanli kultur, 
bilim ve egitim tarihinin zirvesini teskil edecek olan kulliyesini kurmustur. KanunT devrinin ihtisamim ve 
Sermimar Sinan'in dehasini aksettiren bu kulliyenin insasi (1550-1557) Osmanli egitiminde onemli 
gelisme ve yeniliklerin oldugu bir merhaleyi teskil etmistir. Camiin etrafinda egitimin degisik seviyede 
ve ihtisaslarda yurutuldugij mektep ve medreseler insa edilmistir. Kulliyede bir sibyan mektebi ile 
Sahn medreseleri adiyla da bilinen dort medrese kurulmustur. Aynca Kulliyede ihtisas medreseleri 
olarak da "Daru'l-Hadis" in yam sira "Daru't-Tib" adiyla da amlan bir tip medresesi yer almistir. 
BTmarhane, imaret veya Daru'z-Ziyafe, Tabhane ile tip medresesinin yaninda kurulan Daru'l-Edviye 
(eczahane) gibi unsurlan bulunan bu kulliyenin insanT, dim, sosyal ve kulturel hizmetlerin bir butun 
olarak yurutuldugij Osmanli kulliyelerinin Fatih Kulliyesi'nden sonra tekamul etmis ornegini teskil 
etmektedir. 

Suleymaniye Medreseleri, medrese hiyerarsisindeki ustun yerini daha sonraki donemlerde de 
korumustur. Ancak ileriki donemlerde medrese payelerinde degisiklikler oldugu gorulmektedir. XVIII. 
yuzyilm ilk yansinda payeler su siraya gore duzenlenmistir: ibtida-i harig (birinci harig), ikinci harig, 
ibtida-i dahil (birinci dahil), ikinci dahil, Musila-i Sahn, Sahn, ibtida-i altmish, ikinci altmish, Musila-i 
Suleymaniye ve Suleymaniye. Daru'l-Hadis ile birlikte on bir payeli bu sisteme, Musila-i Suleymaniye 
ile Suleymaniye medreseleri arasinda Havamis-i Suleymaniye adi altinda yeni bir paye daha Nave 
edilerek on iki payeli bir sistem olusturulmustur. On iki payeli bu sistem, ikinci Mesrutiyet'e kadar 
surmustijr.48 

ikinci Mesrutiyet doneminde medreselerin islahi gayretleri iginde, istanbul'da bulunan butun 
medreseler Seyhulislam ve Evkaf Nazin Mustafa Hayri Efendi'nin zamamnda gikanlan Islah-i Medaris 
Nizamnamesi 29 Eylul 1914 ile "Daru'l-Hilafeti'l-Aliyye Medresesi" adi altinda birlestirilmis ve tali kism- 
i evvel, tali kism-i sani ve all kisim olmak uzere her biri dort yilhk ug seviyede duzenlenmistir. 
Tasralardaki medreselerde ise egitim sureleri bes sene olarak ayarlanmistir.49 

Daru'l-Hilafeti'l-Aliyye Medreseleri ustunde "Medresetu'l-Mutehassisin" adi ile bir ihtisas 
medresesi kurulmustur. Seyhulislam Musa Kazim Efendi'nin doneminde, 1916'da gikanlan 
nizamname ile bu medreselerin egitim sureleri yeniden duzenlenmis ve klasik donemde oldugu gibi 
ibtida-i harig, ibtida-i dahil, Sahn ve Suleymaniye isimleriyle amlmaya baslanmistir. 1845'de kadi 
yetistirmek igin Suleymaniye'de kurulan Muallimhane-i Nuvvab medresesi 1908'de Mekteb-i Nuvvab, 
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1909'da ise Medresetu'l-Kuzat adi ile faaliyetini surdurmustur. ikinci Mesrutiyet doneminde imam 
hatip ile vaiz yetistirmek igin Medresetu'l-Eimme ve'l-Hutaba ile Medresetu'l-irsad aynca 1914'de hat 
ve onunla ilgili klasik sanatlan okutmak uzere Medresetu'l-Hattatin kurulmustur. Modern universite 
yapisi iginde dint ilimlerin egitimi igin 1900'de tesis edilen Daru'l-Funun-i Sahane'ye bagli olarak 
kurulan Ulum-i AITye-i DTnTye (ilahiyat) Subesi, 1914'de gikanlan Islah-i Medaris Nizamnamesi ile 
Daru'l-Hilafeti'l-Aliyye'nin medreselerinin alTkismina devredilmistir. 

Medrese egitiminde uzun zaman tartisilip yapilmasi istenilen bu koklu duzenlemelerden 
beklenen semereler tarn olarak ortaya konmadan, 1924 tarihli ve 430 sayili TevhTd-i TedrTsat Kanunu 
ile Osmanh medreseleri tarihe kansmistir. Cumhuriyetin ilk yillannda MilIT Egitim Bakanhgi'na bagli bir 
imam Hatip Mektebi ile istanbul Daru'l-FunCmu'nun bunyesinde bir ilahiyat Fakultesi agilip kisa sure 
sonra kapatilmistir. Cok partili demokratik hayatin gelmesiyle yeniden agilmaya baslanan imam Hatip 
okullan ile ilahiyat Fakulteleri, ikinci Mesrutiyet'in bu muesseselerini isimleriyle gunumuze 
tasimaktadir. 

2. Darussifalar, Hekimbasihk ve Suleymaniye Tip Medresesi 

Osmanlilarda pratik ihtiyaglan karsilamaya yonelik uygulamah bilim muesseselerinin arasinda 
saghk hizmeti veren muessesler onemli bir yer tutmaktadir. Genellikle "darussifa", "sifahane" veya 
"bTmaristan" olarak adlandinlan bu muesseseler ayni zamanda tip egitimi verme fonksiyonunu da icra 
etmislerdir. Osmanhlar gok onem verdikleri darussifalan, devamlihklarini saglamak igin mustakil birer 
bina olarak degil daha ziyade kulliyelerin bir birimi olarak insa edegelmislerdir. 1470'te Fatih Sultan 
Mehmed tarafmdan kurulmus olan Fatih Darussifasi, 1481 'de II. Bayezid'm emriyle Edirne'de kurulan 
Bayezid Darussifasi ve 1550'de tesis edilen Suleymaniye Darussifasi ile ayni donemde kurulan, 
Haseki Darussifasi (1550), Sultan I. Selim'in hanimi Hafsa Sultan'in Manisa'da kurmus oldugu Hafsa 
Sultan Darussifasi (1522-23) bu gesit onemli yapilardan bazilandir. Darussifalar, hasta tedavisi 
yaninda hekimlerin yetismesinde de onemli bir yere sahiptir. Selguklularm kurdugu saglam temel ve 
yaygin uygulama anlayisina dayali olarak baslayan Osmanh Darussifa gelenegi XIX. asnn ortalannda 
modern hastaneler agilana kadar varhgini devam etmistir. 

Suleymaniye Daru's-Sifasimn karsisinda bulunan ve gunumuze sadece guneydogu kanadi ile 
gelen tip medresesinin girisi Tiryakiler Qarsisi'na agilmaktadir. Daru't-Tibbi'nin bulundugu bina halen 
mevcut olup gunumuzde Suleymaniye dogumevi olarak kullanilmaktadir. Yapinin kuzey-dogu kanadi, 
garsinin kemerleri ve dukkanlan uzerinde yer almaktadir. 

KanunT Sultan Suleyman tarafmdan yaptinlan, Suleymaniye kulliyesinin bir bolumunu olusturan 
ve vakfiyesinde "ilm-i tibb igin bina olunan medrese-i tayyibe" olarak tarif edilen Daru't-Tib, Osmanh 
Turkleri tarafmdan insa edilen ilk tip medresesidir (1555). Daha onceki bazi islam devletlerinde 
rastladigimiz tip medreselerine benzeyen bu kurum, bir kulliye dahilinde ve duzenli olarak ug yuz yila 
yakm egitim vermesi agismdan onlardan farkli bir yapi kazanmistir. Suleymaniye Tip medresesi, 
mutehassis hekim yetistirmek maksadiyla kurulmus olup Osmanlilarda tip egitimi sahasmda, tibbT 
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ihtisaslasma agisindan gok onemli bir noktada yer almistir. Zira daha once daru's-sifalarda yapilan tip 
ogretimi, bu medrese ile mustakil biryapiya kavusmustur.50 

Yukanda bahsi gegen ve kendi ozel vakiflannca desteklenen muesseseler disinda devletin 
resmT muesseseleri iginde, daha gok padisahin, hanedan mensuplannin ve saray gorevlilerinin 
isleriyle ilgili olarak Hekimbasihk muessesesi de bulunmaktadir. Hekimbasilar, basta padisah ve ailesi 
olmak uzere saray halkinm saghgiyla ilgilenen tabiplerdir. ilmiye sinifmdan iyi yetismis kimseler 
arasindan segilen hekimbasi, ayni zamanda imparatorlugun tabip, eczaci, cerrah, kehhal (goz hekimi) 
ve saglikla ilgili butun muesseselerinden sorumluydu. Hekimbasihk muessesinin sona ermesine kadar 
(1844), bazilan bir kereden fazla olmak uzere toplam 42 kisi bu vazifeye tayin edilmistir.51 

Osmanh imparatorlugu'nda XVI. yuzyilda Hekim Muhiddin Mehmed (61. 1504) ile baslayan XIX. 
yuzytlda Abdulhak Molla ile sonlanan 350 yilhk donem iginde gorev alan hekimbasilann, hem 
hizmetleriyle hem de bu sahada hazirlamis olduklan eserleriyle, Osmanhlarda tip ilminin gelismesinde 
surekli katkilan olmustur. Kurulus ve gelisme devrinde (1507-1512 ve 1515-1520 tarihleri arasinda) iki 
kere bu goreve getirilmis Hekimbasi Ahi Celebi, Risale-i Hasatu'l-Kilye, Farsga kaleme aldigi 
Fevaidu's-Sultaniye fi'l-Kavaidi't-Tibbiye ve Turkge olarak kaleme aldigi Risale fi't-Tibb ile MesnevT 
fi't-Tibb adh eserleri ile Osmanlida islam tibbi geleneginin yayginlasmasinda etkili olmus hekimlerden 
biridir. Klasik islam tibbinda eser vermis bir diger hekimbasi, Misir'da tip tahsili goren ve Kahire 
Kalavun Hastahanesi'nde uzun sure bastabiplik yapan IV. Murad'in unlu hekimbasisi Emir Qelebi'dir 
(6. 1639). Onun Enmuzecu't-Tib adh eseri Osmanh tabipleri arasinda uzun sure muracaat kitabi 
olarak kullanilmistir. 

XVI. asirdan itibaren, basta istanbul olmak uzere buyuk Osmanh sehirlerinde Avrupa kaynakh 
birgok salgin hastahgin ortaya gikmasi karsismda hekimbasilann hem yeni tedavi ve korunma 
metotlan gelistirdikleri hem de Avrupa kaynakh tibbT fikirlere dayah yeni eserler hazirlamis olduklan 
gorulur. Bunlardan uzun sure hekimbasihkda bulunmus, telif ve tercume birgok tip eseri kaleme almis 
olan Salih b. Nasrullah (6. 1671) Osmanh tip tarihinde onemli bir yere sahiptir. Ozellikle Gayetu'l- 
Beyan ft TedbTri Bedeni'l-insan adh eseri ile Paracelsus'un eserlerini tercume ederek Osmanhlarda 
tibb-i cedid akiminin baslamasina sebep olmustur. Ayni yuzyihn bir diger hekimbasisi HayatTzade 
Mustafa Feyzi Efendi (6. 1691) de bes risaleden meydana gelen er-Resailu'l-Musfiye ff'l Emrazi'l- 
Muskile adh Turkge olarak kaleme ahnan eseri ile Osmanh tibbinda etkiler meydana getirmistir. XVIII. 
asirda yetisen onemli hekimlerden birisi de Hekimbasi Subhizade Abdulaziz Efendi (6. 1782) dir. 
Suphizade, Hollandah Herman Boerhaave'nin (6. 1738-1739) Aforizmalari'm Kitaat-i Nekave ft 
Tercume-i Kelimat-i Boerhave adi ile Turkge'ye tercume ederek bu eserlerin Osmanh tip literaturune 
kazandinlmasini saglamistir. 

Hekimbasilann Osmanh imparatorlugu'nda modern tip egitiminin baslamasinda ve yeni tip tibbT 
muesseselerin kurulmasinda da onemli roller ustlenmis olduklan gorulur. Bu konuda ilk sirada 
Hekimbasi Mustafa Behget Efendi (6. 1835) ve gocuklan Hayrullah Efendi ve Hekimbasi Abdulhak 
Molla gelir. Behget Efendi, hem Cigek Asisi Risalesi ve Risale-i illet-i Efreng gibi kuguk fakat onemli 
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risaleleri ile hem de yeni Tibbiye'nin agilmasindaki onderligi ile Osmanhlarda modern tip egitiminin 
kurucusu olarak tamnmistir.52 

3. Muneccimbasihk 

Devletin resmT muesseseleri iginde bulunan, daha gok padisahin, hanedan mensuplannin ve 
saray gorevlilerinin isleriyle ilgili olan bir kurum da Muneccimbasihk idi. Bu kurum XV. asnn sonlanna 
ve XVI. asnn baslanna dogru kurulmustur. ilmiye sinifindan segilen muneccimbasilar, sarayda gorevli 
olup astronomi ilmiyle, takvim, imsakiye hazirlama, hanedan mensuplan ve yuksek rutbeli devlet 
adamlan igin zayice gikarma gibi islerle mesgul olmuslardir. Muneccimbasilar kendi sahalannda 
yazdiklan eserler yaninda, diger ilmiye mensuplan gibi dint ve edebT konularda da gesitli eserler 
vermislerdir. 

Muneccimbasi veya kidemli yardimcilanndan biri sultanlarm tahta gikisi, saraydaki dugun ve 
dogum gunleri, kizaktan gemi indirilisi gibi onemli hadiseler igin, ugurlu gun ve saatlerin tespitini 
yapardi. Ayrica, astronomi ile ilgili hadiseleri Gunes ve Ay tutulmalanm (kuyruklu yildizlar, gokte 
gorunen cisimler ve saire gibi), zelzele ve yangin felaketlerini takip eder, elde ettigi bilgileri kendi 
yorumlan ile Saray'a iletirdi. Yukanda sozu edilen muvakkithanelerin idaresi de muneccimbasilarmin 
mesuliyetindeydi. III. Murad (1574-1595) zamaninda istanbul'da kurulan meshur rasathane 
Muneccimbasi Takiyuddin el-Rasid'in (6.1585) idaresi altindaydi. Osmanli imparatorlugu'nun sonuna 
kadar 37 ilim adami muneccimbasilik gorevini ustlenmisti. Bu muessese Cumhuriyet'in ilani ile 1924 
yihnda lagvedilmis yerine 1927'de Basmuvakkitlik kurulmustur.53 

4. Muvakkithaneler 

Uygulamah astronomi ile ilgili muesseselerden bir digeri ise muvakkithanelerdir. imparatorlugun 
kurulusundan itibaren sehirlerde ve kasabalarda belirli mescit veya camilerin avlusunda kurulan bu 
yapilar, ozellikle istanbul'un fethinden sonra, kulliyelerin bir unsuru olarak yaygin bir sekilde tesis 
edilmis ve faaliyetlerini kulliyenin vakif gelirleri ile surdurmuslerdir. Burada ozellikle namaz vakitlerinin 
tayinini yapan bir muvakkit bulunmaktadir. Muvakkitler zaman tayini igin rubu' tahtasi (quadrant), 
usturlap, sekstant, oktant, gunes saatleri ve mekanik saatler ile kronometre gibi aletler kullanmislardir. 
Muvakkithaneler zaman olgme bilgisi disinda matematik ve astronomi ogretilen birer merkez olma 
ozelligine de sahip muesseseler olmuslardir.54 

5. Mekteb-i Fenn-i Nucum 

XIX. yuzyilm baslannda muhendislik, tip ve askerlik sahalannda yeni egitim kurumlarimn 
kuruldugu bir donemde muvakkit yetistirmek uzere Mekteb-i Fenn-i Nucum adiyla, klasik bilim 
egitimine yonelik bir okulun kurulmus oldugunu gormekteyiz. 

Muneccimbasi Huseyin Husnu Efendi (61. 1841) ve muneccim-i sani Sadullah Efendi'nin (61. 
1848) gayretleriyle Tanzimat'in (1839) ilanindan once kurulan Mekteb-i Fenn-i Nucum, Sadullah 
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Efendi'nin ifadesiyle: "...zabt-i sinin-i suhur ve ahbar-i evkat-i salat igin tahsTI olunmakta olan fenn-i 
nucumun mebdei ve esasi olan rakam-i takvimin istihraci..." maksadiyla kurulmustur. Kurulus tarihi ve 
egitimi hakkinda pek bilgi bulunmayan bu kurum ne yazik ki kuruculannin gayretleriyle ayakta kalmis 
ve kisa sure sonra mulga durumuna dusmustur. Ancak kisa sureli de olsa bu kurumun ilk ogrencileri 
olan Ahmed Esref Efendi, Hasan Efendi, Mehmed Efendi ve Muneccim-i sani Sadullah Efendi'nin oglu 
Ahmed Muhsin Efendilerin takvim hazirlama konusunda gahsmalarda bulunmus olduklan 
gorulmektedir. Daha sonra ogrenci sayisi alti kisiye ulasmis olan Mekteb'in ne zaman kapandigi 
bilinmemekle beraber bu tarih 1845'ten sonra degildir.55 

6. Uygulamah Astronomi ile ilgili gahsmalar 

Yukanda genel hatlanyla temas ettigimiz uygulamah astronomi ile ilgili muesseseler, basta 
zigler olmak uzere takvim ve astronomi aletleri hakkindaki eserlerin telif edilmesi hususunda da 
onemli birer merkez olmuslardir. Osmanhlarda ve genel itibarla islam dunyasinda vakit tayini ve 
takvim hazirlama, alimler arasmda en fazla ilgi duyulan ugraslardir. Bu sebeple Osmanh alimleri daha 
ilk donemlerden itibaren astronomi ile ilgili galismalarim agirhkla bu konulara hasretmislerdir. 
Osmanhlarda bu sahada gerek serh ve hasiyelerde gerekse tercumelerde Semerkant astronomi 
ekolunun etkisi agikga gorulmektedir. Diger taraftan 17. yuzyihn ikinci yansindan itibaren Osmanh'da 
Bati kaynakh astronomi cetvellerinin tercume edilmis oldugu bilinmektedir. Ancak takvim hazirlamada 
Avrupa kaynakh bu cetvellerin XIX. yuzyila kadar gok etkili olmadigi da muhakkaktir. 

Osmanhlarda takvim hazirlama konusundaki eserlerin basinda Nasireddin el-TusT'nin Si Fasl 
adh eseri gelmektedir. Daha once de bahsettigimiz gibi bu konuda ilk tercume Ahmed-i Dai'nin 
Muhtasarfi Mm el-Tencim ve Marifet el-Takvim (Risale-i ST Fasl)'dir. 

ikinci olarak Seyh Vefa'nin Ruznamesi'dir. Bu eser, Muezzinzade Ayn-i AN (1609'da sag) Efendi 
ve el-VanT tarafindan serh edilirken, el-AnkaravT tarafindan nazim haline getirilmistir. Takvim 
konusunda ibn el MecdT'nin al-Durr al-Yatim'i de Osmanhlar tarafindan oldukga itibar edilen bir 
eserdir. Osmanhlarda teorik astronomi eserlerinin gogunda da takvim konusu aynca ele ahnmistir. 

Osmanhlarda takvim hazirlamada en gok kullanilan zig, Ulug Bey'in Zic-i HakanT'si olmustur. AN 
Kusgu vasitasiyla Osmanh dunyasinda tamnmis ve kullanilmistir. Cok sayida serhi vardir. Aynca 
Turkge'ye gesitli tercumeleri bulunmaktadir.56 Eserin Osmanh Devleti'nde takvimler resmen Avrupa 
kaynakh Cassini ve Lalande Zig'lerine gore hazirlanmaya gegildikten sonra bile kullanildigi 
gorulmustur. 

Ulug Bey Zici'nden sonra Osmanh doneminde en ragbet goren ikinci zig, ibn el-§atir'in (61. 
1375) al-Zic'idir. Birgok Osmanh alimi tarafindan serh, tercume ve ihtisar edilmek suretiyle islenmis 
olan bu zig de keza XIX. yuzyil sonlanna kadar kullanilmistir.57 Osmanh dunyasinda daha az 
kullanilan diger zigler de sunlardir. Nasireddin TusT'nin Zic-i ilhanisi, Abu'l-Vefa el BuzcanT'nin (61. 
998) al-Zic al-Vazih ve al-Zic al-Samil veya al-Zic al-Kamil adlanyla bilinen zicidir. Bu zig, daha XIV. 
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yuzyilda AN el-Komamati tarafindan serh edilerek Celebi Sultan Mehmed'e sunulmustur. 
Osmanlilarda etkisi sinirh olmustur. 

Osmanh dunyasinda yeni gozlemelere dayah hazirlanan orijinal zigler de hazirlanip 
kullamlmistir. Bunlann basinda Takiyuddin el-Rasid'in istanbul Rasathanesi'nde yapmis oldugu 
gozlemler neticesinde hazirlamis oldugu zig gelir. Bu zicin her ne kadar Osmanh dunyasinda uzun 
sureli bir etkisi olmamis ise de hazirlanis teknigi ve dakikligi agisindan Osmanhlardaki bilim seviyesini 
gosteren en buyuk isaretlerden biridir. 

XVII. asir boyunca Avrupa kaynaklanndan tercume edilen bilim eserlerinin sayisi artmistir. Bu 
tercumeler vasitasiyla yeni bilim kavramlarimn Osmanh bilim dunyasina tedricT girisinin basladigi 
gorulur. Tespitlerimize gore astronomi konusunda Avrupa dillerinden tercume edilmis olan ilk eser, 
Fransiz astronom Noel Duret'nin (6.1650 civan) Paris'te 1641'de basilan Ephemerides Celestium 
Richelianae ex Lansbergii Tabulis adh zicidir. Bu eser, Osmanh astronomu Zigetvarh Tezkereci Kose 
ibrahim Efendi tarafindan 1660 da Secencelu'l-Eflak fi Gayeti'l-idrak adiyla tercume edilmistir. Bu 
tercume ayni zamanda Osmanh'da, Kopernik ve onun gunes merkezli (heliocentric) kainat 
sisteminden bahseden ilk kitaptir. Bu konu "Yenilesme Donemi Osmanh Bilimi" baslikh makalemizde 
deha detayh olarak ele ahnmistir.58 

Osmanh astronomlarimn ilgi duydugu bir diger saha ise astronomi aletleri olmustur. Osmanh 
astronom ve matematikgileri genellikle Rub'-i Muceyyeb, Rub'-i Mukantarat ve Usturlap gibi hesap ve 
gozlem aletleri ile bunlann yapihsi ve kullanihsi hakkinda eserler hazirlamislardir. 

Birtarafi rub'u'l-muceyyeb birtarafi da rub'-i mukantarat olarak kullanilan, Hint dairesi veya Turk 
tahtasi olarak da bilinen Rub'i tahtasi, astronom ve matematikgilerin ellerinden birakmadiklan bir 
alettir. Tahtanin rub-i muceyyeb tarafi, garpma, bolme, karekok ve kupkok alma gibi matematik 
islemler yaninda sin, cos, tg ve cotg gibi trigonometrik fonksiyonlann hesaplanmasi isi igin kullanihr. 
Rub'i-mukantarat tarafi ile ise astronomi ile ilgili gozlemler (Gunesin irtifai, yildizlann uzakhgi, ogle 
vaktinin ve zaman hesaplama ve (kiblenin) yon bulma gibi fonksiyonlan yerine getirmede kullanihr. 

Rub'u'l-muceyyeb konusunda en yaygin eser, Sibt el-MardinT (v. 1543)'nin al-Risalat al-Fathiyya 
fi'l-A'mal al-Caybiyya'dir. Bu eserin serh, tercume ve istinsahlannin goklugu, onun ne kadar gok 
kullanildiginin bir isaretidir. Rub'i dairenin mukantarat tarafinin kullanisi hakkindaki eserler arasmda 
ise Osmanhlar arasmda en gok kullanilan ve islenen eser, Cemaluddin Abdullah al-MardinT'nin al- 
Nucum al-Zahirat'idir. Bu konuda aynca ibn al-MecdT ve Abdulaziz el-VefaT'nin eserleri sayilabilir. AN 
el-Muvakkit'in (61. 1574) 1529'da telif ettigi Kifayetu'l-Vakt bi Ma'arifet'il-Da'ir ve FazlihT ve'l-Semt adh 
eseri Osmanlilarda bu sahanin en gok kullanilan kitaplan arasmda bulunmaktadir. Rub'-i muceyyeb 
hakkinda eseri bulunan Osmanh alimlerinden Muhammed b. Katib Sinan al-Muvakkit al-KonavT'nin 
(61. 1523) mukantarata dair olan eserleri buyuk ilgi gormustur. Bunlar Hadiyetu'l-Muluk, Muzih al- 
Avkat ft Ma'rifat al-Mukantarat Risale ft Ma'rifat al-Mukantarat ve Risala ft Ma'rifat vaz'-i Rub' al-Daira 
al Mavzu alayhi'l Mukantarat adh eserleridir. 
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Usturlap ile ilgili gahsmalann basinda Nasireddin TusT'nin Bist Bab ders Ma'rifet-i Usturlab adh 
eseri gelir. Sahasinda islam dunyasimn en meshur eseri olan Bist Bab, Osmanhlar arasinda ilk olarak 
1495 yih civannda Efe-zade Muhammed b. Haci Suleyman al-BursavT tarafindan incelenerek 
hakkinda bir serh yazilmistir. Daha sonra XVI. yuzyilda Osmanh himayesine giren Muhammed el- 
BircendT (61. 1528'den sonra) tarafindan Farsga olarak serh edilmistir. Yine ayni asnn ilk yansmda adi 
bilinmeyen biri tarafindan Turkge'ye gevrilen bu eser, hakkindaki gahsmalar XVIII. asnn sonlanna 
kadar devam etmistir. Halil el-HaddadT, Bist Bab'in sonunda yer alan "Yirmi Yedi Yildizin Alametleri" 
bahsini Turkge'ye tercume etmistir. 

Nasireddin TusT'nin Bist Bab adh eserinden sonra usturlap konusunda Osmanhlarda en gok 
islenen eserlerin basinda Bahaeddin el AmilT'nin el-SafTha'si gelmektedir. Ash Farsga yazilmis bu 
eserin Arapga tercumesi ve serhleri mevcuttur. 

Osmanh bilim literaturunde, yeni ortaya gikanlan bir diger ilgi gekici katki, Endulus'ten gelen 
Musluman ve Yahudi alimler tarafindan gergeklestirilmistir. Sultan II. Bayezid zamaninda istanbul'a 
gelen Enduluslu iliya b. Abraham bu alimlerden biridir. ihtida ettikten sonra Abdusselam el Muhtedi el- 
MuhammedT admi alan bu zatin, Arapga astronomi ve tip kitaplan vardir. Once ibranice yazdigi, 
1503'te Arapga'ya tercume ederek Sultan II. Bayezid'e ithaf ettigi kitabinda, Batlamyus'un yaptigi 
"Zatu'l-halak'tan" daha buyuk olan "el-Dabid" admi verdigi kendi icadi bir astronomi aletinden 
bahsetmektedir. Bu kitap Osmanh bilim literaturijnun henuz gok iyi bilinmeyen bir veghesini de ortaya 
koymaktadir.59 

D. Yenilesme Doneminde Klasik Bilim Geleneginin Devami 

imparatorlugun en ihtisamh doneminde, en iyi eserlerini meydana getiren klasik bilim gelenegi, 
yukanda kisaca temas ettigimiz bilim adamlan ile kurumlar gevresinde olusan ve islam bilim gelenegi 
mirasi uzerine kurulup gelistirilen bilim muhitlerinde ortaya konmustur. Bu gelenek, "Yenilesme 
Donemi Osmanh Bilimi" makalesinde belirtildigi gibi Osmanhlann "Avrupa Bilimi" ile olan ilk temaslan 
sonrasinda, Avrupa bilimini tercume ve aktarma faaliyetlerinin yogunlastigi safhalarda da 
devamhhgini muhafaza etmis ve 20. asra kadar bazi temel unsurlanyla yasayabilmistir. 

Kurulus doneminde oldugu gibi Osmanh alimleri, sonraki donemlerde de ilmT seyahat gelenegini 
devam ettirmislerdir. Ancak tarihte Turkistan, iran, Suriye, Misir ve Kuzey Afrika'ya dogru gergeklesen 
bu seyahatler, Bati'ya istanbul'a yonelmistir. 

XVI. ve XVIII. yuzyillarda Osmanh bilim matematikgileri arasindan ilk sirada, eserini Turkge 
kaleme almasi ve dolayisiyla Osmanh Turkge'sinin "bilim dili" olmasi noktasinda onemli bir yere sahip 
olan ibn Hamza el-MagribT ve onun matematik konusundaki gahsmalan segilmistir. Tarn adi AN b. Veli 
b. Hamza el-MagribT olan bu zat, Osmanh matematikgilerinin en onemlilerinden biridir. Nevizade 
Atai'nin anlattigina gore bu zat Cezayir'de dogmus, ilk tahsilini memleketinde yaptiktan sonra egitimini 
tamamlamak igin istanbul'a gelmistir. istanbul'da ileri gelen alimlerinden ders almis ve bir muderrise 
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mulazim olmustur. Hasiye-i Tecrid ve Miftah medreselerinde muderrislik yaptiktan sonra Cezayir ve 
Trablusgarp kadihklannda bulunmustur. istanbul'a dondugunde ilmi rutbesi dahil medresesine terfi 
ettirilmistir. 1586'da istanbul'dan tekrar Kuzey Afrika'ya giden el-MagribT, Mekke'de bulundugu sirada 
1591'de Tuhfetu'l-Adad li zevi'r-Rusd ve's-Sedad adh eserini kaleme almistir. 

El-MagribT, bu eserinde Sinan b. el-Feth b. el-HarranT, ibn Yunus el-MisrT, ibn el-Haim ve ibn el 
GazzT el-OsmanT gibi buyuk matematikgilerden faydalanmistir. Kitab, bir mukaddime, dort makale ve 
bir hatimeden mutesekkildir. Birinci makalede tam sayilann islemlerinden ve toplama, gikarma, 
garpma ve bolmeden bahsedilmistir. ikinci makale ise kesirler ve koklere aynlmis olup, burada kesir 
sayilar, kesirlerin ortaya gikanlmasi ve usulu, kesirlerle dort islem, tamsayilann kok karelerinin 
gikanlmasi, sagir sayilarla dort islem ve sayilann uguncu ve dorduncu kuvvetten koklerinin gikanlmasi 
konulanna hasredilmistir. Oguncu makalede ise, sirasiyla dort oranti ile, hataeyn yoluyla ve cebir 
yoluyla meghullerin ortaya gikanlmasi konulan ele alinmistir. el-MagribT'nin bu makalesinde cebir 
konusunda onemli bir yenilik gorulmemektedir. Ancak Salih Zeki'ye gore "Birden baslayan muteselsil 
bir geometrik dizi hanelerinde meydana gelen sayinm ussu, kenarlann usleri toplamindan bir eksiktir. 
Bir sayinm kenarlan su iki adede derler ki, bahsedilen hanede bulunan sayi kenar sayilannin birbirine 
garpimindan meydana gelir. Bir hanenin ussu, o hanenin bastan itibaren kaginci oldugunu gosteren 
sayidan ibarettir". 

el-MagribT'nin 

1 2 4 8 16 32 64 128 264... 

1 23456789 

dizilerini i'tbara alarak, mesela 32'nin ussu 6'dir. Bunun kenarlan olan 4 ve 8 saylannin usleri 3 
ile 4'un toplamindan bir eksik oldugunu gorebiliriz. Buna dayali olarak Salih Zeki Bey'e gore eger 
Hamza el-MagribT, yukandaki geometrik dizi ile onun altindaki aritmetik dizi yerine O'dan baslayan 
1 2 3 4 5 6 7 8 dizisini alarak bundaki sayilan benzer geometrik dizinin hadlerine us kabul 
etmis olsaydi iskogyali Nappier'den 24 yil once logaritmayi icat etmis olurdu. 

Eserinin dorduncu makalesini sekillerin ve cisimlerin yuzolgumlerine ve hacimlerine ayiran el- 
MagribT, bu son makalede sirasiyla dortgenlerin yuzolgumu, uggenlerin yuzolgumu, daire kesitlerinin 
yuzolgumu ve kurelerin ve cisimlerin yuzolgumleri ele ahnmaktadir.60 

XVIII. yuzyilda da, Bati'dan tercumeler yapildigi bir donemde, belki bu donemin en onemli 
temsilcilerinden biri olan GelenbevT ismail Efendi'nin (61. 1791) 

eserlerinde de klasik matematik geleneginin devam ettigini gormek mumkundur.61 Bu gelenek 
XIX. yuzyilda da devam etmistir. Mesela medreselerde temel ders kitabi olarak okutulan, hesap, 
hendese ve cebir konulannda Osmanh matematiginde ozel bir yeri bulunan Bahaeddin el-AmilT'nin (61. 
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1622)62 Hulasat al-Hisab (al-Baha'iyye)'mn63 XVII. ve XVIII. yuzyillarda oldugu gibi64 XIX. yuzyilda 
da Turkge'ye tercume edilmis olmasi buna iyi bir 6rnektir.65 

Osmanhlarda klasik bilim geleneginin devamlihginin tek ornegi hig suphesiz Hulasat al-Hisab 
degildir. Astronomi konusunda da benzer ornekleri sikhkla gormek mumkundur. Osmanlida modern 
bati biliminin girisini saglayan kurumlann basinda gelen Muhendishane-i Berri-i Humayun'un 
Bashocahgim yapmis olan Mir Seyyid Ali Bey'in (Pasa) (61. 1846) Ali Kusgu'nun el-Fethiyesi'ni Mir'at-i 
Alem adiyla Turkge'ye gevirmistir. Bu tercume 1843'te istanbul'da basilmistir. Eserin mukaddimesinde 
Seyyid Ali Bey'in kainat modellerinden bahsederken Batlamyus'un yer merkezli modelini, Kopernik'in 
gunes merkezli modeline tercih ettigi gorulmektedir.66 

XIX. yuzyil sonu ve XX. yuzyil baslannda yasamis onemli astronomlardan Gazi Ahmed Muhtar 
Pasa ve Fatin Gokmen, klasik bilim gelenegini devam ettiren son alimlerdendirler. Gergekten Osmanli 
Devleti'nin son donemlerinde yetistirdigi onemli astronom ve takvimcilerden olan GazT Ahmed Muhtar 
Pasa (1838-1919), degisik sahalarda eserler kaleme almakla beraber, astronomi sahasinda sohret 
bulmustur. Bu sahada besi Turkge, ikisi Turkge-Arapga toplam yedi eseri bulunmaktadir. En onemli 
eseri 1890'da Arapga olarak Kahire'de basilan Islahu't-Takvim, Reforme du Calendrier (Leiden 1898) 
adiyla Fransizca'ya tercume edilmistir. Eser, Dogu'da kullanilan takvimlerin problemlerini ve Osmanli 
malt takviminin kusurlanni gostererek yeni bir sistem teklif etmektedir. Diger bir onemli eseri ise 
takvimcilik, vakit tayini ve bunun igin kullanilan aletleri modern bir sistem iginde inceleyen Riyazu'l- 
Muhtar ve Mir'atu'l-Mikat ve'l-Edvar adli Turkge hacimli eseridir. Bu eser, Yegen Sefik tarafindan 
Arapga'ya tercume edilmis ve 1885-1886 yilinda Misir'da Bulak Matbaasi'nda basilmistir.67 

Klasik astronomi sahasinda uzerinde durulmasi gereken son isim, Mehmed Fatin Gokmen (6. 
1955)'dir. Takiyuddin el-Rasid (6. 1585)'den 326 yil sonra Turkiye'de gozlem ve arastirmaya dayali 
astronomi galismalarim yeniden baslatan Fatin Gokmen, Kandilli Rasathanesi'nin kurucusudur. ilk 
tahsilini Antalya'nin Akseki ilgesindeki medresede tamamladiktan sonra istanbul'a gelmis olan Fatin 
hoca, klasik usulde eski astronomiyi son Muneccimbasi Huseyin Hilmi Efendi'den ogrenmistir. Once 
Sultan Selim Muvakkithanesi'nde galismis, sonra Salih Zeki Bey'in tesviki ile de Daru'l-Funun Fen 
Fakultesi'ne girerek modern matematik-astronomi tahsil etmistir. 

Fatin Gokmen, Daru'l-Funun muderrisligi esnasinda Salih Zeki'nin de yardimiyla, 1867'den beri 
daha gok bir meteoroloji merkezi olarak faaliyet gosteren Rasadhane-i Amire'nin mudurlugune tayin 
edilmistir. Rasathaneyi yeniden yapilandiran Gokmen, 1910-1943 yillan arasinda otuz ug yil mudur 
olarak rasathanede gorevde bulunmustur. Ayrica takvim galismalan yapmis ve Turkiye'de takvim 
sistemine bir duzen getirmistir. Fatin Gokmen klasik Osmanli Astronomi geleneginden yetisen son 
temsilcilerden biri olmakla beraber, Turkiye'de modern astronomi mesleginin yerlesmesinde onemli 
sahsiyetlerden biri olmustur.68 

Sonug 
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Bu makalede hedefimiz Osmanh dunyasindaki ilmT faaliyetler hakkinda genel mahiyette bilgi 
vermektir. Suphesiz buyuk bir imparatorlugun bilim konusunda altiyuz yillik faaliyetlerinin tamamini 
burada ele almamiz mumkun degildir. Biz ozellikle din? ve edebT bilimler disinda kalan klasik 
gelenegin iginde degerlendirdigimiz bilim dallanni ele almaya gahstik. Bunu yaparken Osmanh 
dunyasinda yayginhgi, orijinalligi ve ilmT seviyesi yuksek eserleri ve bu eserlerin sahipleri hakkinda 
analitik bir degerlendirme yaparak bazi sonuglara ulasmayi hedefledik. Bunun yam sira medreselere 
ve bilimle ilgili diger muesseselere de kisaca temas ederek Osmanhlarda bilim dallan ile ilgili sahada 
kurulmus olan muesseselerin gelismeleri arasinda bir paralellik kurmaya gahstik. 

Bu makalemizde, imparatorlugun kurulusundan itibaren bilim hayatimn olusumu, gelismesi 
gelenek halini almasindaki safhalan gosterilmistir. Son yillarda yaptigimiz ve Osmanh astronomi, 
matematik ve cografya literaturunu buyuk olgude agiga gikarmis olan arastirmalar neticesinde, 
Osmanlilardaki ilmT faaliyetlerin yogunlugu agikga ortaya gikmis bulunmaktadir. Astronomi 
Literaturune bakildiginda XV. yuzyildan Cumhuriyet'e kadar olan donem igerisinde 582 muellif, 
astronomi konusunda toplam 2438 eser hazirlanmistir. Bu eserlerin yuzyillara gore dagihmi soyledir: 
XV. yuzyilda 52 eser (genel toplam igerisindeki orani %2), XVI. yuzyilda 300 (%12), XVII. yuzyilda 
190 (%8), XVIII. yuzyilda 344 (%14), XIX. yuzyilda 267 (%11), XX. yuzyil 222 (%9); donemi 
bilinmeyen 1063 (%44). Ayni degerlendirmeler Matematik konusundaki eserlere gore yapildiginda, 
tespit edilebilen 491 muellifin toplam olarak 1116 eser hazirlamis olduklan gorulmektedir. Bu eserlerin 
yuzyillara gore dagihmi ise soyledir: XV. yuzyilda 28 eser (genel toplam igerisindeki orani %3), XVI. 
yuzyilda 81 (%7), XVII. yuzyilda 70 (%6), XVIII. yuzyilda 121 (%11), XIX. yuzyilda 176 (%16), XX. 
466 (%41); donemi bilinmeyen 174 (%16). Bu istatistikT bilgilerde Astronomiye ait eserlerin sayica 
Matematige ait eserlerden daha fazla oldugu gorulmektedir. Bu durum astronomide, bilhassa 
takvimlerin buyuk bir yer tutmasindan kaynaklanmaktadir. Burada eser sayisinda XVIII. yuzyila kadar 
surekli bir artis gozlenmektedir. Bu yuzyilda zirveye ulasan eser sayisi daha sonra dusmeye 
baslamistir. Matematige dair yazilan eser sayisi, XVII. yuzyil disinda devamh olarak artmistir. 
Ozellikle XIX. yuzyilda buyuk bir artis kaydeden matematik eserleri XX. yuzyilda zirveye ulasmistir. 
Ancak her iki konuda hazirlanan eserlerdeki artis oranlan paralel denebilecek olgude birbirine 
yakindir. 

Baslangigta Arapga yazilmis olan Osmanh bilim literaturu, XIV. ve XV. yuzyillardan itibaren 
Arapga, Farsga eserlerin tercume edilmeye baslamasiyla, bu iki dil yaninda sikhkla Turkge olarak 
yazilmaya baslamistir. Bu durum Turkge bilim literaturunun zenginlesmesini ve degisik bilim 
dallannda terminolojilerin olusmasini da mumkun kilmistir. XVIII. ve XIX. yuzyillarda, Osmanh bilim 
literaturunun dili Turkge ve Arapga'dir. Farsga eserler ise gok nadirdir (%1). Turkge ve Arapga olarak 
yazilan butun eserlerin (el yazmasi ve basma) oranlan da farkhhklar arz etmektedir. Bu iki yuzyilda 
hazirlanmis ve istanbul'da basilmis olan modern bilim ve teknolojiye ait eserlerin-birkag istisna 
disinda-tamamimn Turkge olmasina mukabil, el yazmasi eserlerin gogunlugu Arapga'dir. On sekizinci 
yuzyilda yazma ve basma 331 adet astronomi kitabinin 221 'i Arapga, 101'i Turkge, 2'si Farsga ve 7 
tanesi de bu ug dilin kansimi dillerde yazilmistir. Ayni sekilde on dokuzuncu yuzyilda astronomiye ait 
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toplam 263 adet eserin 1 37'si Arapga, 1 23'u Turkge ve ugu de karisik dillerdedir. Gordugumuz 
sayilar, Turkge kullaniminin arttigini agikga ifade ederken, toplam adedin azaldigina isaret etmektedir. 
Bu da XIX. yuzyilda, mekteplerin ve egitim muesseselerinin yayginhgina bagli olarak basma eser 
kullanilmasiyla, kitap konusunda dogu yazma geleneginden modern kitap basma gelenegine gegisin 
hizlanmasini gostermektedir. 

Arap topraklan harig Osmanh imparatorlugu sinirlannda hazirlanan astronomi kitaplannin buyuk 
gogunlugu Turkge yazilmistir. Ayni musahedelerin Osmanh Matematik literaturu igin de kaydetmek 
mumkundur. Sonug olarak XVIII. ve XIX. yuzyillarda hazirlanan eserlerin yazma olanlannin Arapga 
veya Turkge, ancak bunlardan basma olanlann tamamina yakininin Turkge olduklanni 
soyleyebiliriz.69 

Astronomi ve matematik literaturu gibi Osmanh Cografya literaturu hakkinda da kisa bir 
degerlendirme yapacak olursak, bu konuda oncelikle 458 muellifin toplam 1628 eserinin tespit edilmis 
oldugunu soylemek gerekir. Bu eserler kitap, atlas, harita ve krokiden olusmaktadir.Toplam cografya 
eserinin 1542'si Turkge, 84'u Arapga, biri Farsga biri de iki dildedir (Arapga-Turkge). Konulanna gore 
dagihmina bakacak olursak, toplam 1628 eserin 255'i umumi kitalar cografyasi, 941 'i harita, atlas, 
kroki, haritacihkla ilgili kitap, 81 'i seyahatname, 73'u Osmanh umumi cografyasi, 61 'i bolgeler, sehirler 
cografyasi, 39'u tahtit-i arazi (tapu-kadastro), 38'i menzilname, 46'si ulkeler cografyasi, 32'si 
denizcilik, 20'si iktisadT cografya 18'i acaib al-mahlukat tarzi, 1 6'si askerT cografya, 11'i sefaretname 
ve 9'u cografya lugatidir.70 Bu konuda yapilan kapsamh tarama ve tahlil gahsmasinda goruldugu 
uzere Osmanh cografya literaturunun temel dili Turkge olmustur. 

Yukanda goruldugu gibi klasik donemde Osmanh bilim faaliyetleri basta medreseler olmak 
uzere, muvakkithane ve darussifa gibi tip, matematik ve astronomi bilimlerinin uygulamalarimn 
yapildigi yerlerde, bu bilimlerin egitimleri ile birlikte yapilmaktaydi. XVI. asnn sonlannda, Takiyuddin 
Rasid tarafindan kurulan ve eski astronomi aletleri ile birlikte yeni aletlerin de kullanildigi istanbul 
Rasathanesi'nde, kisa omurlu fakat islam astronomi gahsmalarimn devami niteliginde, orijinal 
gahsmalar yapilmis ve bunlar hemen kitap haline getirilmistir. Klasik donem Osmanh bilim 
literaturunun olusmasi ise genellikle medrese ortaminda gergeklesmis ve basta dint konular olmak 
uzere matematik, tip ve astronomi sahalannda, Arapga, Turkge ve gok azi Farsga olmak uzere, gok 
sayida ilmT eser muderrisler tarafindan telif tercume veya yorumlama yoluyla meydana getirilmistir. 

Burada ortaya konulan onemli sonuglanndan birisi de, Osmanh bilim literaturunun olusmasinda, 
Osmanh topraklan igerisinde bulunan kultur mevkilerinde yetisen Anadolulu bilim adamlan ile bu 
merkezlerin disinda yetisip Osmanh himayesine giren alimlerin katkilan olmustur. Klasik donem 
Osmanh bilim geleneginin olusmasinda, medreselerin kurulmasindan eserlerin telifine kadar pek gok 
konuda padisahlann ve diger devlet adamlarimn tesviklerinin onemli rolu olmustur. 

Avrupa'daki ilmT ve cografT gelismelerden de haberdar olan Osmanhlar, ozellikle on yedinci 
yuzyihn ikinci yansindan itibaren, Bati bilim ve teknolojisine daha fazla ilgi duymaya baslamislardir. 
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Bu donemde ozellikle cografya, astronomi ve tip gibi bu makalede ele alinan sahalarda Avrupa'dan 
tercume ve aktarma yoluyla yakindan takip edilmis ve yeni bir ilgi alani olusmustur denilebilir. 
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(IRCICA Yay.), istanbul 2000; A. Adnan Adivar, Osmanli Turklerinde ilim, istanbul 1982. Genel bir 
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A. Osmanh'da Bilim Gelenegi 

Osman Gazi'den Mehmed Vahideddin'e Osmanh Bilimi ve Kulturu / Dog. 
Dr. Melek Dosay Gokdogan [s. 175-209] 

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi / Turkiye 

Bilim tarihi, bilim adamlarimn yoneticiler tarafindan desteklendigi donemlerde bilimin ve 
teknolojinin hizla ilerledigini gostermektedir. Tarih, gok eski donemlerden gunumuze kadar 
arastirmacilan destekleyen kral ve lider ornekleriyle doludur. Fransa Krah XV. Louis, Buffon'u (1707- 
1788) doga arastirmalannda desteklemis ve onu kont yapmis; Rus Can Buyuk Petro meshur bilim 
adamlarimn toplanacagi Saint Petersburg Akademisi'ni kurmus; Prusya Krah II. Frederick Berlin 
Bilimler Akademisi'nde Maupertius, d'Alembert, Lagrange, Bernouilli gibi buyuk matematikgileri 
toplamis; ingiltere Krah III. George, astronomi bilgini Herschel'e maas baglamis ve arastirmalarim 
surdurebilmesi igin her imkam saglamistir. Sayisi artinlabilecek bu orneklere, islam dunyasini da 
eklemek gerekir. Ozellikle Abbasi halifelerinden Harun ResTd (775-809) ve Memun'un (813-833) 
bilimsel etkinlikleri ve bilim adamlanni maddi ve manevi olarak desteklemis olduklan bilinmektedir. 

Bu incelemede, bilimi ve kulturu desteklemek bakimindan Osmanh padisahlannm ozellikleri 
belirlenmeye gahsilmis ve bu yapihrken, Avrupa'daki bilimsel etkinliklere de deginilerek, Osmanh 
uygarhgi ile Avrupa uygarhginin karsilastinlmasi hedeflenmistir. Boylece, Osmanhlann gittikge gelisen 
Bati uygarhgi karsisindaki konumlan agikga ortaya gikacaktir. 

Osman Gazi (Padisahhgi 1281-1326) 

Osmanh Devleti'nin ilk hukumdan olarak kabul edilen Osman Gazi (1258-1326), "Osmanoglu" 
ailesinden Ertugrul Bey'in ug gocugunun en kugugudur. Ertugrul Bey, Anadolu'nun kuzeybatismda, 
Selguklu Bizans sinirinm kuzey kesiminde, bugunku Eskisehir, Bilecik, Kutahya illerinin sinirlannin 
kesistigi bolgede ug beyi idi. Bizans ile yaptigi gazalardan sonra "Gazi" diye anilan Ertugrul Bey, 
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Sogut kasabasini Bizans'tan fethederek kendisine merkez yapmisti. Babasinin yerine ug beyi olan 
Osman Gazi ise, zekasi ve enerjisi sayesinde ug beyliginden bir devlet olusturmaya dogru ilerlemistir. 

Osman Gazi igin Bursa'nin ahnmasi gok onemliydi, gunku boylece Osmanlilar gergek bir taht 
sehrine sahip olacakti. Bu sehir on seneden fazla suren bir kusatma altinda tutulmus, Osman Gazi 
sehrin alindigini goremeden olmustur. Oglu Orhan Gazi babasinin vasiyetini yerine getirerek lahdini 
Bursa'ya naklettirmis ve sonradan "Gumuslu Kumbet" adi verilen turbeyi yaptirarak buraya 
defnettirmistir. 

Osman Gazi kisilik olarak cesur, guglu-kuvvetli, durust, zeki, uzak goruslu, comert ve kanaatkar 
bir kisi olarak tasvir edilir. Ahi reislerinden Seyh Edebali'nin kizi ile evlenerek Anadolu'da Ahilerin 
nufuzundan istifade etmistir. Din ayirimi yapmayarak butun tebaasma adil davranmasi, halk 
tarafindan sevilmesini saglamistir. Germiyanli bir Turk ile bir Rum arasindaki anlasmazhk davasinda 
Rum'u hakh buldugu anlatihr. 

Osman Gazi devlet teskilatini da kurmaya galismis, bu baglamda kalelere kadi ve kumandan 
tayin etmis, koyleri sipahilere timar olarak tevcih etmistir. ilk kanunlan da o koymustur. Oldugu zaman 
biraktiklan arasinda altin ve mucevher yoktu. Birkag kaftan, bir at ve sade bir kihg ile ug sum koyun 
birakmistir. Olum dosegindeyken oglu Orhan Gazi'ye sunlan vasiyet etmistir: "Tann buyrugundan 
gayri is islemiyesin. Bilmedigini seriat ulemasindan sorup anhyasin. iyice bilmeyince bir ise 
baslamiyasin. Sana itaat edenleri hos tutasin. Ve askerine iyiligi, ihsani eksik etmiyesin ki, insan 
insanin kulcagizidir. Zalim olma. Alemi adaletle senlendir ve cihadi terk etmeyerek beni sad et. 
Ulemaya riayet eyle ki seriat isleri nizam bulsun. Nerede bir ilim ehli duyarsan ona ragbet, ikbal ve 
yumusakhk goster. Askerine ve malina gurur getirip seriat ehlinden uzaklasma. Bizim meslegimiz 
Allah yolu ve maksadimiz Allah'in dinini yaymaktir. Yoksa kuru kavga ve cihangirlik davasi degildir. 
Sana da bunlar yarasir. Daima herkese ihsanda bulun. Memleket islerini noksansiz gor."1 Bu vasiyet, 
Osmanh padisahlannm bilime ve alimlere hurmet gosterme ve himaye geleneginin daha Osman 
Gazi'den itibaren basladigini gostermektedir. 

Osman Gazi'nin devlet kurma ugrasini verdigi siralarda Avrupa Ortagag'in klasik donemini 
yasiyordu. ileride Avrupa devletlerini olusturacak olan monarsiler bu donemde ortaya gikmistir. 
Fransa Kralhgi, ingiliz Kralhgi, Alman imparatorlugu gibi devletlerin yam sira, turn Hiristiyan 
dunyasina hukmetmeye galisan Roma Kilisesi vardir. Ancak, Kilise'nin disiplinine karsi gikislar da 
vardir. Ozellikle 12. yuzyilda baslayan Arapga'dan Latinceye gevirilerle uyanmaya baslayan aydmlar, 
eski Hellen felsefesinin yontemlerini ilahiyat problemlerine uygulamaya baslamislardir. Gucunu 
kaybetmek istemeyen ruhbanlar ise yeni kurulan universitelerdeki ders programlarim ve kitaplanni 
denetim altinda tutmaya gahsmislar, 1231 yilmda Engizisyon'u kurmuslardir. Ama universitelerdeki 
laik hocalar Kilise'nin baskisina ragmen, dogmaya karsi rasyonel dusunceyi savunmuslar ve bilginin 
kaynagi olarak otoriteleri degil, deneyi kabul etmislerdir. Bunlar iginde ozellikle Roger Bacon (1214- 
1294) skolastik dusunce karsisinda deneyi savunmasiyla unludur. O, "Deneysel bilim, bilimlerin 
efendisidir, oteki bilimler de onun hizmetgisi"2 demistir. Ote yandan, Ortagag'in son ve modern 
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gaglann ilk sairi olarak kabul edilen Dante'de (1265-1321) italya'da adeta Ronesans'in habercisi 
olarak edebT eserlerini ortaya koymustur. Hem Roger Bacon hem de Dante gorusleri yuzunden 
surgune gonderilerek cezalandinlmislardir. Bizans'ta Yunanca ogrenmis olan Albanolu Peter (1250- 
1318) Paris'te tip dersleri verirken, Yunancadan da eserler gevirerek bilim Ronesansinin habercisi 
olmustur.3 

Orhan Gazi (Padisahligi 1324-1362) 

Babasi hayatta iken askerT idareyi eline alan Orhan Bey (1288-1362), devletin sinirlanni 
genisletmis, 1335'de ilhanlilarin yikilmasiyla istiklalini ilan etmistir. Onun zamaninda Bursa ve iznik'in 
yani sira Marmara bolgesinin Anadolu tarafindaki butun Bizans topraklan alinarak Rumeli'ye 
yerlesmenin ilk temelleri atilmistir. Sinirlan genisleyen beyligin yavas yavas asiret usul ve ilkelerinden 
gikarak bir devlet olmaya baslamasiyla idari, adIT, askerT teskilatin olusturulmasi geregi ortaya 
gikmistir. Boylece Orhan Bey Osmanh Devleti'nin ilk teskilatini yapmistir. Anadolu Selguklulan ile 
ilhanhlar ornek alinarak bir hukumet mekanizmasi olusturulmus, Divan kurulmustur. ilk defa onun 
zamaninda yaya ve athlardan olusan ordu teskilati kurulmustur. Bu teskilat Kapikulu Ocagi'nin 
kurulusuna kadaronemli hizmetler gormustur.4 

ilk ilmT ve ictimaT tesisler de Orhan Gazi zamaninda kurulmustur. Bir sure merkez olan iznik'te 
cami, medrese ve imaret insa ettirmistir. Osmanlilann ilk universitesi olan iznik medresesine devrin 
buyuk alim ve mutefekkirlerinden Davud-i KayserT'yi muderris olarak tayin etmis ve ona zamanin en 
yuksek ucreti olan 30 akge yevmiye baglamistir. 

Orhan Gazi Bursa'da da camiler, hastaneler, garsilar yaptirarak burayi Dogu'nun en guzel 
sehirlerinden biri haline getirmistir. Bursa hisanndaki kiliseyi medreseye gevirterek, talebeler igin 
odalaryaptirmis ve vakfiyesini tertip ettirmistir.5 

Orhan Gazi ulemayi ve din adamlarim sever ve himaye ederdi. Orneklerinden bahsedildigi gibi, 
onlara ulufeler baglar, rahat yasamalanni saglardi. Kadilara ilk defa ulufe tayin eden odur. Devlet 
idaresinden ve muharebelerden artan zamanmi ulemaya ve marifet erbabina ayirmis, onlarla 
gorusmeler yapmistir.6 

Kisilik olarak Orhan Gazi, teskilatgi, uyanik, azimli, siyasi hadiselerden istifade etmesini bilen bir 
devlet adami olarak taninir. Nitekim, saltanat kavgasi ile ugrasan Bizans imparatorlarimn iginde 
bulundugu durumdan yararlanarak, ilk defa kitleler halinde Rumeli'ye gegisi baslatmistir. 

Ayni donemde Avrupa'da ise universitelerin sayisi artmistir. Ancak kithk, savas ve veba salgini 
gibi afetler bu yuzyilda Bati toplumunu ciddi olgude tehdit etmistir. Kilise'nin sayginhgi kalmamis ve 
reform ihtiyaci kendini hissettirmeye baslamistir. ilk humanizma hareketi de 14. yuzyilda Petrarca 
(1302-1374) ile baslamistir. Bilimsel gelismenin ilk habercisi olarak Occamh William (1280-1347) 
gozlem ve deneyi yontem olarak savunmustur. Boylece artik Aristo'nun otoritesi sarsilmaya 
baslamistir.7 Mantikgi ve filozof Occamh William Papa'nm gucune karsi gikarak, dini inanglann akil 
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yoluyla agiklanamayacagim ve kamtlanamayacagim ileri surmustur. Ona gore, bilimin ugrasi konulan 
tek tek seyler, bireylerdir ve bunlann bilgisi ancak duyulann sagladigi algilarla elde edilir. Kilise'nin 
hosuna gitmeyen bu goruslerinden dolayi Occamli William'in ogretisi Paris Universitesi'nde 
yasaklanmis, ancak yayilmasi 6nlenememistir.8 Occam'in 14. yuzyil dusunurleri uzerinde buyuk etkisi 
olmustur. Dogru bilginin ulasilabilir olmasinin temeli deneycilige dayanmak olarak benimsenmistir. 

Bu donemin John Buridan, Saksonyah Albert, Nicole Oresme gibi unlu skolastikleri deneycilige 
verilen onemi kabul etmislerdir.9 Galileo, Orta Cag'daki bu oncellerinin hareket konusuyla ilgili kavram 
ve teoremlerinden yararlanarak yeni mekanik bilimini sekillendirmistir. 

Bu donemde astronomi alaninda Fransali Musevi Levy ben Gerson (1288-1344) yeryuzunun 
evrenin merkezi olamayacagini iddia ederek, Kopernik'e yol agmistir.10 

Birinci Murad (Padisahligi 1362-1389) 

Gazi Hunkar ve Hudavendigar diye de anilan Sultan I. Murad (1326-1389), babasindan 
devraldigi Osmanli Devleti'ni bilhassa Rumeli'de gok buyuterek imparatorluk temellerini hazirlamistir. 
Edirne ve Filibe'nin almisi onun devrinin en onemli basanlandir. 

Birinci Murad sadece bir asker-komutan degildi. Ortaya gikan yeni ihtiyaglara gore devletin idarT, 
askenve adITteskilatini da yeniden duzenlemistir. 

Sultan I. Murad zamanmda ortaya konan yeni teskilat arasinda en onemlisi Yenigeri Ocaginm 
kurulmasidir. Bu yeni askerT teskilatin ilk temeli 1362'de atilmis ve zamanla ihtiyaca gore 
genisletilmistir. 

I. Murad irade ve azim sahibi, tebaasina karsi adil, vicdan ozgurlugunu herkese taniyan, 
kanunlara uyan bir kisi olarak tasvir edilir. 

I. Murad imar ve kultur islerine de onem vermistir. Bursa hisannda ve Qekirge'de iki cami 
yaptirmistir. Bursa'da imareti de vardir. Bursa kaplica hamamlanni tamir ettirmis, hanlar yaptirmistir. 
Kendisinin hususi kutuphanesi oldugu, bu kutuphane igin yazilmis eserlerden anlasilmaktadir.11 Kara 
Hoca Alauddin AN tarafmdan Kunuzu'l-Envar isimli serh (Rumuzu'l-Esrar'in serhidir) ve Mecmau'l- 
Fuad adh ozet Miftah serhi adina ithaf olunmustur.12 

Bu donemde Avrupa igin en onemli dusunsel olaylar Ronesans'i hazirlayan etkinliklerdir. 
Ozellikle italya'da ortaya gikan, unutulmus Eskigag eserlerini tanima arzusu, aydinlan Yunanca 
ogrenmeye sevk etmistir. 14. yuzyilda Bizans'tan italya'ya gelen bilginler Yunan dilini ogretmisler ve 
boylece Platon, Aristoteles gibi Yunan filozoflannin orijinal eserlerinin okunmasi mumkun olmustur. 
Eskigag eserlerine bu yeniden donus hareketiyle birlikte bir yeniden dogus atihmi baslamistir. 
Edebiyat, bilim, sanat alanlannda ortaya gikan bu gelisme humanizm denilen, insana gergek degerini 
kazandirma gabasini iginde banndirmistir. Salutati (1331-1406), Leonardo Bruni (1369-1444), 
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Bracciolini (1380-1459) gibi humanistler ve Giotto (1266-1337), Donatello (1368-1466) gibi 
sanatkarlar Ronesans'a gegis doneminin unlu adlandir.1 3 

Bu donemde yalnizca Hiristiyan Batida degil, Musluman Batida da dikkati geken du§unsel 
faaliyetler vardi. Bunlardan ozellikle Magribli iki kisi onemlidir: ibn Battuta (1304-1374) ve ibn Haldun 
(1332-1406). ibn Battuta Ortagag'in en unlu islam gezginidir. Gezilerini anlattigi Seyahatname'si ile 
Muslumanlarin Marco Polo'su olarak kabul edilmistir.14 ibn Haldun ise Mukaddime'si ile ilk defa 
toplumlann bilimsel olarak incelenebilecegini gostermistir. Ancak, yasadigi donemde kimsenin ilgisini 
gekmemis, degerini takdir edenler ilk defa Osmanli tarihgileri olmustur. 

Yildirim BayezTd (Padisahhgi 1389-1403) 

Muharebe alaninda hukumdar ilan edilen BayezTd, Sultan Murad'in buyuk ogludur. Fevkalade 
atak ve suratli olmasi sebebiyle, daha babasinin saghginda, 1387 Karaman Seferi'nden itibaren 
"Yildirim" lakabiyla amlmaya baslamistir. Yildirim BayezTd igin Rumeli'den ziyade Anadolu'da Turk 
birligini gergeklestirmek onemliydi. Bunun igin de Bati Anadolu beyliklerini Osmanli bayragi altinda 
toplamayi basarmistir. Amasya, Samsun, Sivas ve Malatya'yi alarak sinirlan Erzincan'a kadar 
genisletmistir.15 Gergek anlamda istanbul'u kusatan ilk Osmanli padisahi Yildirim BayezTd'dir. ilki 
1391 yilinda gergeklesen kusatma dort defa tekrarlanmistir. 

Osmanli hukumdarlan arasinda ilk defa "Sultan" unvanmi kullanan Yildirim BayezTd, buyuk bir 
kumandan ve asken deha sahibiydi, ancak luzumsuz inadi ve kumandanlarimn tavsiyelerine onem 
vermemesi yuzunden Ankara Savasi'ni (1402) Timur'a karsi kaybetmis ve sinirlanni gok genislettigi 
devletinin pargalandigini gordukten sonra, esir hayati surerken olmustur. 

Yildirim BayezTd de diger Osmanli padisahlan gibi adil ve hayir sever, alim ve sairleri himaye 
eden bir padisahti. Onun zamaninda Osmanlilarda hayir kurumlan, bilim muesseseleri ve imar 
faaliyetleri gelismistir.16 Hukumdarhgi zamaninda Yildirim BayezTd adina AN ibn Hibetullah tarafindan 
yazilmis olan Arapga Hulasatu'l-Minhac fT Ehli'l-Hisab ve §eyh Hasan'in Arapga ve Farsga eserlerden 
tercume ederek yazdigi Futuvvetname adh kitap ve ibn Melekoglu Mehmed'in Arapga ahlak kitabi 
Bedru'l-Vaizin ve Zahru'l-abTdTn Yildirim BayezTd'e takdim edilmistir. Bursali Niyazi de divanini ona 
ithaf etmistir.17 

Yildirim Bursa'da Murad HudavendTgar'dan sonra ikinci medreseyi kurmustur. iznik 
medresesinin yetistirdigi ulemadan 

Molla Fenari burada muderrislik ve sonra da Bursa kadihgini yapmis, Yildirim ona iltifat 
gostermis, devlet islerinde fikirlerinden istifade etmistir.18 

Nigbolu Zaferi'nden elde edilen ganimetlerden padisahin hissesine dusenlerin onemli kismi imar 
ve hayir islerine harcanmistir. Bunlarla Yildirim Edirne'de bir imaret yaptirmis, buna vakif tahsis 
etmistir. Bursa'da da medreye ilave olarak imaret, bimaristan, tekke ve Ulu camiyi yaptirmistir. 

315 



Yildinm Bayezid'in tarikat ehline de hurmet gosterdigi soylenir. Buna delil olarak Emir BuharT'ye kizini 
nikahlamasi ve §eyh HamTd'e Bursa'da yaptirdigi camide ilk vaazi verdirmesi gosterilir. 

ilk hastaneyi yaptiran Osmanli padisahi Yildinm BayezTd'dir. Bursa'da, Uludag eteklerinde 
yaptirdigi hastanenin (1399) vakiflanni tesis edince, Memluk hukumdan Berkuk'dan iyi bir hekim 
istemis, o da §emsuddinT Sagir adinda birini yollamistir.19 

Bu donemde Doguda Semerkand'ta dikkati geken bilimsel etkinlikler yapiliyordu. Bursa'da 
dogan Kadizade-i RumT (1337-1412), bilgisini arttirmak amaciyla Semerkant'e gitmis ve Timur'un 
torunu Ulug Bey'in kurdugu Semerkant Rasathanesi mudurlugune tayin edilmistir. Ayni zamanda 
Semerkant medresesi bas muderrisligi de yapmistir. Zamaninin en onemli astronomlanndan olan 
Kadizade'nin astroloji ile hig ilgisinin bulunmayisi, onun bilimsel yanini daha da belirginlestirmektedir. 
Kadizade'nin eger Semerkant'tan memleketine donmus olsaydi, Osmanli Devleti'nde matematik 
bilimlerinin gelismesini hizlandiracagina inamlmistir.20 

Bu donemde Batida deniz yolculuklanna devam edilmistir, gunku kara yollari tikanmis ve her 
yere ulasim igin deniz yollari arastinhyordu. Denizcilerin gereksinimleri haritaciligin gelismesine yol 
agmistir. Bu konuyla ilgili olarak Batlamyus hatirlanmis ve onun galismalan Latince'ye gevrilmistir. 
Cografya'si Avrupa'da elden ele dolasmaya baslamis, bu kitaptaki yeryuzunun gevresiyle ilgili 
olgumun gergekte oldugundan gok daha az olmasi ve Asya'nm doguya dogru uzanarak batidaki 
okyanusun hemen otesinde bulundugu gibi yanhs fikirler, Kolomb'un batiya dogru yola gikmasina 
neden olmustur.21 

Qelebi Mehmet (Padisahhgi 1413-1421) 

Yildinm Bayezid'in birgok oglu vardi. Bu ogullar arasinda taht kavgasiyla gegen yillara "Fetret 
Devri" (1402-1413) denir. Fetret devrinden basanyla gikip Osmanli birligini saglayan, §ehzade Qelebi 
Mehmet (1387-1421) olmustur. Bu yuzden bazi Osmanli tarihgileri Qelebi Mehmet'i Osmanli 
Devleti'nin ikinci kurucusu olarak kabul ederler. 

Qelebi Mehmet tarn bir anarsi doneminde padisah olmus, ancak Fetret Devri'ndeki 
tecrubelerinden yararlanarak hem devletin birligini tekrar saglamis, hem de Ankara Savasi'ndan sonra 
kaybedilen yerlerin bir kismini tekrar ele gegirmistir.22 

Qelebi Mehmet, zamaninin en tamnmis silahsorlerindendi. Savaslara bizzat katilmis, 24 savas 
yapmis ve bu savaslarda 40'a yakin yara almistir. Qelebi Mehmet, azim ve metanet sahibi, faziletli, 
siyasetten anlayan bir padisah olarak taninir. 

Osmanhlar ilk defa onun zamaninda Avrupa'ya elgi gondermislerdir. Qelebi Mehmet de birgok 
imar isi yapmistir. Ozellikle Bursa'yi imar etmistir. Meshur Yesil Cami'yi, medrese, imaret ve turbesini 
yaptirmis; Edirne'de bitmemis olan Eski Cami'yi tamamlatmis ve Eski Bedesten'i ona vakif 
yapmistir.23 
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14. yuzyil sonlannda iznik medresesi artik onemini kaybetmeye baslamis, yerini Bursa 
medreseleri almistir. iznik medresesindeki 30 akge yevmiyeye karsihk, Bursa'da Qelebi Mehmet'e ait 
Sultaniye Medresesi muderrisine 50 akge verilmistir.24 

Qelebi Mehmet'in kisa suren hukumdarhgi zamaninda, Rukneddin Ahmet, Zekeriya bin Mehmet 
KazvTni'nin Acaibu'l-Mahlukat isimli eserini Padisahin adina Turkgeye gevirmistir. Bu eser, astronomi, 
cografya, tip, bitkiler, ilaglar, meshur sehir ve kasabalardan bahseden ansiklopedik bir galismadir. 
Burada Yer'in yuvarlak oldugu bilgisi de vardir. Yine, Qelebi Mehmet'in hazinesi igin Abdulvehhab ibn 
Yusuf ibn Ahmet el-MardanT Kitabu'l-Muntehab fT't-tib adli eseri yazmistir.25 Qelebi Mehmet'in hususi 
kutuphanesi oldugu da soylenmektedir.26 

Avrupa ise bu donemde, 1336'da gikan Yuzyil Savasi ile siyasi istikrardan uzak gunler 
gegiriyordu. Savasin yam sira yangin, sel, kithk, bulasici hastahklar gibi afetlerle de ugrasiyorlardi. 
Ancak agik denizlere agilma girisimleri artarak devam etmistir. Ozellikle Portekizlilerin bilimsel 
temellere dayali deniz yolculuklanni baslatan ve destekleyen Prens Denizci Henry (1394-1460), bu 
siralarda faaliyetlerine baslamistir. Avrupa'mn guneybati ucunda bir arastirma merkezi kurmustur. 
Burada hem seferlerin planlan yapilmis, hem de agik denizlere dayanikh yeni gemiler insa 
edilmistir.27 

ikinci Murat (Padisahligi 1421-1443, 1443 ve 1444-1451) 

Qelebi Mehmet'in oglu olan ikinci Murat (1402-1451) on sekiz yasinda tahta gikmistir. Saltanat 
iddiasiyla ortaya gikanlan amcasiyla giristigi mucadeleyi, etrafindaki kiymetli ve tecrubeli beylerin ve 
vezirlerin yardimiyla kazanmistir. Zamaninda devletin sinirlan genislemis, 

Osmanh Devleti'nin gittikge guglenmesi Avrupa'yi endiselendirdiginden, Turklere karsi Hagh 
Seferi ilan edilmistir (1439). Bu savasi kaybeden ikinci Murat, Anadolu'da ve Rumeli'de bansi 
sagladiktan sonra tahttan oglu lehine feragat etmistir. Oglu ikinci Mehmet 12,5 yasindaydi, Osmanh 
padisahlan iginde saltanattan vazgegerek tahti ogluna veren tek padisahtir. 

Osmanh Devleti'nin idaresinin bir gocugun eline gegtigini haber alan Avrupahlar, bundan 
umitlenerek V. Hagh Seferi'ne baslamislardir. Bu durumda ikinci Murat tekrar tahta gaginlmis, kabul 
etmeyince ogul babaya su mektubu gondermistir: "Eger padisah biz isek size emrediyoruz, gelip 
ordumuzun basina gegin; yok siz iseniz, gelip devletinizi mudafaa edin".28 ikinci Murat Varna'da Hagh 
ordusunu yenmis (1444), 1445 yihnda yeniden tahttan feragat etmis, fakat devlet adamlarimn isranyla 
1446'da tekrar tahta gikmistir. Avrupahlann Turkleri Balkanlar'dan gikarmak igin son girisimleri olan 
ikinci Kosova Savasi'ni kazanmistir (1448). 1451 yihnda hastalanarak olmustur. 

ikinci Murat da bilim adamlarim ve sanatgilan himaye etmis, adeta bir Osmanh Ronesansinin 
mujdecisi olmustur. Bunun igin gerekli donanima sahipti. iyi bir egitim almis, ibn-i Arap §ah hocasi 
olmustur. Kendisiyle bizzat gorusen Bizans tarihgisi Chalcondylas onun durust ve adil bir kimse 
oldugunu soyler. Genellikle bans sever, harpten hoslanmayan bir kimse olarak taninir.29 Bu 
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nitelikleri, zamaninda Osmanh Devleti'nde bilim ve sanat etkinliklerinin gok zenginlesmesine zemin 
hazirlamistir. Daha onceleri Misir, Suriye, iran ve Maveraunnehir bilim ve kultur bakimindan 
Anadolu'dan ustundu. Ama ikinci Murat devrinde artik bu ustunluk Osmanli topraklanna gegmeye 
baslamistir. Bu devirde hem Osmanli medreselerinde alimleryetismeye baslamis, hem de Osmanli'ya 
disandan gelenler olmustur. ikinci Murat zamaninda Edirne'deki medreseler onem kazanmis, 
buradaki muderrislere zamanin en yuksek maaslan odenmistir. Edirne medresesi, Fatih Sultan 
Mehmet'in istanbul'da yaptirmis oldugu Sahn-i Seman medreselerine kadar Osmanli Devleti'nin en 
onemli medresesi olmustur. 

Butun bu olumlu kosullann neticesi olarak, ikinci Murat zamaninda bilim ve sanat adamlarimn 
sayisi gogalmaya baslamistir. Oncelikle dint bilimlerde yetisenler meshur olmustur. Bunlardan Molla 
Yegan, Fatih'in hocasi Molla GuranT ve Molla Hizir'i yetistirmistir. Kazasker Molla Husrev de zamanin 
onemli bilginlerindendir. Yazicioglu adiyla taninan Ahmet Bican ve Mehmet Bican kardesler birgok 
eser yazarak donemin kulturune katkida bulunmuslardir. ibn Melek ibn Mehmet Bahru'l-Hikem adh 
ahlak kitabiyla, Bahkesir'li Devletoglu Yusuf Hidaye ve Vikaye tercumeleriyle meshurdur. 

Muspet bilimlerde de onemli kimseler vardir. ikinci Murat zamaninda yasamis, Fatih zamanimn 
baslannda olmus olan Fethullah SirvanT Osmanliya disandan gelen bilginlerdendir. Semenkant 
merkezinden Kastamonu'ya gelmis, matematik ve astronomi galismalanyla burada bilimsel bir 
canlanma baslatmistir. Meshur hekim Mukbilzade Mumin ZahTre-i Muradiye ve Miftah el-Nur ve 
Hazain el-Surur adh eserlerini ikinci Murat'a ithaf etmistir. Zahire-i Muradiye'de dimag, bas, goz, 
kulak, burun, mide hastaliklan incelenmistir. Eserde Arapga bilim terimlerinin yam sira Turkge 
terimlerin de bol bol kullanilmis olmasi dikkat gekicidir.30 Bu ozelligin, ikinci Murat'in Turkgenin ve 
Turk edebiyatinin gelismesi igin gayret gosteren bir padisah olmasiyla yakindan ilgisi olsa gerek. Sair 
ve ediplere yilhk tahsisat ayirmis, bu usul KanunT Sultan Suleyman zamanma kadar devam etmistir. 
AhmedT, SeyhT Sinan, Ahmet DaT, AtayT, CemalT himaye ettigi bashca sairlerdir. AhmedT'nin yetistirdigi 
§eyhT Sinan ikinci Murat'in emriyle GencelT NizamT'nin Husrev ve Sirin manzumesini Turkgeye 
gevirmistir. Sair SeyfT ikinci Murat'in fetihlerini manzum olarak kaleme almistir. Hatipoglu Ferahname 
adindaki 100 hadis ve 100 hikayeden olusan Arapgadan tercume bir mesneviyi 1426'da bitirerek 
padisaha takdim etmistir.31 Manyas kadisi Mehmet padisah adina Gulistan tercumesini yapmistir.32 

ikinci Murat musikiye de merakhydi, ilk musiki eseri kendisine takdim edilmistir. Hizir ibn 
Abdullah isminde bir Turk sanatkan Edvar-i MusTkTadh eserini ona sunmustur.33 

ikinci Murat'in hususi kutuphanesi oldugu soylenir.34 Bilimsel konularda gorusmeler yapmayi 
sever, belirli zamanlarda bilginlerle toplanirdi. 

ikinci Murat imar hareketlerine onem veren bir padisah olarak cami, okul, imaret, kopru ve 
saraylar yaptirarak da ulkeye gesitli eserler kazandirmistir. Yaptirdigi camilerin en guzeli olarak 
Edirne'deki ug serefeli cami gosterilir. Dort minaresinden birinde ug serefe bulunan bu cami, Osmanli 
padisahlannin yaptirdiklan camiler igin ug serefeye ilk ornek olmustur. Edirne'de yaptirdigi camilerden 
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bir digeri, Muradiye Camii'dir. Ug serefeli caminin avlusunda insa ettirdigi ve Saatli Medrese diye 
taninan medrese ve bit pazannda yaptirdigi eski bedesten Edirne'deki diger onemli eserleridir. Edirne 
sarayimn insasini baslatmis, oglu Fatih tamamlamistir. Manisa'da da bir saray yaptirmistir. Bursa'da 
cami, medrese, imaret yaptirmistir. Osmanli padisahlan arasinda ilk defa buyuk kopruler yaptiran 
padisahtir. Ergene uzerine yaptirdigi Uzun Kopru bunlann en meshurudur. 

ikinci Murat zamaninda Avrupa kulturu Ronesans surecine girmisti. Ronesans ruhuna uygun 
dusunurler ve sanatkarlar bu kulturu olusturmaya baslamislardir. Ornegin, italya'da Leonardo Bruni 
(1369-1444) ahlak uzerine dusunmus ve yazmistir, arkadasi Poggio Bracciolini (1380-1459) klasik 
eserleri incelemis ve Roma tarihini yazmistir. Lorenzo Valla (1405-1457) Epikuros'un hazcihgim 
benimseyerek, bunu humanizma ile uyusturmustur.35 Mimar Alberti 1449-1450 yillannda yazdigi De 
Re Aedificatoria (Yapi Uzerine) adli kitabmda estetigi incelemis ve sanati bir bilim gibi 
degerlendirmistir.36 Van Eyk (1384-1441) resim sanatinin ilerlemesine katkida bulunmustur. ikinci 
Murat'tan biryas buyuk olan Cusali Nicolas (1401-1464) astronomi ile ilgilenmis ve Batlamyus'un yer 
merkezli sistemine karsi gikarak, Yer'in Gunes etrafinda dondugunu soylemis, boylece Kopernik'i 
6ncelemistir.37 

Avrupa uygarligi igin buyuk yenilikleri baslatacak bir gelisme olan matbaanin Johann Gutenberg 
(1394-1468) tarafindan kitap basimina uygulanmasi 15. yuzyihn belki de en onemli olayidir. 
Avrupa'da 1440 yihndan itibaren artik kitaplar matbaada basilmaya baslamis, boylece bilginin 
topluma yayilmasi buyuk hiz kazanmistir. 

ikinci Murat Donemi'nde hem Osmanhlarin hem de Avrupa devletlerinin kulturel bir canlanma 
yasamaya yonelik gelismelere sahne olduklan anlasilmaktadir. Osmanli topraklannda aydinlar buyuk 
ragbet gorup, incelemelerinde desteklenirken, Avrupa'da Gutenberg, matbaasinin kurulusunda 
karsilastigi ekonomik kokenli davalaryuzunden zamanimn bir bolumunu mahkemelerde gegirmistir.38 

Fatih Sultan Mehmet (Padisahligi 1444, 1451-1481) 

Sultan ikinci Mehmet (1432-1481) 21 yasinda uguncu defa tahta gikmis, istanbul'u fethederek 
1100 yilhk Dogu Roma imparatorlugu'na son verdiginden Fatih unvaniyla anilmistir. 30 yilhk 
padisahligi suresince 25 sefere bizzat katilmis, Anadolu'da Hiristiyan higbir devlet birakmamis, 
Balkan'lan tamamen ele gegirmistir. 

Osmanli Devleti'nin imparatorluk haline gelisini simgeleyen istanbul'un fethi Ortagag'in sonu ve 
Yeni Cagin baslangici olarak kabul edilir. Bu sekilde dunya tarihinin en muhim olaylanndan birini 
gergeklestiren ikinci Mehmet birgok tarihgi tarafindan Turklerin yetistirdigi en buyuk sahsiyet olarak 
kabul edilir.39 Fatih Sultan Mehmet'in diger askerT basanlan arasinda onemlilerini Akkoyunlulara 
karsi kazandigi Otlukbeli Meydan Muharebesi (1473), Kirim Hanhgi'nm ilhaki, italya'da Otranto 
gevresinin fethi, Trabzon'un ahnmasi olusturur. iki imparatorluk, dort krallik, on bir prenslik ve dukahk 
olmak uzere on yedi devlet fethetmistir.40 
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Fatih, Molla GuranT, Hocazade, Molla ilyas, Siraceddin HalebT, Hasan SamsunT Molla 
Abdulkadir, Molla Hayrettin gibi segkin hocalardan ders alarak yetismis, bilmedigini her zaman 
ogrenmek istemistir. AskerT ve siyasT alandaki ustun yeteneklerinin yam sira, zamamndaki taassuptan 
siynlacak kadar da agik fikirlidir. Bunun en guzel ornegi, italyan ressami Bellini'ye resmini yaptirmasi 
ve sarayinin duvarlanni fresklerle susletmesidir. Venedikli meshur ressam Bellini 1479-1480 yillannda 
istanbul'da yasamis ve Fatih'in resimlerini yapmistir. Seriatga yasaklanmis olmasina ragmen, Fatih'in 
boyle bir girisimde bulunmaya cesaret edebilmis olmasi zihniyeti hakkinda onemli bir ipucu 
vermektedir. 

18. yuzyihn sonlanna kadar ki Osmanh padisahlanmn en taassuptan kurtulmus olam Fatih'tir. 
Bunda, onun hem Dogu hem Bati kulturunu yakindan tanimasimn rolu oldugunda tarihgiler hem 
fikirdir. Turkgenin disinda Yunanca, Slavca, Arapga, Farsga ve Latince bildigi soylenir. Bu dil bilgisi 
Bati kulturuyle temasini kolaylastirmistir. Latin ve Yunan bilginleri sarayinda bulunmus, onlar 
vasitasiyla Batiyi anlamaya gahsmistir. Ciriaco d'Ancona, Angelo Vadio ve Stefano Emiliano adindaki 
humanistlerin Fatih'in sarayinda bulunduklan, Fatih'in onlardan Roma tarihini ve Bati kulturunu 
ogrendigi bilinmektedir. Bu kimselerin de Fatih'e derin duygularla baglanmis olduklan anlasilmaktadir. 
Stefano Emiliano Fatih'in olumu uzerine bir mersiye yazmistir.41 

Bir savas adami gibi gorunen Fatih, faaliyetleriyle bir kultur adami oldugunu da kanitlar. 
istanbul'u fetheden Fatih, burasinin bir kultur merkezi olmasi igin buyuk gayret sarf etmistir. Kulturun 
temeli olan egitimin onemini bilen Fatih, bu ise once egitim kurumlan kurmakla baslamis, istanbul'u 
ahnca, buradaki sekiz buyuk kiliseyi camiye donusturmus, bunlann papaz odalanni da medrese 
haline getirmistir. Meydana gelen bu medreselere devrin meshur bilginlerini muderris olarak atamistir. 
Bu muderrisler arasinda Mevlana Alauddin TusT, Bursali Hocazade Muslihiddun Mustafa, Mevlana 
Abdulkerim basta gelir. Yapimina 1462 yilinda baslanan ve 1470'de tamamlanan meshur Fatih 
Kulliyesi'nde cami, imaret, tabhane, kutuphane, kervansaray, darussifa ve turbenin yam sira medrese 
de vardir. Bu medrese "Sahn-i Seman" adiyla taninir. Yuksek egitim kurumu olan bu medreselerde, 
tefsir, hadis, fikih dersleri okutulmustur. Bu nedenle bugunku ilahiyat, hukuk ve edebiyat fakultelerine 
karsihk gelir. Fatih, medrese ogrencilerinin yararlanmasi igin kutuphane de yaptirmis, buraya gunde 6 
akge ile bir kutuphaneci tayin etmis, muderris ve ogrencilerin emanet alacaklan kitaplann listesini 
tutmasi igin bir de katip koymustur.42 Ancak, istanbul'un fethinden hemen sonra ilk medrese egitimi 
Ayasofya'da baslamistir. Buranin bas muderrisligine Molla Husrev tayin edilmistir. 

AN Kusgu da Ayasofya'da muderrislik yapmistir.43 AN Kusgu'nun dint ilimlerin yamnda 
matematik ve astronomi gibi akIT ilimlerde de uzman olmasina dayanarak, Medaris-i Semaniyye'de 
akIT ilimlerin egitim ve ogretimine agirhk verildigi neticesi gikanlamaz. Qunku, Ortagag Hiristiyan 
Dunyasi'ndaki Kilise veya Katedral okullanna benzeyen medreseler, bilginler yetistirmek igin degil, 
Osmanh devlet duzenini ayakta tutacak din alimleri ve hakimler yetistirmek igin kurulmus egitim 
kuruluslandir ve dolayisiyla buralarda egitim goren ogrencilerin, akIT ilimleri, gorevlerini yaparken 
karsilastiklan pratik gereksinimleri giderecek duzeyde ogrenmeleri yeterliydi; nitekim medreselerde 
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okutulmus olan bilim yapitlanna bakildiginda bunlann bilimsel kavramlan ve konulan ana hatlanyla 
tanitan ders kitaplan olduklan gorulmektedir. 

Fatih Kulliyesi'nin Selguklularda baslayan medrese gelenegimizin meyvelerinden birisi olarak 
degerlendirilmesi uygun olacaktir. Fatih, istanbul'u bir kultur merkezi haline getirmek igin meshur 
bilginleri istanbul'a davet etmis, bu hususta higbir fedakarliktan kagmmamistir. AN Kusgu, Alauddin 
TusT ve idris-i Bitlisi onun gayretleriyle istanbul'a gelmislerdir. Fatih Devri'nin matematik bilimlerdeki 
en onemli kisisi Ali Kusgu'dur. Ali Kusgu, Ulug Bey Rasathanesi'nin meshur muduru Kadizade-T RumT 
oldukten sonra bir sure bu gorevi surdurmus, Ulug Bey olunce Akkoyunlu hukumdan Uzun Hasan'in 
yanina gitmistir. Uzun Hasan, Ali Kusgu'yu Fatih'e elgi olarak gondermis, boylece Fatih Sultan 
Mehmet bu bilgini tanima firsati bulmus ve elgilik gorevi bittikten sonra onu istanbul'a gagirmistir. 

Bu gagnyi kabul eden Ali Kusgu istanbul'a gelmis ve gunde 200 akga maasla Ayasofya 
Medresesi'ne muderris tayin edilmistir. Burada matematik dersleri vermis, medreselerde matematik 
ogretiminin kurucusu olmustur. Risale ft el-Hey'e adh astronomi eserini zafergunu bitirdigi igin Fethiye 
adiyla padisaha sunmustur. Muhammediye adh hesap kitabini da Fatih'e takdim etmistir. 

Fatih, Osmanh Devleti'nde kulturun gelismesi igin bilim adamlanm himaye etmis, onlann 
bilgilerinden istifade etmeyi prensip edinmistir. Bu amagla onlan zaman zaman bir araya toplamis, 
fikirlerini tartismalanna imkan tanimis, kendisi de bu fikir alls verislerine bizzat katilmistir. Bilimin 
evrenselligini bildigi, bilim adamlan arasinda din ayinmi yapmamis olmasindan anlasilmaktadir. 
istanbul Patrigi Gennadios'tan Hiristiyanlik hakkinda bilgi edinmistir. 

Fatih'in ilimlerle yakindan ilgilendigi, Bizansli alim Amirutzes'in Fatih igin yazdigi kasTdelerden 
birinin bir kisminda agik bir dille ifade edilmistir: 

Oyle bir hukumdar ki bir eliyle silahini tutuyor ve oteki eli ilimle mesgul oluyor. 

Yasa, ey parlayan yildiz. 

Ey isiklar dunyasi Gunes, ey ilimlerasigi Padisah.44 

Bazi NmT eserleri sahsT kutuphanesi igin tercume ettirmistir; bunlar arasinda en onemlisi unlu 
Yunan bilginlerinden Ptolemaios'un (Batlamyus) Cografya'sidir. Fatih, 1465 yazmda Amirutzes'le 
birlikte bu eseri incelemis ve Arapga'ya tercume edilmesini emretmistir. Bunun uzerine Amirutzes ve 
oglu bu eseri tercume ederek, Padisah'tan buyuk ihsanlar almislardir.45 Bu geviriden baska, 
Plutarkos'un Meshur Adamlann Hayati adh kitabini Yunancadan Turkgeye gevirtmistir. 

Fatih devri matematikgilerinden Sinan Pasa bir ara padisahin gazabina ugramis ve hapse 
atilmistir. Ama diger bilginler bu durumu protesto ederek, Sinan Pasa hapisten gikanlmazsa, kendi 
eserlerini yakip memleketi terk edeceklerini Fatih'e bildirmisler, bunun uzerine Sinan Pasa hapisten 
gikanlmistir. 
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Fatih zamaninin onemli hekimlerinden Serefeddin Sabuncuoglu Cerrahname-i MhanT adli 
eserinin onsozunde, Fatih Sultan Mehmet Devri'nde yukselmek ve padisahin gozune girmek igin, 
bilimsel eserler yazmak gerektigini belirtmistir.46 Fatih zamaninin oteki kiymetli hekimleri 
Aksemseddin, Altincizade, Yakup Hekim, Hekim Lari-i AcemTdir. 

Fatih'in merakli bir tabiata sahip olmasi ve donemin segkin sahsiyetlerinin edebT, dint, felsefT ve 
ilmT sohbet ve munakasalarim dinlemekten ve bunlara istirak etmekten buyuk bir zevk almasi 
nedeniyle, bu donemde, soz konusu alanlara iliskin sorunlann siyasT, iktisadT ve askerT alanlara iliskin 
sorunlar kadar populer oldugu gorulmektedir. Bu munakasalardan bir tanesi, Turk du§unce tarihi 
agismdan gok onemlidir. Devrin iki onemli kelam bilgini arasinda yazih olarak cereyan eden bu 
munakasa, Osmanh dusunurlerinin ve dolayisiyla Osmanh diJsuncesinin, imam GazalT'nin felsefe ve 
ilim anlayisimn etkisi altinda bulundugunu kanitlamaktadir. 

Fatih Sultan Mehmed, gerek Hocazade adiyla tamnmis olan Mustafa Muslihuddin BursevT'ye 
(1420? -1488) ve gerekse Molla AN TusT'ye (? -1482) imam GazalT'nin Tehafut'u bigiminde birer kitap 
yazmalarim ve bu kitaplarda, GazalT ile filozoflann goruslerini karsilastirmalanni buyurmustu. Bilginler 
bu buyruga uyarak galismaya baslamislar ve Hocazade dort ayda ve AN TusT ise alti ayda eserlerini 
bitirerek Fatih'e takdim etmislerdir. Hocazade'nin eseri biraz daha fazla begenildigi igin, AN TusT 
kirilmis ve Anadolu'yii terk ederek iran'a gitmistir.47 

Fatih'in, GazalT ile FarabT, ibn Sina ve ibn Rusd gibi filozoflann goruslerinin mukayese 
edilmesini istemesinin, 

Osmanh ulkesinde bir "Tehafut Gelenegi"nin dogusuna48 ve GazalT'nin yaklasimlannin 
akillarda iyiden iyiye yerlesmesine yardimci oldugu anlasilmaktadir. 

Fatih'in felsefT konulara duydugu ilgi, felsefenin, kisa sureli de olsa, Osmanh dusunurlerinin 
gundemine gelmesine neden olmustur. Saray'da Rumca katibi gibi yasayan imrozlu Kritovulos'un 
bildirdigine gore, Fatih felsefe ile ciddT bir sekilde mesgul olmus ve ozellikle Aristoteles ve Stoa 
felsefelerini incelemistir.49 

Fatih siirve edebiyata da merakhydi, hatta kendisi de AvnT mahlasiyla siirler yazmistir. Devrinde 
iki kadin sair de ortaya gikmistir. Zeynep ve MihrT hanimlardan Zeynep Hanim divanini Fatih'e takdim 
etmis ve padisahtan iltifat gormustur. Fatih'in hocasi Molla GuranT de bir sairdir. 

Fatih'in teknik alanda da faal oldugu bilinmektedir. Topun meydan savaslannda on onemli silah 
oldugunu ispatlamistir.50 

Fatih, basta istanbul olmak uzere birgok onemli sehri imar etmistir. istanbul'da hem tamir 
yaptirmis, hem de yeni binalar insa ettirmistir. Tamir ettirdikleri arasinda surlar basta gelir. Eski sarayi, 
Yedikule'deki kuleyi, Kapah Carsiyi, Cinili kosku yaptirmistir. 
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Fatih'in kisiligi, istanbul'u kultur merkezi haline getirme gabalan, bilim adamlanni himaye etmesi, 
kulliyesini kurmasi Osmanhlarda bilim ve kulturun gelismesinde onemli bir donum noktasi 
olusturmustur. Ancak, islam ve Osmanli uygarhgini bigimlendiren genel egilimlerin direncini 
kiramadigi ve insan akhni merkeze alan rasyonel egilimlerden olusan yeni bir uygarhk yapisinin 
temellerini atamadigi igin, yeterince basanh olamamistir. 

Bati'da ise, Ronesans sureci turn hiziyla yasanmaktaydi. Ressam Boticelli (1444-1510), 
heykeltras Donatello (1368-1466), Mimar Alberti gibi Ronesans'in parlak temsilcileri vardir. Alberti 
1 449-1 450'de yazdigi De re Aedificatoria (Yapi Uzerine) adh eserinde estetigin temeline uyum ve 
orani koymustur.51 Ozellikle resimde perspektif kanunlannin bulunmasi gibi teknik ilerlemeler 
gergeklesmis, boylece 16. yuzyilin buyuk ressam ve sanatgilannin yolu agilmistir. Platon'un 
yorumcusu Marsilius Ficinus (1431-1499), Medici ailesinden destek gormustur. 

Bu arada 1460 yilindan itibaren ozellikle Orta Avrupa'da madencilikle ilgili yeni teknik ilerlemeler 
gergeklesmistir. Bunun, modern Avrupa ekonomisinin ortaya gikismda etkisi olacaktir. Matbaa ise 
hizla yayilmaya baslamistir. 1470'de Paris'te ilk basimevi kurulmus, bunu digerleri izlemistir. Kilise 
baslangigta matbaaya olumlu bakmistir. Nitekim, 1487'de Ausburg Piskoposu, matbaanm bu yuzyih 
aydinlattigim, Kilise'nin ise ona ozel olarak borglu oldugunu, gunku matbaa sayesinde kutsal kitabin 
yayginlastigini soylemistir.52 Matematik bilimlerinde Regiomontanus (1436-1476) ve Peurbach 
(1423-1461) trigonometriye katkida bulunmuslardir. 

ikinci BayezTd (Padisahligi 1481-1512) 

ikinci BayezTd (1452-1512) padisah olur olmaz, once kardesi Cem ile mucadele etmek zorunda 
kalmistir. Esasen yumusak huylu, sukuneti seven ikinci BayezTd bu tip mucadelelere, ancak zorunlu 
olursa katlaniyordu. Sukunet yanlisi oldugundan, babasi gibi buyuk fetihler yapmamis, karada buyuk 
gaph seferler olmamis, ancak denizlerde onemli hareketler olmustur. Bunun alt yapisi babasi Fatih 
zamaninda hazirlanmistir. O zamanlar donanmadaki gemi sayisi, devrin en buyuk denizci devleti olan 
Venediklilerin gemi sayisina yetismisti. Ancak gemiler Venediklilerinkinden kuguktu, deniz 
kumandanlan da o kadar usta degildi. ikinci BayezTd zamaninda ise bu fark kapanmistir. Osmanli 
donanmasmdaki gelisme, once gemilerin insasinda gergeklesmistir. Bu devirde artik buyuk deniz 
kumandanlan da yetismeye baslamistir. Kemal ve Burak reisler sadece o zamanin degil, butun Turk 
tarihinin meshur denizcilerindendir.53 

ikinci BayezTd kisilik olarak sakin tabiath, musfik, iyi ahlak ve fazilet sahibi, okumayi ve 
mutalaayi seven, sair, alim, bestekar ve hattat bir padisahti. Degerli hocalar tarafindan yetistirilmis, 
Dogu dillerini ve edebiyatlanni ogrenmistir. Uygur alfabesini de bildigi soylenir. Bunlann yam sira, 
matematik, astronomi, felsefe ve din? bilimler egitimi almistir. "AdIT" takma adiyla Turkge ve Farsga 
siirler yazmistir. 
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Bilim adamlanni ve sanatkarlan korumus, boylece Osmanli memleketinde kulturun gelismesi 
devam etmistir. Kendisine en gok kitap ithaf edilen padisahtir, bu eserleri mutlaka okumus, eser 
sahiplerini odullendirmis, alim ve sairlere maas baglamistir. 1503 yihnda bu isler igin 86 bin akga 
harcamistir. 

ikinci BayezTd zamanmda matematik bilimlerde gahsan en meshur bilginler arasinda Molla Lutfi, 
Sinan Pasa, Mirim Celebi, Muzafferuddin SirazT, Muslihiddin ibn Sinan, Hayreddin ve ogrencisi Pir 
Mahmud Sitki sayilabilir. Bunlardan SirazT iran'daki kansikhklardan kagarak istanbul'a gelmis, Sahn-i 
Seman medreselerinde muderris olmus, Euclid geometrisine bir serh yazmistir. Mirim CelebT, ikinci 
BayezTd'in emrinde Ulug Bey Zic'ine Dustur el-Amel ve Tashih el-Cedvel adiyla Farsga bir serh 
yazmistir.54 Muslihuddin ibn Sinan fizik konulanni inceledigi Risale-i Eflatuniye isimli eserini padisaha 
takdim etmi§tir. Bu eserde belki de ilk defa Ar§imet'in gah§malan Osmanhlara tanitilmi§tir.55 

ikinci BayezTd zamanmda tip ile ilgili onemli geli§meler olmu§tur. Kendisi 1485 yihnda Edirne'de 
Tunca kenannda bir hastane yaptirmi§tir. Bu hastanede akil hastalarimn muzik ile tedavi edildiginden 
bahsedilmektedir. Zamanin me§hur hekimleri izmitli Muhyiddin Mehmed, Haci Hekim, Kaysunizade 
BedreddTn, Ahi QelebT, Amasyali Tabip Mehmed ibn Lutfullah'dir. AhT QelebT Edirne Hastanesi ba§ 
hekimligi yapmi§, tercume ve telif tip eserleri ortaya koymustur. 

Tarih alaninda da ikinci BayezTd zamanmda ciddi ilerleme kaydedilmistir. Onun emriyle Osmanli 
kroniklerinin bazilan kaleme almmistir. Asikpasazade'nin Tarih'i, idrisT BitlisT'nin Hest Bihist'i, Mehmet 
NesrT'nin NesrT Tarih'i, Kemal Pasazade'nin Tevarih-i AIT Osman'i onun devrinde onun istegiyle 
yazilmis meshur eserlerdir. 

Yine ikinci BayezTd'in istegiyle isimleri bilinmeyen iki kisi el kimya ile ilgili iki manzume 
yazmislardir.56 

Fatih ve ikinci BayezTd Devri'nin meshur matematikgilerinden Molla Lutfi dinsizlikle suglanarak 
yargilanmis ve katline fetva verilmistir. ikinci BayezTd bu karari onaylamamis, ancak Hatipzade'nin 
isran karsismda onaylamaya mecbur kalmistir. Bu olay hem o devrin bilim adamlanni olumsuz 
etkilemis, hem de Osmanli imparatorlugu'nda var olduguna inanilan dusunce ozgurlugunu 
yaralamistir. 

ikinci BayezTd'in imar isleri arasinda istanbul'da yaptirdigi kendi adiyla anilan cami, medrese, 
imaret ve mektebi; Edirne'de yaptirdigi cami, medrese, imaret ve hastane; Amasya'da yaptirdigi cami, 
medrese, imaret ve mektep sayilabilir. Ayrica, gesitli yerlerde kopruleryaptirmistir.57 

Bazi Yenigeri taburlarma tufek vererek ilk tufekli piyadeyi kurmustur. Butun islam ulkelerinde 
itibar gormus, herkes tarafmdan sevilmis ve saygi gosterilmistir. 

Bu tarihlerde Bati dunyasma gelince, Bartholomeu Dias 1488'de Afrika'nm en guneyindeki Omit 
Burnu'nu donup Hint Okyanusu'na gikmistir. Buraya "Firtmalar Burnu" admi vermistir. Boylece 
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Portekiz'e Hindistan yolu agilmis olur. Baska bir Portekizli, Vasco de Gama 1497'de Lizbon'dan ayni 
sefere gikmis ve Hindistan'a ulasmistir. Boylece Avrupa ile Hindistan arasinda dogrudan deniz 
yoluyla ilk yolculuk yapilmistir. 

ispanya'nin hizmetinde olan Cenovali Kristof Kolomb (1446-) ise batiya dogru yola gikmis ve 
1492'de Asya zannettigi Amerika kitasina varmistir. Burasinin yeni bir kita oldugunu Floransali 
Amerigo Vespucci (1454-1512) ileri surmus, onun onuruna 1507 yilinda yayinlanan bir kitapta bu kita 
Amerika olarak adlandinlmistir.58 Avrupalilann bu deniz yolculuklan ve yeni topraklar bulmalan 
somurgeciligin baslangici olmustur. italya'daki denizci devletler artik onemlerini kaybetmis, ticarette 
ve zenginlikte onlann yerini oncelikle Portekiz ve ispanya almistir. 

Bu donemin en buyuk dehasi olarak Leonardo da Vinci (1452-1519) kabul edilir. Bilim ve sanat 
arasinda saglam bir kopru kuran Leonardo, hem anatomi, fizik, geometri, teknoloji gibi degisik 
alanlarda orijinal fikirler ileri siiren ansiklopedik bir bilgin, hem de deneysel yontemin onemini 
kavramis bir filozoftur. 

Avrupa'da ticaretin canlanmasi matematigin gelisimini hizlandirmistir. ikinci BayezTd zamaninda 
yetisen matematikgilerden Nicolas Chuquet (olumu 1500) ilk defa olarak bir cebir denkleminde negatif 
sayiya yer vermistir. italyan Luca Pacioli (1445-1509) de cebir uzerine kitap yazmistir. 

Goruldugu gibi ikinci BayezTd zamaninda Avrupahlar Akdeniz yolunu tamamen bir tarafa 
birakarak Hindistan'a ulasmislar, aynca daha sonralan gok onemli degisimlere yol agacak olan yeni 
bir kitayi bulmuslardi. Ancak Osmanli topraklannda da hem Fatih'in ektigi tohumlann yesermesi, hem 
de ikinci BayezTd'in ustun kisiligi sayesinde bilim ve felsefe kugumsenemeyecek durumdaydi. 

Yavuz Sultan Selim (Padisahhgi 1512-1520) 

Babasi ikinci BayezTd'den tahti zorla elde etmis olan Selim (1470-1520), babasinin zitti bir 
karaktere sahipti. Sert ve mucadeleci oldugu igin "Yavuz" unvaniyla anilmistir. Tahta gegtikten sonra 
sertligiyle, babasinin son zamanlannda gevsemis olan devlet otoritesini kuwetlendirmis, kardeslerini 
ve yegenlerini oldurerek igeride istikran sagladiktan sonra, iran seferine gikmistir. Caldiran'da yapilan 
savasi kazanmis ve Sah'in tahti, hazinesi ve taht sehri Tebriz Osmanhlann eline gegmistir. Bu 
savasta Osmanli ordusu tufek ve top kullanmistir. Halbuki bu tarihlerde top savas silahi olarak degil, 
kale ve muhasara silahi olarak kabul ediliyordu. Sultan Selim iran Seferi'nden iki yil sonra Misir 
Seferi'ne gikmis ve Merc-i Dabik'da Memluklan yenmistir. Yoluna devam ederek Misir'a girmis, bu 
arada Halep'te Cuma namazi hutbesi Sultan Selim adina okunmus ve hilafet Abbasiler'den Yavus 
Sultan Selim'e gegmistir. 

Daha sonra Kahire ve Mekke'de bulunan mukaddes emanetler istanbul'da Topkapi Sarayi'na 
tasinmis, bunlar igin Hirka-i Sent Dairesi yaptinlmistir. Ridaniye Savasi kazanilarak Kahire'ye girilmis, 
bu savasta Osmanhlar ilk defa igi yivli toplar da kullanmislardir. 
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Avrupa'da ise yivli toplar ilk olarak 1868'de Prusya ordusunda gorulmustur. Bu seferlerle 

Osmanli Devleti Kuzey ve Dogu Afrika'ya ayak basmis, Hint Okyanusu'na agilmistir. Bu 
basanlar Batiyi da etkilemis, Avrupa devletleri Osmanli gucu karsisinda sinmislerdir.59 

Yavuz'un kisa suren padisahligi zamaninda, Osmanli imparatorlugu bir dunya devleti haline 
gelmistir. Devlet adami, politikaci, yonetici olarak dedesi Fatih ve oglu KanunT Suleyman'dan sonra, 
alim olarak ise yine dedesi Fatih ve babasi ikinci BayezTd'den sonra geldigi soylenir.60 

Yavuz zamaninda deniz seferi yapilmamistir, ancak donanmaya onem verilmis, yeni gemiler 
yaptinlarak donanma guglendirilmistir. Yavuz istanbul'da buyuk bir tersane yaptirmistir. Bu, 
istanbul'daki ilk tersane degil, ama ilk buyuk tersanedir.61 

Yavuz Selim, butun sertligine ve siddetine ragmen, kadirsinas bir insandi. Devlet adamlarimn 
segiminde titizlik gostermis, yeni kanunlar duzenlemistir. Manisa Sancagi olan oglu sehzade 
Suleyman'a bir "siyasetname" gondermistir. KanunT Suleyman Kanunnamesi'ndeki cezai hukumler 
buyuk olgude Yavuz'un bu siyasetname'sinden ahnmistir. Yani, Sultan Suleyman'in "KanunT" unvanini 
almasinda, babasi Yavuz Sultan Selim'in rolu oldugu anlasilmaktadir.62 

Yavuz matematik, felsefe, edebiyat, Dogu dilleri ve islami bilimleri tahsil etmis, alim ve sair bir 
padisahti. Farsga yazilmis birgok siiri vardir. Farsgayi en iyi kullanan Osmanli sairlerinden gosterilir. 
Farsga divani 1809'da istanbul'da basilmistir. Alman imparatoru II. Wilhelm bu divani 1894'de 
Berlin'de tezhipli olarak bastirmistir. Bos zamanlanm okuyarak degerlendiren Yavuz'un vahdet-i vucut 
felsefesini benimsedigi, bu felsefenin Anadolu'da yayilmasim saglayan Muhyiddin-i ArabT'ye 
hurmetinin ve seferleri esnasinda Mevlana Celaleddin RumT'nin turbesini ziyaretinin bunu gosterdigi 
soylenir.63 

Yavuz Sultan Selim sert bir hukumdar olmasina ragmen, bilim adamlanna buyuk deger vermis, 
onlan meclisinde bulundurmustur. Devlet adamlarimn soylemeye cesaret edemedikleri konulan bilim 
adamlan korkmadan ona soyleyebilmislerdir. Ornegin, Yavuz'un kizginhkla idam ettirmek istedigi 
Hazine-i Hassa memurlanndan 150 kisiyi meshur muftu Zembilli AN CemalT Efendi kurtarmistir. 
Padisah AN Efendi'nin bu ise karismasim, devlet islerine mudahale olarak kabul ettigini soyleyince, 
Zembilli AN Efendi §u cevabi vermistir: "Filhakika padisahlann islerinde mustakil olmalan ve 
mudahaleden azade kalmalan lazimdir, fakat islerinde tedbirli, tecrubeli, kemal ehli olanlarla 
musavere etmeleri zaruridir, aksi ise memleketin zarannadir, benim muracaatim saltanatiniz isine 
mudahale degildir, belki umur-u ahiretinize hizmet olup bunu boyle soylemek bana lazimdir ve benim 
vazifemdir, bunlann kanindan vazgegerseniz ne ala, gegmezseniz Allah indinde mesulsunuz". 
Neticede Yavuz bu 150 kisinin idamindan vazgegmistir.64 

Yavuz, Misir Sefri'ne katilan ibn-i Kemal'e yolda ibn Tagnberdi'nin Nucumu'z-Zahire adh eserini 
tercume ettirerek, menzillerde parga parga okumustur. Misir'dan istanbul'a donus yolculugunda ibn-i 
Kemal'in atinin ayagindan sigrayan gamurlar padisahin kaftanini kirletince, Yavuz "ulema ayagindan 
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sigrayan gamurlar medar-i ziynet ve ba'is-i mefharet olacaktir" demis, gamurlu kaftanin olumunden 
sonra sandukasinin uzerine ortulmesini vasiyet etmistir.65 Bu da Yavuz'un bilginlere verdigi degerin 
bir gostergesidir. Misir'da bulundugu sirada Hint ve Cin haritalanni yaptirmistir. Burada Piri Reis 
kendisine haritasini takdim etmistir. O da Piri Reis'in dunya haritasini yanindan ayirmamistir. 

Matrakgi Nasuh, Cemal el Kitap ve Kemal el Hisap ile Umdet el Hisab adh matematik eserlerini 
Yavuz'a takdim etmistir.66 AN Kusgu'nun torunu olan astronomi ve matematik bilgini Mirim CelebT'yi (? 
-1525) gok takdir eden Yavuz igin, bu bilgin AN Kusgu'nun Fethiye adh kitabina serh yazmistir.67 

Yavuz Sultan Selim ihtisama onem vermeyen, sadelikten hoslanan bir padisahti. Para 
harcamayi sevmediginden, fazla imar isleri yapmamistir. Zamaninin gogu savas meydanlannda 
gegtigi igin de buna pek firsat bulamamistir. Sadece Sam'da Muhyiddin-i ArabT'nin mezannin yanina 
cami, imaret, turbe yaptirmis ve Konya'da Mevlevi tekkesine su getirmi§tir. Kendi camiinin yalniz 
temellerini attirabilmi§, oglu tamamlami§tir.68 

Yavuz zamaninda Avrupa'daki deniz seyahatleri olanca hiziyla devam etmi§tir. Magellan (1480- 
1521) ilk defa dunya gevresini denizden dola§mayi ba§armi§, boylece dunyamn yuvarlak oldugu 
kanitlanmi§tir. 

Felsefede "skolastiklerin sonuncusu, Aydinhklar gaginin ilki"69 olarak kabul edilen Pomponazzi 
(1462-1525), dogayi anlamak igin sadece akli kullanmayi onermistir. 

Machiavelli'de (1469-1527) devlet ile ilgili goruslerini otoritelerden degil, akil ve deneyimden 
almistir. 

Sanatgi Raffaello (1483-1520) resimlerinde humanistlerin dusuncelerini yansitmistir. Albrecht 
Durer'de (1471-1528) bu donemin buyuk ressamlanndandir. Bunlar, sanata olan gereksinim sonucu 
ortaya gikmislardir. 

KanunT Sultan Suleyman (Padisahhgi 1520-1566) 

Osmanli padisahlan arasinda saltanat suresi en uzun olan KanunT Suleyman (1495-1566) 
zamaninda, karada ve denizde sinirlar en genis noktasina ulasmistir. Asya, Avrupa ve Afrika 
kitalannda birgok savaslar yapilmis, kazanilan topraklarla imparatorlugun sinirlan gok genislemistir. 

Orta Avrupa'da dengeler degismis, Osmanli Devleti artik Orta Avrupa devletleri arasina 
girmistir.70 Ordunun duzeni ve askerin gelismesiyle ilgili onemli kanunlar koymustur. Yalniz kendi 
zamaninda degil, kendisinden sonra da ordu gelismesini surdurmus, kanunlara uyuldugu surece 
disiplin devam etmistir. Ordunun sevgisini ve saygisini en gok kazanan padisahtir. KanunT Suleyman 
zamaninda idan, hukukT, ilmT, iktisadT bakimlardan Osmanli Devleti en parlak devrini yasadigindan, 
bu gag Osmanh'nin "altin devri" olarak kabul edilir.71 
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KanunT devri, Turk denizciliginin de altin devri olmustur. Sadece bu devirde donanmaya, ordu ile 
ayni olgude onem verilmistir. Sultan Suleyman deniz politikasim desteklemis, hatta zaman zaman 
donanma politikasina oncelik tammistir. Bu uygulamasinin meyvelerini de almistir.72 Preveze Zaferi 
(1538), Cezayir Zaferi (1541), Fransa Seferi (1543-44), Cerbe Zaferi (1560), Malta Seferi (1565), 
Hindistan Seferi (1538) gibi basanlarda donanmanin gelismesinin ve basta Barbaras Hayreddin 
olmak uzere degerli deniz kumandanlarmin buyuk rolu olmustur. 

Kisilik olarak KanunT, sakin tabiatli, temkinli, kararlanni dusunerek veren bir kimseydi. Bu 
nitelikleri onun halk ve ordu tarafindan gok sevilen bir padisah olmasim saglamistir. Cok iyi bir egitim 
almis, buyuk bir devlet idarecisi olmasi igin pratik sekilde yetistirilmistir. Dogu dillerini ve Sirpgayi 
bilirdi, hattat, sair ve degerli taslar uzmaniydi. "MuhibbT" mahlasiyla siirleri ve divani vardir. Hukuk ve 
edebiyat alanlannda alimdi. Seyhulislam Ebus'suud Efendi ile birlikte hazirladigi kanunlar uzun yillar 
yururlukte kalmistir. KanCm-Name-T Sultan Suleyman, Fatih Kanunlanni tamamlayan bir anayasadir. 
Bu kanunlar titizlikle uygulanmis, bu yuzden millet Sultan Suleyman'a "KanunT" admi vermistir. Butun 
tebaanin esit oldugu ve ayni sugun cezasinin herkes igin ayni olacagi gibi maddeleriyle bu 
kanunname zamanin en ileri anayasasiydi.73 

KanunT zamaninda sinirlar genisledikge, idan, iktisadT, kulturel hayatta da gelismeler olmus, 
kurumlar en ileri duzeylerine ulasmistir. KanunT Suleyman bilime ve bilim adamlanna deger vermis, 
zamani bilgin ve sanatkarlann en bol oldugu devir olmustur. Ordunun muhendis, cerrah ve tabip 
ihtiyacini goz onune alarak, bu alanlarda adam yetistirmek uzere Suleymaniye Medresesi'ni 
yaptirmistir. insaat 1550'de baslamis, 1556'da tamamlanmistir. Bu medreseler, Suleymaniye 
Camii'nin etrafmdaki dort medrese ile caminin kible tarafinda bir DarulhadTs ve tip medresesinden 
olusan kulliye seklindedir. Kulliye Mimar Sinan'in eseridir. Suleymaniye Medresesi'nde meshur 
muderrisler 60 akge yevmiye ile ders vermislerdir.74 

KanunT zamaninin meshur alimleri arasinda Celalzade Mustafa Qelebi, Taskopruluzade Ahmet 
isamuddin Efendi, Kinahzade AN Efendi ve Ebussuud Efendi bulunur. Celalzade Mustafa Celebi'nin 
eserleri ahlak ve tarihle ilgilidir. Taskopruluzade biyografi, kelam, mantik, tefsir, hadis, metafizik ve 
gramer uzerine eserler yazmistir. Alti yuz kadar onemli sahsiyetin biyografilerini verdigi §akayik-i 
Numaniyye en onemli eserlerinden biridir. Cesitli bilimleri tanittigi Miftahu's-Saade ve Misbahu's- 
Seyade adh eseriyle Nevadiru'l-Ahbar fT Menakibu'l-Ahyar adli kitabi da onemlidir. Ebussuud Efendi 
(1490-1574) tefsir ve fikih alanmda eserler yazmistir. KanunT Suleyman olunce, ona gok guzel bir 
mersiye yazmistir.75 

KanunT, meshur sair BakT'nin yetenegini anlayarak onu himaye etmis, siirlerini bir Divan halinde 
toplamasim istemistir. Fevzi Ahmet Efendi (olumu 1570) onun adina Ahlak-i SuleymanT adinda bir 
kitap yazmistir.76 

ilk defa KanunT zamaninda Turk dilinin grameri yazilmistir. Bergamah Kadri Muyessiratu'l-Ulum 
adindaki gramer eserini 1527'de VezTr-i Azam ibrahim Pasa'ya takdim etmistir.77 
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Piri Reis (1470? -1553) Kitab-i Bahriye'sini sadrazam ibrahim Pasa vasitasiyla KanunT'ye 
takdim etmistir. Bu donemde yasamis onemli matematikgiler arasinda Yusuf ibn Kemal ve Haci 
Atmaca sayilabilir. 

KanunT imar islerine de onem vermistir. Basta istanbul olmak uzere birgok yerde cami, medrese, 
imaret, mektep, han, hamam ve kopruler yaptirmistir. En gok bina onun zamamnda yapilmistir. 
Suleymaniye Kulliyesi iginde yaptirmis oldugu hastane, tip medresesiyle bir butun olmasi agisindan 
onemlidir. Burada bir bas hekim, iki cerrah, iki goz hekimi, bir eczaci oldugu bildirilmektedir.78 

Seydi Ali Reis (olumu 1562), cografya ile ilgilenmis bir denizci olup, Mir'at-ul Memalik adli 
eserini Edirne'de KanunT Suleyman'a takdim etmis, 80 akge maasla muteferrikaliga ve sonra da 
Diyarbakir timar defterdarligina atanmistir. Mir'at-ul Memalik daha ziyade bir seyahatnamedir, SeydT 
Ali Reis gittigi yerler hakkinda bilgi vermistir. Muhit adli eseri ise deniz astronomisi ve cografya 
agisindan onemlidir. 

Sultan Selim Camisi muvakkiti Mustafa ibn Aliyu'l-Muvakkit, ilamu'l-ibad ff A'lamu'l-Bilad isimli 
cografya kitabini KanunT Suleyman'a sunmustur. Bu kitapta Cin ile Fas arasindaki 100 kadar onemli 
sehrin istanbul'dan uzakhklan gosterilmistir. 

Disgilikle ilgili dunyadaki en eski eserlerden biri KanunT zamamnda, onun saray hekimi Musa ibn 
Hamun (olumu 1554) tarafindan yazilmistir. Hamun Yahudi olup, 

dil bilgisi sayesinde Bati ve Osmanh tip kaynaklanndan yararlanmistir. 

KanunT zamanimn onemli matematikgi, cografyaci, muhendis, tarihgi, hattat ve ressamlanndan 
Matrakgi Nasuh, padisahin ogullannin 1529 yilmda yapilan sunnet dugununde iki tane kagit hisar 
kurmus ve dugun senliklerinde silahsorluk gosterisi yapmistir. Basansini padisah bir berat vererek 
kutlamistir. 

KanunT, tipla ilgili bir medrese kurmus olmasina ragmen, zamamnda tibbin beklenen gelismeyi 
gostermedigi soylenir. KanunT Suleyman'in hekimbasisi KaysunTzade, onun oldugu sirada yamnda 
bulunmus ve cesedini tahnit etmistir. II. Selim ve III. Murat zamamnda yasayan hekim Davud ibn 
Omer el-AntakT'nin tipla ilgili onemli eserleri vardir.79 

KanunT zamamnda henuz matbaa gelmemisti, basili kitaplann memlekete sokulmasi da izne 
baghydi. 

KanunT zamamnda dusuncelerinden dolayi idam edilenler de olmustur. Kabiz-i AcemT isimli bir 
dusunur isa'mn Peygamber'e ustun kabul edilmesi gerektigini soylemis ve muftu ibn-i Kemal ile 
istanbul Kadisi SadTQelebi'nin yargilamasiyla idama mahkum edilmis, padisah da onaylamistir. 

KanunT Devri'nde Avrupa'daki gelismelerin en onemlisi Kopernik'in (1473-1543) getirdigi yeni 
evren duzenidir. Kopernik 1543 yilmda basilan Gok Kurelerinin Hareketi adli kitabinda Yer merkezli 
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evren modelinin yerine Gunes merkezli evren sistemini onermistir. Bu modelde artik Yer de bir 
gezegen gibi Gunes'in gevresinde donmektedir. Boylece Kopernik Ortagag bilimine en buyuk darbeyi 
indirmis, modern astronomi ve fizige giden yolu agmistir.80 

Ronesans'taki bilim-sanat yakinlasmasimn temsilcilerinden birisi olan Albrecht Durer (1471- 
1528), insan tesrihi uzerinde galismistir. 

Tip alaninda, ilging bir kisiligi olan Paracelsus (1493-1541), daha sonraki yuzyillarda 
Osmanlilan gok etkilemistir. Otoritelerin tip kuramlanna karsi gikan Paracelsus modern farmakolojinin 
de kurucusu kabul edilir. Tibbin Don Kisot'u olarak tanitilan Paracelsus, hastaliklarm o zamana kadar 
ki inancin aksine bedenin disindan kaynaklandigini ileri surmus, simyacilann metalleri ve mineralleri 
ilaca donusturmelerini 6nermistir.81 

Bu donemin en onemli hekimi Belgikah Vesalius (1514-1564), modern anatominin kurucusudur. 
Fabrica adli kitabinda kendi gozlem ve arastirmalanna dayali sonuglan vermistir. Galenos'un 
otoritesine karsi gikarak, anatomik incelemelerini disseksiyon yaparak yurutmustur. 

16. yuzyihn en onemli biyologu Conrad Gesner (1516-1565), Hayvanlar Tarihi (Historia 
Animalium) adli dort ciltlik eserinde canli simflamasi yapmistir.82 Botanikgi Leonard Fuchs (1501- 
1566) da botanigi gelistirmis, fuchsia gigeklerine onun adi verilmistir. 

16. yuzyilda uguncu ve dorduncu derece denklemleri gozulerek cebirde onemli bir basan elde 
edilmistir. Bu konuda ozellikle italyan matematikgileri faal olmuslardir. Topgulukla ilgili problemleri 
gozmeye gahsan Tartaglia (1506-1537), Venedik'te duzenlenen bir matematik yansmasmda 
x3+mx2=n kubik denklemini gozmustur. Bu gozumu ogrenen Cardano (1501-1576), Ars Magna adli 
kitabinda yayinlamis, onun gahsmalan sayesinde dorduncu dereceden genel bir denklemin gozumunu 
cebirsel bir formulle bulmak mumkun hale gelmistir. Ferrari (1522-1560) de bu denklem gozumleri 
uzerinde gahsan matematikgilerdendir. 

ikinci Selim (Padisahhgi 1566-1574) 

Kirk dort yasinda hukumdar olan Sultan Selim (1524-1574) bizzat sefere gikmayan ilk 
padisahtir. Devlet islerini daha gok veziriazam Sokullu Mehmet Pasa'ya birakmisti. Saltanati devrinde 
Kibris ve Tunus fetihleri, inebahti Harbi ve Don-Volga kanali tesebbusu gibi onemil olaylar olmustur. 
Onun zamaninda da Osmanh donanmasi guglu durumunu korumustur. Bu durum, hem usta 
denizcilerin is basinda bulunmasi, hem de deniz kuvvetlerinin onemini takdir eden Sokullu Mehmet 
Pasa gibi birkimsenin hukumetin basinda olmasi sayesindeydi.83 

ikinci Selim igkiye duskunlugu sebebiyle bazi tarihgiler tarafindan "Sarhos Selim" diye, 
sansinhgi dolayisiyla da zaman zaman "San Selim" diye amlmistir. Onun igki ve zevk alemlerine 
duskunlugu, Sokullu sayesinde, devletin idaresi bakimindan bir mesele haline gelmemistir. igki 
meclislerinde zamanin onde gelen sairleri bulunmustur. Fazh, Sami, FerdT, RaT, FirakT, NigarT, HatemT 
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gibi sairler, NihanT, Durak Bey, GulabT Bey gibi musikTsinaslar, Mirek Celebi, Kasapzade NabT gibi 
hanendeler Selim'in meclisinde hazir bulunmuslardir.84 

ikinci Selim, KanunT'nin butun sehzadeleri gibi iyi tahsil gormus, genis kultur sahibi bir kimseydi. 
Ozellikle edebT kulturu kuvvetli olan ikinci Selim"n kendisi de sairdi. 

Biz bulbul-i muhrik-dem-i sekvay-i firakiz 

Ates kesilir gegse saba gulsenimizden 

beyti, butun Turk siirinin en guzel beyitlerinden biri kabul edilmektedir. 

ikinci Selim bazi kabiliyetli kimseleri de yanina alarak yetismelerini saglamistir. Bunlardan biri, 
Gelibolulu Mustafa AN Efendidir (1 541 -1 599). Onun en onemli eseri olan Kunhu'l-Ahbar adh tarih eseri 
dort bolumden olusmustur. ilk ug bolum islam tarihinden ve biraz da Avrupa milletlerinden bahseder, 
dorduncu bolum ise Osmanli tarihidir. ikinci Selim'in sahsiyetini, devrinin olaylanni buradan 
ogrenmekteyiz. Bursah Asik Celebi (olumu 1571) Mesairu's-Suara adiyla ebced harfleriyle yazdigi 
tezkiresini II. Selim'e takdim etmistir.85 Yine, degerli muderrislerden Mehmet Bey (olumu 1609) 
Harputlu Seyh Mahmut'un Memluk Sultani Melik Zahir Qakmak adina kaleme aldigi Eddurretu'l-garra 
fT Nesayihi'l-Muluk ve'l-Kuzat ve'l-Vuzera adindaki ser'i siyaset ve idare ile ilgili eserini, El-Gurratu'l- 
beyza fT Tercemeti't-durreti'l-garra ismiyle genisleterek Turkgeye gevirmis ve ikinci Selim'e takdim 
etmistir.86 

Tip alaninda cahil hekimlerin turemesinden dolayi, hekim basi Garras-zade Muhyiddin, II. 
Selim'e bir takrir vererek, hekimlerin imtihana tab? tutulmasim onermistir. Bunun uzerine II. Selim 
hekimlere bir gesit devlet imtihani duzenlenmesini emretmistir.87 

Sinan tarafmdan yapilan ikinci Selim'in turbesi klasik Osmanli sanatinin en guzel orneklerinden 
birisini olusturur.88 

Hekim NidaT, KanunT Sultan Suleyman ve II. Selim zamanlannda yasamis onemli bir bilim 
adamidir. Hekim olmasimn yam sira siirle de ilgilenmistir. Menafiu'n-Nas adh nazim seklindeki eserini 
1566 yilinda kaleme almis ve II. Selim'e takdim etmistir. Mualece-i Zahmet-i Frenk adh eserinde ise, 
frengi hastahgi ve tedavisi uzerine bilgiler vermistir.89 

Bu donemde Avrupa'da protestanhk kanh bir sekilde yayihyordu. Fransa'da 30 yil (1563-1593) 
suren mezhep savaslan baslamisti. 

Cardano (1501-1574) ve Raffaello Bombelli (1526-1572) gibi matematikgilerle matematigin cebir 
alaninda gelismeler yasaniyordu. Bu bilim adamlan uguncu ve dorduncu derece denklemlerinin 
gozumlerini bulmuslardir. Cardano, Ars Magna adh kitabinda bu gozumlerin kosullanni belirlemistir. 

Uguncu Murad (Padisahligi 1574-1595) 
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En bilgin padisahlardan birisi olan Uguncu Murad (1546-1595) zamaninda Osmanli Devleti, ayni 
anda elinde tuttugu en genis sinirlara ulasmistir. Topraklan Atlas Okyanusu'ndan Kafkaslar'a, 
Habesistan'dan Tuna'ya kadar uzaniyordu. 

Osmanli Devleti ilk defa Uguncu Murad zamaninda enflasyon ile tamsmistir. Maaslar, "akga" 
denilen gumus sikke ile odeniyordu. 1584-89 yillan arasinda akga gittikge kugultulerek eski akganm 
yuzde ellisi derecesine gelmisti. Bu durumda maaslann iki katina gikanlmasi gerekirken, ayni 
kalmistir. Bunun uzerine yenigeriler ayaklanmis, Osmanli tarihinde ilk defa olarak padisahtan kelle 
istemislerdir. Padisah karsi koyamamis ve maliye nazin ile Doganci Mehmet Pasa hayatlanni 
kaybetmislerdir. Boylece, yenigerilerin istekleri olmayinca ihtilal gikardiklan yeni bir donem 
baslamistir. Devletin igeride gucunu kaybetmesinde en onemli etkenlerden birisi bu olmustur. 

Uguncu Murad zamaninda Osmanli Devleti en genis sinirlanna ulasmis, guglu bir dunya devleti 
olmasina ragmen, duraklama belirtileri de baslamistir. Enflasyon, yenigerilerin ayaklanmasi, saray 
kadinlannin devlet islerine kansmasi, rusvetin yayginlasmasi, israf ve gosterisin artmasi, onemli 
makamlann degersiz kisilerin eline gegebilmesi, ilmiye sinifinm bozulmaya baslamasi, Anadolu'da 
"CelalT" adiyla eskiyaligm baslamasi bu devire rastlayan olaylardir. 

Kihg AN Pasa, Mimar Sinan, Piyale Pasa, Sokollu Mehmet Pasa gibi KanunT Devri'nin dahi 
devlet, ilim ve sanat adamlan bu donemde olmusler ve yerleri doldurulamamistir.90 

Paraya ve kadina duskun olan Uguncu Murad, tesir altinda kalan, zayif iradeli bir kimseydi. 
Onun bu durumundan saray kadinlan, musahip ve musahibeler istifade ederek devlet islerine 
kansmislardir. 

Uguncu Murad eglenceye duskun olmakla beraber, iyi bir kulture de sahipti. Ozellikle edebT 
kulturu zengindi. Turkge, Farsga, Arapga divanlan vardir. §iirlerinde "MuradT" mahlasini kullanmistir. 
Guzel siir okuyan Uguncu Murad'in nesih ve talik yazilan da guzeldir. Tasavvufla da ilgilenmis ve bu 
konuda Futuhat-i Siyam adh bir eseryazmistir.91 

Uguncu Murad zamaninda pek gok kitap yazilmis ve ona takdim edilmistir. Bunlardan birisini, 
Bursali Sipahizade Mahmut Efendi (olumu 1588) Sadrazam Sokullu Mehmet Pasa'ya takdim etmistir. 
Evzahu'l-Mesalik ila Marifeti'l-Memalik adini tasiyan ve tarih ve cografya lugati olan bu kitabin 
bibliyografyasi zengin olmakla birlikte, haritalan guzel degildir ve denizler konusu eksiktir.92 

Emir Mehmet ibn Emir Hasan (MesudT?) es-SuudT 1583'te Amerika hakkinda elde edilen bilgileri 
igeren Kitab-i iklim-i CedTd adiyla Latince'den tercume ettigi buyuk resimli eseri Uguncu Murad'a 
takdim etmistir. Bu kitabi 1730 yihnda ibrahim Muteferrika Tarih-i Hind-i GarbT adiyla basmistir. Bu 
eser 1732'de istanbul Dogu Dilleri Fransiz Okulu ogrencilerinden biri tarafindan Fransizca'ya 
gevrilmistir.93 
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Kadi Abdurrahman tarih, astronomi ve cografyadan bahseden Muneccim Ahmet ibn Ali'nin 
Kanun ff'd-Dunya isimli eserini sehzadeligi zamaninda Uguncu Murad'in emriyle ve bazi ilavelerle 
gevirmeye baslamis, Acayib-i Uzma adini verdigi bu geviriyi 1579'da bitirmistir. 

Sehzadeliginde Uguncu Murad'in hocasi olan ve saltanati boyunca da kuvvetli nufuzu devam 
eden Hoca Sadeddin Efendi (1536-1599) Tacu't-Tevarih adli eserinde, Osmanh saltanatinm 
baslangicindan Yavuz Sultan Selim Devri'nin sonuna kadargegen zamani incelemistir.94 

Cografya disinda revagta olan bilimlere gelince, bu donemde en dikkati geken matematikgi AN 
ibn VelT ibn Hamza el-MagnbT'dir. Aslen Cezayirli olup, istanbul'a yerlesen MagrTbT, Tuhfetu'l-A'dad IT 
Zevi'l-Rusd ve'l-Sedad adli bir aritmetik kitabi yazmistir. Tarn sayilar ve kesirli sayilarla yapilan 
islemler, cebir, oran ve oranti hakkinda bilgiler igeren bu kitapta MagribT logaritmaya yaklasmis, ancak 
bu hesaplama yontemini bulamamistir. 

Uguncu Murad zamanmin en onemli ilmT olayi, istanbul'da bir rasathane kurulmasidir. 
Muneccimbasi TakTyuddTn (1520-1585), Hoca Sadeddin Efendi'ye bir layiha sunarak, Ulug Bey 
ZTc'inin artik yeni gozlemlerle duzeltilmesi gerektigini, bu ZTc'e gore yapilan hesaplann dogru 
gikmadigim bildirmis, Sadeddin Efendi de padisahtan Tophane'de bir rasathane kurulmasi igin izin 
almistir. Bu rasathanenin insasina nezarete ve mudurlugune TakTyuddTn tayin edilmistir. TakTyuddTn'in 
Alat-i Rasadiye li Zic-i Sehinsahiyye adli eserinde rasathanenin kurulusu soyle anlatilmaktadir: " Ulu 
Padisahimizin Dunyanm duzenine iliskin islerinin tamamen yolunda bulundugu mutlu gunlerinde ve 
ozellikle unlu Vezir-i Azamimizm yuksek ilgileriyle, yeni §ehinsahT Rasathanesinin hazirlanmasi 
dusunulmekteydi... §ehinsahTmizin Hocasi Saduddin Efendi bu husus igin gerekli hazirhklan yapmak 
uzere iken ansizin Misir'da, Kahire kentinden, yeryuzu bilimlerine sahip Takiyuddin Efendi devletten 
gorev almak uzere istanbul'a gelmis, matematik bilimlerdeki ustahgi nedeniyle hos karsilanip, Sultana 
tanitilmis ve onun yuksek yardimlanyla degeri zeamet suslenmis ve yukseltilmistir. Sonra gerekli 
harcamalann butunu devlet hazinesinden verilip, Allah'm yardimlanyla, ise girisilmek uzere devlete ait 
olan mamurTophane'nin ustunde, Frenk Sarayi diye bilinen hos alan aynlmistir".95 

TakTyuddin ayni eserinde rasathanede kullanilan aletleri de tanitmistir. Bunlardan bazilan kendi 
icadidir. Bu aletler, Osmanh ilim adamlarimn bu yillarda henuz Amerika'nin gerisinde olmadiklarmi, 
ozellikle yeni cografi kesiflerden haberdar olduklanni gostermektedir.96 

TakTyuddin yaptigi gozlemlerin sonuglanni Sidretu'l-MuntehaiTEfkar fT Melekuti'l-Feleki'd- 
Devvar adli eserinde toplamistir. Harita yapimi ve kullamlmasi ile teknoloji uzerine Reyhanetu'r-Ruh fT 
ale'l-MustevT el-Sutuh adli bir eseri daha vardir. Aynca, Bugyetu't-Tullab min ilmi'l-Hisab admda bir 
aritmetik kitabi ve CerTdetu'd-Durer ve HarTdetu'l-Fiker admda bir zTci vardir. 

istanbul Rasathanesinin omru uzun olmamistir. Hoca Sadeddin ile arasi iyi olmayan 
Seyhulislam Ahmet Semseddin Efendi, padisahi goklerin rasat edilmesinin ugursuzluk getirecegine 



333 



ikna etmesiyle, padisah rasathanenin yikilmasini emretmistir. Rasathane bir gece iginde Kihg AN 
Pasa'ya yiktinlmistir (1580). 

Uguncu Murad degerli alim ve sairlerden NevT Efendi'ye hurmet gostermis, Fususu'l-Hikem'i 
Turkge serh etmesini istemistir.97 

istanbul kadilanndan alim Dukakinzade Osman Bey (olumu 1604) imam SuyutT'nin El-Vesail 
adindaki eserini bazi ilavelerle Turkge'ye gevirmis ve Uguncu Murad'a takdim etmistir.98 

Cesitli konulardan bahseden ansiklopedik eserler de bu donemde revagtaydi. Uguncu Murad 
zamaninda yazilan bu tur bir eser §air Yahya ibn Pir Ali NevT'nin Netaicu'l-Funun ve Mehasinu'l- 
Mutun adli eserinin gevirisidir. Bu eserde on dort ilim vardi ve okunmasi kolaydi.99 

Uguncu Murad veliahdligi sirasinda Manisa'da yaptirmis oldugu cami ve medresenin yanina, 
padisahligi sirasinda imaret ve darussifa ilave ettirmistir.100 

On altinci yuzyilda dusuncelerinden dolayi idam edilenlere Uguncu Murad zamaninda da 
rastlanir. Hamza admda birisi dinden gikmakla suglanarak idam edilmistir.101 

Uguncu Murad zamaninda Avrupa'da humanizma parlak temsilcileriyle urunlerini vermeye 
devam ediyordu. Bunlardan Michel de Montaigne (1533-1592) Ronesans Fransasi'nin en usta 
edebiyatgilanndandir. Denemelerinde insanligin ortak ozelliklerini kendinde belirleyerek ise baslar ve 
kendinden baskalanna geger. Dogru dusunmenin yolunun, en iyi bilinen dogrulan bile kusku ile 
karsilayarak tartismak olduguna inanmistir. Bu yonuyle, Yenigagin arastirma yontemine isaret etmis 
gibi gorunmektedir. 102 

16. yuzyil Avrupa'da, siyasal dusuncenin yeni agilimlannin ortaya kondugu bir donem olmustur. 
Fransiz yazarlanndan Jean Bodin (1530-1596) La Republique (Cumhuriyet) adli kitabinda mutlak 
yonetimler igin kurallar belirlemistir. ileri surdugu tezlerini dogrulamak igin gaginin toplumlanyla eski 
toplumlan karsilastirmis, boylece insanin ortaya koydugu degisiklikleri (ilerlemeleri) saptamaya 
gahsmistir. Bodin'in yaptigi, gagdas tarih anlayisma yakin birtarih anlayisi gelistirmekti. Burada evrim 
dusuncesi olmasa da ilerlemeyi one gikaran bir dusuncesi oldugu gorulmektedir.103 

Galile'nin en parlak oncellerinden olan Benedetti ise Arsimet'i inceleyerek, doganin 
arastinlmasina matematiksel felsefeyi uygulamaya karar vermis, Galile de onun izini takip ederek bu 
yontemi yetkinlestirmistir. 

Goruldugij gibi, bu donemde belli belirsiz de olsa Osmanhlarda dusme, Avrupa'da ise yukselme 
belirtileri ortaya gikmaya baslamistir. 

Uguncu Mehmed (Padisahligi 1595-1603) 
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Uguncu Mehmed (1566-1603) zamaninda imparatorlugun gerilemesi, hizlanmistir. Dedesi ve 
babasi deha sahibi padisahlar olmamakla birlikte, KanunT Devri'nde yetismis olduklan igin, devletin 
idaresinde buyuk zaaflar gorulmemisti, ancak Uguncu Mehmed annesi Safiye Sultan'in gok fazla etkisi 
altinda kalmis, doneminde devlet idaresinde kadin nufuzu en ust dereceye gikmistir. 

Uguncu Mehmed zamaninda Almanya ile savas devam etmis, Anadolu'da ise "CelalT ihtilali" 
gikmistir. Bu isyanlann bastinlmasi kolay olmamis, birkag padisah devrinin en onemli olayi 
olmustur.104 

KanunT'den sonraki iki padisah hig sefere gikmadiklan halde, Uguncu Mehmed'in Sefere 
gikmasi gerekmis ve 1596 yilinda Egri Seferi'ne gikarak Hagova Meydan Savasi onun huzurunda 
kazanilmistir. Ancak bu zafer geregince degerlendirilmemis, dusman ordusu imha edilip geri 
donulmustur. Kanije Muhasarasi ve Zaferi (1601) de Uguncu Mehmed Devri'nin onemli askerT 
basarilanndandir.105 

"Egri Fatihi" diye anilan Uguncu Mehmed de iyi bir tahsil gormus, sair padisahlardandir. "AdIT" 
mahlasi ile siirleryazmistir. 

Hocasi Akhisarh NevalT Nasuh Efendi, GazalT'nin Farsga ahlak ve tasavvuf eseri olan Kimya-i 
Saadet'ini, Ahlak-i Muhsini'yi ve Aristo'nun Arapgaya tercume edilen Kitabu'r-Riyaset ve's-Siyase adli 
eserini ilavelerle Turkgeye gevirmis ve Ahlak-i NevalT ya da Ferahname adiyla §ehzade Mehmed'e 
ithaf etmistir. §ehzade Mehmed, hocasinin vefatindan iki ay sonra padisah oldugunda, hocasinin 
bunu gormedigine uzulmus ve hareketinden evvel kabrini ziyaret etmistir. 106 

Bu donemde Yahudi yazarlardan §aban ibn ishak el-israilT (olumu 1600 civan) ispanyolca'dan 
Arapgaya tutun ile tedavi konusunda bir risale gevirmistir.107 

Uguncu Mehmed zamaninda da dinsizlik suglamasiyla idam edilme olayi yasanmistir. Behram 
Kethuda medresesi muderrisi Nadajh San Abdurrahman, alemin sonsuzluguna ve bu alemde tabiat 
kanunlan ustunde olaylar olamayacagina inandigi igin zmdik olmakla suglanmis ve 1601 yilinda idam 
edilmistir.108 

Uguncu Mehmed'in saltanati sirasinda Avrupa'da magnetizma konusuyla ilgili garpici bir 
gelisme yasanmistir. Ronesans naturalizminin temsilcilerinden ingiliz doktor William Gilbert (1544- 
1603), 1600 yilinda De Magnete (Miknatis Uzerine) adli kitabini yayinlamistir. Bu kitabiyla Gilbert, 
modern magnetizmanin kurucusu kabul edilir. Ampirik arastirma yontemini kullanan Gilbert, miknatis 
olaylanyla durgun elektrik olayini kesin bir bigimde birbirinden ayirmis, Dunyanin kendisinin de buyuk 
bir miknatis oldugunu gostermis ve gekim etkisinin bes miknatissal olgudan sadece birisi oldugunu 
ileri surmustur.109 

Bruno (1548-1600) Aristo ogretisinin ve Kilise'nin bilimin gelismesini engelledigini dusunuyorve 
Dunyanin evrenin merkezi oldugu, evrenin sinirh oldugu seklindeki Katolik inancini kabul etmiyordu. 
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On bes yil Bati Avrupa ulkelerini dolasarak goruslerini bildiren konferanslar veren Bruno, 
engizisyonun dikkatini gekmis ve yedi yilhk bir yargilanma surecinden sonra Tannya karsi gelmek ve 
dinsizligi savunmaktan suglu bulunmus, 1600 yilmda yakilarak 6ldurulmustur.110 

16. yuzyihn meshur Fransiz matematikgilerinden Frangois Viete (1540-1603) cebirde bilinmeyen 
nicelik igin ilk defa alfabenin sesli harflerini, bilinenler igin de sessiz harflerini kullanmis, aynca pozitif 
ve negatif nicelikler igin (+) ve (-) isaretlerini kullanmistir, boylece bugun cebirde kullandigimiz 
sembollerin prensibini ortaya koymustur. 

Astronomi agisindan 16. yuzyil Avrupa'da gok verimli gegmistir. Uguncij Mehmed zamaninda 
olen Danimarkali astronomi bilgini Tycho Brahe (1546-1601), Kopernik'in galismasini incelemis, onun 
sistemine karsi gikarak Yer merkezli, ama Batlamyus'un sisteminden farkli bir astronomi sistemi 
onermistir. Buna gore, Yer merkezdedir, Ay, Gunes ve dis gezegenler Yerin etrafinda, Merkiir ve 
Venus ise Gunes'in gevresinde donerler. Brahe'nin asil onemi, yapmis oldugu astronomi gozlemlerine 
dayanir. 

Onun yaptigi gozlemler sayesinde Aristo fizigi ve kozmolojisi buyuk darbeler almistir. 1576 
yilmda Hven Adasi'nda donemin en onemli rasathanesini kurmus, burada o zamana kadar 
gorulmemis buyuklukte gozlem araglan insa etmistir. Bu araglar, TakTyuddTn'in istanbul 
Rasathanesi'nde kullandigi araglara gok benzer. Her iki rasathanede de duvar kadrani, sextant gibi 
gozlem araglan mevcuttu. Tycho Brahe'nin saniyeyi gosterebilen saatleri yapisi ve kullanmasi 
TakTyuddTn'den sonradir. 

Bu donemde hem Osmanhlarda hem Avrupa'da arastirmacilann dinsizlik suglamasiyla 
cezalandinlmasi ilgingtir. 

Birinci Ahmed (Padisahhgi 1603-1617) 

Birinci Ahmed (1590-1617) tahta gegtiginde 13 yasmdaydi. Zamaninda Almanya ve iran ile 
savasilmis, iran'a karsi toprak kaybedilmistir. 

Sultan Ahmed, atesli bir kann hastahgmdan geng yasinda olmus, onun bu geng olumu, tahta 
uzun sure gocuk ve geng padisahlar gikmasina sebep olmustur. Bu da, imparatorlugu zayif dusuren 
faktorlerden birisi olmustur. 

Birinci Ahmed, KanunT'den beri ciddi bigimde devlet isleriyle ugrasip her seyi vezirlerine 
birakmayan ilk padisahti. Devlet adami segmekte isabetli oldugu, Lala Mehmed Pasa ve Kuyucu 
Murad Pasa'yi sadrazam yapmasmdan anlasilmaktadir. Sarayda kadm nufuzunu dogru bulmamis ve 
bununla mucadele etmistir. Babaannesi Safiye Sultan'in, babasi devrinde politikaya kansmasini 
gocuk yasinda fark etmis ve tahta gikinca onu Topkapi Sarayi'ndan Eski Saray'a surmustur. Ancak 
kaderin garip cilvelerinden birisi, Sultan Ahmed'in zevcelerinden Kosem Mahpeyker de, ileride 
Osmanlilann en gok politikaya kansan kadini olmustur. 
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Birinci Ahmed, avi ve cirit oyununu severdi, atici ve silahsordu. Atalan gibi o da sairdi, Ahmed 
adiyla ve "BahtT" mahlasiyla siirler yazmistir. Diger padisahlar gibi ulkeler ve harpler gorerek 
buyumemisti, ancak devletin menfaatlerini korumak igin gabalamis ve gok geng olmustur. 

Sultan Ahmed, sair Nefi'yi himaye etmis, AynT Ali Efendi Kavanin-i Al-i Osman der Mezamin-i 
Defter-i Divan adli eseri onun emriyle yazmistir. Bu eser, devletin gelir ve giderleri, askerT ve mulkT 
teskilati gosterilmis bir kanunname niteligindedir.111 Mimar Mehmed Aga'ya yaptirdigi camisinin 
insaati 1609'da baslamis ve padisah terleyinceye kadar temel kazmistir. Sultan Ahmed Camii 1617 
senesinde agilmistir. Caminin yaninda hastane, turbe, mektep, sebil, odalar, dukkanlar ve buyuk bir 
han yapilmistir.112 

17. yuzyil Avrupa igin buyuk bilim devrimlerinin yasandigi, bilim agisindan manzaranin tumden 
degistigi bir yuzyildir. Birinci Ahmed zamaninda, 1609 yilmda Galilei (1564-1642) teleskopunu yapmis 
ve gok yuzune gevirmistir. 1610'da Jupiter'in dort uydusunu gozlemlemis, ayni yihn sonlanna dogru 
Venus'un de Ay gibi safhalan oldugunu kesfetmistir. Yine ayni yil Gunes lekelerini gozlemlemistir. 
Butun bunlar Aristotelesgi evren anlayi§ini yikan ve Kopernik'in Gune§ merkezli evren modelini 
destekleyen, hatta kanitlayan gozlemlerdi. Galilei hareket konusunu da incelemi§ ve 1602'de yaptigi 
egik duzlem deneylerinde cisimlerin du§me kanunlanna ula§mi§tir. 

Kepler (1571-1630), 1609 yilmda yayimladigi Astronomia Nova (Yeni Astronomi) adli kitabinda, 
Mars gezegeninin hareketini inceleyerek ulastigi ilk iki kanununu vermistir. Bu kanunlar; 1) 
Gezegenler, odaklanndan birinde Gunes bulunan elips yorungeler uzerinde hareket ederler, 2) Gunes 
ve gezegeni birlestiren yangap vektoru, esit zamanlarda esit alanlar supurur. 

Matematik alaninda ise, astronomiye buyuk yardimi olacak logaritma icat edilmistir. Napier 
1614'te yayimladigi eseriyle ilk defa logaritmayi agiklamis ve bir logaritma cetveli vermistir. 

Birinci Mustafa (Padisahhgi 1617-1618 1622-1623) 

Birinci Ahmed'in kardesi olan Birinci Mustafa'nin (1592-1639) tahta gegmesiyle, saltanatin 
intikalinde onemli bir degisiklik olmustur. Babadan ogula gegen saltanat kardese gegmisti. Ancak 
Sultan Mustafa psikolojik bakimdan saglikh olmadigi igin, ug aylik saltanatmdan sonra hal edilmistir. 

ikinci Osman'in tahttan indirilip oldurulmesiyle Birinci Mustafa ikinci kez tahta gikmistir. 16 ay 
kadar suren bu ikinci padisahhgi sirasinda istanbul'da huzur temin edilememis, Anadolu'da da huzur 
kalmamis ve CelalT hareketleri yeniden baslamistir.113 

ikinci Osman (Padisahhgi 1618-1622) 

AkIT dengesi bozuk oldugu igin Birinci Mustafa'nin yerine tahta gikanlan ikinci Osman (1604- 
1622) henuz 14 yasindaydi ve bu kadar geng yasta tahta giktigi ve yine geng yasinda tahttan indirilip 
olduruldugu igin "Geng Osman" diye de amlmistir. 
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ikinci Osman tahta giktigi zaman, kendisinin yerine hasta amcasini tahta gikaranlara karsi sert 
davranmistir. Devlet duzeninin her alanda koklu reformlar gerektirdigine inanmis ve bunlann bazilanni 
uygulamaya da baslamistir. Ozellikle Kapikulu Ocaklan denen askerT siniflan kaldirmak, yeni bir 
merkezT ordu kurmak istemistir. Bunun igin tesebbuse gegmis, ancak tecrubesizligi yuzunden degerli 
adamlar segemedigi gibi, ulema sinifinin yetkilerini kistigi igin onlari da karsisina almisti. Hacca 
gitmek istemesi uzerine Yenigeriler ayaklanmis, Haile-i Osmaniye adiyla taninan bu ihtilal sonunda 
ikinci Osman oldurulmus ve yerine tekrar Birinci Mustafa padisah yapilmistir.1 14 

Cok iyi yetismis olan ikinci Osman'in Arapga, Farsga, Latince, Yunanca ve italyanca bildigi 
soylenir.115 Tebdil gezerek meyhaneleri basmis, buralardaki askerleri cezalandirmistir. Seyh 
Mehmed onun adma Baytarname adinda edebT bir eser yazmistir. Yine onun emriyle Taskopruzade 
Kemal Efendi Mevzuatu'l-Ulum isimli tercumesinden baska, bir de mensur sehname kaleme 
almistir.116 

Divan-i Humayun katiplerinden Edirneli Mehmed Efendi, Nuhbetu't-Tevarih ve'l-Ahbar adli tarih 
kitabini ikinci Osman'a takdim etmistir. 

ikinci Osman zamaninda, Kepler 1618'de yayimladigi Epitome Astronomiae Copernicianae adli 
eserinde, Mars gezegeni igin iki kanunu vermis ve bunlann Ay ve diger gezegenler igin de gegerli 
oldugunu gostermistir. 1619 yilinda ise Harmoniae Mundi adli eserini yayimlamis ve burada uguncu 
kanununu vermistir. Buna gore, gezegenlerin Gunes gevresindeki dolanim periyotlannin karesi, 
yorunge yangapinin kupuyle orantihdir. 

ingiliz filozofu Francis Bacon (1561-1626) ise yeni bir bilimsel yontemle dogaya yeni bir 
yaklasim bigimi onermistir. 1620'de yayimladigi Novum Organum (Yeni Alet) adli eserinde bu yeni 
yontemin aynntilarini agiklamistir. Dogaya egemen olmak igin, onun kanunlanni bilmek gerekliydi, 
bunun igin de deneyle dogrudan dogruya dogaya yonelinmeliydi. Bacon yenilikgi olmakla birlikte, 
matematigin onemini kavramadigi igin, onerdigi yeni yontemi basanh olmamistir. 

Dorduncu Murad (Padisahligi 1623-1640) 

Sultan Mustafa'nin hal edilmesiyle, Birinci Ahmet'in en buyuk sehzadesi olan Murad (1612- 
1640) 12 yasinda tahta gegmistir. Dokuz yil kadar annesi Kosem Valide Sultan'm yonetiminde 
padisahlik yaptiktan sonra, kendi saltanat donemi 1632 yilinda baslamistir. 

Dorduncu Murad zamaninda bir takim isyanlar, onemli seferler olmustur. Anadolu'da Abaza 
Mehmed Pasa isyani, CelalTayaklanmalan, istanbul'da Kapikulu ayaklanmalan yasanmistir. 

Safeviler 1624'te Bagdat'i almislardi. Dorduncu Murad 1635'de Revan Seferi'ne gikmistir. Katip 
QelebT'nin de katildigi bu seferle KanunT'nin alamadigi Revan ahnmis, Tebriz altinci defa fethedilmis, 
ancak 7 ay sonra Safeviler Revan'i geri almislardir. 
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Dorduncu Murad 1638'de ikinci iran seferine gikmis ve bu defa Bagdat'i fethederek "Bagdat 
Fatihi" unvanini kazanmistir. Ancak bu savas gok kanli gegmis ve iki taraf ta gok kayip vermistir. 
Padisah esasen isfahan'a yurumek istemis, ancak sagligi iyi olmadigi igin bu diJsuncesinden 
vazgegerek istanbul'a donmeye karar vermistir. Beraberinde SafevT alim, sanatkar ve muzisyenleri de 
istanbul'a goturmustur. Bu arada iran ile bugunku Turkiye-iran ve Turkiye-lrak sinirlanni belirleyen 
Kasr-i Sirin Muahedesi imzalanmistir. Padisah Revan Seferi hatirasina Topkapi Sarayi'nda Revan 
Kosku'nu ve Bagdat Seferi hatirasina da Bagdat Kosku'nu yaptirmistir. 

Hastalanarak 27 yasinda olen Dorduncu Murad, 17. yuzyil Osmanli padisahlannin en buyugu 
ve butun padisahlar iginde en dikkate degerlerinden biri olarak kabul edilir. Rusvet, iltimas ve 
zorbahklarla Osmanli yonetiminin gok zayifladigi bir donemde padisah olan , devletin duzenini 
saglamak igin gok sert davranmis ve ulkede buyuk korku uyandirmistir. Sultan Osman'in katliyle ilgisi 
olan herkesi buldurup oldurtmus, Anadolu'da asayisi bozan herkesi idam ettirmis, tutun yasagi 
koymus, Osmanli tarihinde ilk defa olarak bir seyhulislami idam ettirmistir. Yedi yil iginde yirmi bin 
kisiyi oldurttugu soylenmektedir.117 

Dorduncu Murad'in siddetle birlikte uyguladigi islahat orduda ve memlekette disiplini, duzeni 
tekrar kurmustur. Rusveti onlemis, emirlere itaati saglamistir. Hammer, onun Osmanli'mn 
buyuklugunu yanm yuzyil daha uzattigini, o gelmeseydi gerilemenin 1683 yerine, daha once 
baslayacagini soyler. Tamtakir buldugu hazineyi dolu olarak birakmistir. Ancak geng yasta 
beklenmedik olumu tekrar tahta yeteneksiz ve gocuk padisahlann gikmasina ve duzenin bozulmasina 
yol agmistir.118 

Sultan Murad idarT, malt, askerT bozukluklan duzeltmek igin siddet uygulamasina karsin, bilim 
adamlanna ve sanatkarlara ilgi gostermistir. Bu tavnnin dogal bir sonucu olarak, donemi alim, sair, 
tarihgi, hattat, musikisinas gibi gesitli alanlarda segkin kimseler bakimindan oldukga zengin olmustur. 

Divan edebiyatinda kaside tarzinin en parlak temsilcisi Nefi Dorduncu Murad'in en gok 
ilgilendigi sair olmustur. iki seferine de goturdugu seyhulislam Yahya Efendi segkin bir sairdi. Sultan 
Murad'in kendisi de sairdi ve siirlerinde "MuradT" mahlasim kullanmistir. Zamanin meshur vaizlerinden 
Kadizade Mehmed Efendi ile Sultan Ahmed Camii vaizi Sivasi AbdulmecTd Efendi ve Galata 
Mevlevihanesi Postnisini ismail Dede'nin munakasalanyla ilgilenmis, bunlardan Kadizade'nin fikir ve 
goruslerini benimsemistir. Kahveleri kapatip tutun igmeyi yasaklamasinda Kadizade'nin etkisinin 
oldugu soylenir. 

Dorduncu Murad hattat ve musikisinaslara da yakin ilgi gostermis, Cumartesi geceleri hanende 
ve sazendeleri dinlemistir. Talik yaziya merakhydi, zamanin hattatlanndan Nefeszade Katip ibrahim 
Efendi'den hattathk sanatiyla ilgili bir kitap yazmasini istemis, o da Gulzar-i Savab adli risalesini 
yazmistir.119 
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Ugrastigi meselelerin fazlahgindan, Dorduncu Murad buyuk insaat ve imar islerine 
girisememistir. Ancak, az da olsa bu tur faaliyetleri de olmustur. Ornegin, istanbul Bogazi'm Kazak 
hucumlanna karsi koruyabilmek igin Anadolu ve Rumeli Kavaklanna kaleler yaptirmis, yanginlardan 
harap olan yerleri tamir ettirmistir.120 

Dorduncu Murad Devri'nin en onemli simasi Katip Qelebi'dir (1609-1657). On yil kadar ordu ile 
gesitli seferlere katildiktan sonra, kendisini tamamen ilme veren Katip Celebi, hem gesitli kimselerden 
dersler alarak ilmini artirmis, hem de ogrencilerine ders vermistir. Daha gok tarih, tabakat ve vefayat 
kitaplanni okumaya egilimli olan Katip Celebi, Girit Seferi munasebetiyle haritalann nasil yapildigini 
gormus ve cografya ile ilgilenmis, bir hastaliktan sonra da tibbi eserleri incelemeye baslamistir. 

Boylece gesitli konularda genis bilgi sahibi olmustur. Divan uyelerince Haci Halite olarak 
amldigindan, Avrupahlar onu Haci Kalfa diye tammislardir. Zamanmdaki dusunurlerden farki, 
taassuptan siynlmis ve bilimsel ilerlemede arastirmanin onemine ve akhn rehberligine inanmis 
olmasidir. 

1631 yilinda Kogi Bey, Sultan Murad'a sundugu risalesinde, devletin gerileme ve duzenin 
bozulma sebeplerini siralamistir. Bu bozukluklan KanunT Devri'ne kadar goturmus, bunlan sahis, olay, 
rakam, tarih ve yer zikrederek agiklamistir. Sultan Murad'in, Kogi Bey'in risalesinde belirtilen 
konularda faaliyetlerde bulunmasi, bu risalenin padisahi etkiledigini gosterir.121 

Dorduncu Murad'in hekimbasilanndan Emir QelebT 17. yuzyihn meshur hekimlerindendir. 
Enmuzec el-Tib adh eserinde sagligin korunmasi yollanni, ilag ve hastahklan aynntih olarak 
incelemistir. Hekimlerin mutlaka iyi anatomi bilmeleri gerektigini vurgulamis, savaslarda olen cesetler 
uzerinde anatomi bilgisi edinme imkani bulunmazsa, maymunlar ve domuzlar uzerinde diseksiyon 
yapilmasini onermistir. Tip uzerine baska kitaplan da olan Emir Celebi, afyon kullandigi padisah 
tarafindan ogrenilince 6ldurulmustur.122 

Emir QelebT'nin olumunden sonra hekimbasi olan Zeynelabidin ibn Halil Sifa el-Fuad IT Hazret-i 
Sultan Murad admda hijyen uzerine onemli bir eser kaleme almistir. 

Dorduncu Murad zamaninin onemli hekimlerinden Sirvanli Semseddin itakT de TesrTh-i Ebdan 
ve Terceman-i Kitabe-i Feylesofan admda resimli genel bir tip kitabi yazmis ve padisaha takdim 
etmistir. 

Diyarbakirli Molla Mehmed QelebT (olumu 1655), Dorduncu Murad'in emriyle tefsir, hadis, 
beyan, meani, mantik, kelam, geometri ve astronomiden bahseden Es'ile (Sorular) adh eserini yazmis 
ve buna red ve kabul bigiminde cevaplar vermistir.123 

Reisulkuttab Bosnali Huseyin Efendi (olumu 1644), Bagdat Seferi'ne giderken, Dorduncu 
Murad'in emriyle Bedreddin Hasan QelebT'nin Arapga peygamberler ve halifeler tarihini Turkgeye 
gevirmistir.124 
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Edirneli Mehmed Efendi, once ikinci Osman'a takdim ettigi tarih kitabini, sonra Dorduncu 
Murad'a takdim etmistir.125 

Bu donemde Avrupa'da yasanan bilimsel gelismelere gelince, 1632'de Galile iki Dunya Sistemi 
Uzerine Diyalog adh eserini yayimlamis ve burada Batlamyus ve Aristo sistemlerine karsi Kopernik 
sistemini savunmustur. Engizisyon bu kitabindan dolayi 1633'te Galile'yi tutuklamis, meshur 
yargilamasim yapmis ve soylediklerinden vaz gegirilmis, kitabi da yasaklanmistir. 

Galile 1638 yihnda yazmis oldugu iki Yeni Bilim Uzerine Konusmalar adh eserinde, mermi 
hareketinde gizilen yorungenin bir parabol oldugunu gostermis, eylemsizlik prensibini agiklamistir. Bu 
prensiple Aristocu hareket anlayisi tamamen bir tarafa birakilmis, yepyeni bir hareket kavrami 
olusmustur. Galile'nin arastirmalannda matematigin ve teorik deneyin gucu de ortaya gikmistir. Bu da 
bilimsel arastirmalarda izlenecek yolu ilkeleriyle saptamayi zorunlu hale getirmistir. Hem bu yondeki 
gahsmalariyla hem de felsefT ve bilimsel fikirleriyle one gikan Descartes (1596-1650), 1625'te yazdigi 
Akhn idaresi igin Kurallar adh kitabinda yontemin gereklerini arastirmistir. Buna gore, dogru bilgiye 
ulasmada en basitten baslayarak karmasik olana dogru adim adim gitmelidir. 1637'de yayimladigi 
Yontem Uzerine Konusmalar adh kitabinda ise bilimsel yontemini aynntili olarak agiklamistir. Onun bu 
yontemi her seyden kuskulanmakla bashyordu. Analize agirhk verdigi yontemi, butun bilimlere 
uygulanabilecek olan evrensel matematik yontemidir. Bu yontemi bashca dort kurala dayanir: 
Apagikhk kurali, analiz kurali, sira kurali ve sayis kurah. 

Matematige ve ozellikle de geometriye gok onem veren Descartes, analitik geometrinin 
kurucusudur. Boylece cebiri geometriye uygulamistir. Bu sekilde pek gok fizik problemini gozmek 
mumkun olmustur. Ancak, Descartes'in butun fizigi geometriye ve butun evreni de matematige 
indirgemeye kalkismasi yanlis olmustur. Bu yuzden de onun matematiksel yontemi bilimde basanyla 
uygulanamamistir. 

Cagdaslan tarafindan buyuk bir bilgin olarak kabul edilen bu donem dusunurlerinden Pierre 
Gassendi (1592-1655), 1634 yihnda yazdigi Epikuros'a Ovgu adh eserinde Hellen atomculugunu 
canlandirmis, boylece 17. yuzyildaki yeni bilimin ontoloji ihtiyacini karsilamistir. Gassendi bir bilgin 
olarak degil, ama filozof olarak etkili olmustur. Yeni bilim, Aristo'nun niteliksel yaklasimini yikan 
matematikgi Platon'un atomcu Demokritos ya da Epikuros ile bir araya gelmesiyle temellenmistir.126 

Bu donemde, bir din adami olan Marin Mersenne'in (1588-1648) Paris'teki Minims Manastin'nda 
bulunan odasi bilim adamlarimn tanisip, fikir ahsverisinde bulundugu yer olmustur. Mersenne'in 
amaci dinsizlere bilimdeki yeni buluslar vasitasiyla dinin gergeklerini kamtlamakti. Bu yuzden gaginin 
onemli arastirmacilanni gevresine toplamis, konferanslar duzenlemis, dunyanin gesitli yerlerindeki 
bilim adamlanyla baglanti kurarak onlar arasinda iletisim saglamistir. Duzenledigi konferanslann 
katihmcilan arasinda Gassendi ve Descartes da vardi.127 
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Osmanlilann bir taraftan nakli bilimlerle ilgilenirken bir taraftan da gerilemeyi durdurmak igin 
gahsirken, Avrupa'da bilimin dogru arastirma yontemiyle yoluna emin adimlarla devam ettigi 
anlasilmaktadir. 

Sultan ibrahim (Padisahligi 1640-1648) 

Dorduncu Murad'in olumuyle tahta, hayatta bulunan tek Osmanoglu ibrahim (1615-1648) 
gikmistir. Sultan ibrahim, her an olumu bekleyerek yasadigi igin, sinirleri bozuk, kararsiz bir kisiydi, 
ancak bazi tarihgilerin "Deli ibrahim" lakabiyla belirttikleri gibi deli de olmadigi soylenmektedir.128 

Sultan ibrahim zamaninda Venedik ile Girit Savasi baslamis ve adanin orta ve bati bolgeleri 
fethedilmis, dogusu ise Venedik'ten ahnamamistir. 

Sultan ibrahim'in politikaya merakh olan annesiyle arasi agilmis ve sonunda Kosem Mahpeyker 
Sultan'i Topkapi Sarayi'ndan uzaklastirmistir. Sultan ibrahim'in zayif kisiligi, sefahate duskunlugu ve 
devleti soymaya baslayan Kapikulu Ocagi mensuplanni cezalandirmasi, askerlerin ayaklanarak onu 
tahttan indirmesine yol agmistir. ibrahim'in tahttan indirilip yerine gocuk olan Dorduncu Mehmed'in 
gikanlmasi, devlet duzeninde yeniden anarsi dogurmustur. Sultan ibrahim tahttan indirildikten on gun 
sonra 6ldurulmu§tur.129 

Sultan ibrahim'in saltanat Donemi'nde, Avrupa uygarhgi bilimsel ilerlemesini surduruyordu. 
Galile'nin ogrencisi olan Torricelli (1608-1647), 1644 yilinda suyun hareketinin de diger du§en 
cisimlerle ayni oldugunu gostermi§tir. Fransiz hekim Jean Pecquet (1622-1654), 1648 yilinda kopek 
uzerinde kilusun dola§imini bulmu§tur.130 

Matematik dahilerinden Blaise Pascal (1623-1662) da bilimsel galismalarim Sultan ibrahim 
zamaninda gergeklestirmisti. Henuz 16 yasindayken konikler uzerine bir eser yazmis, 19 yasindayken 
de aritmetik islemlerini mekanik olarak yapan bir hesap makinesi icat etmistir. Fermat ile yazisarak 
Olasilik Teorisini kurmus ve binom agihmmdaki kat sayilan vermistir. Bu kat sayilann olusturdugu 
"Pascal Uggeni"ni kesfetmistir. Torricelli'nin atmosfer basinci ile ilgili gahsmasini incelemis ve daga 
gikartilan barometredeki civa sutununun dustugunu, yani yukseklerde hava basincinm azaldigmi 
gostermistir. 

Descartes'in galismalan Sultan ibrahim Donemi'nde de devam etmistir. 1644 yilinda yayimladigi 
Felsefenin ilkeleri adh Latince eserinde Qevrimler Kurami'ni ileri surmus, bununla Newton'dan once 
evrenin yapisi ve isleyisine iliskin mekanik bir agiklama getirmistir. Bu eseri Avrupa dusunce tarihinde 
onemli biryertutar. 

Modern sayilar teorisinin kurucusu Pierre de Fermat (1601-1665), 1638'de egriler uzerinde 
maksimum ve minimumlan bulmak igin bir yontem gelistirmistir. Sayilar teorisinde "Fermat Teoremi" 
olarak taninan meshur teoremi, "P asal bir sayi ve a ile p aralannda asal oldugu zaman, (ap-1-1) 
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sayisi p sayisina bolunebilir" ifade etmistir. Bu teoremi Leibniz ve Euler ispat etmislerdir. Fermat, x2- 
ay2 = 1 denkleminin sinirsiz sayida tam sayili gozumu oldugunu da gostermistir. 

Dorduncu Mehmed (Padisahligi 1648-1687) 

Dorduncu Mehmed (1642-1693) tahta gegirildiginde henuz 7 yasindaydi, babaannesi Kosem 
Mahpeyker Sultan saltanat naibesi olmus ve yonetimi eline almistir. Giristigi entrikalar yuzunden 1651 
yilinda bogularak oldurulmus ve yerine Valide Sultan Hatice Tarhan sultan olmustur. Bu esnada Girit 
Savasi devam ediyordu ve hem igeride hem disanda kansikhk hukum suruyordu. Valide Sultan bu 
kosullarda Koprulu Mehmed Pasa'yi sadarete getirerek kendisi idareden gekilmistir. Hatice Tarhan 
Sultan'in, Yeni Cami ve Misir Carsisi gibi gok buyuk imar eserleri yapmasinm yam sira, asil hizmeti 
saray kadinlannm politikaya kansmasini onlemek ve bundan sonra bunun tamamen sona ermesini 
saglamak olmustur.131 

Osmanh Devleti'nde boylece Koprululer Donemi baslamistir. Koprulu Mehmed Pasa kendisine 
Dorduncu Murad'i ornek almisti. Onun gibi korkutarak, kan dokerek icraatina baslamistir. Her tarafa 
korku salmis, Anadolu'daki CelalT hareketlerini tamamen sindirmis, olunce yerine oglu Fazil Ahmed 
Pasa gegmistir. O da Almanya'ya savas agmis ve bu savas kazanilmistir. Girit'in tamami Venedik'ten 
fethedilmis, Polonya ile savasilmis ve zafer kazanilmistir. Osmanhlann en degerli vezirlerinden birisi 
olan Ahmed Pasa'nm olumunden sonra, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa vezir olmustur. Onun 
zamaninda Osmanh-Almanya savasi bir Hiristiyan-Musluman savasi haline donusmustur. Osmanlilar 
Viyana'yi tehdit ederek butun Avrupa'yi korkutup onlann birlesmesine yol agmistir. Osmanh 
ordusundaki bazi ihanetlerle ve askeri hatalarla Osmanlilar Viyana onlerinde bozguna ugramislardir 
(1683). Bundan sonra artik duraklama, gerileme ve gokme devirleri yasanacaktir.132 

Viyana bozgunundan sonra Budin kaybedilmis ve sehirdeki Turk ahaliye katliam yapilmis, Turk 
eserleri atese verilmistir. Bolognali bir italyan generali olan 

Kont Marsigli, cami, kutuphane ve saraylara kosup Turk sanat eserlerinden ve kitaplanndan 
bazilanni kurtarmistir. Sonradan bunlan Viyana Kutuphanesi'ne ve Bologna Kutuphanesi ve 
Muzesi'ne hediye etmistir.133 

1687 yilinda Mohag Muharebesi yapilmis ve Macaristan'in bati yansi Almanlann eline gegmistir. 
Venedik ordusu Atina'ya girmis, burasini talan etmislerdir. Bu yenilgiler memlekette umumi bir 
memnuniyetsizlik dogurmustur. 

Dorduncu Mehmed, ava olan asiri duskunlugunden dolayi "Avci Mehmed" lakabiyla da anihr. 
Devlet idaresini vezirlerine birakmisti. Koprululer Devri'nde (1656-1683) rahat etmis, hasmetle 
saltanatmi surdurmustur. Nisanciligi, suvariligi olaganustuydu, gok iyi cirit atardi. Daha sonraki vezir 
segimlerinde isabetsiz davranmis, bu da hem kendisinin ve gocuklannin, hem de devletin geleceginin 
aleyhine olmustur. 
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§iir, edebiyat, musiki, sanat ve bilimi himaye ederek gelenegi surdurmustur. Zamamnin gogunu 
Edirne'de gegirdigi igin, devrinde Edirne gok gelismis, dunyanin sayili kentleri arasina girmistir. 

iki saray hekimine birer tip kitabi yazdirmistir. Bunlardan hassa tabipleri bas hekimi Halepli 
Salih ibn Nasrullah ibn Sellum (olumu 1670), Gayet el-Beyan ft Tedbir Beden el-insan adh eserini 
1655'te padisaha sunmustur. Bu kitapta, memlekette gorulen frengi, iskorbut gibi yeni hastahklar 
incelenmistir. Padisah eseri begenmis ve yazara samur kurk giydirmistir. Ayni yazann, Osmanhlarda 
ilk defa Paracelsus'tan bahsettigi ve ondan geviri yaptigi gahsmalan da vardir.134 

Dorduncu Mehmed ikinci tip kitabini Hayatizade Mustafa FevzT'ye yazdirmistir. Eser Resail el- 
Musfiye ft Emraz el-MuskTIe adini tasir, bes risaleden olustugu igin daha gok Hamse-i HayatT adiyla 
taninir. Hayatizade de Bati eserlerinden ve istanbul'da bulunan gayrT Muslim hekimlerden istifade 
etmistir.135 

Dorduncu Mehmed kendisine Hollanda elgisi tarafindan devleti adina takdim edilen Latince bir 
cografya eserinin tercume edilmesini emretmis, bu tercumeyi §amh Ebu Bekir ibn Behram el-DimiskT 
adinda birisi on yilda tamamlamis ve 1685'te padisaha sunmustur. Bu eserin onemi, Kopernik'in 
evren modeli hakkinda bilgi bulunmasidir. Boylece Turkiye'de ilk defa Kopernik sisteminden 
bahsedilmistir. Tercume-i Atlas Major adindaki bu geviri sadece bir geviri olmaktan gok bir derleme 
mahiyetindeydi.136 Astronom Ebu Abdullah Muhammed ibn Suleyman el-FasT er-RudanT (olumu 
1683), vakit tayini ve astronomi hesaplamalannda kullanilan bir kure yapmistir.137 

Musikiyi seven Dorduncu Mehmed ItrT Mustafa Efendi'yi (olumu 1711) ve Hafiz Post'u taltif 
etmistir.138 

Gonul ne Goksuya mail ne sari yare gider, 

Sipah-i gamdan emin olmaga hisar'e gider 

beyti Dorduncu Mehmed'e aittir.139 

Dorduncu Mehmed'in emriyle AbdT Abdurrahman Pasa (olumu 1692), 1648'ten 1682'ye kadar 
Osmanh vekayinamesi kaleme almistir.140 

KanunT'nin oglu §ehzade Mustafa, hocasi SururT Efendi'ye Kazvini'nin Acaibu'l-Mahlukat ve 
Garaibu'l-Mevcudat isimli eserinin tercumesini emretmis ve o da tercumeye baslamissa da, 
sehzadenin katli uzerine tamamlanamamis, gerisini RodosTzade (olumu 1701) tamamlayarak 
Dorduncu Mehmed'e sunmustur.141 

Bu donemde Avrupa'da yeni bir evren duzeni ve dusunce bigimi ortaya gikmistir. Bunda en 
buyuk pay sahibi, Galile'nin oldugu yil dunyaya gelen Isaac Newton'dur (1642-1727). Matematik, 
astronomi ve fizik bilimlerine yapmis oldugu olgulemez katkilannin yam sira, 1687 yilinda yayimlanan 
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Doga Felsefesinin Matematik ilkeleri (Principia) adh eserinde verdigi evrensel gekim kanunuyla, butun 
evrendeki olgulan tek bir kanunla agiklamistir. 

Bilimsel devrim yuzyihnin bu diliminde Bati'da Newton'dan baska, astronomi alaninda bashca 
Halley (1656-1742), Flamstead, Romer'in (1644-1710), fizikte Huygens (1629-1695), Hooke (1635- 
1703), Grimaldi'nin (1618-1663), matematikte Leibniz (1646-1716), Wallis (1616-1703), Gregory'nin 
(1638-1675), tabii bilimlerde Swammerdam (1637-1680) ve Leeuwenhoek'un (1632-1723) 
galismalanyla yeni bilim mukemmellestirilmistir. 

1675 yihnda Greenwich Gozlemevi kurulmus ve basina Flamstead getirilmistir. Bu tarihlerde 
teleskopun yam sira mikroskop ta kullamlmaya baslanmisti. Mikroskopla yapmis oldugu 
arastirmalanyla, Hooke 1665'te yayimladigi Micrographia'sinda gagdas biyolojinin temellerini atmistir. 
Leeuwenhoek ise 1667 yilinda mikroskop yerine kendi yaptigi mercekleri kullanmis ve ilk defa 
bakterileri ve spermleri gormustur.142 

Dorduncu Mehmed zamamnda, hukumdarlarin bilim adamlanm himaye ve tesvik etmelerinin 
yeterli olmadigi, uygarlik yansmda onde yer almak igin baska kosullann da gerekli oldugu 
anlasilmaktadir. 

Uguncu Suleyman (Padisahhgi 1687-1691) 

Sultan ibrahim'in ikinci oglu olan ve "Gazi" lakabiyla tamnan Uguncu Suleyman (1642- 
1691),K6prulu 

Fazil Mustafa Pasa'nin kendisini ve kardesi ikinci Ahmed'i sevmesiyle tahta gikanlmistir. Onun 
saltanati sirasinda Kuzeydogu Macaristan kaybedilmis, Almanya cephesi gokmus ve Belgrat kalesi 
dusmustur. Venedik durdurulmus, Lehistan ve Rusya bozguna ugratilmisti, ancak Almanlan 
durdurmak mumkun olmamis, Sirbistan'i ve Vidin'i alarak Bulgaristan'a kadar ilerlemislerdi. Bu gug 
durumda Koprulu Fazil Mustafa Pasa sadrazam ve serdar-i ekrem yapilmistir. Fazil Mustafa Pasa 
olaganustu bir gayretle gahsarak kisa surede devleti 1683 yihndaki duzenine sokmus, Almanlann 
eline gegen topraklan geri almistir. Nis, Vidin, Semendire ve Belgrat fatihi olan Fazil Mustafa Pasa'ya 
padisah sirtindaki hirkasim gikanp giydirerek sukranini gostermistir. Pasa ikinci Alman Seferi'ne 
giktigi sirada padisah olmus, yerine kardesi Ahmed'in gegirilmesi igin devlet adamlanna baski yapmis 
oldugundan, Sultan Ahmed tahta gikanlmistir.143 

Uguncu Suleyman zamamnda Bati dunyasi bilimsel devrim yuzyihnin sonlanna gelmisti. Bu 
donemde Newton'un agirhkh etkisi devam etmis, Boyle (1627-1697) fizik ve kimyada katkida 
bulunmus, Malpighi (1628-1694) mikroskopla anatomi bilimini kurmus, Redi (1626-1697) birgok 
bagirsak kurdu bularak ureme konusunu incelemistir. Denis Papin (1647-1712), 1687 yilinda ilk 
buharh makineyi yaparak sanayi devrimine giden yolu agmistir. Buyuk dusunurlerden ve akla dayali 
deneysel bir felsefenin temsilcisi olan John Locke (1632-1695), toplumu bu yonde etkilemistir. 
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ikinci Ahmed (Padisahhgi 1691-1695) 

Sultan ibrahim'in uguncu oglu olan ikinci Ahmed (1643-1695), Koprulu'nun baskisiyla veliahd 
olmus ve tahta gikmistir. Fazil Mustafa Pasa'nin savas meydaninda sehit dusmesi, zamanindaki en 
onemli kayiptir. Saltanatmin son gunlerinde Sakiz'in kaybedilmesine 50k uzulmus ve Edirne'de 
olmustur. 

ikinci Ahmed mevlevT, sair, hattat, bestekar ve muellif idi. Tahsil bakimmdan abilerinden daha 
yuksek olup, devlet islerine onlardan daha gok girmistir. Dogu dillerini biliyordu, sehzadeliginde gunluk 
tutmaya baslamisti, baska higbir padisahin boyle bir eseri yoktur.144 

ikinci Ahmed zamanmda Batida Tournefort 1694'de yayimlanan Bitkileri Tanima Yontemi adli 
eserinde agaglar ve otlar dahil gesitli bitkileri birbirinden ayirt etmeyi gostermistir. Bir ingiliz askerT 
muhendisi olan Thomas Savery (1650-1716), 1693 yilmda ilk defa buharh makine patenti almistir. 
Qahstinlan bu ilk buhar makinesi, maden ocaklanndaki suyu disan pompalamak igin kullamlmistir. 
Hollanda'da yasayan Fransiz Protestan dusunuru Pierre Bayle (1647-1706), Kuyruklu Yildizlara Dair 
Mektuplar adli eserinde Hiristiyanhgin dogmatizmini elestirmis ve kuyruklu yildizlann felaket habercisi 
olmadigini kanitlamaya galismistir. 

ikinci Mustafa (Padisahligi 1695-1703) 

Amcasinin olumu uzerine, Dorduncu Mehmed'in buyuk oglu Sultan Mustafa (1664-1703) tahta 
gegmistir. Dorduncu Murad'dan sonra gelen hukumdarlarin en yeteneklisi ve kulturlusu oldugu 
soylenir. Saltanati zamanmda Venedik ile deniz savaslan yapilmis ve Sakiz Adasi geri alinmistir. iki 
defa Almanya seferi duzenlemis ve Almanlar yenilgiye ugratilmistir. Ancak 1697 yilmda 
gergeklestirilen uguncu seferde padisahin komutasindaki Osmanh ordusu Zenta'da bozguna ugramis 
ve Macaristan'daki topraklar kaybedilmistir. Bazi Avrupa devletlerinin ve sadrazamin istegiyle Karlofga 
Muahedesi (1699) imzalanarak toprak kayiplan kabul edilmistir. Bu tarihten sonra artik ustunlugun 
Avrupa'ya gegtigi kesinlik kazanmistir. 

Padisahin Edirne'de oturmasi ve seyhulislamin yakinlanni yuksek mevkilere yerlestirmesi gibi 
sebeplerden, ikinci Mustafa Edirne Vak'asi adiyla anilan ayaklanmayla tahttan indirilmis ve 4 ay sonra 
da olmustur. 

ikinci Mustafa iyi egitim almis, sair, muzisyen, hattat idi. Kendisi sefere gikan son padisahtir. 
Ondan sonraki padisahlann hig birisi bas kumandanlik yapmamistir. 

Ozellikle islam? bilimlerde uzman ve sair olan muneccim basi Dervis Ahmed ibn Lutfullah el- 
KaramanT es-SelanikT el-MevlevT (olumu 1702), Cami'u'd-Duvel admda genel bir islam tarihi 
yazmistir.145 
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Bati'da biyoloji biliminin gelismesini yeni bir yola sokan John Ray (1627-1705), turlerin tanimini 
yapmis ve bir simflandirma sistemi bulmustur. Akilcihgi ve ilerlemeyi savunan Fontenelle (1657- 
1757), 1702 yihnda yazmis oldugu Kraliyet Bilimler Akademisinin Tarihi adli gahsmasinda bilimi 
yuceltmistir. 

Batidaki arastirmacilann gundemi ile Osmanlilann siyasT ve askerT problemlerinin birbirine hig 
uymadigi gorulmektedir. 

Oguncu Ahmed (Padisahhgi 1703-1730) 

Oguncu Ahmed (1673-1736), devlet islerini guglu bir vezire birakarak, hayatini zevk ve 
eglenceyle gegirmeye gahsmis bir padisahtir. Zamaninda Venediklilerle ve Almanlarla savasilmis, 
Ruslarla Prut Harbi (1711) yapilmis ve Pasarofga Muahedesi (1718) imzalanmistir. Venedik'ten 
toprak kazanilmasina karsi, Belgrat ve Semendire Almanya'ya birakilmistir. 

Pek gok sadrazam degistirerek devleti onlarla idare eden Oguncu Ahmed de sair, muzisyen ve 
buyuk bir hattat idi. Bab-i Humayun'un karsisinda yaptirmis oldugu ve bugun de mevcut olan tarihT 
gesmenin kitabesini kendisi yazmistir, aynca Kuran-i Kerim yazdigi bilinmektedir. "Necib" adiyla siirler 
de yazmistir. Tasarrufu seven Oguncu Ahmed dolu bir hazine birakmistir. 

Oguncu Ahmed'in Pasarofga Muahedesi'nden sonraki saltanat donemi "Lale Devri" olarak bilinir. 
Damad ibrahim Pasa'nin sadrazam oldugu bu bans devrinin ozelligi, savaslardan ve isyanlardan 
bunalan istanbul'un ve diger sehirlerin hayatin zevklerinden yararlanmaya yonelmesi ve yeni gesitleri 
yetistirilen lalenin devrin sembolu haline gelmesidir. Bu donemde, yangin ve zelzelelerden harap 
olmus olan istanbul imar edilmis, yeni yollar agilmis, yeni binalar ve saraylar yapilmis, bahge 
duzenlemesi onem kazanmistir. Bu etkinliklerin yam sira kulturun, ozellikle de edebiyat, sanat ve 
bilimin de bir canlanma yasadigi gorulmustur. Qinicilik sanatmin yeniden canlanmasi igin 1725 yihnda 
istanbul'da bir gini fabrikasi, aynca bir kumas ve guha fabrikasi kurulmustur. Oguncu Ahmed ve 
Damad ibrahim Pasa devrin bilim ve sanat adamlarim himayelerine almislar ve onlan tesvik 
etmislerdir. Seyyid Vehbi, Ahmed Nedim, Rasid, Osmanzade Taib gibi sairler padisahin iltifatina 
mazhar olmuslar ve Turk siirinin diger dillerin etkisinden kurtulmasi igin mahallilesme akimini 
baslatmislardir.146 Osmanzade Taib bir sehzadenin dogumu munasebetiyle padisaha bir kaside 
sunmustur. 

Damad ibrahim Pasa yirmi bes kisilik bir tercume komisyonu kurmus ve bu komisyona gesitli 
eserleri Turkgeye gevirtmistir. Bunlar arasinda, tarihe merakh oldugu igin, Antepli Bedreddin Mahmud 
AynT'nin (olumu 1451) Ikdu'l-Cuman fTTarih-i Ehli Zaman adli 24 ciltlik eseri, tarihgi Hondmir'in (olumu 
1535) HabTbu's-Siyer isimli eseri, sair Nedim'in gevirdigi MevlevT Ahmed Dede'nin (olumu 1701) 
Camiu'd-Duvel adli tarihi gibi tarih kitaplan vardir.147 Yanyah Esad Efendi, Damad ibrahim Pasa'nin 
emriyle Aristo'nun sekiz fizik kitabindan ugunu Yunanca'dan Arapgaya gevirmis, kendi fikirlerini de 
eklemis ve Yunanca bir serhten de yararlanmistir. 148 
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Pasarofga Bansi'ndan sonra Damad ibrahim Pasa, Batinin kultur hayatmi yakindan tanimak 
istemis ve bu maksatla gesitli Avrupa ulkelerine elgiler gondermistir. Bunlardan, Fransa'ya gonderilen 
Yirmisekiz Qelebi Mehmed Efendi seyahatini anlatan bir Sefaretname (1720) yazmistir. Burada 
Batinin gordugu ozelliklerini, ornegin ilk defa gordugu operayi anlatmistir.149 

Yirmisekiz Qelebi Paris'e giderken oglu Said Efendi de yanmda memur olarak gitmisti. Bunlar 
Paris'te matbaayi bizzat gormusler ve gerekliligini anlamislardi. Said Mehmed Efendi donusunde bazi 
kimselerle bu konuyu gorusmus ve ibrahim Muteferrika ile anlasarak matbaa kurma isine girismistir. 
Bu ilk Osmanh matbaasinda ilk Turkge eser 1729 yilmda basilmistir. Boylece Osmanh hareketli 
harflerle baski tekniginde Avrupa'dan 287 sene geriden gelmistir.150 

Avrupa ile temaslann artmasi sonucu bu donemde daha gok bilimsel eserle karsilasihr. Buna 
karsihk, din ve hukuk eserleri azalmistir. Marash Sagaklizade Mehmed (olumu 1732) tefsir, hadis, 
fikih, kelam, tasavvuf, mantik uzerine 30 eser kaleme almistir. Uskudarh Mehmed Emin (olumu 1736) 
fikih, kelam ve hesap uzerine 23 eser yazmistir. Tarsus muftusu Mehmed (olumu 1732), Molla 
Husrev'in fikih eseri Mirat el-Usul'u serh etmis, lugat, sarf, nahiv, meani, beyan, aruz, kafiye, mantik, 
kelam, hadis, fikih, tefsir, feraiz, tasavvuf, tip ve hesap ilimlerinden bahseden Arapga Enmuzec el- 
Ulum adh bir eser yazmistir. Mestgizade Kazasker Abdullah (olumu 1739), tefsir, kelam, mantik ve 
tehafut ile ilgili eserleryazmis, Seyyid §erif ile Sadeddin TaftazanT arasindaki ihtilafla ilgili bir risale de 
kaleme almistir. 

Bu donemde Dogu tibbmin bitkisel ilaglanyla tedavi yerine, Batinin kimyasal ilaglanyla tedaviyi 
tercih eden hekimler ortaya gikmaya baslamislardir. Yeni tedavi yontemlerine karsi, geleneksel tibbi 
devam ettirmek isteyen hekimler devlete sikayette bulunmuslar ve sonugta hekimlerin ehil olup 
olmadiklarimn belli olmasi igin bir imtihandan gegirilmeleri sureci baslamistir. Devlet imtihanindan 
gegmeyenlerin hekimlikyapmasina izin verilmemistir. 

Suleymaniye Darussifasinda hoca olan Hassa tabiplerinden Ayasli §aban §ifaT (olumu 1704), 
Razi ve ibn STna'dan yararlanarak Turkge El TedbirfT Hakk el-Mevlud isimli eserini yazmistir. Burada 
gocuk dogumu ve bakimi anlatilmistir. Aynca, Sifaiye isminde baska bir tip kitabi daha vardir. 

Uguncu Ahmed'in hekimbasilanndan Nuh Efendi (olumu 1707), murekkep ilaglardan bahseden 
bir eser gevirmistir. iznikli Omer ibn Sinan Kunuz-i Hayat el-insan ve Kanun-u el-Tibba-i Feylezofan 
(1705) adh eserinde kimyayi konu almistir. 

Bu donemin onemli hekimlerinden Dervis Omer §ifaT (olumu 1746), MursTd el-Muhtar ft Mm el- 
Esrar adh kitabindan eski kimyayi anlatmistir. Aynca, sekiz ciltlik El-Cevher el-Fend ft el-Tip el-Cedid, 
Minhac el-§ifaT ft el-Tip el-KimyaT, Tuhfetu'l-Ahbab fT't-Tibbi'l-CedTd, El-Fevaid el-CedTde, Hulasetu'l- 
Ebdan gibi eserleri vardir. 

Omer SifaT'nin ogrencisi Bursah AN Efendi Bidaatu'l-MubtedT Kurasatu'l-Kimya, Tuhfe-i Aliyye 
adh bitkisel ilaglardan bahseden eserleri yazmistir. 
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Bu donemin onde gelen matematikgisi Halil Faiz Efendi (dogumu 1674), Futuhat-i Alaiye adli 
astronomi eserinde tartismah konulan incelemis, Makalat-i Seyyare'sinde ise yildizlann hareketlerini 
ele almistir. Es-Savletu'l-Hizberiyye ft Mesail el-Cebriyye adli eseri cebirle ilgilidir. 

Uguncu Ahmed ilk defa bu devirde Osmanh Devletinin Avrupa'nin gerisinde kaldigini anlamis ve 
reform te§ebbuslerini desteklemistir. Daha once sozu edildigi uzere, 1727'de Turkge kitap basan ilk 
matbaa kurulmus ve burada basilacak kitaplann kagitlanni temin etmek igin 1746 yihnda Yalova kagit 
fabrikasi kurulmustur.151 

Uguncu Ahmed hattatlara, ressamlara ve musikisinaslara da ilgi gostermistir. Hanende ve 
bestekar Resid Qelebi, ney ve tambur ustadi Eyuplu Seyh Mehmed Riza Efendi, bes yuzden fazla 
bestesi olan sair Nazim Yahya (olumu 1726), bas hanende ve iki yuzden fazla eseri olan Hasan Aga 
bu donemin onde gelen musiki ustatlandir.152 

Uguncu Ahmed'in bilimin gelismesine yaptigi katkilar arasinda, birisi Topkapi Sarayinda, digeri 
Yeni Cami'de olmak uzere kurdugu iki kutuphane de sayilabilir. 

Lale Devri'nin sonunda iran ile savas baslamis ve bu donem sona ermistir. Bu savasta 
karsilasilan olumsuzluklardan Damad ibrahim Pasa sorumlu tutulmus ve Patrona Halil isyaninin 
(1730) gikmasiyla sadrazam idam edilmis, padisah ise tahttan gekilmek zorunda kalmistir.153 

Uguncu Ahmed zamanmda Avrupa'da bilim gelisme yolunu surduruyordu. 1724 yihnda Buyuk 
Petro, Saint Petersburg Akademisi'ni kurmus ve boylece bilimsel arastirmalan destekleyen bir kurum 
daha eskilerine katilmistir. ingiliz Stephen Gray'in (1646-1736) dikkati elektrik olgusuna gekilmis ve 
1729'da yaptigi deneylerle ilk defa elektrigin bir yerden baska bir yere iletilebilecegini gostermistir. Isi 
konusunda galisan Fahrenheit ise 1724'te termometreyi taksimatlandirmistir. 

Birinci Mahmud (Padisahhgi 1730-1754) 

ikinci Mustafa'nin buyuk oglu olan Birinci Mahmud (1696-1754), kisa surede Patrona Halil 
isyaninin elebasilanni oldurterek kontrolu saglamis, babasinm ve amcasinin akibetlerinden ders 
alarak, devamli sadrazam degistirmistir. Onun zamanmda Rusya, Almanya ve iran savaslan yapilmis, 
bunlardan galibiyet kazamlmistir. Belgrat Muahedesi ile Osmanhlar dunyanin hala birinci devleti 
olduklanni ispat etmislerdir.154 Bu antlasmaya arabuluculuk yapan ve Osmanhlarin tarafini tutan 
Fransa'dan Birinci Mahmud gok etkilenmis ve Fransa'nin imtiyazlarim genisletmistir. 

Birinci Mahmud yeniliklere agik, akilh, ihtiyath ve yuksek kulturlu bir kimseydi. Hocalan arasinda 
Rumeli kazaskeri Feyzullahzade ibrahim Efendi, Osman Pasa, Seyhulislam Erzurumlu Feyzullah 
Efendi vardi. Musikide yetenekli olup, buyuk saz eserleri bestelemistir. Saraydaki yetenekli cariyelere 
de musiki ogretmistir. Siire merakhydi ve guzel siirler yazmistir. Muhur kazimakta ustaydi, kan tasi 
uzerine kazidigi muhurler gok degerliydi. Bunlan el altindan gizlice satarak, kazandigi parayi sadaka 
olarak dagittigi soylenir. Zaten tutumlu bir kimseydi, Uguncu Ahmed'den dolu aldigi hazineyi, onun 
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tavsiyesine uyarak sarf etmemistir. istanbul'dan hig gikmamis, ancak kumandan segiminde isabetli 
oldugundan cephelerde daima zaferler kazamlmistir.155 

Birinci Mahmud, istanbulun imanna onem vermis, Uguncij Ahmed zamanindaki bogaz igi 
alemlerini canlandirmistir. Sarayda bulunan kitaplan Ayasofya Camiinin iginde yaptirdigi kitapliga 
koydurarak, herkesin istifadesine agmistir. Devlet adamlarmin hediye ettigi kitaplar da buraya 
konulmus, boylelikle 4000 eserlik bir kutuphane olusmustur. Aynca, Belgrat'ta ve Fatih Camiinde de 
kitaplik kurmustur. Nur-i OsmanT Camiini, medresesini ve kutuphanesini de Birinci Mahmud 
yaptirmistir.156 

Onun zamaninda da matbaa galismaya devam etmistir. Birinci Mahmud hukumdarhgini 
Avusturya imparatoruna bildirmek igin 1732'de Viyana'ya gonderdigi heyetle matbaada basilan 
eserlerin birer nushasini da imparatora hediye olarak yollamistir. Matbaanin dokuzuncu eseri olarak 
1732'de basilan Usui el-Hikem ft Nizam el-Alem adli askeri kitabin yazilmasini ve basilmasini padisah 
istemistir.157 

Birinci Mahmud zamaninda istanbul'da ilk hendesehane (matematik okulu) agilmistir (1734). 
Humbaracibasi Ahmed Pasa'nin Uskudar'da Toptasi'nda agtigi humbaraci ocagi ile beraber agilan bu 
hendesehane bir sure sonra isyan korkusuyla humbaraci ocagi ile beraber kapatilmistir. Bu okulun 
hocasi Mehmed Said Efendi, iki sey arasindaki uzakligin, yanina gidilmeden olgulmesini saglayan 
Rub-i Muceyyib-i Zulkavseyn adli bir alet bulmus ve bunu agiklayan bir risale yazarak, Rumeli 
kazaskeri PirTzade Mehmed Efendi vasitasiyla Birinci Mahmud'a takdim etmistir. Padisahin tesvikiyle 
bu alet, bir uggenin iki kenanyla aralanndaki agi bilindiginde, oteki kenan ve diger iki agiyi bulacak 
sekilde duzeltilmistir. 158 

Yine Birinci Mahmud zamaninda ikinci muneccim olan Muminzade Huseyin Husnu Efendi, 
Lalande ZTc'ini alti bolum olarak gevirmistir. 

Bu donemde Avrupa'da bilimsel konulann sergilenmesi ve bilim deneyleri gok populerdi. 
Ozellikle fizik deneyleri kalabalik seyirci toplulugu gekiyordu. Bunlardan, elektrik deneyleriyle meshur 
olan Rahip Nollet igin deneysel fizik dersleri agilmistir. Deneysel Fizik Dersleri (1748) adli kitabi, 
halkin anlayabilecegi degerli bir galismadir. Du Fay de iki tur elektrik oldugunu gostererek bu konuya 
katkida bulunmustur. Van Musschenbroek (1692-1761) ise, 1745 yihnda Leiden'da yaptigi bir 
deneyde bir sisedeki suyu elektrikleyerek, elektrigin depolanabilecegini gostermistir. 

18. yuzyilin en buyuk matematik dehalanndan isvigreli Euler (1707-1783), diferansiyel 
denklemler konusunu gelistirmis ve gesitli fizik problemlerine uygulamistir. ingiliz Mac Laurin de yine 
kalkulun fizige uygulamalanyla ilgilenmistir. D'Alembert 1743'te yazdigi dinamik ile ilgili eserinde 
yuksek matematik konulanni islemistir. Maupertuis 1744 yihnda fizigin "En Kuguk Etki Prensibi"ni 
formule etmis ve bunun evrensel bir kanun olduguna inanmistir. 
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Fransizlar 1751'de Lacaille'i Ay'i gozlemlemesi igin Umut Burnu'na gondermisler, orada dort yil 
iginde on bin yildizhk bir katalog hazirlamistir. 

isvegli Celsius, termometreyi 1742'de taksimatlandirmis, burada suyun kaynama derecesini sifir 
ve donma derecesini 100 olarak gostermistir. Stromer ise 1750'de bu taksimatlandirmayi tersine 
gevirerek bugun kullandigimiz bigime getirmistir. 

Tabii bilimler alaninda ise Reaumur Boceklerin Tarihi (1734-1742) adli eserinde aracisiz olarak 
dogaya yonelinmesi gerektigini vurgulamistir. Astruc ise organizmalann sempati sinirlerini 
incelemistir. 

Oguncu Osman (Padisahligi 1754-1757) 

Osmanh padisahlarimn en siliklerinden olan Oguncu Osman (1690-1757), Birinci Mahmud'un 
kardesidir. Hirgin, titiz ve asabT bir kisiligi olan Oguncu Osman zamani istanbul halki igin kotu 
gegmistir. Ost uste gikan yanginlarda sehrin dortte ugu yanmis, Halig'i donduracak kadar sert bir kis 
yasanmis ve veba salgini gikmistir. 

Musikiden nefret eden Oguncu Osman saraydaki musikisinaslan uzaklastirmis, iyi bir egitimi 
olmadigi igin atalannin bilim ve sanat hamiligi gelenegini kesintiye ugratmistir. 

Oguncu Mustafa (Padisahligi 1757-1774) 

Oguncu Ahmed'in oglu olan Oguncu Mustafa (1717-1774), reform yanhsi ve gayretli bir 
padisahti. Buyuk Rus-Osmanh Savasi (1768-1774) onun zamaninda gikmis, Kaynarca Muahedesi 
(1774) ile bans yapilmistir. Bu antlasma Osmanh Devleti'nin tarihinde yeni bir donemin baslangici 
olmustur. Kinm'in kaybedilmesiyle artik Karadeniz'de Osmanh tekeli sona ermis ve Rusya 
Karadeniz'e agilmis, Osmanhlar ilk defa harp tazminati odemisler ve guglu devletler siralamasinda 
artik ingiltere, Fransa ve Rusya'dan sonra dorduncu siraya dusmuslerdir. 

Kaynarca Antlasmasi'ndan sonra, orduda reform yapilmasi gare olarak dusunulmus, ancak 
ordunun yenilesme istememesi yuzunden Oguncu Mustafa sadece "surat topgulan" sinifi kuracak 
kadar sinirh bir reform yapabilmistir. Bunun igin Macar asilh Baron de Tott'dan yararlanmis, Bati 
orneklerine gore kurulan bu ilkteskilat Oguncu Mustafa'dan sonra kaldinlmistir.159 

Oguncu Mustafa, topgu ogretmeni olarak yararlandigi Baron de Tott'a bir de matematik okulu 
agma gorevini vermistir. Yeni bir okulun agilmasi istegini kendi bilgilerine guvenilmezlik olarak 
degerlendiren bazi matematikgiler itiraz etmisler, padisah da Baron de Tott'un onlan imtihan etmesini 
istemistir. Bir uggenin ug agisinm toplaminin ne oldugu sorusuna, uggenine gore degisir cevabini 
vermislerdir. Bunun uzerine, Halig'te Tersane yakininda deniz muhendisi yetistirmek uzere 
Muhendishane-i BahrT-i Humayun (1773) adh okul kurulmustur.160 
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Daha once diJsunulen Sapanca Golu-izmit Korfezi'ni birlestiren bir kanal agilmasi projesini 
Uguncu Mustafa tekrar canlandirmistir. Bunun igin faaliyete gegilmesine ragmen, kis mevsimi 
dolayisiyla gahsmalara gegici olarak ara verilmis, bu sirada oralardaki arazi sahiplerinin gikardiklan 
dedikodularla bu isten vazgegilmistir.161 

Uguncu Mustafa da tasarrufu seven bir padisahti. 22 Mayis 1766 istanbul depremi onun 
zamaninda olmus, yikilan Eyup Sultan ve Fatih Camilerini yeniden yaptirmis, Kapah Carsiyi, Sudan, 
Baruthaneyi, Tophaneyi, Kiz Kulesini tamir ettirmistir. Ogrenmeye hevesli ve galiskan olan Uguncu 
Mustafa da bilim ve sanat adamlanni himaye etmistir. Astrolojiye gok inandigi igin, Prusya'ya elgi 
olarak gonderdigi ResmT Ahmed Efendi'ye, kraldan ug kuvvetli astrolog istemesini emretmis, Buyuk 
Frederick ise kendi kullandigi su ug astrologu gondermistir: Tarihten ve tecrubelerden istifade, iyi talim 
gormus kuvvetli bir ordu ve dolu bir devlet hazinesi. Uguncu Mustafa bu cevaba ragmen, inancindan 
vazgegmemis, sarayi gesitli ulkelere mensup astrologlarla doldurmustur. Astroloji bakimindan uygun 
zamanda ilan edilen Rus Savasi Osmanh Devleti'nin aleyhine neticelenmistir. Saltanatinin son 
zamanlannda ugranilan yenilgilere gok uzulmus ve hastalanarak olmustur. 162 

Uguncu Mustafa astrolojiye merakh oldugundan, Fransa'dan astronomiyle ilgili bazi kitaplar 
istenmis, bu kitaplarla birlikte Lalande'in (1732-1807) ZTc'leri de gonderilmistir. Bu arada Uguncu 
Ahmed zamaninda Paris'e elgi olarak giden Yirmisekiz Mehmed Celebi'nin getirdigi Cassini'nin ZTc'leri 
Uguncu Mustafa'nin dikkatini gekmis ve Laleli Camii muvakkiti olan Kalfazade ismail QinarT'ye bu 
zTcleri Turkgeye gevirtmistir. Tuhfe-i Behic-i Rasini Terceme-i ZTc-i Kasini (1772) adini tasiyan bu 
gevirinin basina ismail QinarT bir de logaritma cetveli ekleyerek, bu konuyu ilk defa Osmanhlara 
tamtmistir. 

Bu donemin hekimlerinden Tokath Mustafa ibn Ahmed ibn Huseyin (Olumu 1782), Uguncu 
Mustafa'nin emriyle ibn STna'nin Kanun'unu TebhTzu'l-Mathun adiyla agiklamah olarak Turkgeye 
gevirmistir (1765). O zamana kadar Kanun'un ozeti yapihrken, gecikmeli de olsa ilk defa eserin 
tamamimn gevrilerek Osmanliya kazandinlmis olmasi dikkat gekicidir. Vakanuvis Subhi Mehmed 
Efendi'nin oglu ve yabanci dil bilen hekim basilardan Abdulaziz Efendi, Boerhaave'nin (1668-1738) 
Aphorizmalar adh eserini 1771'de Turkgeye gevirmis ve bu geviriyle Osmanlida ilk defa Harvey'in kan 
dolasimi kesfinden bahsedilmistir. Bu donemde bazi hekimler basansiz tedavilerinden dolayi 
cezalandinlmislar, padisah izinsiz hekimlik yapilmasim yasaklamistir. Boylece, yabanci hekimler igin 
Osmanh sarayinda vazife almak mumkun hale gelmistir.163 

Uguncu Mustafa zamaninda Avrupa'da arastirmacilar gesitli bilim dallanna katkida bulunmaya 
devam ediyorlardi. Fransiz matematikgisi Clairaut (1713-1765), Ay ile ilgili incelemesiyle 1752 yilmda 
ve Halley de kuyrukluyildiziyla ilgili galismasiyla 1759'da Saint-Petersburg Akademisi'nin odulunu 
kazanmistir. Yine bir Fransiz Monge (1746-1818), 1766 yilmda tasan geometriyi bulmustur. 

Yavas yavas gelismeye baslayan modern kimyanin hazirlayicilanndan olan Priestley (1733- 
1804), 1767 yilmda karbon gaziyla ilgili deneylerine baslamistir. Modern jeolojinin kurucusu Buffon 
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(1707-1788) ise 1749 yilmda basladigi otuz alti ciltlik muazzam Doga Tarihi adh gahsmasim 1785'te 
tamamlamistir. Olumunden sonra sekiz cilt daha eklenerek basilan bu eserde insandan kuslara, 
memelilerden bahklara ve minerallere kadar dogadaki her sey vardir.164 Tabii bilimlerde Adanson 
(1727-1806), 1763 yihnda yazdigi Bitki Aileleri adh eserinde dogal siniflandirma yontemini 
agiklamistir. 

Birinci Abdulhamid (Padisahhgi 1774-1789) 

Uguncu Ahmed'in en kuguk oglu olan Birinci Abdulhamid (1725-1789) zamanmda Rusya ve 
Almanya ile savasilmis, Fransiz ihtilali ve Avrupa'daki devletler dengesi Osmanlilan buyuk 
kayiplardan kurtarmistir. 

Butun hayatini sarayda kapali olarak gegiren Birinci Abdulhamid, nazik, merhametli ve islahatgi 
bir kisilige sahipti, ugranilan felaketler karsisinda bazi islahat hareketlerinin yapilmasi geregine 
inanmis, hig degilse Uguncu Mustafa'nin baslattigi ordudaki yenilesmeyi genisletmek istemistir. 
Tersanedeki gemi tezgahlanni ve top dokumhanesini modernlestirmistir. 

Bu donemde yapilan seferler Osmanli maliyesini iflasa suruklemi§, harp masraflannin ve Kuguk 
Kaynarca Antla§masinin yukledigi tazminatin odenmesi igin ileriki yillann vergilerine ba§vurulmu§, ilk 
defa di§andan borg para alinmasi du§unulmu§tur. 

Muntazam bir tahsil gormemi§ olan Birinci Abdulhamid, Rus sava§ini istememi§, ugranilan 
felaketlere gok uzulmu§, Ozi Kalesi'nin du§mesi olumune sebep olmu§tur.165 

Bu donemin en me§hur bilgini Erzurumlu ismail Hakki'dir. Marifetname adh ansiklopedik 
eserinde her gesit bilim vardir. Turunun en mukemmel ve en son ornegidir. 

Fransiz Devrimi ile sona eren bu donemde Avrupa'da modern kimyanin dogdugu, fizigin elektrik 
konusunda gelismeler oldugu, astronomide Gunes Sistemimize yeni bir uyenin katildigi gorulmektedir. 

Herschel 1781 yihnda Uranus gezegenini bulmus, 1785'te de galaksileri bulmustur. Boylece gok 
yuzune ve evrenin yapisina iliskin bilgiler yeni birgorunume burunmustur. 

Fransiz fizikgi Coulomb (1736-1806), elektrik kuvvetinin uzakhgin karesiyle ters orantih 
oldugunu ifade eden Coulomb Yasasi ile elektrik konusunu nicesellestirmistir. Gazlar kimyasi ile ilgili 
gahsmalarinm yam sira elektrigi de inceleyen Cavendish (1731-1810) ise, hayvansal elektrige dikkati 
gekmis ve iginde Leyden sisesi bulunan bir model bahk yaparak, bunun elektrik urettigini gostermistir. 
italyan Galvani (1737-1798) de hayvansal elektrik uzerine deneyler yapmis ve elektrofizyoloji biliminin 
temellerini atmistir.166 

Oksijeni ve suyun bilesimini bulan Lavoisier (1743-1794), 1789'da yayimladigi Kimya Bilimine 
Giris adh eserinde yeni bir yanma teorisi gelistirmis, kimyasal maddeleri isimlendirmis ve ilk defa 
kutlenin korunumunu ifade etmistir. 
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Osmanhlarda ve Avrupahlarda bilimin gerek nitelik gerekse nicelik bakimindan gelisimi 
arasindaki fark asikar olarak gorulmektedir. 

Uguncu Selim (Padisahligi 1789-1807) 

Uguncu Mustafa'nin tek oglu olan Uguncu Selim'in (1761-1808), egitimi bakimindan Uguncu 
Murad'dan sonraki padisahlann en ustunu ve Dorduncu Murad (1623-1640) ile ikinci Mahmud (1808- 
1839) arasindaki padisahlann da en buyugu oldugu soylenir. Dahi bir bestekar, sair, hattat, neyzen ve 
tanburi olup, Dogu dillerini bilen nazik bir kimseydi. 

Uguncu Selim zamaninda Misir yuzunden Fransa ile savas gikmis, ingilizler ve Ruslarla ittifak 
yapilarak Fransa yenilmistir. 1806'da gikan Sirp ihtilali ile Rusya Osmanhlara karsi savas agmis ve bu 
savasta Osmanlilar zor durumda kalmistir. istanbul bir anarsi sehri haline gelmis, 

1807'de gikan Kabakgi isyani ile Uguncu Selim tahttan indirilmistir. Boylece, Osmanh 
Devleti'nin 167 yildan beri gelen en aydin, en degerli padisahinin saltanati sona erdirilmistir.167 

Uguncu Selim, 1791 yilmda on dokuzu Turk ve ikisi yabanci olmak uzere yirmi bir kisiden, 
devletin eski gucunu nigin kaybettigi ve tekrar guglu hale gelmek igin ne gibi reformlar yapilmasi 
gerektigi hakkinda rapor istemistir. Bu kisilerden gelen raporlarm ortak noktasi, devletin eski gucunu 
kaybetmesinde en buyuk rolu bozulmus kurumlann oynadigi ve mutlaka reform yapilmasi gerektigi 
idi. Ancak onerilen gareler ug gruba ayrilmisti: Muhafazakar idealistler, kurumlann tekrar 
canlandinlmasim istemisler; tavizci romantikler acele etmeksizin Avrupa'nin yeni tekniklerinin 
ahnmasini onermisler ve radikaller ise duzeni degistirerek Bati'ya yetismeyi teklif etmislerdir. Uguncu 
Selim, uguncu grubun gozumunu begenmis ve radikal reformlar yapmayi planlayarak, bu degisimlere 
"Nizam-i CedTd" adini vermistir. 1793'te Nizam-i CedTd, bir hatt-i humayun ile resmen ilan edilmistir. 
Nizam-i CedTd iki anlama geliyordu; birincisi, bilim, teknik, idare, maliye, ekonomi, sosyal kurumlar 
alanlannda yapilacak degisiklikleri igeren yenilik hareketi demekti. Bu baglamda Nizam-i CedTd 
Hazinesi ve Defterdarhgi kurulmustur. ikincisi ise, Yenigeri Ocagi'nin yerine Avrupa usulune gore 
yetistirilerek kurulacak ordu demekti. Bu baglamda da modern topgu, humbaraci lagimci (istihkam) ve 
arabaci askeri yetistirilmeye baslanmis ve Avrupa'dan subaylar, muhendisler getirtilmistir. Bati 
tekniklerine gore yetismis bir yaya ordusu kurmak onemliydi. Yenigerileri urkutmemek igin, 
Karadeniz'e agilan Ruslann istanbul'a saldirabilecekleri ve bu tehlikeye karsi daima seferberlik 
halinde bulunacak olan nizam-i cedTd askerlerine ihtiyag oldugu seklinde bir bahane gosterilmistir. 

Nizam-i CedTd programinda, yeni savas tekniklerini ogretecek okullann kurulmasi da vardi. Bu 
amagla kurulan egitim kurumlan arasinda Muhendishane-i BerrT-i Humayun en onemlisidir. 1800 
yilmda kurulan bu okul 4 sinifti, her sinif 2 yilhkti. Birinci sinifta yazi, resim, geometriye giris, sayi 
bilgisi, Arapga, Fransizca; ikinci sinifta aritmetik, geometri, cografya, Arapga, Fransizca; uguncu 
sinifta cografya, trigonometri, cebir, arazi bilgisi, harp tarihi; dorduncu sinifta yuksek matematik, 
konikler, atis bilgisi, astronomi, istihkamcihk, talim teorisi gibi derslerokutulmustur. 
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Uguncu Selim, yeni kurulan okullarda okutulacak eserlerin Turkgeye gevrilip basilmasini da 
emretmistir. ilk defa onun zamamnda, Avrupa'dan haberdar olmak maksadiyla Londra, Paris, Viyana 
ve Berlin'de daimi elgilikler kurulmustur. 

Bir gun Kagithane'deki atis talimlerine giden Uguncu Selim, atilan humbaranin hedefe isabet 
etmemesine kizmis, bunun sebebini sormus ve bunu riyaziye hocasi ismail GelenbevT'ye sormasi 
gerektigi soylenmistir. GelenbevT gaginlmis, o da humbarayi duzeltmis ve atilan humbaralar hedefe 
isabet etmistir. Buna memnun olan padisah, ismail GelenbevT'ye maas baglamis ve 1790'da 
Yenisehir kadihgina atamistir.168 

Buyuk bir musiki ustadi olan Uguncu Selim, Suzidilara adh yeni bir makam bulmus ve bu 
makamda guzel eserler bestelemistir. Merhametli bir insan olan Uguncu Selim, vatandaslann birbirini 
kirmamasi igin Kabakgi isyanini Nizam-i CedTd askeriyle bastirmaya tesebbus etmemistir.169 

Uguncu Selim'in Muhendishane-T BerrT-i HumayCm'a atadigi ilk hocalardan olan Kirimh Huseyin 
Rifki'nin, bu okulda matematik derslerinin duzenlenmesine buyuk emegi gegmis ve burada okutulmak 
uzere ders kitaplan yazmistir. Ayrica, birgok eseri de Turkgeye gevirerek modern Bati biliminin 
Osmanh Devleti'ne tamtilmasina onculuk etmistir. 

Donemin hekimbasilanndan Gevrekzade Hasan, geleneksel Osmanh hekimliginin son 
temsilcilerindendir ve Uguncu Selim zamamnda Paracelsus'tan gevirdigi Mursidu'l-etibba ft Terceme-i 
ispagiriya adh gahsmasmi gergekte orijinal eserden degil, Arapgadan gevirmistir. 

Bilim ve teknoloji yolunda hizla ilerlemekte olan Avrupa'da bu donemde Laplace (1749-1827), 
Newton'un evrensel gekim yasasini dogrulamis ve gunes sisteminin olusmasina bir agiklama 
getirmistir. Nebuloz Kurami olarak taninan bu agiklamasi uzun sure dogru olarak kabul edilmistir. 

1800 yihnda Volta pili yaparak elektrik akimim teknolojinin kullanimina sunmustur. 

Tip alaninda da yenilikler birbirini kovahyordu, bunlann en dikkat gekenlerinden bir tanesi, 
Jenner'in (1749-1823) 1795 yihnda gigek asisini uygulamaya baslamasi olmustur. 

Osmanh Devleti'nin Bati'yi yakalamasim belki de saglayabilecek niteliklere sahip olan Uguncu 
Selim gibi bir padisahin kiymetinin takdir edilmemesi ve oldurulmesi, birgok toplumsal faktorun goz 
onune ahnmasini gerektiren, tarihimiz agismdan gok dusundurucij bir olaydir. 

Dorduncu Mustafa (Padisahhgi 1807-1808) 

Birinci Abdulhamid'in buyuk oglu olan Dorduncu Mustafa (1779-1808), Nizam-i CedTd'e 
muhalefet ile tahta gikanlmis, iyi egitim almamis bir kimseydi. 

Uguncu Selim'i devirip yerine padisah olmak amaciyla nizam-i cedid karsitlanyla is birligi 
yapmistir. Bu saltanat degisikligi uzerine, Nizam-i CedTd mensuplarimn bir kismi kagarak Rusguk'ta 
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Alemdar Mustafa Pasa'ya siginmislardir. Bunlara Rusguk yarani adi verilmistir. Dorduncu Mustafa 'n in 
Kabakgi Mustafa ve diger zorbalara karsi yardima istanbul'a gagirdigi Alemdar Pasa, Uguncu Selim'i 
tekrar tahta gikarmaya tesebbus etmis, ancak durumu anlayan Dorduncu Mustafa Uguncu Selim'i 
oldurtmustur. Bunun uzerine kurtanlan Sehzade Mahmud tahta gikanlmistir.170 

ikinci Mahmud (Padisahhgi 1808-1839) 

Birinci Abdulhamid'in kuguk oglu ve Uguncu Selim'in amcasimn oglu olan ikinci Mahmud (1785- 
1839), kendisini yetistiren Uguncu Selim'in fikirlerinin mirasgisi olarak tahta gikmistir. Zamanmda 
Rusya Savasi (1809-1812) yapilmis ve Bukres Antlasmasi ile bu savasa son verilmistir. Son Turk-iran 
Savasi (1821-1823) da onun zamanmda yapilmistir. 1821 yilinda Yunan ihtilali gikmis, Misir Valisinin 
oglu ibrahim Pasa'nin ve Kapdan-i Derya Husrev Pasa'nin yardimlanyla bastinlan bu ihtilal, bagimsiz 
bir Yunan Devleti fikrinin kaynagi olmus, aynca Sultan Mahmud bir an once modern bir ordu 
kurulmasi geregini anlamistir. Artik higbir otoritenin soz gegiremedigi Yenigeri Ocagi, 1826'da "Vak'a-i 
Hayriyye" adi verilen hareketle kaldinlmis, bunun igin butun istanbul halki yardim etmistir. Vak'a-i 
Hayriyye, Osmanli Devleti'nin yenilesme hareketlerinin en onemli baslangici olarak kabul edilir. 

Bu siralarda bagimsiz Yunanistan fikrini desteklemek igin Mora'daki Navarin Limanina gelen 
muttefik donanmasi Navarin Baskini (1827) ile Osmanli donanmasini yok etmistir. Boylece 
Osmanlilar hem ordusuz hem de donanmasiz kalmislardir. Bu durumdan yararlanmak isteyen Rusya 
hemen Osmanhlara savas agmis, ikinci Mahmud hem yeni bir ordu kurmaya gahsirken hem de yeni 
bir donanma olusturmak igin "Surat" adini tasiyan ilk buharli gemiyi satin almistir. 1829'da Ruslarla 
Edirne Antlasmasi yapilarak, Batum harig butun dogu Karadeniz sahili Rusya'ya birakilmistir. 1830 
yilinda ise Yunanistan Kralhgi taninmis, Fransa Cezayir'i isgal etmistir. Misir Valisi Kavalali Mehmed 
AN Pasa da bu siralarda isyan etmis ve onu destekleyen ingiltere ve Fransa'ya karsi ikinci Mahmud 
da Rusya'dan yardim istemistir. Bu olaydan dolayi ikinci Mahmud "Denize dusen yilana sanhr" 
sozunu soylemistir. 

Vak'a-i Hayriyye ve Rus savasindan sonra ikinci Mahmud reformlanna baslamistir. Ordunun 
esas kismini olusturan piyade ve suvari subaylan yetismesi igin 1834'te Mekteb-i Funun-i Harbiye-i 
Sahane'yi agmistir. Muhendishane-T BerrT-i Humayun'u ve Muhendishane-T BahrT-i Humayun'u 
yenilemis, Avrupa'dan hocalar, muhendisler, kitaplar getirterek modernlestirmistir. AskerT doktor, 
cerrah ve eczacilann yetismesi igin Mekteb-i Tibbiye-i Adliye-i Sahane'yi agmistir. Bab-i AIT'de 
sadarete bagli Tercume Odasi'ni agmistir. Devlet teskilatinda birgok yenilik yapmistir. Merkezi idareyi 
guglendirmis ve teskilati Bati'ya uydurmaya gahsmistir. Bu baglamda modern bakanliklan kurarak 
kabine esasini getirmistir. Vergilerin adil olarak toplanabilmesi igin arazi ve nufus sayimi yaptirmistir. 
Yurt disi yolculuklara gikarken pasaport alma sistemini getirmistir. Posta ve karantina teskilatini 
kurdurmus, Avrupa'da 15. yuzyildan beri uygulanan karantina, Osmanhlara 1838 yilinda gelmistir. 

1 Kasim 1831 'den itibaren Takvim-i Vekayi adli ilk resmi gazete gikmaya baslamistir. Bati 
musikisi, piyano, bando, orkestra, tiyatro, opera istanbul'a gelmistir. Devlet yonetimini sivil mulkiye 
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sinifina vererek mulkiye ve askeriyeyi ayirmis, boylece askeri devlet yonetiminden uzaklastirmistir. 
1829 yihnda kiyafet kanununu duzenlemis, asker ve ulema disindakilerin ceket, pantolon ve fes 
giyme zorunlulugunu getirmistir. ikinci Mahmud'un Tanzimat'm esaslanni hazirladigi, ama kendisinin 
ilan edemeden oldugu soylenir.171 

ikinci Mahmud egitim alaninda da yenilikler yapmistir. ilk ogretimi baslangigta istanbul'da 
mecburi yapmis, yuksek ogretime ogrenci yetistirmek uzere rusdiyeleri agmis, devlet dairelerine orta 
dereceli memur yetistirmek igin de Mekteb-i Maarif-i AdlTadh okulu agmistir. 

ikinci Mahmud, yeniliklerin sureklilik kazanmasi igin, Avrupa sistemine gore yetismis kadroya 
ihtiyag olacagini dusundugunden, geng ve yetenekli enderun agalanndan 150 kisiyi ogrenci olarak 
Avrupa'ya gondermistir.172 

ikinci Mahmud disandan ithal edilen maden komurunun ulkemizde de bulunabilecegine iliskin 
kendisine verilen raporlar uzerine, her tarafta komur aranmasini ve bulana buyuk odul verilecegini 
duyurmu§ ve nihayet Zonguldak'ta maden komuru bulunmu§tur.173 

ikinci Mahmud 17. yuzyildan beri gelen padi§ahlann en degerlisi olarak kabul edilir. Amcasi 
tarafindan ozenle yeti§tirilmi§, ondan yazi ve musiki ogrenerek iyi bir hattat olmu§tur. Ayni zamanda 
§air, bestekar, neyzen, tanburT, hanende, Nak§T ve MevlevT idi. Fransizca 6grenmi§ ve modern 
bilimsel geli§meleri takip etmeye gah§mi§tir. Yapmi§ oldugu yeniliklerle Osmanli Devleti'nin omrunu 
biraz daha uzatmi§tir.174 

ikinci Mahmud devrinin sonlannda Muhendishane'ye ba§ hoca olan ishak Efendi, Mecmua-i 
Ulum-u Riyaziyye adh eserinde Bati matematigini, astronomisini, fizigini ve kimyasini tamtmi§tir. Bu 
devirde yeti§en Kuyucakhzade Atif Efendi, BahaeddTn Amili'nin Hulasatu'l-Hisab adh aritmetik eserini 
Turkgeye gevirmi§tir. 

Bu devrin hekimlerinden §anTzade Ataullah Efendi fizyolojiyle ilgili Mir'atu'l-Ebdan adh eseriyle 
yeni tibbi memlekete getirmeye gah§mi§tir. 

Bu donemde Avrupa'da matematikte Fourier (1768-1830), Galois (1811-1832), Gauss (1777- 
1855) ve Lobatchevski (1792-1856) arastirmalanyla katkida bulunmuslardir. italyan Piazze (1746- 
1826), Mars ile Jupiter arasinda gezegencik oldugunu tespit etmis ve boylece Gunes Sistemine iliskin 
yeni gelismelere yol agmistir. Astrofizik alaninda Fraunhofer (1787-1826), 1814 yihnda Gunes'ten ve 
yildizlardan gelen isigin spektrumunu inceleyerek, her yildizin kendine ozgu spektrumu oldugunu 
gostermistir. 

Fizikte Sir Humpry Davy (1778-1829) ilk elektroliz galismalarim baslatmistir. Thomas Seebeck 
(1770-1831), Volta pilini gelistirmis, Oersted (1777-1851) ise 1820 yihnda yapmis oldugu bir deneyle 
elektrik akiminin pusula ignesini saptirdigini tespit etmistir. Ampere (1775-1836), elektrik ve 
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magnetizma arasindaki bu etkinin formulunu bulmustur. Faraday (1791-1867) da 1821'de ilk elektrik 
motorunu yapmistir. 

Kimyada Avogadro (1776-1856) ve Prout (1785-1850) gazlar ve atom kuramiyla ilgili katkilarda 
bulunmuslardir. 

Fransiz muhendis Sadi Carnot (1796-1831), isi ile is arasindaki iliskiyi bulmustur. 

Biyolojide Lamarck (1744-1829), turlerin degistigini kabul ederek Evrim Kuraminin 
hazirlayicilanndan olmustur. 

ikinci Mahmud'un kisiligi ve gabalan Osmanli Devleti'nin Bati ile arasindaki farki kapatabilecegi 
yonunde umut vaat etmis gibi gorunmektedir. 

Sultan AbdulmecTd Han (Padisahligi 1839) 

Tanzimat hukumdan olan Sultan MecTd (1823-1861), tahta gikar gikmaz Misir problemi ile 
ugrasmak zorunda kalmistir. Misir Valisi Kavalah Mehmed AN Pasa ile basa gikabilmek igin 
Osmanlilar diplomatik bir basan gostererek dort Avrupa devletiyle Londra Antlasmasi'm (1840) 
imzalamislardir. Sultan MecTd Misir Fermanini (1841) yaymlayarak Misir meselesini halletmis, Rusya 
ile Bogazlar anlasmasim imzalayarak Rus gemilerinin Karadeniz'e kapanmasini saglamistir. Qunku 
bu antlasmamn en onemli maddesi, Karadeniz'in tarafsiz ve askersiz hale getirilmesiydi. Rusya'nin 
Osmanlilara karsi agtigi Kirim Savasi'na (1853) Osmanlilar Fransa ve ingiltere ile muttefik olarak 
katilmislar, bu savasin sonunda Paris Antlasmasi (1856) yapilmistir. Bu savas sirasinda Dunyamn ilk 
telgraf sebekelerinden birisi istanbul-Varna-Kinm hattinda kurulmus, Kinm'da savasla ilgili gelismeler 
hig zaman gegmeden istanbul'a ulastinlmistir. Boylece 1855 yilinda ilk telgraf sebekesini kuran 
Osmanlilar, bunu hizla genisletmisler ve istanbul'dan Bagdat'a kadar ulasacak bir telgraf hattmin 
insasma baslamislardir, bu siralarda demiryolu yapimina da baslamislardir. Ancak demiryolunu ayni 
hizla gelistirememislerdir. Yine bu savas sirasinda Osmanlilar ilk defa olarak dis borca girmislerdir. 
Savas harcamalan igin hgiltere'den yuzde 5 faizle 5 milyon altin almislardir. 

Bu donemin butun olumlu gelismelerinde rolu olan sadrazam Mustafa ResTd Pasa, Tanzimat'in 
ilaninda da on planda gorulur. 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat fermamyla Osmanli Devleti 
toparlanmis, haberlesme, idare, ulastirma, egitim ve basin gibi gesitli alanlarda yenilikler memlekete 
getirilmistir. Bati hukuk sistemine uygun bir ceza kanunu hazirlanmis, malt yapi yeniden 
duzenlenmistir. Butun bu isleri Mustafa ResTd Pasa kendi kurdugu ekibiyle gergeklestirmis, boylece 
devlet yonetiminde ekip anlayisinin onemini Osmanlilara gostermistir. 

Kizil Deniz'de buharli gemilerle yolcu ve yuk tasimak uzere Mecidiye adinda bir sirket 
kurulmustur. Demir yolu yapimi igin yabanci sirketlere ilk imtiyazlar verilmeye baslanmis, artik 
matbaalann agilabilmesi igin izin ahnmasi geregi kaldinlmistir. 1859 yilinda Suveys Kanah'nin 
kazilmasina baslanmistir. 
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Tanzimat Donemi'nde egitim alaninda yapilan yeniliklerin en onemlisi Darulfununun 
kurulmasina karar verilmis olmasidir. Ancak, temeli 1846 yihnda atilan binasi butun gayretlere 
ragmen AbdulmecTd zamaninda bitirilememistir. Oysa ki burada okutulacak derslerin kitaplanni 
hazirlamak igin Encumen-i Danis (Bilimler Akademisi) bile kurulmustu.175 Fransiz Bilimler 
Akademisi'ne gore duzenlenmis olan bu teskilatm 40 asIT ve 30 fahrT uyesi vardi. AsIT uyeler arasinda 
Ahmed Vefik Pasa, Cevdet Pasa, Hekimbasi Mehmed Salih Efendi ve Mehmed Den/is Pasa, fahrT 
uyeler arasinda da Avusturyali Tarihgi Hammer (1774-1856), Dogu dilleri uzmani ingiliz Redhouse 
(1811-1892), Fransizca ve Turkge lugatleri olan Fransiz Biyanki vardi. 1851 yihnda kurulan bu 
teskilat, bilimsel seviyenin dusuk olmasi ve daha gok siyasetgilerin ve yoneticilerin uye segilmesinden 
dolayi bilim adamlarimn ikinci plana dusmesi yuzunden 1862'de dagilmistir. Faal oldugu donemde 
basanlan en onemli is, Cevdet Pasa'nin meshur 12 ciltlik tarihinin hazirlanmasi olmustur.176 

1855 yihnda Selimiye Kislasi'na gelen hasta bakici Florence Nightingale, burayi duzenlemis, 
temizlige onem vermis, Kirim cephesinden gelen yaralilarla ilgilenmistir. Bu, tarihte ilk kadin hasta 
bakici olayidir.177 

Tanzimat Fermam'yla butun islahat yapilamadigindan, 1855'de Islahat Fermani ilan edilmistir. 
Boylece Tanzimat fermanimn esaslan biraz daha genisletilmis, ozellikle gayrimuslimlerin durumu 
duzeltilmistir. 

Dogu ve Bati kulturlerine gore yetistirilmis olan AbdulmecTd, Fransizca biliyordu ve Bati 
musikisine duydugu hayranlikla piyano galmayi ogrenmisti, ancak ilk defa Turk musikisine ilgi 
gostermeyen padisah olmustur. ilk defa yurt gezilerine gikmis ve halkin dertlerini dinlemistir. Hiristiyan 
tebaaya da anlayis gosterdiginden, Avrupa'da saygi ve itibar gormustur. 

ilk defa AbdulmecTd yabanci hukumdarlardan nisan kabul ederek, bu konudaki gelenegi 
yikmistir. Kirim Savasi'nda III. Napolyon'dan Legion d'Honeur'un en yuksek rutbesini ve Kralige 
Victoria'dan Dizbagi Nisanini kabul etmis ve onlara da karsihk olarak nisan gondermistir.178 

Sultan AbdulmecTd birgok imar isi de yapmistir. Dolmabahge Sarayini, Kuguk su kasnni 
yaptirmis, Hirka-i Serif Camisi'ni tamir ettirmis, Tesvikiye semtinin yollarmi agtirmis ve birgok gesme 
yaptirmistir.179 

Bu donemde, ishak Hoca'nin yetistirdigi ogrencilerden Mehmed Emin Dervis Pasa (1817-1879), 
Usul-i Kimya (Kimyanm Elemanlan, 1847) adh kitabiyla Osmanh Devleti'nde gagdas kimyayi 
baslatmistir. 

Bu donemde Avrupa'da Hamilton ve Boole (1815-1864) cebire katkida bulunmuslar, 
spektroskopiyle ilgili olarak da Stokes (1819-1903), 1852 yihnda mor otesi isini bulmus, Kirchoff 
(1824-1887) ve Bunsen (1811-1899) ise 1859'da sicakhkla spektrum gizgileri arasindaki bagintiyi 
gostermislerdir. Boylece, yildizlann kimyasal yapisi hakkinda bilgi edinmek mumkun olmustur. 1842 
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yihnda Doppler (1803-1853), yildizlann spektrumunu inceleyerek, Gunes sistemimize yaklasan ve 
uzaklasan yildizlan tespit etmistir. 

Gauss'un ilk telgrafi yapmasindan sonra, Samuel Morse (1791-1872) da telgraf mesajlarim 16 
kilometre mesafeye kadar gondermeyi basarmistir. 

19. yuzyilda enerji konusunda onemli gelismeler yasanmistir. 1841 yihnda Alman Mayer 
sikistinlan havanin sicakhk meydana getirdigini gorerek, kinetik enerji ile isi arasindaki karsihkh iliskiyi 
bulmustur. 1 847 yihnda Joule (1818-1 889), bir elektrik devresinde harcanan enerjinin olusan isiya esit 
oldugunu gormus, ayni sene Helmholtz (1821-1894) enerjinin korunumunu ifade etmistir. 

Gay-Lussac (1778-1850) gazlann hacimleriyle ilgili galismalanyla ve Dalton atom ile ilgili 
galismalanyla kimyaya katkida bulunmuslardir. 

Osmanhlarda gok onemli bilimsel arastirmalar yapilmamis olmakla birlikte, Batinin ozellikle 
teknik alandaki gelismelerinin vakit kaybedilmeden uygulandigi gorulmektedir. 

Sultan Abdulaziz (Padisahhgi 1861-1876) 

istanbul, izmit ve Gemlik tersanelerini islah ederek donanmaya onem veren Abdulaziz (1830- 
1876), yapmis oldugu dis gezileriyle meshurdur. Misir'in baglihgini arttirmak maksadiyla 1863 yihnda 
Misir'a gitmis ve bu seyahatinden gok memnun kalmistir. Fransa imparatoru III. Napolyon, 1867 
yihnda duzenlenen uluslar arasi Paris sergisini ziyaret etmesi ve Hersek ile Girit olaylan hakkinda fikir 
ahsverisi yapmak igin Abdulaziz'i Paris'e davet etmistir. Abdulaziz bu daveti kabul etmis ve Paris'e 
gitmis, orada gorulecek her yeri gezmis, tiyatroya gitmis, ziyafetlere katilmistir. Paris'ten Londra'ya 
gegmis, orada da konserlere, tiyatrolara gitmis, Kralige ile gorusmustur. Donuste Belgika, Prusya 
krallan, Avusturya-Macaristan imparatoruyla gorusmus, onlara misafir olmustur. Viyana'da gesitli 
fabrikalan da gezip incelemistir. 

Abdulaziz bu seyahati donusunde bir beyanname yayinlayarak, halki yolculuk izlenimlerinden 
resmen haberdar etmistir. Bu beyannamenin en dikkat gekici ozelligi, padisahin Osmanh Devleti'nin 
Avrupa'ya kiyasla ne kadar geri kalmis oldugunu anladigmi ve bunu telafi igin herkesin elbirligiyle 
gahsmasi gerektigini ilan etmesidir.180 

Bu donemde butgeden gok az bir pay aynlmasina ragmen, yeni okullar agilmis ve egitimle ilgili 
gelismeler olmustur. 1862'de devlet dairelerine katip yetistirmek uzere, rustiyeyi bitirenlerin 
girebilecegi Mekteb-i Mahrec-i Eklam kurulmus, ancak bu okul 1874'te lagvedilmistir. 1864'te devlet 
dairelerine yabanci dil bilen memur yetistirmek uzere bir lisan okulu kurulmus, yine ilk defa istanbul'da 
kiz rustiyesi agilmistir. Fransa'nin Osmanhlara egitimde islahat yapilmasi igin verdigi nota uzerine 
1868'de Mekteb-i Sultani (Galatasaray Sultanisi) agilmistir. 1870'te, sibyan okullan ile kiz rustiyelerine 
ogretmen yetistirecek ilk kiz ogretmen okulu Daru'l-Muallimat agilmistir. 1870'de kitapsiz ve hocasiz 
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olarak Darulfunun-i OsmanT agilmis, ancak gericilerin tahrikiyle 1871 yili sonlannda Abdulaziz 
tarafindan kapatilmistir. 1874'te ise Galatasaray Lisesi'nde tekrar faaliyete gegmistir.181 

1869'da kabul edilen Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile saptanan islerin yerine getirilmesi igin 
bir Meclis-i Kebir-i Maarif (Buyuk Maarif Meclisi) kurulmustur. ilmT ve idarT olmak uzere iki kisimdan 
olusan bu meclisin ilmT kismi da dahili ve harici olmak uzere ikiye ayrilmisti. Dahili uyelerin gorevi 
hem okullar igin hem de genel olarak eserler yazmak veya geviri yapmakti. Ayrica, Avrupa 
universiteleriyle temas kurarak bilim ve teknik alanlanndaki yenilikleri takip etmeleri de 
bekleniyordu.182 

Bu donemde teknik ve mesleki egitim ile ilgili gelismeler de olmustur. Sultanahmet'te bir sanayi 
okulu agilmis, burada okuma, yazma, aritmetik derslerinin yam sira terzilik, dokumacihk, demircilik, 
makinistlik, mimarhk gibi sanatlar da ogretilmistir. 1870'de Heybeli adadaki Bahriye okulunda 
kaptanhk bolumu agilmistir. Devlet okullanyla ilgili bu gelismelerin yam sira, ozel tesebbus de yeni 
okullar agmaya baslamistir. Bunlardan Darussafaka en onemlilerindendir. Yusuf Ziya Pasa, Gazi 
Ahmet Muhtar Pasa ve Vidinli Tevfik Pasa Kapali garsi esnafimn giraklanm garsi agihncaya kadar 
egitmek maksadiyla 1865 yilinda Cemiyet-i Tedrisiye-i islamiye adi altinda orgutlenerek ders vermeye 
baslamislardir. Bu derslerin gok ragbet gormesi uzerine, cemiyet uyeleri 1873 yilinda yalmz yetim 
Musluman gocuklanm okutmak igin Darussafaka'yi kurmuslardir.183 

Vidinli Huseyin Tevfik Pasa (1832-1901), Harp Okulunda cebir hocahgi yapmi§, Amerika'da 
gorevliyken ingilizce yazmi§ oldugu Lineer Cebir adli kitabinda Argand'in kompleks sayilar 
teorisindeki garpimi ug boyutlu uzaya uygulami§, boylece gagda§ matematige katkida bulunmu§tur. 
Osmanli Devleti'nin son donemlerinde yetismis en buyuk kumandanlanndan olan Gazi Ahmet Muhtar 
Pasa (1839-1919) ise Osmanlilarda Gregoryen takvimine dayali yeni bir takvim sisteminin kabul 
edilmesi igin takvim konusu uzerinde gahsmistir. Aym konuda galisan Ahmed Cevdet Pasa (1823- 
1895), TakvTmu'l-Edvar (Donemlerin Takvimi, 1870) adli Turkge yazmis oldugu eserinde §emsT ve 
hicntakvime dayali yeni bir takvim onermistir. 

Abdulaziz devrinde eski eserlere gok onem verilmistir. AbdulmecTd zamaninda kurulan ilk muze 
teskilati 1869'da Muze-i Humayun adim almis, 1874 yilinda eski eserler nizamnamesi duzenlenmistir. 
Buna gore, Osmanli topraklannda eski eser arastirmalan Maarif Nezaretinin izni ile yapilacak ve 
gikan eserlerin ugte ikisi hafriyati yapana, ugte biri de devlete ait olacaktir.184 

Tip alamndaki yeniliklere gelince, 1866 yilinda Mekteb-i Tibbiye-i §ahane adli sivil tip okulu 
agilmis ve bu okulun ragbet gormesi igin askerT tibbiyeye giris sarti olan doktora imtihamndan 
muafiyet getirilmis ve mezun olanlara salise rutbesiyle birer kurus maas baglanmistir. Bu okulun 
bunyesinde eczacilik ogretimi de baslamis, 1867'de ise eczacihgin ayri bir meslek oldugu kabul 
edilerek ayrica eczacilik okulu agilmistir. 
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Tibbiye'de yetisen Kirimh Aziz Bey (1840-1878), Kimya-yi TibbT (TibbT Kimya, 1871) adli 
eserinde kimya tarihine de yer vermis ve kimya sembollerini Latin harfleri yerine Osmanli harfleriyle 
gostermistir. 

Avrupa seyahati sirasinda Rusguk'tan trenle Viyana'ya giden ve bunun rahatligim yakindan 
goren Abdulaziz, demiryolu yapimim tesvik etmis ve bunun igin saraymdan yer kaybetmeyi goze 
almistir. Onun zamanmda telgraf sebekesi butun vilayetlere uzatilmis, boylece devletin ulkenin en 
uzak yerlerinden gunu gunune haberdar olmasi mumkun hale gelmistir. istanbul'daki Galata tuneli de 
bu donemdeyabancilartarafindan yapilmistir. 

Abdulaziz, Osmanli imparatorlugu'nun gelecegini, Rusya'ya karsi koyabilecek kadar gtiglu bir 
orduya sahip olmaya bagladigindan, ordunun guglendirilmesi igin galismistir. Bu maksatla, 1863-64 
yih butgesinin yansini harcamis, askeri okullann islahi igin komisyonlar olusturmus, yeni askeri 
rustiyeler agtirmis, Tophane fabrikalanni Avrupa'dan getirtilen makinelerle yeni model top, tufek, 
cephane yapacak hale getirtmistir.185 

Abdulaziz zamanmda aydinlann siyasi amagh bazi orgutsel tesebbusleri de olmustur. 
Yonetimin, yapilacak segimler sonucunda olusacak meclise devredilmesini savunanlar Yeni 
Osmanlilar adiyla teskilatlanmislardir. Bunlarm lideri baslangigta §inasi idi, onun Avrupa'ya 
gitmesinden sonra, sirasiyla Namik Kemal, Ebuzziya Tevfik, AN Suavi, §air Ziya, Refik Bey lider 
olmuslardir. Bunlarm yayinladiklan gazeteler ve tiyatro oyunlanyla hurriyet ve demokrasi fikirleri 
Osmanli aydinlan arasinda yayilmaya baslamistir. 

Abdulaziz karakter olarak istibdada ve israfa egilimli bir kimseydi, devlet hazinesinin iflas etmek 
uzere bulundugu sirada israftan kaginmamis, Ruslarla boy olgusebilecek bir askeri kuvvete sahip 
olmak igin buyuk harcamalar yapmistir. Bos zamanlanni resim yaparak ve musikiyle ugrasarak 
degerlendirmistir. Avrupa bilimi ve teknigiyle iliskisi olmamasina ragmen, zaman zaman ulemayi 
huzurunda toplayarak munakasa ettirmis ve kendisi de bu ilmT tartismalara katilmistir. Bati adetlerinin 
ulke igin zararli olacagina inanan Abdulaziz'in muhafazakarhgi, AbdulmecTd zamanindaki islahat 
hareketlerinin yavaslamasina yol agmistir. Tahta gegtigi ilk yillarda halkin kurtanci olarak gordugu 
Abdulaziz, devleti adeta kendi mulku gibi yonetmeye kalktigi ve musrif oldugu igin hal edilmistir.186 

Abdulaziz zamanmda Avrupa'da bilimin her alanmda yapilan arastirmalar hizla devam ediyordu. 
Babbage (1792-1871) ve De Morgan (1806-1871) soyut cebiri gelistirmisler, Le Verrier (1811-1877) 
Neptun gezegeninin koordinatlarmi ve buyuklugunu hesaplamis, Secchi (1818-1878) ise spektral 
analizlere gore yildizlan smiflandirmistir. 

Fizikte Maxwell (1831-1879) 1864 yilmda elektromanyetik alan formullerini vermistir. Kimyada 
Newlands (1837-1898) elementlerin atom agirhklanna gore sekizli gruplar olusturduklarmi ileri surmus 
ve element tablosunda bosluklar dolmaya baslamistir, nitekim 1875 yilmda galyum bulunmustur. 

Besinci Murad (Padisahhgi 30 Mayis 1876-31 Agustos 1876) 
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Ug ay gibi kisa bir sure saltanatta kalan Besinci Murad (1840-1904), samimi olarak hurriyeti ve 
mesrutiyeti destekleyen nadir padisahlardan olmasina karsin, tahta giktiktan sonra baslayan ve 
gittikge artan sinir rahatsizhgiyla suurunu kaybetmis ve hal edilmistir.187 

Abdulaziz'in Avrupa seyahatine katilan Besinci Murad, Bati usulune gore yetismis oldugu ve 
Fransizca bildigi igin, Fransa ve ingiltere saraylannda dikkat gekmis, Abdulaziz'den daha gok sempati 
toplamistir. ingiltere veliahti ile dost olmus ve onun tesvikiyle mason olmustur. Osmanli tarihinde ilk 
olan bu olay Besinci Murad'in Avrupa'da taninmasma yol agmis ve masonlugu dolayisiyla 
Avrupa'daki fikir hareketlerini takip edebilmis, boylece oradaki ozgurluk fikirlerini benimsemistir.188 
Ancak padisah oldugu zaman bu fikirleri uygulama firsati olmamistir. 

iyi bir egitim almis ve Osmanli tarihi ile matematik okumus olan Besinci Murad, hem resme hem 
de muzige yetenekliydi. Muzige olan duskunlugunun onda melankoli yaptigi da soylenmektedir. 

ikinci Abdulhamid (Padisahligi 1876-1909) 

ikinci Abdulhamid (1842-1918) zamaninda Rusya ile savas baslamis, Romanya'nin da Ruslara 
katilmasiyla bu savas kaybedilmis, Ruslar Edirne'ye girmistir. Ruslann istanbul'u isgal etmelerini 
onlemek igin Ayastefanos Antlasmasi imzalanmis, boylece Rusya guney dogu Avrupa'da dengeleri 
degistirecek olgude arazi kazanmistir. Buyuk devletlerin katihmiyla imzalanan Berlin Antlasmasiyla da 
Osmanli Devleti Avrupa'daki topraklannin beste ikisini kaybetmistir. Girit yuzunden 1897'de 
Yunanistan ile savas baslamis ve Osmanhlar kazanmasina ragmen, Avrupa devletlerinin Yunanistan'i 
himaye etmelerinden dolayi Girit'e muhtariyet verilmis, boylece adanin Osmanli Devleti'nden 
aynlmasi sureci baslamistir. 

Butun Avrupa'nin kendisine karsi birleseceginden korkan Abdulhamid zaferden 
faydalanamamis, meselenin memlekette uyandiracagi tepkilerden gekindigi igin de bu konuyla ilgili 
yayin yapilmamasini istemis, hatta sansur uygulamistir.189 

Osmanli imparatorlugu'na "hasta adam" unvani verilen bu devirde padisahin kati yonetimine 
karsi hurriyet yanhlan sonradan ittihat ve Terakki Cemiyeti adini alan ittihadi OsmanT adli gizli bir 
dernek kurmuslardir. Bu arada, 1902'de Harb Okulu'nu bitirerek §am'a tayin olan Mustafa Kemal de 
Vatan ve Hurriyet adli bir cemiyet kurmustur. ikinci Abdulhamid istihbarat teskilatini guglendirerek 
kendisini muhaliflerinden korumaya gahsmistir. Her alanda sansur uygulatilmis. Rus ihtilalinden 
gazetelerde bahsedilmesini bile yasaklamistir.190 Buna ragmen baskilar karsisinda, ikinci 
Abdulhamid 1908 yilmda ikinci Mesrutiyeti ilan etmek zorunda kalmistir. Bundan sonra Avusturya 
Bosna-Hersek'i ilhak etmis, Bulgaristan istiklalini ilan etmis ve Girit Yunanistan'a katilmistir. 

Muntazam bir tahsil gormemis olan ikinci Abdulhamid sefahatten uzak sade bir hayat yasamis, 
kendisinden onceki iki padisah tahttan indirilmis oldugundan, her an hal edilme korkusu duymustur. 
Bu yiizden buyuk bir hafiye ordusu kurmus, mesruti idareyi zararli gordugunden hurriyetseverlerle 
mucadele etmistir. Midhat Pasa'yi ve daha baska kimseleri tartismah sebeplerle yere oldurtmus, 
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Donemi'nde gikan Ermeni olaylanna ve suikastgilara karsi aldigi sert tedbirler yuzunden kendisine 
"kizil sultan" lakabi takilmistir. 

Zamaninda Mulkiye Mektebi'nin derecesi yukseltilmis, Edebiyat, Fen, Hukuk Fakulteleri agilmis, 
Maliye Okulu, Halkah Ziraat Okulu, Yuksek Ogretmen Okulu, Guzel Sanatlar Akademisi, Orman ve 
Maden Okulu, Ticaret Okulu He birlikte genis bir maarif teskilati kurulmustur. 

Bibliyografya biliminin onde gelen isimlerinden Mehmed Tahir Bey (1861-1925) bu donemde 
yetismis ve gahsmistir. 1897 yihnda yayimladigi Turklerin Ulum ve Fununa Hizmetleri adh eserinde 
Turklerin sadece kihg ehli degil, kalem ehli de olduklanm kanitlamak istemistir. 

istanbul'da Eski Eserler Muzesi, Bayezid Genel Kitaphgi, Haydarpasa Tibbiyesi, §isli Etfal 
Hastanesi, Darulaceze gibi kurumlar da bu devirde kurulmustur. Abdulhamid babasinm baslattigi 
demiryolu politikasini devam ettirmis ve pek gok demiryolu yapilmistir. istanbul ve diger bazi 
limanlarda nhtim insaatina girisilmis, ancak yabanci sirketlere de pek gok imtiyaz verilmistir.191 

Bu donemde Bati'da buyuk Fransiz matematikgisi Poincare (1854-1912) hem fizik hem 
matematik alanlannda gahsmis, bilim felsefesiyle ilgili eserleri ulkemizde de ilgi gekmis ve Turkgeye 
gevrilmistir. Alman matematikgi Lindemann (1852-1939), 1882'de (tt) sayismin askin bir sayi 
oldugunu gostermistir. 

Hertz (1857-1894), elektromanyetik dalgalann uzayda yayildigini ispatlamis, boylece telsiz, 
telgraf, telefon ve radyo gibi teknolojik buluslann yolunu agmistir. Nitekim Bell (1847-1922) telefonu 
ve Marconi (1874-1937) radyoyu icat etmislerdir. 

Amerikah fizikgiler Michelson (1852-1931) ve Morley (1838-1923) isik dalgalanni ileten birortam 
olarak eterin olmadigim deneysel olarak gostermisler ve isigin hizinin her dogrultuda ayni oldugunu 
saptamislardir. Einstein (1879-1955), 1905 yihnda ortaya koydugu ozel gorelilik kuraminin 
postulalanni Michelson-Morley deneyinden gikarmistir. Fitzgerald (1851-1901) ise eterin var oldugunu 
gostermek igin hareket halindeki cisimlerin buzulduklerini dusunmus ve bunu formule etmistir. 1896 
yihnda Becquerel (1852-1908) radyo aktifligi fark etmis ve boylece atom gekirdegi incelenmeye 
baslamistir. Mendelyev (1834-1907) ise elementlerin periyodik siniflamasmi gunumuzdekine en yakin 
hale getirmistir. 

Enerji alaninda Clausius (1822-1888) termodinamigin ikinci yasasini ortaya koymustur. 

Biyolojide Darwin (1809-1882), buyuk tepki geken Evrim Kuramini ileriye surmus, Mendel 
(1822-1884) kalitim yasasini ortaya koymustur. 

Tipta Pasteur (1822-1895), kuduz mikrobunu ve asismi bulmus, pastorizasyon teknigini 
gelistirmistir. 1895 yihnda Rontgen X isinlanni hastahk teshisinde kullanmistir. Lister (1827-1912) ise 
antiseptikleri gelistirmistir. 
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Yine bu donemde Amerikah Edison (1847-1931) elektrik ampulunu kesfetmistir. 

Kuramsal buluslan teknolojiye donusturmeyi basaran Bati Dunyasi karsisinda ikinci 
Abdulhamid'in kisisel endiseleriyle elektrik ve telefon gibi insan yasami igin buyuk onemi olan 
yenilikleri memlekete sokmamasi Osmanli toplumunun buyuk talihsizligi olsa gerek. 

Besinci Mehmed Resad (Padisahhgi 1909-1918) 

AbdulmecTd'in uguncu oglu olan Resad Efendi (1844-1918), Meclis-i Umumi-i Milli tarafindan 
tahta gikanlmistir. Zamaninda italya Trablusgarb Savasini (1911) agmis, kisa surede zafer 
kazanamayacagim anlayinca Osmanhlan barisa zorlamak amaciyla 1912'de Qanakkale Bogazi'na 
saldirmistir. Buradan puskurtiJIunce, bu defa Rodos'u ve On iki adayi isgal etmistir. 

Balkan Savasi da Resad Efendi zamaninda gikmis, Bulgarlar Kirklareli'ni isgal etmis ve 
Edirne'yi kusatmistir. Aghktan Edirne teslim olmus, ancak muttefikler arasindaki anlasmazhklar 
sirasinda Osmanhlar 1913'de Edirne'yi geri almislardir. Arnavutluk istiklalini ilan etmis, butun adalar 
Yunanlilann eline gegmistir. 1914 yihnda gikan Birinci Dunya Savasi'nda Osmanhlar Almanya'nin 
yaninda yer almislardir. Bu savasta Rusya, Irak, Sina ve Canakkale olmak uzere dort cephede 
mucadele eden Osmanhlar, sadece Canakkale cephesinde Mustafa Kemal sayesinde basanh 
olmuslardir. Rus devrimiyle bu cephedeki savaslar sona ermis, hatta Ruslann aldiklan Erzincan, 
Trabzon, Erzurum ve Van gibi sehirler geri ahnmistir. Fakat Sina cephesinde ingilizler Bagdat'i ve 
Kerkuk'u almislardir. 

Muntazam bir tahsil gormemis olan Resad Efendi, okuyarak kendisini yetistirmeye gahsmis, 
Farsga ogrenmis, Dogu kulturunu tanimis, ancak Bati kulturune yabanci kalmistir. Mesruti yonetimi, 
padisahin higbir seye kansmamasi olarak anladigindan, devlet islerine kansmayarak silik bir padisah 
olarak kalmistir. 

1917'de RumTtakvim, Miladi takvime gore duzeltilmis, boylece yilbasi 1 Ocak tarihine ahnmistir. 
192 

Matematikgi ve fizikgiliginin yam sira Turk bilim tarihgiliginin kurucusu olan Salih Zeki (1864- 
1921), eserlerini daha gok bu donemde vermistir. Onun dikkatini geken Mehmed Fatin Gokmen 
(1877-1955) ise 31 Mart Olaylannda binasi ve aletleri tahrip olan Rasadhane-i Amire'nin mudurlugune 
atanmistir. Kendisi Kandilli Gozlemevi'nin de kurucusu ve ilk mudurudur. 

Bati'da 19. yuzyihn en orijinal matematikgilerinden olan Cantor (1845-1918), kumeler kuramini 
kurmustur. Einstein 1916 yihnda genel gorelilik kuramini ortaya koymus, Rus fizikgi Friedmann (1888- 
1915) da gorelilik kuramini degerlendirerek evrenin genislemekte oldugunu savunmustur. 

1910 yihnda Rutherford (1871-1937), protonu kesfetmis ve bir atom modeli gelistirmistir. Bohr 
(1885-1962) da bu atom modelini Kuantum Kuramina gore genisletmistir. 
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Altinci Mehmed VahTdeddTn (Padisahhgi 1918-1922) 

AbdulmecTd'in sekiz oglunun en kugugu olan Sultan VahTdeddTn (1861-1926) zamaninda 
felaketler yasanmistir. 

1918 yilmda itilaf devletleriyle Osmanlilann kayitsiz sartsiz teslim belgesi olan Mondros 
Mutarekesi imzalanmis ve bunu takip eden gunlerde ingilizler Musul'u isgal etmisler, muttefik filosu 
istanbul'a gelerek toplanm Dolmabahge ve Yildiz saraylanna gevirmistir. Meclis-i Mebusan'i dagitip 
birgok millet vekilini Malta'ya surmeleri uzerine, kagabilenler yeni segilen vekillerle birlikte Mustafa 
Kemal'in baskanliginda Ankara'da Turkiye Buyuk Millet Meclisi'ni olusturmuslardir. 1920'de Paris'te 
Mondros Mutarekesinin hukumlerini uygulayacak olan Sevr Antlasmasi imzalanmis, yeni meclis bu 
antlasmayi tammamistir. Birinci Dunya Savasi sonunda galip devletlerin zorla artlasma kabul 
ettiremedikleri maglup tek ulke Turkiye olmustur. Kurtulus Savasi sonunda yapilan Lozan Bans 
Konferansi'na Turk milletinin tek temsilcisi olarak Ankara'daki meclis katildigindan, 1922 yilmda 
saltanat ilga edilmistir. Bunun uzerine VahTdeddTn ingiliz kuvvetlerine siginmis ve Malta'ya gitmistir. 
Buradan, itibar ve destek gorecegini umdugu Arap ulkelerine gitmis, ancak bekledigi ilgiyi 
goremeyince italya'da San Remo'ya yerlesmis, 1926 yilmda olunce cenazesi §am'da, Sultan Selim 
Camisi yanina g6mulmustur.193 

Sultan VahTdeddTn Arapga ve Farsga bilen, piyanist, Turk musikisi bestekan ve fikih iliminde 
bilgili bir padisahti. Veliahdligi sirasinda Almanya ve Avusturya'yi ziyaret etmis, bu seyahatine 
Mustafa Kemal Pasa da yaveri olarak eslik etmistir. 194 

Dindar bir kimse olan VahTdeddTn, Osmanh hanedanindan deli, sarhos, zalim kimseler giktigini, 
ama dinsiz gikmadigim soylemis ve bununla ovunmustur. 

Avrupa'da 19. yuzyil sonlannda, matematigin temellerini arastirmaya yonelik felsefe agirhkh 
matematiksel galismalar yapilmis ve neticede matematiksel mantik eserleri ortaya gikmistir. Bu 
gahsmalan yapanlardan Frege (1848-1925), matematigi mantikla ozdeslestirmis, Peano (1858-1932) 
ise aritmetigi temel prensipler uzerine kurmustur. 

Fizikte Thomson (1856-1940), elektronlann elektrik alaninda saptiklanni gostermis; Lorentz 
(1853-1928) ise bazi atom pargaciklannin elektrik yuku tasidiklanni tespit etmistir. Boylece, elektrik 
kanunlan anlasilir hale gelmistir. 

Planck (1858-1947) enerjinin tek tek birimler halinde yayildigini ileri surerek Kuantum Kuramini 
sekillendirmis, De Broglie, Einstein'in isiga uyguladigi dalga-tanecik modelini atomlara uygulamistir. 

Osmanh hanedaninin yikihp, yerine Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulus hazirhklannin yapildigi, 
kurtulus savasi mucadelesinin basladigi bu gunlerde Osmanh topraklannda Bati bilimi ve kulturu 
karsisinda varhgindan soz edilebilecek bilimsel bir etkinlikten soz etmek mumkun gibi 
gorunmemektedir. 
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ilim ve Sanat Tarihimizde Fatih Sultan Mehmed / Ord. Prof. Dr. A. Suheyl 
Unver[s.210-217] 

Fatih Sultan Mehmed §uphesiz ki dunya tarihinde uzerinde behemahal durulmasi icap eden 
Osmanh Turk hukumdan ve alimlerin hamisi, milletlerarasi §ahsiyetlerin en muhimidir. Bir defa 
gocuklugundan, olumune kadar ilim ve i§tigali birakmami§tir. Baba ve dedeleri de ilmi himaye 
etmi§lerdir. Orhan Bey'den itibaren hepsi birer medrese yaptirmi§ ve civarlanni diger mamurelerle 
suslemi§lerdir. Lakin 22,5 ya§inda istanbul'u muhim bir ordu ile aldiktan sonra dunya ilim aleminde 16 
kolejli bir Kulliyeyi (Universite) kurmak §erefi kendisine muyesser olmu§tur. 

istanbul fethine kadar medreselerimizde ancak nakli "§er'i" ilimler ogretilirdi. Lakin Fatih, 
gocuklugundan beri inki§af eden ara§tinci kafasi ile akli "fenni-scientifique," ilimlere merak 
sardirmi§tir. Onun igin devrinde yanina getirdigi en segkin alimlerle muspet du§uncelerin ve ilimlerin 
medreselerinde de okutuldugunu gorulmektedir. 

Fatih'in ilimde takip ettigi yol 31 yillik saltanat zamaninda gok verimli olmu§tur. Lakin halefleri bu 
yoldan yurumemi§lerdir. Fatih'in gocukluk, veliahtlik ve padi§ahhk devreleri bu noktadan incelenmege 
deger. 

Fatih'in gocukluk devri iyi ara§tinlmami§tir. Tarihler yanh§hkla onu Sirp prensesi ve M'nci 
Murad'in e§lerinden "Mara"yi annesi olarak gostermek isterler. Bursa'ya ait §er'iye sicillerine gorel 
Fatih "Huma Hatun", naminda bir kizdan Edirne sarayinda, babasinin Rumeli fethine ara verdigi yani 
Edirne'de bulundugu birzamanda dogmu§tur. Fatih'in en dogru dogum tarihi budur:2 
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26 Recep 835 (1432) Sebt "Cumartesi" gecesi seher vaktinde saat sekizi dort gege. 

Cocuklugunda dayelerle bijyutulmustur. iginde en marufu.... istanbul ve Rumeli'de hayrati olan 
"Daye Hatun" dur. 

II. Sultan Murad'in ogludur. Usulen once Amasya sancagina gikanlmis, sonra Manisa'ya 
gonderilmistir. 

Annesi, 1449'de Mehmed Celebi 18 yasinda iken olmustur. Oglunun iki sene sonra tekrar tahta 
gegisini gorememistir. Ama birincisini idrak etmistir. Fatih'in annesi vefatinda kag yasinda idi 
bilmiyoruz. Neden oldugu de malum degildir. Lakin Bursa'da kendisinden iki sene sonra olecek zevci 
II. Sultan Murad'in turbesinden 100 metre ilerisine mustakil bir yere gomulmustur. Kapisi uzerinde 
Mehmed Celebi'nin3 annesi oldugu yazih ise de ismi yoktur. Yalniz Hatun diyor. Turbenin insasi o 
devrin tarzindadir. iginde susleri de yine o devirde gorulenlerin en guzellerindendir. 

Rivayete gore Mehmed Celebi gocukken okumaga hevesli gorunmuyor. Bu cihetle tahta varisi 
olan oglunun bu halinden, ince, hassas, sair, alim babasi M'nci Sultan Murad, endisededir. Zira onu 
okutmak igin sancaga yollanan hocalar muvaffak olamamislar ve geng sehzade ile bir turlu 
anlasamamislardir. 

Bursa'da Qelebi Sultan Mehmed'in yaptirdigi "Yesil Sultaniye" medresesinde muderris olan 
Molla Yegan "Mehmed bin Armagan" bir sene Hacca gider. Donuste mu'tad vechile ilmi temaslarda 
bulunmak gayesiyle Misir'a ugrar. Orada tahsilini henuz bitiren geng ve kuvvetli alim Molla Gurani ile 
tanisir. Bu olgun ve ciddT alimi pek begenir, beraberce Anadolu'ya "Ruma" yani Turkiye'ye gitmegi 
teklif eder. Molla Gurani bu arzuyu kabul eder. Beraberce Bursa'ya gelirler. Molla Yegan usulen II. 
Sultan Murad'i ziyarete gider. Molla Guranide beraberdir. Lakin, yanina girmez, disanda kahr. 
Padisah bu ziyarete memnun olur. Bana Hacdan ne hediye getirdin diye sorar. O da kapmin 
arkasinda hazir duran Molla Gurani'yi igeri alarak takdim eder. Molla ile gorusurler. Padisah onu pek 
begenir. Ciddiyet ve ilmine hayran kahr. Soz Mehmed Celebi'ye intikal edince daha henuz Kur'ani bile 
sokemediginden uzuntu ile bahsederek onu hoca olarak intihap eder. 

Bu ciddi ve okumayanlara karsi asla musamahasi olmayan Molla Gurani geng sehzadenin ilk 
dersinde yanina sopa ile girer. Mehmed Celebi'nin yeni hocasinin sopa ile yanina girmesi tuhafina 
gider ve tecessusle bunun neye yarayacagini sorar. Molla Gurani kesin olarak su cevabi vermistir. 

- Eger okumakta tekasul gosterirseniz padisah babanizin emriyle bunu istimale mecbur 
kalacagim. 

Bu soz Celebi'ye kar etti veyahut bir defa da belki tecrube edildi de okumaga basladi denir. 
Lakin biz dimagimn inkisafa baslamasi bu ane rastladi dusuncesindeyiz. 
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Mehmed Celebi artik zamani geldiginden okumaga baslar. Sehzade belki tehdit uzerine Namik 
Kemarin ifadesiyle "avci elinde muztar kalmis arslan yavrusu gibi bir seye muktedir olamayarak 
garesiz derse baslamis, fakat nefsince bir eziyet bildigi tahsili ilerlemis, fitratinda gizli istidat inkisafi 
lezzet ve haz duymustur".4 

II. Sultan Murad, Mehmed Qelebi'nin okumaga baslamasi haberini gok sevinmistir. Artik 
gocuklugunda okumaga bu kadar hevessiz gibi gorunen Mehmed Celebi daha gengliginden itibaren 
ilim ve marifetini hakkiyla hamisi olmustur. 

Mehmed Qelebi, dunyaya ve hukumdarliga ragbet gostermeyen, inziva ve sukunu seven babasi 
II. Sultan Murad'in tahtindan feragatle Dimetoka'ya gekilmesi uzerine, 1443'de 14 yasinda hukumdar 
olur. O zaman onun hocalan arasinda Molla Husrev'i de buluyoruz. Bu zat da Molla Gurani gibi 
Mehmed Qelebi'nin yalniz zamaninin ilim hamisi degil, alimlerinden biri olmasina amil olmustur. 

Sultan Mehmed Celebi ilk hukumdarhgi zamaninda, harici bazi kansikhklar olur. Kendisi bizzat 
babasini tahta avdete davet eder. Hukumdarliktan gekilir, yine Manisa'ya valiligine doner. Onu bu 
sefer Molla Husrev takip eder ve ikinci defa 1451 'de tahta geginceye kadar yanindan aynlmaz. Fatih 
bu fasilada butun vaktini bu kiymetli hocalanyla ilme vermistir. 

Fatih'in tahttan uzaklasmasi muhakkak ki gocuk denecek kafasini uzmus olmahdir. Buna sebep 
olanlara pek de igbiranni unutamadigi soylenir. Bu ikinci veliahthgi zamani hakkinda pek hayirli olmus 
ve etrafini saran guzide hocalarla ilim aleminin hakikaten iftihar edecegi bir sahsiyet olmustur. AkIT ve 
nakIT ilimlerin butun teferruatini ogrenmistir. Bu fetret devri onun istikbaldeki saadetini dogurmustur. 
Hukumdarlikta kalsa idi belki muktedir bir hakim olacakti. Fakat bu inziva devri ona bir de alimlik 
sifatini bahsetti. 

Fatih'in bu devredeki hocalan Molla Gurani ve Molla Husrev'den ibaret olmamahdir. Hepsini 
bilmiyoruz. Fakat hukumdar olduktan sonra bazi kiymetli alimleri kendisine fahri olarak hoca 
gegmistir. Bunlar, "Muderrisi Sultani" payesini ahyorlar ve nezaketen hukumdara bazi metinleri serh 
ediyorlar. Onun igin hal tercumelerinde Fatih'e su metni okutmustur diye yazihdir. Bunlar muteaddittir. 
Molla Hatipzade Fatih'in bu kabil hocalanndandi. Bu molla kadar kibirli ve muteazzim bir zati 
kendisine hususi hoca segmesinden bir maksadi olmahdir. Cunku o zahiren Fatih'in elini opmez ve 
onunde egilmezdi. Fakat bu da muhakkak ki makamda oturana yapilacak bu hurmetin makama 
yapildiginin farkinda degildi. Makamda oturan bir gengti ama nihayet enferiyor gorulecek bir vaziyette 
degildi. Hem ailece ve hem de kafaca asTldi ve sonra genis bir Turkiye imparatorlugunun basi idi 
Hatipzade'nin makamina olan bu kibri sayani dikkattir. Bu adami kendisine fahri hoca segmesi biraz 
da onun marazi kiskangligina mani olmak igindi diye dusunulebilir ama bu tevcih onu bu sefer 
azametli ve kendisini gok begenir bir insan yapmistir. Diger degerli hocalan arasinda Molla Hoca 
Hayruddin ve Molla Siracuddin Mehmed Celebi vardir. Sonra Fatih yanina segecegi hocalann yasina 
degil basina bakardi. Hatta kendisinden bir kag yas geng olan Sinan Pasa'yi da kendisine hoca segti. 
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Molla Hocazade, Molla Hatipzade, Molla Hasan SamsunT, Sinan Hocapas, Molla Abdulkadir 
Hamidi ve Molla Ahmed Pasa da kismen hocasi idiler ve kismen muhasipligini, yani bir nevi huzurda 
konusmaga ve diger alimlerle muhasebe etmege mezun huzur hocahgi yapmis oluyorlardi. Sonra 
bunlar arasmda muhasiplikle kalmayarak sirf hocahgi da beraber yapanlar vardi ki son iicu 
bunlardandir. Lakin bu arada Arapga, Farsga, Fransizca ve Turkge siir soyleyen ve Kadii Beyzavi 
tefsirine hasiyesi olan "ibn Temcid" de muallimleri arasmda sayilmaktadir.5 Sultan Mehmed'in tahta 
giktigi sene, 1451 'de olmustur. 

Manisa inzivasi Sultan Mehmed Celebi'ye cidden faideli olmustur. Bilahare ilerletecegi tarih 
bilgisinin esaslanni bu devrede ogrenir. istanbul fethi meselesi daha gocukken dimagim isgal etmis ve 
uzerinde mesgul olmustur ki tahta geger gegmez hemen hazirliklara gegmesi de zihninin bu mevzuda 
hazirlikh oldugunu gosterir. 

Yine bu inziva devresinde kitap ve kutuphane mefhumuna gok baglanmis ve Manisa'daki hususT 
kutuphanesini inkisaf ettirmis ve kiymetli eserleri gogaltmistir. Esasen dedesi olan Celebi Sultan 
Mehmed kitap ve kutuphaneye merakh idi. Ona da bu merak maalesef indT olarak okuma ve yazmasi 
olmadigi soylenen dedesi I. Sultan Murad'dan geliyor ki onun bir okur yazar ve Arapgaya da vakif bir 
hukumdar olmasi ihtimali uzerinde gok duruyoruz, gunku hususT kutuphanesinin bir eseri elimize 
gegmistir.6 Torunu Qelebi Sultan Mehmed'in hususT kutuphanesine ait bir gok esere rastladik. 
Hepsinde de kendi el yazisiyla 

MalTkuhul Veliyytil Hamid Mahemmed bin Bayezid temelluk kitabeleri vardir.7 

Qelebi'nin oglu ve Sultan Mehmed Qelebi'nin babasi ilme, sanata, edebiyat ve musikiye merakh 
ve bunlan eserlerinden takip eden ilim ve alim asiki M'inci Sultan Murad'in gayet guzel ve sureti 
mahsusada yazdinlmis ve tezhip ve teclit edilmis kitaplarla dolu bir kutuphanesi vardir. Her ne kadar 
ilk gocukluk yaslannda okumaga heves, yasi gelmediginden, ilmi onceleri sevmedigi manasi gikanlan 
Fatih'in okumaga ve yazmaga basladiktan sonra bu kutuphane iginde kitap ve kutuphane zevk ve 
hevesiyle buyudugune ve bunu sevdigine suphe edilmemelidir. Qunku o kitap toplamakla 
kutuphanesini zenginlestirmekte sark hukumdarlan arasmda en ileri bir mevki' almistir. Oglu II. Sultan 
Bayezid de kitap ve kutuphane merakini daha gocuklugunda baba ve dedesi kitaplanndan ogrenmistir 
ki onun da babasindan kalan ve aynca elde ettigi kiymetli kitaplann yekunu uzerinde takdirkarhk ve 
hayranlik uyandiracak derecededir. 

Sultan Mehmed Celebi bu tesirlerle kutuphanesini daha Manisa'da iken kurmus ve ikinci defa 
tahta gegince babasinm kitaplanyla ve sonra hususi hayatlanna ve saraylannda tesis ettigi 
nakishanede yeniden istinsah ettirdigi kitaplarla zenginlestirmistir ki bunun hemen dortte ugu 
elimizden gegmistir. 
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iste Sultan Mehmed Qelebi'nin bu kutuphanesi ug defa yer degistirir. ilk once Manisa'da gelisen 
bu Kutuphane 1451'de Edirne sarayina tasimr, fetihten sonra da istanbul'a once Eskisaray'a sonra 
Yenisaray'a yerlestirilir. 

Saraydaki bu hususi kutuphanesinin ilk Hafizikutubu fahri hocalanndan Sinan Hocapasa'mn 
tavsiyesiyle Fatih'e takdim edilen Tokath Molla Lutfi'dir. Bu Fatih'in kitaplanndan emriyle segerek 
Kulliye'nin medreselerine goturmustur. Yani Fatih'in istanbul sarayindaki kutuphanesinden Zeyrek ve 
Ayasofya, Fatih Camii, 8 "Semaiye," medreselerine olmak uzere 11 kutuphaneye eser vermistir.8 

Bir taraftan hattatlanna yazdirarak ve nakishanesinde tezhip ettirerek birgok eserleri kopya 
ettirmis ve susletmistir ki bunlar o devrin ince sanatlardaki zevkinin tenevvuunu gosterir emsalsiz ve 
pek kiymetli sanat eserleridir. Bunlar yalniz suslu ve guzel olmakla kalmamis bu sayede bir gok 
nadide eserler de gogalmistir. Bunlann muhim bir kismini akIT "fennT" eserler teskil eder. 

Fatih'in Bildigi Lisanlara Gelince 

Fatih kugukken iyi Arapga ogrenmistir. Kutuphanesindeki kitaplann hemen hepsi Arapga 
yazilmistir. Hatta kendi adina istinsah edilmis ve suslenmis kitaplar arasinda daha henuz Turkgesine 
rastlamadik. Qunku hususT kutuphanesi ve kendi sahsina ait yazilmis eserlerin hemen yansi 
elimizden gegti. Farsga eser vardir, lakin azdir. Sarktan gelen ve Farsga bilen alim, fazil ve sairlerle 
konusacak kadar Farsga bildigini kabul ediyoruz. Fatih, Arap ve o zaman Acem denen iran 
edebiyatini iyi bilen bir sairimizdir. Mukemmel bir divani vardir. sarkin bu iki yasayan dilinde tasarrufa 
kadir oldugu muhakkaktir. Bittabi' Turkgesi de iyi ve kuvvetlidir. Bunlardan baska dil biliyor mu idi? 
biliyordu veya bilmiyordu da denemez. Rivayetler Latince, Yunanca, Slavca ve hatta ibranice bildigi 
yolundadir. Bizce bunlan ogrenmesine luzum yoktu. Bunlardan bir metin okumak istedigini de 
zannetmiyoruz. Sonra ilmi kitaplarda gegen bazi Yunanca ve Latince istilahlan belki biliyordu. 

Uvey validesi D. Mara saraymda belki Mehmed Qelebi ile mesgul olmustur. Sonra sarayda 
rehine olarak tutulan Bizansli prens ve sonra iskender bey diye meshur olan bir Arnavut Prensi ile 
gocukken oynarken bazi cumleler ogrenmis olabilir. Bu cihetle belki biraz gelip gegici islavca veya 
Yunanca da bilebilir. Fakat bu rivayetler ne kadar mevsuk olsa Mehmed Qelebi'nin bu dillere vukufunu 
gosteremez.9 Zira o butun fenleri varsa Yunanca asillanndan degil Arapgaya tercumelerinden takip 
etmistir. 

Sultan Mehmed Qelebi NmT tahsil ve terbiye ile o hale geldi ki alimler olmayinca seferlere 
gidemez ve gezmelere gikamaz oldu. En mes'ud zamanlanm onlarla mubahase ederek ve alimleri 
birbirleriyle mubahase ettirerek gegerdi. 

Devlet idarelerinde, harp meclislerinde, ilmTtoplantilarda oldugu gibi daima onlardan istifade etti. 
Alimlerle daima musavere edildi. Yanina begenip de segtiklerinden birgoklan olmadan harp ve sefere 
giktigi vaki degildi. Bunlar kismen zamanin alimlerinin hal tercumelerinde yazilmistir. 
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Fatih Sultan Mehmed yeni hukumdar olunca Edirne'ye zamaninm meshur lakin ismini 
bilmedigimiz bir Arap alimi gelerek alimlerimizle mubahasede bulunur. Ve lakin konusmalannda bu 
yabanci alim dirayetini ispat eder. Buna karsi bizden kuvvetli birinin gikmadigma uzulur. Molla 
Gurani'yi Misir'dan getiren Molla Yegan'in talebesinden ve bilahare ona damat olarak Sivrihisar 
"Seferihisar" medresesi muderrisligine ve kadihgina tayin edilen Hizir Bey Celebi'yi kendisine 
methederler. Yabanci alimin karsisina ancak o gikabilir, denir. Sivrihisar'a adam gonderilerek davet 
edilir. Hizir Bey Celebi o tarihlerde 45-49 yaslarmdadir. Geng, ufak yapih, ustelik de sipahi kiyafetiyle 
karsisina gikan bu mutefekkir alimimizi Arap alimi gulumseme ile karsilar. Toplantida Sultan Mehmed 
Celebi de vardir. Yabanci alimin suallerine Hizir Bey muvaffakiyetle cevaplar verir. Bir zaman gelir, 
boyuna sualler soran ve karsisindakini kugumseyen alim susmaga mecbur kahr. Zira soracak bir sey 
kalmamistir. Hepsinin cevabini ahr. Sira Hizir Bey'e gelince o da aldigi musaade ile 16 sual sorar. 
Lakin bunlara o alimden cevap alamaz. Bu beni susturdu, mubahaseyi kazandi der ve once onu iyi 
karsilamadigindan dolayi ozurler dileyerek susar. 

Fatih hazretleri Hizir Bey'in bu muvaffakiyetinden o kadar seving duyar ki, hemen kalkip 
arkasindan en kiymetli kurkunu gikanp Hizir bey'in arkasina hil'at gibi giydirir. 

iste Hizir Bey'le Sultan Mehmed boyle karsilasirlar ve onun liyakatini yakinen gorur, Bursa'da 
Sultaniye medresesine tayin eder, istanbul'u almca da kadi olarak nasbeder. 

Misal olarak tafsil ettigimiz bu ufak hadise daha tahta ilk oturdugu zamandan itibaren, Sultan 
Mehmed'in ilmi mubahase ve munazaralara ve hatta munaka§alara ne kadar ehemmiyet verdigini 
gosterir. 

Bir misal daha verelim: Hadise istanbul fethinden once yukandaki gibi Edirne'de olur. 

Devrinin guzide alimlerinden ve babasi zamanindan beri seyhulislam Molla Fahreddin A'cemi 
dogrulugu ve kemaliyle kendisini Fatih'e sevdirmistir. O siralarda Hurufiye taifesinden Tebrizli 
Fazlullah Hurufi'nin felsefesi her nedense alaka uyandirmistir. Sultan Mehmed Celebi tecerrus 
sevkiyle bunlardan birkagi ile konusmus, hatta Fazlul Hurufi'nin yakinlanndan bazilanni sarayina bile 
kabul etmistir. Mahmud Pasa bu temaslardan memnun degildir ve daima HurufTleri hukumdann 
gozunden dusurmek ister, lakin boyle bir sey soylemege cesaret edemez. Bu endisesini Molla 
Fahreddin'e agar. Yalniz Mahmud Pasa'nin bir sozuyle karar vermis olmamak igin bir kere de bu 
adamlann sozlerini dinlemek ister. Mahmud Pasa konaginda bir ziyafet hazirlayarak HurufTlerden 
orada bulunanlan gagirir. 

Seyhulislam bir koseye gizlenir. Yemekten sonra, konusulur, soz "Fazlullahul Hurufi"nin fikirleri 
ve meslegine gelir. Gizlendigi yerden kendi fikir ve igdihadi hilafina sozler isittikge duramaz, firlar, 
soze kansir ve muanzim kagmaga mecbur eder. Onu dehalet igin sakinmak istedigi sultanin 
huzuruna kadar kovalar. O da bu vaziyeti sukut ile karsilamistir. Molla Fahreddin buna da kanmaz, 
ertesi gunu Edirne'de Ug serefeli camiye getirir. Halkin gozu onunde fikirlerini birer birer reddeder. 
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Neticede kufur ve zindaka ile itham edilip, yakilarak olumune fetva verir. Bu derhal infaz edilir, hatta 
atesi bizzat tutustururken sakahndan bir kismi bile yandi derler. Buna hukumdar bile mani 
olamamistir. 

Sultan Mehmed'in boyle her seyi kabul maksadiyla olmayarak ogrenmege gahsmasi her ne 
kadar bazi mevzulardan dolayi, etrafindakilere aykin gorunse bile onun agik fikirliligini gostermege 
kafi gelmistir. 

O zamanlar geng hukumdarin zihni boyle seylerle, gelinebilir mi? fikri hatira gelebilirdi, aldigi 
ciddi ilim terbiyesinden boyle seylere sapmasi kolay olmazdi. Lakin, etrafindakiler bu gibi endiselerle 
hassas davranmislardir. Onlara karsi hig bir mudahalede bulunmamistir. 

istanbul muhasarasinda harp meclislerinde daima alimlerin ve askerin maneviyatini 
yukseltmede amil seyhlerin mutalaalanndan istifade etmistir. Onlar harp meydaninda ordu erkaniyla 
birlikte yer aldirdi. Daima onlan tevkTr etti. 

ilmT toplantilannda alimlerin huzurunda oturmasina musaadesi vardi. Fakat devlet otoritesine 
gegenler alim de olsalar oturamazlardi. Mesela sadrazam Mahmud Pasa'mn Fatih'in huzurunda 
oturmaga musaadesi yoktu. Hatta alti gun alti gece surdugu rivayet edilen, Molla Zeyrek ve 
Hocazadenin ilmT munazaralannda hep ayakta durmustur. Hatta bir arahk oturmasina musaade 
edilmesi taassutuna hayir, devlet otoritesinden vazgegsin, sangini sarip huzurumda otursun, 
mealinde cevap aldigi bile soylenir. 

Fatih'in huzurunda birgok ilmT meseleler gorusulmus, hatta munakasalar cereyan etmistir. Fatih 
Sultan Mehmed bu munakasa ve hatta mubahaseleri dikkatle takip ederdi. Hig birisinde hakem 
olmamis ve neticeye sahsen kansmamis, lakin hakemin hukmune tebaiyyetle kazanan tarafa 
digerinden fazla ikramlarda bulunmustur. Mesela, onun yanmda Molla Zeyrek, Hocazade ile AN Tusi 
mubahaseleri meshurdur. Her seferinde de hakem, Hocazade'nin bahsi kazandigina hukum vermistir 
ki bu vazifeyi Fatih'in arzusuyla Molla Husrev yapmistir. 

Fatih'in huzurunda bizim alimlerle sarktan gelen AN Kusci ile mubahasesi de meshurdur. O 
mubahasede Sinan Pasa da vardi. Memlekette yetisen alimlere Fatih, daha fazla kiymet vermek 
istemis, AN Kusci'yi ortaya attigi mes'elenin yerli alimler tarafindan cevaplandinlmasim istemistir. 
Butun bu hususlar bu zevatin hal tercumeleri kisimlannda yazili oldugundan burada tekrar etmiyoruz. 
Yalniz Fatih gerek sarayinda ve gerek yollarda ve kondugu menzillerde, seferlerinde ve tenezzuh 
esnasinda ve gegici oturumlannda da kabil mubahaseleri butun hayati muddetince devam etmistir. 
Hatta onun alimlerinden birkagi yanmda olmadan dolastigi ve kisa yolculuklara giktigi vaki degildir. 

Sultan Mehmed bizim alimlerle degil, Turkiye'ye getirttigi veya gelen alim, sair ve sanatkarlarla 
da konusurdu. Yalniz sarayinda bunlarla degil, sairlerle de toplanir, sanatkarlan yanma alarak 
hasbihal eder, hatta ecnebi alimlerle mumkun oldukga gorusur. Amirutzes ve onun Musluman olan 
oglu bunlardandir. Fatih esasen ilmi tecessuse malikti. Her seyi ogrenmek isterdi. Hiristiyanhk esasini 
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ve afaroz edilenlerin olusu, gomulunce guruyup gurumediklerini Patrik ve Hiristiyan alimlerinden 
sordu. Konya'dan Edirne'ye gelen Hekim Besir Celebi ile konustu. Bu Besir Celebi Risalesinde 
yazihdir.10 O soylenilen her seye tecrubesiz inanmazdi. Bu da aldigi muspet ilim terbiyesinin iktizasi 
idi. Besir Celebi'nin bir rivayetini topragi kazdirarak tevsik etti. Afaroz edilenlerden birisinin mezanni 
agtirarak yapilan iddiayi tevsik ettirmeden inanmadi. Bunlar hep Fatih'te ilmi zihniyetin mevcut 
oldugunu gosterir birer misaldi.1 1 

Fatih tarihe de meraklidir. Nitekim Rumca Katip olarak yanina aldigi imroz Adah Kritovlov- 
Kritobulos devrin meshurtarihini yazmistir. 

Fatih Sultan Mehmed hurafelere inanmazdi. Lakin Topkapi Sarayi Arsivinde No. 7081 'de kayitli 
vekisada Fatih'in ve gocugunun mesut olacagi hakkinda bir zayice bulunmaktadir.12 Bu zayige 
yapilmistir ve yapilmasi da mutaddir. Fakat bunun yapilmasi Fatih'in boyle seylere inandigini veya 
inanmadigini gostermez. Onun da teamulen inanir gibi gorunup de inanmadigi veya inanir 
gorunmedigi halde inandigi hususlar belki vardir. Dusuncelerini gok defa meydana vurmazdi. Fatih 
gibi bir insanin gok defa izhar etmedigi her dusuncesine nufuz kabil olamayacagi cihetle kat'T bir 
hukum gikarmak ta dogru degildir. Fatih, gocuklugundan beri herseye inanmaktan ve herseyi 
yapmadan once butun niyetlerini ve tasavvurlanni gizlemegi tabiatina uygun bir adet edinmistir. Buna 
dairfikralar bile vardir.13 

Fatih Sultan Mehmed gocuklugundan beri aldigi ilmTterbiye sanat hususunda da tesir gosterdi. 
Memleketimizin sanat eserlerine ve bu meyanda alelumum sanat abidelerine sevgisi vardir. Ona su 
misali verebiliriz: 

istanbul'u aldiginin 4. gunu muazzam bir zafer alayi ile Ayasofya'ya geldiginde bu kilisenin 
suslerinden ganimet mahdir diye koparmakla mesgul bir askeri esasiyla vurarak tedip etmistir. Binalar 
benim mahmdir, ne hakla onu bozuyorsun? diye sanata verdigi itibann mahiyetini ortaya koymustur. 
O hakikaten yuksek bir sanat terbiyesi almistir. Saraylanni ve yaptirdigi muazzam sitenin camiini 
devrinin en guzel gini ve her gesit nakislanyla suslemistir. Sarayda bir nakishane vucuda getirmis. 
Oraya Edirye ve Anadolu'dan en muteber hattat ve nakkaslan ve muzehhipleri getirtmistir. Bu suretle 
saraymda o asnn en parlak ve verimli bir Guzel Sanatlar Akademisi kurmustur ki hususT olarak 
kendisine istinsah ettirdigi kitaplann gok mutenevvi' nakislanndan silahlara, fresklere, giniler, mezar 
taslan, kumaslar ve hatta serimlerine kadar bunlann en mukemmellerini yaptirmistir. Devri 
hattatlanndan muhim bir kisminm imzali eserlerini bulduk. Nakkaslanndan bir kismini da eserleri ve 
imzalanyla taniyoruz. Butun bunlar sanata verdigi kiymetin birer misalidir. Sonra o sarkta ve Cenupta 
gordugumuz diger Musluman memleketlerin sanat eserlerinde gok defa goruldugu uzere monoton 
eser istememistir. Selguk sitilinden gelen ve babasi ve dedesi zamanindan kalan yuksek sanatkar 
giraklannin milli uslupta vucuda getirdigi eserlerde birbirinden kopya edilmis ve bir ikincisine 
rastlayamayiz. Zira Fatih'in sanat terbiyesi ancak orijinal ve birbirine benzemeyen sanat eserleriyle 
karsilasmaga musaittir. Onun bu suretle hazirlanmis eserlerinden yuz kadanni gorebildik ve bunlann 
en az ellisi uzerinden en mutena susleme orneklerini ash gibi aldik. Bunlann guzelligi ve 
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mukemmelliyeti karsisinda, Fatih'in bu ince zevkine ve sanat gorusune, sanatkarlan daima taklit 
olmayan orijinal eserler vermesine tesvik etmesine hayran olmamak kabil degildir. Biz bunu muspet 
ilimlerin tesiriyle gok olgunlasan goru§le sanat cephesini de ele aldigina bir misaldir.14 

Fatih'in daha istanbul alinmasimn hemen ertesi gun ilim ve sanat ve imar hareketlerine 
baslamasi onun ilmT zihniyetinin en bariz misalidir. Biz bunlan "Fatih Kulliyesi ve Zamam ilim Hayati" 
eserinde tafsilatiyla yazdigimizdan bu kadar teferruata girmiyoruz. Yalniz o bir memleketin ilme 
dayanmakla yukselebilecegine kanaat getirmis ve bunun en bariz ve hala yasayan misalini vermistir. 

Fatih Sultan Mehmet ayni zamanda mutefekkir bir hukumdardir. Guzel esprileri vardir. Nitekim 
istanbul'da Bizans sarayini gezer. Son imparator Kostantin Paleologun artik bakimsiz, harap ve issiz 
bir dairesinde veya Ayasofya Tabakasina sair Sadi'nin: 

Perdedan mikuned der kasn Kayser ankebut 

Bum nevbet mizened der kalei efrasiyab 

beytini okur.15 Yani Sadi'nin agzindan demek ister ki: Kayseri'nin kasrinda orumcek perdedarhk 
ediyor. Efrasiyab'in kalesinde baykus nobet (davul) galiyor. Her halde Fatih'in dunya ve mafiha, hayat 
ve memat, milletler ve memleketlerin mukader akibeleri, kader ve onun saikleri hakkinda zamanmda 
inanilan hususlann kendi bilgi ve fazilet suzgecinden gegirerek ne demek istedigi anlasilmaktadir. 

Nihayet bu ilmi zihniyetin tesiriyle o tarihte dunyanin higbir tarafinda olmayan muazzam bir 
universite kurdugunu higbir dini tesekkule baglamadi. Ayn bir vakif yapti. ilmT iradesini hayatinda 
kendisine raptetti. Orasini ilmin inkisafi bizde mutlaka arzusuna gore lakin hocalanma buyuk bir 
serbestT vererek idare etti. 

Bu sitede kulliyesinin toplanti yeri olarak buyuk bir cami yapti. Burada muteferrik dersler, umumT 
maliyette yerli ve ecnebi din ve ilim adamlanna vaizlar yani halka vulgarize edilmis konferanslar 
verdirdi. Bes vakit esasen Musluman Turk aleminde gunun tatil zamanlan oldugundan halka bu cami 
ibadethane olarak agildi. 8 tane buyuk medrese "Kolej" yaptirdi. Oda almaga layik talebe parasiz 
oturuyordu. Hatta bunlardan bekar muid "dogent" ve muderrislerin oturmalanna yerler ayrildi. 

Bu "Sahni Semaniye" medreseleri birer ihtisas medresesi haline getirildi. Bunlara talebe 
yetistirmek uzere aynca 8 tane Tetimme medresesi insa ettirdi. Karaman hamammi Kulliyeye bagladi. 
Qukur hamam yine bu sitenin yani imaretin "mamurenin" oldu. Sonra istanbul'un en buyuk 
hastahanesini yaninda yaptirarak buraya bagladi. Ona mukabil tarafta buyuk bir tabibhane ve 
ziyafethane ve altinda genis bir kervansaray insa etti. Her yolcu burada ug gun kalabiliyor, ati veya 
katiri varsa bakihyor, kendisi yedirilip igiriliyor. Tekraryola devam edebilecek birtabutuvan kazaniyor. 

Bu imaret ashanesinde zamaninin en nefis yemekleri pisiriliyor. Vakfinin tevzinamesinde buna 
hayret olunur. Bir defa Universitenin kadrosuna dahil herkes gunde bir veya iki ogun yemek yiyor. 
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Artanini fakirler gikarsa onlara veriliyor. Bu kabil zengin vakiflarla tam olarak isleyen muasiri ve 
benzeri baska bir muessese gosterilemez. Bunu Fatih basarmistir ve gostermistir ki muteferrik 
yerlerde daginik insanlar ilmi zor basanrlar. Mutlaka galisacak adamlara sakin ve o gunun hayat 
zorlugu endiselerinden kendilerini uzaklastiracak bir yer lazimdir. iste bunu bugunkulere de bir misal 
olarak kendisi yapmistir. 

Kulliyesine muderrisleri kendisi segiyordu. Cunku biz onda kurdugu Universitenin ilk Rektoru 
sifatini buluyoruz. Bu vazifedeki isabet ve dogru gorusleri diger alimlerin hal tercumelerinden takip 
olunmalidir. 

Kurdugu Universitede Fatih'in bir odaya sahip olamamasi hakkinda su hos rivayet hala dillere 
destan olmustur. 

Fatih medreseleri yaptinnca tayin ettigi muderrislerden bir gun hukumdarhktan uzaklasirsa 
kendisinin oturacagi bir odanin verilmesini ister. Muderrisler toplanir, olamaz derler. Sebep su: Vakia 
siz burasini yaptirdiniz ve bizlere verdiniz, amma. Siz muderris veya talebeden degilsiniz ki size bir 
oda verelim. Fatih sartmiz nedir diye sorar. imtihan ederiz, derler. Pekala, deyince guya Fatih'i 
imtihan ederler, kazanir, ona da bir talebe odasi verirler. Yarim asra gelinceye kadar rahlesi, postu ve 
bazi hatiralanyla bir odanin hurmeten saklandigi, gorenler tarafindan soylenmistir. Tahkikimize gore 
halen bu odanin yerini bilenler olmadigi gibi esyasinm ne oldugunu bilen de kalmamistir. Ne yazik16 
Dort buguk asir kadirsinashgimizla bunu saklamisiz. Sonra bu ulvi histen ayrilmisiz. 

Fatih Sultan Mehmed ilmT kiyafeti segmis ve gok defa bunu muhafaza etmistir. Lakin onun 
mevcut iki zirhh tolgasi vardir. Amma bunlan harplerde giydigini bilmiyoruz. Yaptirdigi kulliyenin agis 
resmine de ilmT kiyafet ve sankla gelmistir. Esasen onun butun resimleri de sankhdir. Zamaninda 
madalyasi yapilmistir. Vefatindan 10 ay once italyan ressam G. Bellini resminde de Fatih yine 
sankhdir. Bunlardan istifade olunarak yapilan diger resimler de boyledir. Demek onun sangi 
birakmamasi birteamul halini almistir. Esasen tarihi kaynaklanmizda onu hakli olarak alim gosterirler. 
Hatta rivayete gore fetva vermek salahiyetini haizdir ve buna dair fikra da vardir.17 Fatih, akli (Tip, 
Tabii ve Felsefi) ilimlere bilhassa meraki vardir. 

Her alim gibi Nakli, "ser'i" ilimleri biliyordu. Kritobulos diyor ki:18 Ekseriya eski sark dillerinden 
ve Yunancadan Arapgaya gevrilmis felsefi eserleri de okur ve yaninda bulunduranlarla bu bahis 
uzerine konusur, bilhassa Peripatetik ve Estotik felsefT bahislerle pek ziyade ugrasirdi. 

Fatih riyazT bahislere de merak etmis ve bunlar hakkinda da vukufunu arttirmistir. Edvard 
Gibbon'in Plutarque, meshur adamlann hayati hakkindaki eserinin Fatih'in emriyle Yunancadan 
Turkgeye gevrildigini biryerde gordugunu soyler. 

1453'te Oragon kralina Fatih hakkinda verilen malumat arasinda sultanin maiyyetinde biri 
Latince, digeri Yunanca bilen iki hakTmin daima bulundugunu ve bunlann kendisine eski gaglar tarihini 
ogrettiklerini yazar.19 
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Tercume ettirdigi kitaplar arasinda Arapga ve Farsga olanlar yoktur. Qunku bu dillere vakifti. 
Lakin diger dillerden tercumeler yapildigi muhakkaktir. Fakat bunlar gorulmemistir. 

Zamaninda Bizans kutuphanelerinde kalabilmis Yunanca ve Latince manuskrilere ehemmiyet 
vererek sarayindaki hususT kutuphanesinde toplatmistir. Bunlar miktarca azalsa da iginde muhimleri 
vardir. Muhtelif sayida gosterilen bu kitaplar uzerinde yapilmis etutlerin en muhimmi ve sonuncusu A. 
Deissmann tarafindan vucuda getirilmis ve 1929'da nesr edilmistir. Sayisi bu kataloga gore 587'dir. 
Bunun 75 tanesi XI ve XIV. asirlara aittir. Bilhassa muhim 75 manuskri iginde riyaziyat ve fizik 
ilimlerine ait 15 eser mevcuttur. Diger yazmalann gogu kitabi mukaddese ait pargalardir. Bu kitaplar 
arasinda gramer ve tarihe ait bir iki yazma vardir ki tarihi yazmalar iginde butun dunyada tek nushasi 
bizde olan Kritobulosun bahsettigimiz eseridir. 

Koleksiyonunda en muhim eser Hey'et ve Cografya alimi Ptolemee (Batlamyus) diye muellif 
adiyla anilan meshur eseridir. Fatih, bu eserle Topkapi Sarayi ikmal olununca bir yaz ve sonbahan 
orada gegirirken mesgul olmustur. Bu yaz etrafina topladigi alimlerle Fatih bu eseri Trabzonlu Bizans 
alimi, Filozof ve Arapgaya vakif Gorgios Amirutzes ile beraber gozden gegirmistir. Bu alimi Fatih 
Trabzon fethinde esir etmisti. Son Trabzon imparatoru D. Kommen yaninda bas mabeyinci idi. Sonra 
Fatih'in en has hadimlerinden olmus ve onunla Hiristiyanlik inanisina dair aralannda gegen 
munakasadan sonra islam olmustur. Lakin bu rivayet kati degilse de oglunun Musluman olup 
Mehmed adini aldigi daha mevsuktur. Bu alimin Fatih ile mubahasesine dair bir dialog oldugu 
soylenirse de ele gegmemistir. Fatihi pek seven bu filozofun ona ug methiyesi vardir.20 Mehmed 
Amiruges Fatih'in emriyle incili Arapgaya gevirmistir. 

Fatih'in uzerinde durdugu Cografya eserlerinden bugun sarayda 2 nusha vardir. Baba ogul bunu 
Arapgaya gevirmislerdir. Belki Rumca, Arapga isimlerle yazilmis dunya haritasini da muhtemeldir ki 
bu zamanda hazirlamislardir. Bu cihetle Fatih'in gok ihsanni gorurler. Fatih'in emriyle yapilan bu 
Arapga tercume Prens Yusuf Kemal'in Leiden'de nesrettigi kulliyatin ikinci cildinin birinci cuzunde 
gikmistir.21 

Fatih'in muspet ilimlere merakinin, o zaman Garpta temasta bulundugu memleketlerce bilindigi 
muhakkaktir. 

Dr. A. P., Mordimann'in nesrettigi istanbul'un kusbakisi plan resmi de Fatih'in emriyle istanbul'un 
fethinden sonra yaptinlan yeni binalan gostermek maksadiyla yukanda ismi gegen G. Amirutzes'e 
yaptirdigini ifade eylemektedir. 

Fatih'in topladigi kitaplar arasinda Euclidis hendesesi, birgok Yunanh muelliflere ait felekiyata ait 
bir mecmua, taslara ve hayvanlara dair bir yazma, Aristo'nun meshur (Kevn u fesad) eseriyle bir de 
hayvanat kitabi vardir. Filozoflann hayatina dair olan bir eser de Yunanca yazmalar arasinda sakhdir. 
Fatih ilmT butun eserleri toplamis, goz gegirmis, okumus, okutmus ve icap edenleri tercume ettirmis, 
istinsah etmis ilmin hersubesiyle hakikaten ilgilendigini bu suretle ispat etmistir. 
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Fatih Sultan Mehmed sarkin birgok degerli alimlerini buraya davet etmis ve buna AN Kusci ve AN 
TusT gibi icabet edenlere yerli alimler arasinda bir mevki vermistir. 

Fatih ayni zamanda tip ve zamanimn tibbT eserleri ve klasikleri ile buyuk alaka gostermistir. 
HususT kutuphanesindeki tibbT eserlerin listesini verdik. Hekimlerle akademik toplantilarda bulundugu 
tahakkuk etti. Onun indinde ilmi eserlerin kiymeti oldugunu bilenlerden Amasya Darussifasi hekimi 
Cerrah Serefeddin Sabuncuoglu resimli Cerrahiyyetu'l-haniyyee tulhaniye eserini Fatih'e bizzat takdim 
etmege ihtiyar halinde istanbul'a geldi. Eserin basinda der ki: bildim ki ol fazili kamil... hazretinde 
ulumdan mergub bir nesne yoktur. Fakat o muracaat ettigi vasitadan umdugu mukafati goremeden 
muteessir olarak dondu.22 

Bundan da anhyoruz ki her zaman ve her yerde oldugu gibi padisahin hakikT ilim ve fen 
adamlanyla temasina tesadufen oraya yaklasmis olanlar mani olmuslardir. Eger Serefeddin 
Sabuncuoglu huzura kabul edilse ve taltif edilseydi yazardi. O zaman gekinmeyerek etrafinda 
bulunanlann inhisarci zihniyeti bu yash ve 83 yasma basmis hekimi ona yaklastirmamistir. 

Maamafih Fatih etrafina birer vesile ile gelmis ve taktim olunmus zevatin kiymetsiz olanlanni her 
ne bahasina olursa olsun yanmdan birer bahane ile uzaklastirmistir. Bu arada bazi zuhuller olmamis 
degildir. Fakat bu zeki hukumdar bunu da tamir etmegi bilmis ve gonullerini almistir. Zamaninda 
alimler iki taraf degildir. Zira hem hukumdar ve hem de Universitenin Rektoru sifatiyla bir nevi resmT 
devlet otoritesi nufuzu buna manidir. Fakat, devlet ricali hocalann veya hocalarimn tuttuklan zevati bir 
nevi himayelerine alarak ayn ayn nufuslar belirtmege gahsmislardir. Fatih bunlann fevkinde idi. Fakat 
gok defa bu tesir altinda kalmazdi. Sadrazam Mahmud Pasa bazi alimlere tarafgirlik etmis bir kismini 
da tutmamisti derler. Bu kisimlar diger alimlerin hal tercumelerinde gorulecektir. 

Fatih'e ithaf olunarak yazilan ve taktim edilen eserler goktur. Bunlar kutuphanelerimizde 
muteferrik olarak mevcuttur. Bir kismini biz kitaptan sira ile gozden gegirdigimizden bulabildik. Bunlar 
zamaninda hususi kutuphanesine konmustu. Serefeddin Sabuncuoglu Cerrahiyesi de keza oglu ikinci 
Sultan Beyazid kitaplara gok merakh oldugundan bunlara bittabi varis ve sahib oldugundan hepsine 
muhrunu basmistir. Fatih hususT kutuphanesine giren eserlere muhur bastirmaz, zira gorulmemistir, 
ancak kulliyesi kutuphanelerine verdigi kitaplarda iki gesit, biri "El muzaffer" li digeri sade ismi yazih 
muhurler kullanmistir. ikinci Sultan Bayezid'in itina ile bir araya getirdigi bu pek nadide kitaplar her 
nedense muteakip asirlarda oraya buraya dagilmistir. §imdi Anadolu ve istanbul'un hemen her 
kutuphanesinde onun muhurledigi eserlerden gok gorulur. Hatta Garbe ve Misir'a giden kitaplar da 
gok oldugundan onlarda bile gorduk. Mesela bu noktadan Paris'teki Bibliotek Nasyonal buna misaldir. 
Nitekim Sabuncuoglu Cerrahiyeti, Fatih'e takdim olunan nushadir. ikinci Sultan Beyazid bunu 
muhurlemistir. Halen Paris'tedir. Bunlar hep Fatih'in sarayinda hususT kutuphanesi kitaplanndandi. 

Goruluyor ki Fatih'in hukumdarhgindaki muvaffakiyetleri ve devrinin guzel icraatini tarihlerimizde 
yazih buluruz. Bizim bu mevzuumuz onlardan bahsetmege musait olmadigmdan artik tarih 
kitaplannda ve Turk medeniyeti tarihinde gormek istedigimiz onun ilmi ve ilmi himaye mahiyetlerine 
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temas ettik. Fatih Sultan Mehmed bu cihetten de taktire layiktir. Ve bihakkin kurdugu universitesinin 
ilk rektorlugu hizmetine muvaffakiyetle ba§armi§tir. 

Fatih Sultan Mehmetyine ilmi zihniyetinin kendisine verdigi salahiyetle icraatini yapma sahasina 
koymadan ve yapmadan once kimseye haber vermezdi. O eski filozoflann tavsiye ettigi bu hususa 
riayet etmi§tir. Buna dair misaller soylenmi§tir. Hatta vefatindan once Anadolu yoluyla kendisince 
malum, fakat etrafindakilere meghul bir sefer igin yola giktiginda Gebze'de Sultaniye gayinnda 
§ahane bir gadir iginde 6lmu§tur. Onun siyasT bir adam olan Yahudi hekimi vardi ve Defterdarhga 
kadar yukselmi§ti. A§ik Pa§azade bunun hastaligini anlayamayarak yaptigi yanh§ tedaviyi teessurle 
yazar. 51 senei kameri ya§inda 1481'de olumu memleketimiz, istanbul ve ilim alemimiz igin bir 
bedbahthgin ba§langici olmu§tur. Yaptirdigi kulliyenin camii onunde mustakil turbede medfundur. 

Fatih Sultan Mehmed edip adamdi. Siiryazardi. Hatta murettep divani vardi. Zamaninda ilmi ve 
ilim adamlanm gok tevkTr etmi§ ve onlara gok kiymet ve §eref vermi§tir. Her ya§ta hususT hocalanni 
mumtaz birer mevkie getirmi§ ve hepsinin naz ve istignasina tahammul gostermi§tir. Huzurunda ilmi 
ve fenni munaka§alar yaptirmi§ bunlan dikkat ve istifade ile takip etmi§tir. Binasiz ilim olamayacagim 
kabul ettiginden ilmin veya alimlerin inki§afini kolayla§tiracak muazzam bir universite kurmu§tur. 
Hayati muddetince ilmT kiyafetini muhafaza etmi§tir. Sanata yakindan ilgi gostermi§ ve Selguk 
esasindan gelen Turk susleme sanatini ihya etmi§tir. Resim ve ince sanatlara gok kiymet vermi§tir. 
Fatih Sultan Mehmed programh bir imarci idi. Yaptirdigi eserleri bizzat takip ve kontrol etmi§tir. ilmT 
kafasinin sevkiyle tecessusu fazla idi. Qok olgun bir zekaya sahipti. Hurafelere inanmazdi. Fakat ilm-T 
Nucum ve Zayigelerle de belki gocukluk devresinin intibalanyla alakadar olmu§ sayilabilirdi. 

§ayani dikkat adetleri vardi. Guzel konu§urdu. Arapga ve Farsga butun mubahaseleri takip 
edebilirdi. Lakin §imdiye kadar kendisinin oldugu soylenen bir imzasindan ogreniyoruz ki yazisi da 
guzeldi. Kendisinden evvel gelen baba ve dedelerinin hig olmazsa birkag el yazmasi tugrasi mevcut 
fikri uzerinde durabiliriz. Fakat bunu zamaninda alimlerden segtigi ni§ancilanna birakmi§ti. 

Fatih kitap ve kutuphane a§iki idi. Velhasil bir ilim adaminda aradigimiz butun meziyetler 
§ahsinda toplanmi§ti. Onun §ahsindan ve devrinden bize gok miras kalmi§tir. Allah ona rahmet etsin. 

1 Defter 201 , S. 64, Defter 370, S. 40. Defter 31 , S. 35 de rahmetli ustad Kamil Kepecioglu 
tetkiklerinden. 

2 Suleymaniye UmumT Kutuphanesi Esat Efendi kismi. No. 1997 Hatayh muneccim 
Geylani'nin "Talii mevlud Ebulfeth Sultan Mehemmed nan nushasi. Muellifin el yazisidir. Fatih'in 
vefatindan bir sene once 1480'de yazmi§tir. Fatih'in dogumuyla ya§adigi seneleri zayige ve feleki 
hukumleri igine ahr. Zayigenin dogru gikmasi igin dogum tarihi saat ve dakikasina Rasathanenin No. 
204 ve No. 49 da Sadullah mecmuasinda da ayni zayige vardir. Fazla izahat igin bakiniz Dr. A. 
Suheyl Unver. Fatih nerede ve ne zaman dogdu. Cumhuriyet 16/X/1943. 
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3 Yalniz bu kitabede Fatih Sultan Mehmed'e belki ilk padisahligindan sonra Mehmed Celebi 
denmesinden "Sultan Mehmed Celebi" lakabi yazilidir. Binaenaleyh o sehzade iken Mehmed Celebi 
diye amlmistir. Bu da dedesi Qelebi Sultan Mehmed'den geliyor. 

4 Namik Kemal. Evraki Perisan "Teracum-u ahval" 1301. 

5 Sicilli OsmanT, Bakiniz bu zatin hal tercumesine. 

6 Kitabi serhi Reddi mecmaul bayreyn. Fatih K. 1472. 

7 IV. Turk Tarih Kongresinde Teblig edilmistir. Nesir tarihi 1952. 

8 Bu hususta basmiz Dr. A. Suheyl Unver. Fatih Kulliyesi ve zamani ilim hayati eserine i. 
Universitesi yayinlanndan No: 273, 1945. 

9 Bu hususta bakiniz. Dr. A. Suheyl Unver, Fatih Kulliyesi ve zamani ilim hayati eserine. i. 
Universitesi yayinlanndan No: 278. 1946. 

10 Dr. A. Suheyl Unver Fatih ve Hekim Besir Qelebi T. Tip Tarihi Arsivi No. 21-22 1943; Bu 
rivayetler manzum olarak ta ayrica yazilmistir. 

1 1 Bunlar Dr. A. Suheyl Unver Fatih Kulliyesi ve Zamani ilim Hayati eserinde tafsilen 
yazildigindan buraya tekrar alinmamistir. Oradan okunmahdir. 

12 Tarihi de malum olmadigindan bahsolunan gocugu hakkinda bir sey soylenemez. Bu her 
halde Bayezid olmahdir. 

13 Dr. A. Suheyl Unver, Fatih Devri Fikralan. istanbul 1947. 

14 400 pargaya yakin olan bu ornekler benim ve talebemin hususi kolleksiyonlannda sakhdir. 
Arzu edenlerin ve muracaat edeceklerin daima emirlerine amadedir. 

15 §airlerimiz bu beyitle mesgul olmuslar ve Edirne Sarayi'nm harabesi uzerinde dolasanlar, 
mesela sair Abdulhak Hamid de bunu orada okumustur ki Fatih'in bu Edirne'de tekemmul ettirdigi 
sarayi ne ince zevklerle bezenmis bir mukemmel eseridir. Orada ne devirler gegti. Hamid bunlan 
gormedi amma biliyor, Bizans sarayinda neler oldu. Fatih de bunu gormedi, amma biliyordu. Her ikisi 
de birbirinin eserine soylemistir. Fatih kendisinden oncelerin sarayina soyledigi ayni beyiti dort asir 
sonra Hamid'de onun onun sarayina soyledi. Dunya bu, o soyledi ona da soylediler. 

16 B. Mehmet Balciya gore bu oda Akdeniz tarafinda medreselerden birinde, kapinin 
sagindaki odadir. Bu odada Fatih ruhussa Buharii serif/bir ayda hatmolunur, ders vekili gelerek 
duasini yaparmis. 

17 Dr. A. Suheyl Unver, Fatih Devri Fikralan, 1947. 
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18 Fatih Sultan Mehmed Hani Sam 1328. Tarihi Osmani Encumeni Mecmuasi nesriyatindan 
S. 182. Karolidi tercumesi. Bu agir ifadeli tercume yerine Topkapi Sarayi Muzesi'nde Uguncu Sultan 
Ahmet Kutuphanesi'nde duran Yunanca aslmdan yenisi yapilmah ve Kronolojik bir cetvel de 
hazirlanmahdir. 

19 A. Adnan Adivar. Osmanh Turklerinde ilim (Fatih Mehmed ve ilim) bahsi. 

20 Fazla tafsilat igin A. Adnan Adivar Osmanh Turklerinde ilim eserine bakiniz. 

21 Fazla tafsilat igin A. Adnan Adivar Osmanh Turklerinde ilim eserine bakiniz. 

22 85 yasinda telifi olan Mucerrebnameye bakiniz. Ayasofya K. Tib. K. 



Osmanh imparatorlugu'nda Bilimsel Faaliyetler / Dr. Avner Ben - Zaken 
[s.21 8-237] 

California Universitesi Los Angeles Tarih Bolumu / A.B.D. 

Bilim tarihinde, entelektuel gelisimin sebepleri uzerine uzun ve hala sonuca ulasamamis bir 
tartisma surup gitmektedir. Kimi bilim adamlan Bilimsel Devrim'in temelde devrimci dusunce 
modellerinin ortaya gikmasinin bir sonucu oldugunu ileri surerken, digerleri sekuler ve orta sinif 
kulturunun bu devrimi ateslemedeki rolunu vurgulamayi tercih ederler. Bu tartismaya katilanlardan 
gok azi devrimi sosyo-ekonomik bir bakis agisindan degerlendirmek egilimindedirler. 

islam bilimi tarihgileri, erken modern donemde Avrupa biliminin, islam dunyasinm basanlannin 
gok otesinde ilerleme kaydetmesini dikkate ahrken, iki temel yaklasimdan birini segmeye yoneldiler. 
Bazilan, islam dini ile felsefe arasmdaki siki baglantilann bilimi rehin aldigina inanmaktadir. Bu 
agiklama, Osmanhlarda on yedinci yuzyilda basladigi soylenilen kulturel, politik ve ekonomik 
kurumlarin yozlasmasinm 'Osmanh imparatorlugu'nun gokmesine' neden oldugu yonundeki hakim 
olan fikirden gelmektedir. Bu gokus, Osmanh imparatorlugu'nun dagilmasiyla neticelenmistir. Diger 
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arastirmacilar, biraz Whig yanlisi olan gokus teorisine tepki gosterip, islam fikir hayatinin on altinci, on 
yedinci ve on sekizinci yuzyillardaki dinamizmini vurguladilar. Esas gaye, Orta Cagdaki bilimsel 
gelismeyi, bilimsel metotlan ve bilimsel kurumlan yuzyillar itibanyla aynntilariyla tammlamakti ve Bilim 
Devriminden sonraki gaglarda da bunlann gegerliligini korudugunu gostermekti. Modern bilimin erken 
donemde buyuk olgude islam biliminin basanlan uzerine tesis edildigi kabul edildigi muddetge, higbir 
gerilemenin olmadigim ileri surmek oldukga makuldur. Gergekten, on yedinci ve on sekizinci yuzyillar 
boyunca islam bilimi yeniden canlanmisti. Bu her iki ekol, buyuk olgude fikri ve kulturel alanlardaki 
tarih yazmalanna dayanmislardi ve boyle yapmakla onlann islam bilimini sosyoekonomik gevreden 
soyutladiklanni soylemek tamamen haksiz olmaz. Bu tur agiklamalar, bilimleri genis bir kulturun 
unsuru olarak tanimlamalan nedeniyle hem islami bilimin gokusunu hem de yeniden canlanisini 
agiklarken ig faktorlere -entelektuel ve daha genel bir ifadeyle kulturel baghliklarini surdurduler. 

Bu makalede, islam bilimini bigimlendiren ig ve dis sosyal ve ekonomik faktorlerin rolunu 
vurgulayan yeni bir yaklasim oneriyorum. Bilimsel basanlan anlamamn bir yolunun kurumsal ve 
bireysel incelemeleri mumkun kilan ekonomik yapinin dikkatli bir degerlendirilmesi olduguna 
inaniyorum. Osmanli imparatorlugu orneginde, ekonomideki ve siyasal alandaki onemli degisiklikler, 
koklu bir bigimde entelektuel faaliyetlerin ekonomik boyutunu ve bunun sonucunda, bilimde onemli 
gelismeler kaydetme olasihgindan etkilenmistir. Burada, hem ozel bilimsel aktivite hem de on yedinci 
ve on sekizinci yuzyil okullannin egitim alt yapisi uzerine odaklanacagim. 

Merkezi sosyo-politik yapi sayesinde Osmanli imparatorlugu on altinci yuzyila kadar 
ihtiyacindan fazla gelir elde etti. Elde edilen bu fazlalik, degisik alanlarda bilimsel faaliyetin 
finansmaninda kullanildi. On yedinci yuzyilda bu durum degisti. Osmanli imparatorlugu'nu sarsan 
ekonomik kriz, politik gucun de zayiflamasina neden olan bir dizi ekonomik ve politik donusumu 
beraberinde getirdi. Tasra yoneticileri (Umera) merkeze odenen sabit bir ucret karsihginda 
koylulerden arti deger elde etmek hakkina sahipti. Bu tur bir ekonomik faaliyetin 

kapsamimn dar olusu ummaraya bilimsel faaliyetlere yatinm yapabilmek igin gok az para 
biraktigi gibi, onlann bilimsel faaliyete yatinm yapmalan igin fazla bir tesvik de yoktu. Bununla 
beraber, benim esas argumamm on yedinci yuzyildaki sosyal mulkiyet iliskilerinin tanma dayah bir 
piyasanin gelismesine neden oldugu; medreseleri finanse eden vakiflann degisen duruma ayak 
uyduramadigi ve kisa surede basansiz oldugudur. Vakiflann uzun bir sure kendi kendilerine yeterli 
olmalan ve higbir zaman rekabet piyasasina girmeye zorlanmamalan onlann sonunun kotu olmasiyla 
sonuglandi. 

Birincil ve ikincil kaynaklan kullanarak ve hem mikro-tarih ve hem de makro-tarih yaklasimlanna 
donusumlu olarak basvurarak, genel ekonomik egilimleri ve ayni zamanda islam bilimcilerinin ve 
akademik kuruluslannin iginde bulundugu maddi kosullan inceleyecegim. 

Giris 
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Entelektuel ve bilimsel gelismenin arkasindaki itici gugler nelerdir? Bu soru, Bilimsel Devrim'in 
emsalsizligi konusu ile mucadele eden tarihgilerin gogunun zihnini uzun sureden beri mesgul 
etmektedir. Burada, bilimsel ve entelektuel gelismeyi agiklamakta kullanilan birkag farkli yontemi 
gozden gegirecegim. 

Bilimsel gelismenin tarihi, buyuk olgude dusuncelerin tarihidir ve dusuncelerin tarihi de buyuk 
olgude sahislann tarihidir. Dusuncelerin zamanla gelisimi, kendisine ozgu bir mantik ya da igsel 
ozerklik gosterir. Bilimsel Devrim'in ilk tarihgileri, bilimsel gelismeyi tek bir dusuncenin agiklanmasi 
seklinde algiladilar. Pek gok defa bu gelisme, genellikle akilci yorumlara meydan okuyan garpici 
spekulasyonlara atfedildi. Bilim tarihinin oncusu William WheweH'in belirttigi sekilde 'bilgide ilerleme 
garpici bazi dusuncelerin onceden belirtilmesi ve tahmin etmeye ruhsat verilmesi olmadan yaygin 
olarak gergeklesmez. Yenilik nedir? Birgok ihtimali gabukga onumuze serme ve uygun olani segme 
kabiliyetidir.'l Yine ilk yorumcular, ornegin August Comte, bilimsel gelismeyi 'teolojinin ve metafizigin 
tabiatina karsi gelmek' ve 'batil itikat ve skolastik yozlasmadan anndirmayi' amaglayan pozitif bir 
felsefe meydana gikarmak olarak algiladi.2 

Bilimin igsel gelisimi mefhumu varhgini surdurdu ve fikirdeki degisim modeli mefhumuna 
donustu. Thomas Kuhn, kendi terminolojisinde 'paradigmatik statu'ye ulasmis bilimlerde yuksek 
duzeyde igsel ozerkligin olabilecegini defalarca vurguladi. O, israrla benimsenen paradigmanin, 
ozellikle problem-kesif-problem ttiru zincirler igin elverisli oldugunu belirtti. Fakat paradigmanin varligi, 
kendisini ona adayan bir bilim adamlan toplulugunun varhgini pesinen kabul eder. Kuhn'un paradigma 
ve bununla baglantili topluluk gorusu, onu bir dereceye kadar igselci (internalist) yaklasimlarla dissalci 
(externalist) yaklasimlar arasinda belirgin olmayan bir yere koyar. 

Fakat, internalist yaklasimlann agiklayici kudreti mutlak olamaz. Dusunceler genis bir ortamda 
gelisir (veya kisa sure igin belirir ve ortadan kalkar) - onlann ozerkligi sinirh olmak zorundadir. Ancak, 
bu ozerkligin tarn tamina ne kadar genisleyebilecegi ve dissal etmenlerin onu ne kadar etkileyecegi, 
teorik soylem vasitasiyla onsel olarak kararlastinlacak bir konu degildir. Genel bir ifade ile, bilim 
adamlan 'problem-bulgu-yeni problem-yeni bulgu' zincirini agiga gikaran kisisel deneyimlere sahip 
olduklanndan, bu ardisikhklann hepsini bilimsel gelisme olarak degerlendirme egilimindedirler. 
Dusuncelerin sosyal tarihi oldugunu savunanlar, dusunce gelisiminin kismen veya tamamen dis 
etmenlere dayandinlmasi yonunde genel bir tercihe sahiptirler. Bazilan finansman, kurumsal 
yapilasma ve meyil gibi meseleler uzerine odaklanirken, digerleri 'bilimsel gergeklerin' tesis 
edilmesinin bilim adamlan arasindaki muzakerenin sonucundan biraz fazla bir sey ifade eder, 
bigiminde tarn bir relativizm taraftan birtutum benimsediler: Bilim doganm arastinlmasindan daha gok 
otorite, gug ve statunun ortak dansinin geride biraktigi tortuyla sona erer. 

Bilimsel gelisimin tarihsel agidan incelenmesi belirli dissal faktorleri dikkate aldiginda, bilimsel 
gelisimi gevresel sartlar gergevesinde yorumlamak gereklidir. Max Weber modern bilimin ortaya 
gikisini gevresel kosullar baglaminda incelerken meshur olan 'dunyanin gozunu agmasi'3 ifadesiyle 
'Bilimsel Devrim'e atifta bulunmustur. Weber 'esrarengiz, tahmin edilemez guglerden ziyade, en 
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azindan prensipte hesaplamak suretiyle her seyi duzene sokan bir faktorun surece katilmasindan' 
bahseder. Bu, dunyanin gozu agildi demektir.'4 Ustelik Weber, bu goz agilmasinin Avrupa tarihine 
mahsus belirli ozelliklerden kaynaklandigina inandi. Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu (The 
Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism) adli kitabinda Weber, Batili ve Batili olmayan bilimler 
arasinda bir ayrim yapti ve bilimsel gelismedeki en onemli ilerlemenin 'Batida gelisen kapitalizm 
neticesinde sekillendigini... [Bilimsel gelismenin] tesvik edilmesinin Bati'daki sosyal yapinin 
ozelliklerinden... esas olarak da hukuk ve yonetimin rasyonel yapilanndan... kaynaklandigim' iddia 
etti.5 

Weber'in Protestan ahlakmi, kapitalizmin yukselisini ve Bilimsel Devrimi zekice iliskilendirmesi, 
Avrupa'nin (sosyal, politik, kulturel ve ekonomik) tecrubesinin Avrupa'ya ozgu olusunda Bilimsel 
Devrim'in kaynaklannin rol oynadigini dusunen diger tarihsel arastirmalann yolunu agti. Ustelik 
Weber, Avrupa'daki deneyimin essizligi ve bu deneyimin evrensel karakterde olmasi arasindaki 
sikintiyi vurguladi. Bilim adamlan belirli ekonomik ve bilimsel faaliyetlerin neden yalnizca 

Avrupa'da yapilmis oldugunu sorusturmaya basladilar. Bu yaklasim, buyuk Cin bilimi tarihgisi 
Joseph Needham'i, 'bu egilimin, Avrupai essizligi, Yunanhlarin rolunu asiri yucelterek korumaya 
gabaladigina ve yalnizca modern bilimin degil, bilimin kendisinin de baslangicindan bu yana 
Avrupa'ya ozgu ve yalnizca Avrupali oldugu konusundaki iddalara dikkat gekmeye zorlayacak 
boyutlara ulasti.'6 

Her ne kadar islami bilim tarihgileri Avrupa biliminin essizligi igin seving sarkilan soylemedilerse 
de, bu ereksel/teleolojik dusunce tarzinin bir kismini benimsediler. Onlar, on yedinci yuzyildaki 
bilimsel ustunlugun Muslumanlardan Batiya gegisini islam biliminde eksik olan 'Avrupai ozellikleri' 
arayarak agiklamayi denediler. Onemli bir soru, islam biliminin Bilim Devrimi'ndeki gibi bir temel 
olusturabilecek devrimi yapmadan nasil yeterince gelistigi sorusuydu. Buradan 'gerileme/gokus' 
teorisine giden yol yetersizdi. 

islami bilimin gerilemesine iliskin goruslerin kisa bir tarihi, ibn-i Haldun'un on dorduncu 
yuzyildaki tarihsel yapi konusundaki spekulasyonlan ile baslayabilir. ibn-i Haldun tarihin 'organizma 
benzeri, tekerrur eden, kendine ait bir yasami olan, gelisen, olgunlasan, ondan sonra yikilmaya yuz 
tutan, bir nitelige sahip oldugu gorusundeydi. 

Modern gagda basta Montesquieu ve Voltaire olmak uzere Bati dusunurleri, ibn-i Haldun'un 
basitge kabul ettigi yikilma nedenlerinin agiklamalanna yonelik arastirma yapmaya basladilar. Onlara 
gore cevap, Osmanli yonetiminin sert ve yozlasmis dogasindadir. On dokuzuncu yuzyilda agiklamalar 
ug ayri gizgi dogrultusunda yapildi. Bunlardan biri, Gobineau'nun dunya tarihini irk unsuruna 
dayandirarak yorumlamasidir. Digeri, dinin ve teolojinin rolunu vurguladi ve bu baglamda Ernest 
Renan geleneksel anlayisa sahip Musluman din adamlan sinifini bagimsiz arastirma yapma istegini 
bastirmakla ve zorlastirmakla itham etti. Son olarak Marx ve onu destekleyenler, islam medeniyetinin 
gokmesine ekonomi kanunlannin yol agtigini belirttiler: ekonomik-politik yapilann yerellestirilmesinin 
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yayginlasmasi, entelektuel yasamda bir gerilemeye neden oldu ve yururlukteki uygulamayi kabul 
etmeyi tesvik etti. 

Cokus/gerileme teorisinin Musluman taraftarlan, son iki doktrindeki bir gorusle hemfikirdirler: 
onlar da Musluman din adamlanni sugladilar. islam biliminin zayiflamasina neden olan temel unsur, 
inangta ve doktrini saglam olanlann bir zamanlar gelisen bilimi engelleyebilmelerinde aranmahydi. 
Gustave Edmund von Grunebaum kusuru, islam'in ilk donemlerde tesis edilen islam inancindaki 
belirli ana esaslara yukledi. Bu ilk donem surecinde 'mutlak prensipler olusturulmus ve yerlestirilmisti. 
Spekulasyon yalnizca tefsir etmek anlamina gelebilirdi. Vahiy ozerkti, teoloji temelde onun 
koruyucusuydu: oysa felsefenin yardimci, konu disi veya kabul olunmus doktrinlere karsi olma ihtiyaci 
vardir.' Felsefenin konumu ikinci derece, konu disi ve dalalet ile alakali olmak durumundaydi.7 Aydin 
Sayili gerilemeyi, bir yanda bilimin ve felsefenin diger yanda da dinin uzlastinlmasindaki basansizlik 
ile agikladi. Gergekten, 'Muslumanlar dogal surecin belirli prensipler dahilinde gergeklestigini kabul 
etmekten gekindiler.' Muslumanlar igin 'Allah'in ve dogaustu guglerin surekli bir mudahalesi soz 
konusuydu ve bu nedenle bir nevi entelektuel uyusukluk vardi.'8 

John Joseph Saunders gerilemenin nedenini on birinci yuzyil ile on besinci yuzyillar arasindaki 
Arap dunyasinin bas belasi olan barbarca istilalara dayandirdi. Ona gore gerileme durgunluktan daha 
kotuydu. Paha bigilemez derin anlayislar yok olmustu. Birbiri ardma gelen felaketler Osmanhlarin 
moralini bozdu. Yalnizca din teselli verebilirdi. Saundersa gore 'birinci olgu nedeniyle' islam 'temelde 
orijinlerine geri donem dini bir kultur oldu... Her zaman uglarda faaliyet gosteren ve kendisini Allah'a 
karsi sorumluluk tasimadigi suglamalanndan higbir zaman gergek manada anndirmayan, dini 
olmayan bilim sessizce Islam-disi' nitelendirilerek terk edildi.'9 

Montesquieu ve Voltair'i da kapsayan birinci grup disindaki Batili diger dusunurler de 
'Osmanli'mn gokusu' hakkmda yazdi ve bazilan bilimin gerilemesini teologlar arasindaki onyargiyla 
iliskilendirdiler.10 David King astronominin gerilemesinin ardinda Mogol istilasinin oldugunu belirtti.11 
Daha da onemlisi, burada Khuncu terminolojiyi kullanmak - Ptolemaus'un degisiminden, diger bir 
deyisle normal bir islami bilim donemi ve bunu takiben Kopernikgi devrimden bahsetmek - cazipti. Son 
zamanlarda gokus teorisi elestirilere maruz kaldi. 

Revizyonist bilim adamlan, Avrupa'daki Bilim Devrimi'nden sonra islam dunyasindaki bilimin 
yeniden canlanmaya basladigini gostermis bulunmaktadirlar. Digerleri, islam dunyasindaki felsefe ve 
bilimin meshur Avrupah bilim adamlan uzerindeki derin etkisini vurguladilar. Boyle yapmakla, Bilim 
Devrimi'ni belirli bir olgude islam dunyasindaki bilime mal etmeye gahstilar. Bu revizyonist yaklasim 
sayesinde bazi tarihgiler yeni bir tarz gelistirdiler: dini inanglan savunan (apologestics) islam bilimi. 
Ornegin C. A Qadir 'gergek' islam ile 'gergek' bilim arasinda bir gelisme olmadigina, fakat islam ve 
Bati dunyasi bilimleri arasinda bir ugurum olduguna inanmaktadir. Ahlaki ve ruhani temellerinden 
aynlan Bati bilimi, insanhk degerlerinin kayboldugu ve hayatin vicdansiz-duygusuz bir robot gibi 
surduruldugu mekanik materyalizmin ruhsuz labirentinde kaybolmustur. Qadir, Bati metafiziginin - 
Tannnin insana sundugu ahlaki 
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ve ruhani hikmetin rasyonel bir sistemi anlamindadir.- Bilim Devrimi surecinde yozlastinldigim 
dusunijr. O, Bilim Devrimini insanlik tarihinde bir gerileme olarak ve islam dunyasindaki sozde 
gerilemeyi gergek bilimin ahlaki savunuculugu olarak sunar. Ustelik Felsefe ve islam Dunyasindaki 
Bilim (Philosophy and Science in the Islamic World) adh kitabinin Bilimin ve Teknolojinin Yeniden 
Dogusu (The Renaissance of Science and Technology) bashkli son bolumunde, yirminci yuzyilda 
islam dunyasindaki en buyuk filozoflann takipgisi olan bilim adamlarimn kisa biyografilerini 
sunmaktadir.12 Ote yandan Mirza ve Siqdi ise islam bilim tarihini yeniden yazmak igin yeni bir 
yaklasim onerdiler. Selefleri gibi onlar da, Avrupa'nin Arap bilim adamlanna derinden borglu 
olduklanni tartisirlar. Bu borg sasirtici kesifler veya devrim yapan teorilerden kaynaklanmayip, 
Muslumanlann gelistirip Ortagag'in sonlannda Avrupa'ya transfer ettikleri bilimsel yontemlerden 
kaynaklanmaktadir. Bilim Devriminin en esas unsuru oldugu sikga belirtilen hakiki arastirma ve 
sorusturma yontemi, bir Musluman icadiydi. Yunan bilimini kolaylastirmak ve sonucunda bigimini 
degistirmekle Muslumanlar yeni alanlan arastirmaya agtilar.13 

Ornek olarak verilen bu revizyonist agiklamalann problemi, tartismalarim islam'la bilim 
arasindaki iliskiye yogunlastirmalan nedeniyle, elestirisini yaptiklan 'gokus/gerileme' soylemiyle ayni 
kulturel temelleri paylasir duruma gelmeleridir. Onlar, hem Ortagag'daki islam'in hem de modern 
islam'in bilimsel gelismeyi hizlandirdigi gorusu ile mucadele ederken, islam'i ve islam dunyasindaki 
bilimi tek tarafli, durgun ve tecrit edilmis ve her nasilsa Ortagag'daki altin devrinden beri degismemis 
olarak sunarlar. Fakat bu gorunume ragmen, islam'a revagta olan birtakim harici etkilerin nufuz etmis 
olabilecegi agiktir. Nufuz eden bu etkiler arasinda entelektuel ve kulturel tesirler olmakla beraber, 
bunlar munhasiran degildir. 

Buraya kadar yaptigim degerlendirmelerin higbiri, entelektuel faaliyetin ekonomik yanini 
tartismaz. Sahsi kanaatim, entelektuel verimliligin saglam ekonomik yatinmlara bagh oldugudur; ibni 
Haldun'un da belirttigi gibi, 'gelisme igin politik istikrar sarttir'.14 Genel olarak bilimsel uretime ve 
ozelde islami bilimin 'gerilemesine/gokusune' bakmaktansa ve Renanci veya Weberci metodojileri 
benimsemektense, farkh bir yaklasima yer verecegim. 

Konuya ilgi duyan onceki bilim adamlannda rastlanan, ig mekanizmalara ve bilimin felsefe ile 
birlikteligini vurgulamaktansa, ben, entelektuel faaliyetin kulturel ig ve dis etmenlere ve politik ve 
ekonomik yapilar arasindaki iliskilere bagimh oldugu savi uzerinde duracagim. islami bilim tarihi 
yaziminda ekonomik agiklamalara yer verilmemis olmasina ragmen, tartisma igin teorik yontemler, 
Avrupa bilim tarihi yaziminda ayni konudaki tartismalara atifta bulunulmak suretiyle elde edilebilir. 

Yukanda gosterdigim gibi, islam biliminin tarihsel bulgulan kisiyi, ya gerileme/gokus tezine ya da 
bu tezin revizyonuna goturur - ki her ikisi de essentialisme meyillidir. Bilim Devriminden sonraki islami 
bilimin tarihine bakihrken, ekonomi perspektifli bir yaklasim islam ve Avrupa bilimlerinin goreceli 
degerlerinin karsilastinlmasini yapma cazibesine direnip ayni zamanda guvenilir sonuglar gikarmayi 
garanti edebilir. Bu bilimlerin kapsami uzerinde durmaktansa, yeni bilimsel metotlan ve icatlan tesvik 
eden kurumlann yapilan uzerinde tartismami yogunlastirmayi tercih ederim. 
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Bilimsel Devrim'in tarihinin yaziminda sadece birkag degerlendirme Marksist yorumlamaya 
dayanir veya Bilimsel Devrimi atesleyen, onceden tahmin edilemeyen sosyo-ekonomik ve politik 
degismelerle ilgilenirler. 1931 yilmda bir Sovyet fizikgi olan B. Hessen'in Newton'un 'Principia'smin 
Sosyal ve Ekonomik Temelleri (The Social and Economic Roots of Newton's 'Principia) baslikh 
makalesi Bilimsel Devrim kulliyatina onemli bir materyalist anlayis katkisinda bulundu. B. Hessen 
birbirini izleyen ug dusunce ortaya koydu: birincisi, ug kitaptan olusan Newton'un Principia'sinda 
deginilen butun konular, daha onceki onlarca yilda henuz baslamakta olan kapitalizmin ihtiyaglan 
sonucu olarak ortaya gikan teknolojik meselelerden kaynaklanir; ikincisi, mensup oldugu sinifin 
gergek bir gocugu olan Newton'un kendi fiziksel dunyasindaki materyalist ve ateist olan gorunumun 
agik anlamini kavramada basansiz oldugunu ileri surdu. Sonuncu olarak, Newton, buharli makinelere 
asina olmamasi nedeniyle, kendisine ait olan enerjinin sabit kalmasi prensibini 
mukemmellestirememisti.15 Daha sonraki on bes yilda 'Hessen Tezi' olarak bilinen tez kademeli 
olarak ortaya atildi. Modern bilimin dogusu, kapitalizmin dogusu sayesindeki teknolojik gelisme ile 
vanlan bir sonug olarak goruldu. Hessen'in belirttigine gore: 

TabiT bilimin on altinci ve on yedinci yuzyillardaki goz alici basansi feodal ekonomi yapisinin 
dagilmasi, ticari sermayenin birikimi, uluslararasi deniz iliskileri ve agir [maden sanayii gibi] sanayi 
sayesinde gergeklestirilebilmisti.16 

Hessen ilerlemeyi kaydetmisse de, onun bazi dayanaktan yoksun onculleri tartisilmahdir. 
Birincisi, o kapitalizmin gelismesini 'ticari sermayenin birikimine' dayandinrken, basta Brenner olmak 
uzere diger bazilan kapitalist gelismeyi 'sosyal mulkiyet iliskilerinin' bagimh unsurlan olarak dusunur. 
Brenner'e gore, on altinci yuzyildaki gegim kaynaklanndan ahkonan ingiliz koyluler piyasaya bagimh 
oldular ve uzmanlasmayi, icat yapmak igin yeni yatirim yapmayi ve gelismeyi gerektiren rekabet 
ortamina girdiler.1 7 Bu tanmsal gelisme, sehre gogu ve daha sonra ticari sermayenin ve sanayiinin 
gelismesini cesaretlendirdi. Hessen'in teorisinin ikinci problemi, henuz baslamakta olan Bilimsel 
Devrimi yeni gelismeye baslayan kapitalizme dayandirmasidir. ingiltere'nin Sanayi Devrimini yasayan 
ilk ulke olmasi, orada bilimsel arastirmada kaydedilen gelismeler nedeniyle oldugu yonundeki gorus 
desteklenebilir degildir. Joel Mokyr'un gosterdigi gibi, sanayi devrimini ilk harekete gegiren icatlar 
daha gok mekanik sezgiler ve beceriklilik olup, bilimsel bilgi degildi.1 8 

Hessen'in Sweezci-benzeri degerlendirmesi, bilimsel devrimin itici gucu olarak ticaretin rolunu 
asiri vurgular. Ancak Hessen'in, 'feodalist ekonominin dagilmasinin' hem kapitalizmin hem de Bilimsel 
Devrimini baslamasina yol agtigini ileri surmesinden dolayi, gahsmasi farkh sosyal mulkiyet iliskisinin 
var oldugu Avrupa ve Orta Dogudaki farkh bilimsel yollan degerlendirmeyi tesvik eder. 

Bir ingiliz fizikgisi olan J.D. Bernal, Bilimsel Devrim'in kokenleri hakkinda bir baska Marksist 
agiklama tarzi onerdi. Bernal'a gore, Bilimsel Devrimin yeniligi, feodalizmin dagilmasinin verdigi 
ivmeye baghdir. Ticaret daha da genis alanlara yayildigi igin feodalizm sona erdi ve 'tekniklerdeki 
degisimler bilime yoneldi ve sirasiyla bilim, teknikte yeni ve daha hizh degisikliklere neden oldu. 
Teknik, ekonomi ve bilimde yasanan bu devrim, emsalsiz bir sosyal fenomendir.'19 
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Bernal feodalizmin gokusunu ve Bilimsel Devrimin yukseli§ini birbirini takip eden ug asamaya 
ayirdi. Birinci asama (1440-1540), Ronesans, Cografi kesifler, Reform ve ispanya'yi dunyada hakim 
gug yapan savaslardir. Bilimde bu donem 'yapici olmaktan gok tanimlayici ve kurucu [Copernicus 
harig] dusunce donemidir.20 ikinci asamada (1540-1650) yeni burjuva sinifi ingiltere ve Hollanda da 
baskin duruma gelirken, 'bilimde ise gozlemci ve deneye dayali yaklasim ilk buyuk basanlanni bu 
donemede gergeklestirmisti'.21 Son olarak, uguncu asamada (1650-1690) burjuva sinifi iktidardaki 
guglerle uzlasmaya vanr. Bu donem boyunca yeni bilim kendini tesis eder ve ilk kez bir uretim gucune 
donusturulur. 

Bernal, sosyal yapi ile smif gatismasim onemli olgude entelektuel aktiviteyle iliskilendirmekle, bu 
tarihsel yazim incelemesini anlamaktaki kapasitemizin sinirlanni zorladi. O, kapitalizmin 
yukselmesiyle ilgili geleneksel degerlendirmeyi (ozellikle Dobb'un yaptigi gahsmayi) takip ettiginden, 
burjuva devriminin rolunu asm vurguladi ve bilim adamlan igin himaye sistemi gelistiren ve daha 
sonralan kraliyet akademilerini kuran mutlakiyetgi devletin yukselisinden bahsetmeyi ihmal etti. 

Ben sunu ileri suruyorum: Feodalist donemde feodal prensliklerde nispeten dar olan ekonomik 
faaliyet, bilimsel faaliyetleri desteklemekte kullanilabilecek arti deger saglayamadi. Ustelik, tasra 
yoneticileri (feodal lords) kendilerine kalan arti degeri ekonomi-disi asin zorlama yontemiyle elde 
ettikleri igin, arastirma ve gelistirmeye yatinm yapmaya ihtiyag duymadilar. O donemlerde entelektuel 
faaliyet yapmak kilise muessesesinin monopolundeydi. Bununla birlikte, Mutlakiyetgi Devletin 
yukselisiyle birlikte devletin gelir seviyesi muthis artti. Bu fazlahklar, saraylann goze garpan birkag 
alandaki entelektuel faaliyetleri desteklemesine yol agti. Birincisi, kilisenin hegemonyasi ve onun - 
Gramscici ifade ile-'geleneksel entelektuelleriyle' mucadele etmek suretiyle, mutlak monarsiler bilim 
adamlarimn entelektuel faaliyetlerini destekledi. ikincisi, saray tarafindan finanse edilen yeni 
arastirmalar, kilise tarafindan uretilen bilgiyi tamamlamaktan gok, o arastirmalara meydan okumakta, 
kiliseden dini olmayan faaliyetlere kansmaktan vaz gegmesini istemekteydi.22 

Galileo, Brahe ve Kepler gibi ilk arastirmacilar, yeni bir gesit bilim adami grubu olan saray bilim 
adamhgi grubunu temsil ettiler. Ornegin Galileo kilise kontrolundeki universiteden aynlmayi tercih etti 
ve ancak sarayla profesyonel bir is birligi kurduktan sonra, Kopernik sistemini savundu ve kiliseyle fikir 
ayrihgina dustu. Fakat bilimsel faaliyetin ayni zamanda politik ve ekonomik boyutlan da vardi. Feodal 
prensliklerin yikilmasinda rol oynayan krizlerden bir tanesi ekonomik olaniydi: nufusta ve ozellikle 
koylu nufusunda azalma, koylulerin direnisi, ve kolonilesmek igin tanmsal arazilerin yetersizligi hep 
birlikte ekonomik durgunluga neden oldu. Avrupali gugler, Avrupa'da tanmsal amagh 
kullanabilecekleri daha fazla arazinin olmadigim ve hazinelerini doldurmaya devam etmenin yegane 
yolunun tanmsal sahalanni Avrupa sinirlan disinda genisletmekle saglanabileceginin farkina vardilar. 
Kolonilesmek igin potansiyel topraklan kesfetmek, Mutlak Devletin onemli bir hedefi haline geldi. 
Saraya bagh bilim adamlannca astronomi alaninda yapilan kesifler kisa surede cografya, haritacihk 
ve rotaciliga da yansidi. 
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Yukandaki inceleme boyunca, entelektuel faaliyete katkisi olan en onemli faktorleri belirlemeye 
gahstim. Bu onemli faktorlere dayanan hipotezim sudur: Politik gucun birlestirilmesi ve 
merkezilestirilmesi ve bunlann gerektirdigi gtiglu zorlayici araglar, onemli miktardaki entelektuel 
faaliyeti destekleyecek yeterli sermayenin birikimini kolaylastirdi. Bu hipotez, benim on yedinci 
yuzyildan sonra Orta Dogu'ya ait entelektuel degisime iliskin kaynaklan kesfetmemde yol gosterici 
olmaktadir. 

Orta Dogu'da gordugumuz sureg Avrupa'da gorulenin tarn tersinedir. Osmanli Devleti ilk 
gunlerinden itibaren on altinci yuzyila kadar birlestirilmis ve merkezilestirilmis politik ve ekonomik 
gucu sayesinde bilimsel projeleri destekledi. Bununla birlikte, on yedinci ve on sekizinci yuzyillar 
boyunca devam eden sosyal mulkiyet iliskilerindeki degisimle birlikte, politik ve ekonomik gug 
yerellesti; herhangi bir politik birimin dondurebilecegi ekonomik faaliyetin kapsami onemli olgude 
azaldi ve entelektuel yatinmlarda dusus gozlendi. 

Hem gerileme tezini, hem de onun revize edilmis yeni seklini, bilimsel aktiviteye derinden bagli 
olan politik ve ekonomik degisimlerin ampirik analizinin oneminde israr ederek, degerlendirmek 
isterim. Bilimsel Devrimden sonraki islam bilimiyle Avrupa bilimini karsilastirma, 'gerileme' veya 
'yeniden canlanma' tartismasina bir katki saglamayacaktir. Bunun yerine, entelektuel merkezlerin 
degisimini ve bu degisimle bilimsel ogrenmenin nasil etkilendigini tartisacagiz. 



Orta Dogudaki Bilimsel 

Himaye ve Akademik Kurumlar 

(On Altinci Yuzyil Dolaylannda) 

Bu bolumde, Osmanli yonetimindeki merkezi politik ve ekonomik yapinin entelektuel kurumlann 
ve bilimsel himayenin artmasina neden oldugunu tartisacagim. Oncelikle kisaca Osmanli politik ve 
ekonomik yapisini ozetleyecegim. Politik gucun merkezilestigini ve ekonomik faaliyetlerin 
yerellestirildigini gosterecegim. ikinci olarak, bu yapinin bir yanda medrese sistemi diger yanda sahsi 
himaye aracihgiyla entelektuel faaliyeti nasil arttirdigini beyan edecegim. Son olarak, belirtilen bu iki 
noktayi birbirlerine entelektuel aktivitenin yayildigi ve buna bagli olarak bilimsel basanlann yalnizca 
entelektuellerin birbirleriyle olan baglantilanyla gergeklesebilecegini tartisacagim. 23 Have olarak, 
entelektuel aktiviteler (dogalannda dinsellik olmalan nedeniyle) sekuler-askeri burokrasinin 
mesrulasmasina hizmet ettiler. 

Gegmiste islam dunyasinin buyuk bilim adamlannin gogu, genelde galismalannin girisinde, 
arastirmalannin desteklenmesinin onemine agikga yer verdiler. islami bilimin en meshur bilim 
adamlanndan biri olan el-Biruni, henuz onuncu yuzyilda astronomi arastirmalannin himayeye ve 
yoneticilerin teveccuhune bagli oldugunu belirtti. Qunku zamanin sultani Mahmud Gaznevi 
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astronominin gelismesinde asin caydinci oldu. el-Biruni 'yer\\ bir bilim veya herhangi bir arastirmamn 
gunumuzde yapilmasi oldukga zordur. Bilim yolunda gegmisteki iyi gunlerden geri gok az kalintidan 
baska higbir seyimiz yok.' Fakat Sultan Mahmud'dan sonra gelen Sultan Mes'ud gergek bir bilim 
asigiydi: Kendimi omrumun geri kalan kisminda tamamen bilime adamama neden olan kisi odur.24 

Ayni sekilde, on ikinci ve on uguncu yuzyil bilim adamlanndan el Seyh'u-I imam endiseyle soyle 
belirtmistir: 'gagdaslanmiz ve yoneticilerimiz ve yetkisi olanlar bilime karsi egilimli olmadigindan, ve 
bizler kendi gugsuzlijgumuz, gegindirmekle yukumlu olduklanmizin harcamalan ve bize yardim 
edebileceklerin eksikliginden, bu konuda higbir sey soylemedik'.25 islam dunyasinm bu iki meshur 
bilim adamina, projelerinin basanyla tamamlayabilmeleri igin politik destek hayati derecede onemliydi. 
Gergekten, saglanilan destek bir kisinin dine dayali toplumlarda tahmin edebilecegi politik korumanin 
otesinde olup, saglanilan mali destek onlann gunluk talepleri karsilama gibi bir tedirginlik duymadan 
yogun bir sekilde bilimsel faaliyet yapmasma olanak verdi. 

Bununla beraber, bazi bilimsel faaliyetlerin gerektirdigi ihtiyaglar, bilim adamlannin gegimlerini 
zorunlu olarak nispeten ehemmiyetsiz olarak arka planda birakti. On uguncu yuzyilda, Ortagag'daki 
islam dunyasinm en meshur semavi rasathanesi olan Maragha'nin yapimina baslamlmadan once, 
segkin bir astronom olan Mueyyeddin el-'Urdi (d. 1266) soyle yakindi: 'Astronomi ile yeterince 
ilgilenen gergek higbir hami mevcut degildi ve bu nedenle, planli sistematik incelemeleri gerektiren 
astronomi alaninda higbir ciddi galisma yapilamadi.'26 Mueyyeddin el-'Urdi'nin gozlemledigi gibi, tek 
baslanna epistemolojik gelismeler astronominin mevcut seviyesini koruyamazdi. Astronomi ile 
ilgilenmek siradan vatandaslann sahip oldugu aletlerin oldukga otesinde pahali aletleri gerektirir. 
islami astronomi arastirmalarda butgedeki kisitlamalann belirleyici etkisi olduguna, yildizlar ve 
gezegenler konusunda oldukga pahali arastirmalar yapanlann devletin yardimina ihtiyag duyduguna 
inaniyorum. 

Bununla beraber, Osmanli imparatorlugu'nda bilimsel faaliyetleri desteklemekte ve finanse 
etmemekte tek sorumlu devlet degildi. Bilimsel aktivite ayni zamanda belirli vakif (dini bagis) diye 
adlandinlan kurumlann yardimina ihtiyag duymaktaydi. Ornegin, yukanda bahsi gegen Meraga, 
Gazan Han ve Semerkant rasathanelerinin vakif tarafindan desteklendigi bilinmektedir. Sekizinci 
yuzyil ile on ikinci yuzyil arasindaki hukumdarlar, bu nevi imkanlan gergeklestirebilmek ve idame 
ettirebilmek igin buyuk miktarlarda bagista bulundular. Astronominin gelismesi igin teferruatli 
rasathanelerin insa edilmesi gerekmiyordu. Cunku galismalann gogunlugu teorik mahiyetteydi; on 
uguncu yuzyildan sonra, astronomi, astronomi igin ihtiyag duyulan butge, hukumdarlarin 
karsilayabileceginden daha fazla olan bir asamaya geldi.27 Ortagag suresince vakiflar dogrudan 
halifelerden gok kadilar tarafindan yonetildi. Kadi tarafindan finansal olarak desteklenen, astronomiye 
katkisi olan kurumlarla Allah'a ibadet edilir seklindeki yasal gereksinim, astronominin gelismesine 
katkida bulundu. Bu katki dogrudan islam dunyasinda kameri takvimin yerlesmesinde etkili oldu. 
Fakat astronomi igin yapilan harcamalar o kadar yuksekti ki, bu alandaki arastirmalar diger 
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alanlardaki arastirmalardan daha az cezbedici oldu. Tarihi belgeler devletin kaynaklannin nasil tahsis 
edilecegi tartismalan ile doludur; astronomi sikga kaybeden taraf olarak karsimiza gikar. 

Bununla birlikte, Osmanh imparatorlugu'nun gelismesiyle birlikte, mali destek ve koruma igin var 
olan kaynaklar tahsis edildi ve merkezi politik yapinin ve yerel ekonomik faaliyetlerin etkinligi 
sayesinde gelirler arttinldi. imparatorlugun gelirleri sosyal mulkiyet iliskileri ile yakindan baglantiliydi. 
§imdi bu konuya donecegim. 

On altinci yuzyilda Osmanli imparatorlugu'ndaki gelir kaynaklan iki gruptu: timar sistemi (esas 
olarak Balkan vilayetlerinden) ve iltizam sistemi (genellikle Arap topraklanndan); her ikisi de muteakip 
sayfalarda tartisilacaktir. 

Siyasetin merkezilestirilmesinin yaninda gelirin yerel dagitimi sistemi vardi. Yonetici tabakanin 
bireyleri mukata'a denilen cemiyetler kurdular ve onlara yonetici sinifa gelir saglayan topraklar tahsis 
ettiler.28 Ug gesit mukata'a olusturuldu: timarlar, emanetler ve iltizamlar. Timar, sultan adina 
eyaletlerde polis vazifesi yapan sipahi askerlerine maas yerine tahsis edilen topraklardi. Feodal 
duzenlemelerin aksine, Timar resmi bir vazifeydi. Bu vazifeyi ifa edenler koylu tabakadan kendi 
mahalli guglerini idame ettirebilmek igin gelir elde etme hakkina sahiptiler. Bunun karsihginda, 
merkezi imparatorluk kendine ait yerel ordulan yerel mali kaynaklarla idame ettirirdi. Ustelik, timarlar 
ve onlann askeri guglerinin yerel kontrolu ele gegirmelerini engellemek igin her ug yilda bir yerleri 
degistirilirdi. Bu duzenleme, maas odemesinden kaynaklanabilecek burokratik yukten gok daha az bir 
yuku devlete yuklemekteydi. Merkezi hukumetin memurlannin goguna da maas yerine veya maasa 
ilave olarak timar verildi.29 

Osmanli sisteminde en yaygin olan mukata'a tarla vergisi veya iltizamdi ve bu nedenle en 
yaygin yonetim birimi de iltizamdi. 30 iltizam vergisini tarh eden veya multezim, agik arttirmayla tahsis 
olunan topraklan almak ve yilhk sabit bir bedeli imparatorluk merkezine gondermek zorundaydilar. 
Buna karsihk, multezim de belirli bir sure igin kendisine tahsis edilen topraklarda yasayan koylu 
tabakadan gelir veya vergi toplama hakkina sahipti. Bunun nedeni, iltizamin tek vazifesinin mukata'ayi 
yonetmek olmasidir. iltizam toplamis oldugu miktann belirli bir oranini alma hakkina sahip 
oldugundan, multezimin etkinligini maksimum seviyeye gikarmasinda belirgin bir gerekge vardi. Timar 
sisteminde elde edilen gelir aynTyet esasina dayanirken, multezim sistemi nakit esasina 
dayanmaktaydi. Bu nedenle, multezim nakit gondermek zorundaydi ve ya koylulerden nakit almak ya 
da elde edilen aynTyati/mahsulu pazarda satmak zorundaydi. 

Arap eyaletlerinin Osmanhlarca fethedilmesinden sonra, on besinci ve on altinci yuzyillar 
boyunca, bu eyaletler timar sistemine oldukga benzeyen ikta'a sistemi ile yoneltildi. Daha sonra, on 
yedinci yuzyilin ortasinda hukumetin yenigerilere nakit odeme yapma ihtiyacini karsilayabilmek ve 
gittikge musriflesen sarayin ihtiyaglanni tedarik edebilmek igin iltizam sistemi tesis edildi. Bu, on 
altinci yuzyilda Osmanli idarecilerinin dogrudan herhangi birtanmsal duzenlemeye tabi olmayan Arap 
topraklanndaki butun halktan vergi almak zorunda kalmalan anlamma geldi. 
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Sipahiler her ne kadar belirli yonetim ve polisiye hizmetlerini sultan igin kendi bolgelerinde 
yerine getirdilerse de, kendi timarlannda galisan koylu tabaka uzerinde feodal lordluk veya derebeylik 
salahiyeti icra etmediler. Multezimler mahalli islerde daha da kuguk bir rol oynadilar. Kirsal uretimde 
onemli bir rol de oynamadilar, onlar esasen tanmsal ekonomiye yabanciydilar. Bu iki grup tarafindan 
kontrol edilen yerlerde, koylu tabaka isledikleri topraklann uzerinde miras yoluyla kalma 
guvencesinden yararlandilar, bu istifade sekli gorunurdeki ustleri olan timar ve multezimlerin inkar 
edilmesi anlamindadir. Ashnda bu yoneticiler o topraklarda gegici, koylu tabaka ise oraya bagliydi. Bu 
donem boyunca, timarlar, multezimler ve yoneticiler imparatorluk merkezine karsi ekonomik ve politik 
olarak sorumluydular. 

Arap eyaletlerindeki gelirin yeniden dagitimi sisteminin merkezilestirilmesi sayesinde simdi 
buyuk paralan kontrol etmeye baslamis olan ve okullan ve diger entelektuel birimleri de igeren butun 
yonetimsel eylemler yakindan takip ediliyordu.31 Multezimler ve yoneticilerden tedarik edilen finansal 
gelir artmisti. Silahlann, devletin bu kaynaklannin en iyi kisimlanni yuttugu g6rulur.32 

Bu sosyal mulkiyet hareketleri entelektuel faaliyetleri farkh yonlerden etkiledi. ilk olarak, 
merkezilestirilen siyaset cami ve medreseler kurarak ve bunlara birer vakif (dini bagis) tahsis ederek 
mesrulugunu pekistirmek gabasi igerisindeydi. ikinci olarak, merkezi sistem sayesinde elde edilen 
buyuk miktarlardaki gelir seviyesi himaye sistemi igerisinde yeni bir okul sistemiyle birlikte bilimsel 
kurumlann tesis edilmesini olanakh kildi. Uguncu olarak, ekonomik birimler kendi kendilerine 
yeterliydiler ve vakif dogal olarak rekabetgi olmayan ve piyasanin sartlanna bagh olmadan hareket 
edebilme kabiliyetine sahipti. 

Sultanlik mesruiyetinin buyuk bir kismini dinsel unsurlara dayandirmasi nedeniyle, onemli dini 
egitim kurumlanna yogun bir sekilde yatinm yapmak zorundaydi bu suregte vakiflar aracihk yapma 
vazifesi gordu.33 Entelektuel merkezlerin gogu yakindan kontrol edilen Arap topraklanna yakindi ve 
emperyal merkezinin comertligine ve yerel ekonomiye gore degisiklik gosteren dini bagislara 
bagimhydilar. Egitim kurumlan ve bilimsel yasam uzerinde onemli olgude kontrol etme gucunu 
kullanan medrese sistemi, Osmanli doneminin ilk zamanlannda, Fatih Sultan Mehmet'in hukumdarhgi 
suresince goktan kuvvetlendirilmisti. Uzun suren ekonomik buyume ve politik istikrar donemi sultana 
segkin bilim adamlanna ve sanatgilara bassehri cezbettirme imkani verdi. Dini bagislann (vakif) buyuk 
miktarlarda artmasiyla, vakiflar da bilimsel galismalarda ve egitim yasaminda onemli yer aldi. Okullar 
agi Arap dunyasinda gittikge gelisti; goz dolduran ogrenciler ortaya gikti; bu bile bilimsel gahsmayi 
tesvik etti. 

Medrese sistemi Osmanli imparatorlugu'nda en onemli ogrenme ve egitim kurulusuydu. 
Osmanlilann fethettikleri her bolgede galipler bir cami ve hemen yaninda bir medrese agtilar.34 
Vakiflara arazi tahsis edildi ve vergiden muaf tutuldular, Osmanli yonetiminde ve yargilama 
sisteminde yer alabilecek gengleri yetistirmekle medreseler butun yerel yerlesim bolgelerindeki 
insanlara Osmanh'nin islam'a olan bagini hatirlatti.35 imparatorlugun gelismesine paralel olarak 
medreselerin sayisi garpici bir bigimde artti.36 Ustelik, Arap topraklannin on altinci yuzyil surecinde 
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fethedilmesiyle birlikte Osmanli'nin bu medrese sistemi oralardaki goktan sayisi yuzleri bulan yerli 
sistemlerle birlestirildi. Bunlar islam bilimin Ortagag'dan beri ekilen tohumlardan meydana gikarttigi 
fidelerdi. 

Vakiflar tarafindan finanse edilen bu genis okul sistemi, on altinci yuzyildan itibaren Osmanli 
imparatorlugu'nun genis ve coskulu bir entelektuel dunyaya sahip olabilecegi seklinde ifade edilebilir. 
Parlak bilim adamlan tasradan imparatorlugun merkezine goturuldu. Bilim adamlannin kutuphanelere 
ulasmalan ve oradaki kaynaklan toplamalan igin uzun seyahatler yapmalan normal bir uygulama 
haline geldi. Segkin medreselerde egitim verenlerin comert maaslar almasi beklenirken, daha az 
segkin olan okullarda egitim verenlerin nispeten daha az miktarda maas almalan beklenirdi. Maas 
seviyesi altmis ve yirmi akge (gumus Osmanli sikkesi) arasindaydi ve vakiftan verilirdi.37 

Medreselerin yaninda diger onemli egitim kurumlan da vardi. Bunlann hepsi dine dayali egitim 
vermemekteydi. Tip okullan sultan tarafindan finanse edildi ve imparatorlugun degisik ihtiyaglanna 
cevap verdiler. Kanuni Sultan Suleyman tip okullanni kurdugu zaman, islami soylemdeki ustunluge 
karsi alternatif bulmaya galismis veya hatta Avrupa'daki bilgi sistemi ile rekabet etme gergegini kabul 
etmis olabilirdi. Tip okullan saray tarafindan tesis edilen himaye sistemi sayesinde muvaffak oldu.38 

Yukanda ileri surulen gudulere ilave olarak, Osmanli hukumdarlar, saglik egitimini ve 
arastirmasini saray hekimlerinin hunerlerine ihtiyag oldugu igin de mali agidan desteklediler. Sonug 
olarak, saraya ait bilim adamlan degisik vazifeleri yapmak durumunda kaldilar. Ayni zamanda sarayin 
hekimi olarak felsefe gibi diger bilimsel faaliyetlerde de bulundular. 

Agikga gorulecegi uzere, asm merkezilesmis olan Osmanli Devleti, vakiflarla birlikte etkin bir 
sekilde hem okullar zincirini hem de merkezde bulunan ihtisaslasmis okullan destekledi. Fakat, 
egitimdeki bu himayeciligin sonuglan nelerdi? Himaye sistemi gergekten kendileri de bireysel 
himayecilige dayanan onemli bilim adamlan yetistirdi mi? Kisaca, bilimsel korumacihgin muhteviyati 
nedir? 

Mario Biagioli, erken bilimsel himayecilik konusunda Galileo, Courtier adh, kisa sure once 
basilan eserinde Galileo'nun 'sosyo-profesyonel kimligi' adini verdigi incelemeyi yapar. Biagioli, bu 
nevi kimligin - taninmi§ bir filozof-matematikgi olarak onun sahsiyeti, Avrupa'nin en muhim 
prenslerinden biri tarafindan desteklenme-yeni olan bir sey oldugunu vurgular. Himayecilik sosyal 
camiada aktif bir davranis bigimi oldu ve anlasilmasi gug olan bir himayecilik ve tercih edilme sistemi 
ile yapilandinldi. 

Biagioli, Galileo'nun bilimsel ve sosyo-profesyonel basanlannin Galileo'nun ustaca hareket 
etmesi sayesinde es zamanh olarak olustugunu ve onun kitabinda izledigi stratejilerin izinin oldugunu 
tartisir. Biagioli, Galileo'nun saraydaki biliminin saray bilimi olmak zorunda oldugunu, baska bir 
deyisle, bir nevi icabgi ozellik tasimasi gerektigini ifade ediyor.39 Galileo'nun fiilen gorulebilen, teshir 
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edilebilen seyleri uretmesi beklenildi. Fakat butun bunlann Osmanh imparatorluguyla bir ilgisi var 
miydi? 

Osmanhlar hekimlerin yaninda diger bilim alanlanndakilere olan ihtiyacin gittikge arttigini 
gorduler. Saray alimlerinin gogu Galileo gibi astronomdu. Bu, incelemeler ve kolonilesmeyle 
tamamlanabilen bir bilimdi ve imparatorlugun bilim igin yaptigi harcamalann gogunlugu astronomide 
harcanmaktaydi. Onceki donemlerdeki sultanlar himaye ettikleri bilim adamlanni basanlanna gore 
sikga degerlendirdiklerinden bilimi gelistirmede suregelen bir baski vardi. Ustelik, saray astronomiyle 
oldukga ilgiliydi ve genellikle yildizlara bakarak gelecekteki harpler hakkinda tahminde bulunuyordu. 

Sultan III. Murad astronomiye asiri merakhydi ve 1570 yilhnda meshur Musluman astronom 
Takiyeddin Ebu Bekir Rasid'den Semerkant'ta Ulug Bey'in yapmis oldugu astronomiyle ilgili haritadan 
daha iyi bir harita yapmasini istedi.40 III. Murad, Takiyeddin'i Misir'dan istanbul'a getirtti. Takiyeddin 
Misir'da egitim gormustu ve orada Osmanh imparatorlugu'nun muneccimbasi, baska bir deyisle bas 
astronomu olarak atanmisti. O, buyuk vezir Sokullu Mehmet Pasa ve Sultan'in ogretmeni Hoca 
Sa'adaddin Efendi tarafindan politik ve ekonomik bakimdan himaye edildi. Takiyeddin 1575 yilmda 
rasathaneyi insaya basladi.41 Biagioli'nin tarif ettigi Galileo gibi Takiyeddin'in de gorulebilecek ve 
sergilenilebilecek seyler uretmesi beklendi. Alet-gerecin yapilmasi ve rasathanenin insasi 1577 
yilmda tamamlandi ve ayni yil gozlem yapilmaya baslandi. Kasim ayinda meshur 1577 goktasi 
gorundu ve bunu uzerine Takiyeddin Sultan III. Murad igin gelecekle ilgili tahminler hazirlamaya 
basladi. 

Rasathanenin insasi, asiri pahah astronomik arag-gereci ve arastirma igin yapilan harcamalar 
saray tarafindan karsilandi. imparatorlugun yillik butgesinin belirli bir kismi astronomik arastirmalan 
desteklemeye ayrilmisti. Takiyeddin'e, rasathanenin yapilmasina ve rasathanede gahsan on bes 
astronoma odenen miktarlann degerlendirilmesi, Osmanlilarda bilimsel himayenin nasil isledigini 
anlamamiza yardimci olacaktir. 

Sultan tarafindan hazirlanip divanmda da onayini alan ozel bir kanunname ile istanbul'da bir 
rasathane insa etme sureci baslatildi. Aydin Sayih'nin belirttigine gore Takiyeddin'in serefine yazilan 
siirlerden sultanin bas astronoma timann en ihya edeni olan zeamet verdi.42 Takiyeddin'e istanbul'a 
gelmeden once Misir'daki kadihk vazifesinden dolayi 150 akge tahsisat yapilmisti. Rasathaneyi 
kurma hizmeti karsihginda kendisine imparatorlugun Avrupa kisminda 70.000 ocak (bir arazi olgusu) 
verildi. Fakat bu duzenlemenin makul olmadigi belirlendi ve kisa sure sonra Anadolu'da 46.000 ocak 
toprak tahsis edilmesiyle onceki projeden vazgegilip yerine bu yeni projeye baslanildi. Daha sonra 
24.000 ocak daha projeye dahil edildi. Bunlara ilave olarak, rasathanenin yillik isletme maliyeti 3.000 
akge, ve bir kaynaga gore rasathanenin kurulus ve yillik isletme masraflan devlet tarafindan 
karsilandi. 43 

En basit tammlamayla istanbul Rasathanesi'ne resmi devlet kurumu denilir. Her ne kadar 
Takiyeddin'e yardimci olan astronomlara verilen ucret konusunda bilgi elimizde bulunmamaktaysa da, 
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anlasildigi kadanyla rasathane vakif kaynaklannca desteklenmedi. Bu nedenle, Sultan III. Murad'in 
Takiyeddin; himayesi politik koruma ve ekonomik destek seklindedir. 

On altinci yuzyilda Osmanh imparatorlugu'nun merkezilestirilmesi kismen sosyal mulkiyet 
iliskilerinin kurumsallastinlmasindandi. Bu merkezilesme, yukanda tanimlanan vasitalarla koylu 
takimindan ve yoneticilerce sehir halkindan onemli olgude gelirlerin elde edilmesine imkan verdi. 
Sonug olarak imparatorluk hazinesi inamlmaz olgude zenginlesti. Bu durum, saraya dine dayah, 
birbirleriyle baglantili medrese denilen birgok okulu agmak suretiyle kendi yonetimini mesrulastirma 
imkani sagladi. Her ne kadar medrese sistemi dini bagislarla desteklendiyse de, imparatorlugun 
merkezindeki ozel meslege dayah okullar dogrudan devlet tarafindan finanse edildi. Egitim ve 
entelektuel alanlardaki bu yatinm bizzat sultanin himaye ettigi Takiyeddin gibi meshur bilim 
adamlannin ortaya gikmasina neden oldu. Orada gozle gorulebilir bilimsel bir basanya ihtiyag 
oldugundan, devlet gerekli ekonomik ve kurumsal vasitalan bilimsel gahsmalara destek olmak igin 
gelistirdi. 

On Sekizinci Yuzyilda Politik ve Ekonomik Gucun Yerellestirilmesi Surecinde Entelektuel 
Faaliyet 

Butun bunlar neyi degistirdi? Gunumuzde gogu Osmanh tarihgileri, Osmanh'nin gerileme 
teorilerini goz ardi ederek genellikle sosyal ve ekonomik bir perspektiften galismalarim 
yapmaktadirlar. Entelektuel (bilimsel) kurumlar veya sosyal mulkiyet iliskilerinin degismesine on 
yedinci yuzyildaki ekonomik krizlerin neden oldugu konusunda genel bir mutabakat soz konusu 
olmustur. Fakat krizlere ne sebep olmustur? 

Uzun donemli ekonomik degisim surecinin yorumlan, demografi, para ve ticaretin buyumesine 
dayanarak yapilmistir. Bu anlayislara gore, degisim baskisi sehirlesmede ve ticaretin gelismesinde 
gorulur. Bu gelismeler gumuse olan guvenin artmasina ve akgenin devaluasyonu ve enflasyonuna 
neden olmustur. Osmanh ekonomisi 'arz ve talep yasalanna' gore isleyen bir ekonomi olarak 
gorulmektedir. Sosyal mulkiyet iliskilerindeki degisimlere yonelik ilgi daha az olmustur. Robert 
Brenner'in hgiltere orneginde ifade ettigi gibi, sinif ya da gug iliskileri yapisi, demografik ve ticari 
degisimlerin tarzini veya derecesini, bu degisimin de sirasiyla gelir dagihmi ve ekonomik buyumedeki 
uzun donemli egilimleri nasil etkilemis oldugunu belirlemistir. Brenner geleneksel sebep-sonug 
iliskisinin yonunu ters gevirmistir. Benzer nedensellik Orta Dogu'ya da uygulanmahdir. 

Omer Lutfi Barkan ise krize katkida bulunan ve 'fiyat devrimi' olarak adlandinlan bir ekonomik 
faktor ile ilgilenmeyi tercih etmistir. Barkan 'dunya sistemleri teorisini izleyerek, yerlesmis olan 
Osmanh sosyal ve ekonomik duzeninin zayiflamasinin tamamen bolge disindaki gelismelerin, 
ozellikle gok buyuk bir canhhk ve guce sahip olan 'Atlantik ekonomisinin' Bati Avrupa'da yerlesmesinin 
sonucu olarak basladigmi ileri surer. Aynca, Osmanh ekonomik sisteminin zayiflamasinin ne kendi 
dogal yapisindaki kusurlardan ve ne de kendi yapismda var olan bir eksiklikten kaynaklandigini; 
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aksine, onun dengesini bozan, dogal ekonomik evrimini durduran ve boylece ekonomik kurumlanni 
onanlmayacak derecede bozan buyuk tarihsel degisimlerin bulundugunu iddia etmektedir.44 

Onemli Osmanli tarihgilerinden Halil inalcik ise, Osmanh gerilemesini iginde olustugu sosyal 
gergeve igerisinde incelemeye gahsir. inalcik 'fiyat devriminin' sadece ekonomi uzerindeki etkilerini 
degil, ayni zamanda devlet kurumlan veya daha dogru bir ifadeyle, toplum ile resmi askeri 
organizasyonlar arasindaki iliskiler uzerindeki etkilerini de tartismaktadir. Sonug itibanyla, Osmanli 
parasal sisteminin bozulmasi, geleneksel vergi sisteminin modasi gegmis bir hale sokan ve gelirleri 
timar sistemine dayanan elit askeri sinifin uyelerinin fakirlesmesine neden olan hiper enflasyona yol 
agmistir. Devletin askeri ve mali ihtiyaglan, yoneten ile yonetilenler arasindaki iliskilerde radikal bir 
degisime yol agmistir ve sonugta butun ulke genelinde etkisini gosteren kisitlayici politikalara sebep 
olmustur. Bunun da otesinde, inalcik yonetimin ucretlilere yonelik artan talebinin koyluleri tanmdan 
uzaklasmaya surukledigine ve sehirler ile kirsal alanlar arasinda demografik dengesizliklere yol 
agtigini ifade etmektedir.45 

Hem Barkan ve hem de inalcik, uretim, ticaret ve sinif iliskilerini fiyatlar ve para ile 
alakalandirdilar. Her zaman siniflar arasindaki mucadelenin enflasyon ve ekonomik gokusun bir 
sonucu oldugunu belirtmislerdir. Ornegin, inalcik askeri yoneticiler ile re'aya arasindaki gatismayi ve 
oncekilerin digerlerinden zorla para toplama gabalan, enflasyon ve akgenin devalusyonu sonucu 
azalan gelirleri arttirmak durtusune baglar. 

Bu hususta benim argumammla karsilastirabilecegim daha baska pek gok arguman olmasma 
ragmen, yerel guglerin ortaya gikmasina yonelik argumanlar arasindan yalnizca bu iki tanesini 
sunuyorum. Bu yuzden ticaret, enflasyon ve fiyat devrimi gibi birbirini takip eden hususlan 
degerlendirmek yeni kitalann kesfedildigi gergegini goz ardi eder. Yeni kitalann bulunmasi gibi, yerel 
guglerin peydahlanmasi da sinif gatismalanna sebebiyet vermistir. 

Mevcut agiklamalardan farkh bir noktayi tammlamak igin oncelikle sosyal mulkiyet iliskilerinde 
meydana gelen degisimleri incelemek istiyorum. Bu bize politik ve ekonomik yapilann yerellesmesinin 
sebepleri hakkinda yeni bir bakis agisi verecektir. §imdi merkezilesme ve nihayetinde yerel guglerin 
tesekkul etmesinin ardinda asin guglenmis burokrasi, yerel elitler orta sinif arasindaki munasebetin 
var oldugu hipoteziyle baslayahm. 

On altinci yuzyila kadar devlete hakim olabilecek herhangi bir rakibin; iyi gelismis sinifin veya 
yerel elit tabakanin yoklugu Osmanli burokrasisinin gucu ele gegirmesine neden oldu. On altinci 
yuzyilm sonlannda yerel ve orta siniflar ve gruplar, ozellikle ayan olarak bilinen yerel elit tabaka 
sermaye biriktirmeye ve politik gug elde etmeye basladilar. Sosyo-ekonomik gug dengesindeki bu 
degisiklik, 'Atlantik ekonomisi' gibi dissal guglerle birlikte ticaretteki enflasyona ve sosyo-ekonomik 
krizlere neden olan degisim on yedinci yuzyila sarkti. Bu perspektiften bakildigmda, Osmanli 
imparatorlugu'nda sosyo-politik hareketlenmelerin genellikle sultanin imtiyazh kullanna ayncalik 
taniyan bir sistemde ayanlann iktidardaki kendi hisseleri igin mucadele etmeleri neticisinde yasandigi 
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agikga gorulur.46 Fakat gozulmesi gereken birkag problem kalmistir. Birincisi, merkezilesmis sosyal 
mulkiyet iliskilerinin degisime egilimi olup olmadigidir. Vakiflan bir istisna olarak disanda tutarsak, 
imparatorlugun tanma elverisli kismi veya dinsel topraklann tamami sultanin sahsi mulku muydu? 
Vergi toplama, timar ve iltizam baska bir sekle donusmus muydu? 

Cemal Kafadar Osmanh imparatorlugu'nun dogusu uzerine olan son zamanlardaki bir 
galismasinda devletin kurulusunu esnek, karmasik ve hatta kendisiyle gatisan bir sureg olarak 
tanimlar. Bu iki ozelliginden dolayidir ki, Bizans sininndaki diger Turk beylikleri yok olurken, Osmanh 
beyligi varhgini surdurmus ve bir imparatorluk olarak ortaya gikmistir. Kafadar, daha gok Osmanli'mn 
merkezilesmis gucu uzerinde bu nedenle durmaktadir. Bu merkezilesen gug ayni zamanda bolgesel 
genisleme olarak da gergeklesmistir. Fakat ikisi gatisma iginde oldugunda her zaman kaginilmaz bir 
sekilde merkezi gug one gikmistir. 

Osmanhlar guglerini yayma ve kuvvetlendirme gabalarmin bir pargasi olarak, ittifaklar kurma ve 
ittifaklardan aynlma konusunda bir dizi stratejiye esnek bir tarzda dayanma politikasi izlediler. Bu 
sureg, gerilimlerin artmasina yol agmasina ragmen Osmanhlar bu gerilimlerin gozumlenmesinde veya 
mevcut veya potansiyel gatismalann bastinlmasmda ehil olduklanni gostermislerdir. Boylece asamah 
bir sekilde merkezilesmis bir devlet vizyonunu gelistirmislerdir. Kosullara gore merkezi devleti 
duzenlemislerdir ve butun gabalanni devletin bekasi igin harcamislardir. Burokratiklesme ve 
merkezilesme suregleri igerisinde Osmanhlar dahil etme veya harig tutma gibi taktikler kullanarak her 
zaman kontrolu ellerinde tutmuslardir.47 

Kafadar, dogasi geregi devlet gucunun sahipliginin zamanla degismis olabilecegini gostermistir. 
Bu yuzden, on yedinci yuzyil ekonomik krizinden sonra meydana gelen degisimlerin, sosyal mulkiyet 
iliskilerinin surekli degisen ozelligi ve dinamiklerinin bir pargasi oldugunu varsaymak mantikh 
gorunmektedir. Kafadar'in argumanini daha ileriye goturerek, sosyal mulkiyet iliskilerindeki 
degismelerin genelde Osmanh toplumuna ve ozelde ise islam dunyasina ait bilimlerin diger 
alanlannda da degisimlere yol agtigini dusunuyorum. 

Bu yuzden ekonomide oldugu gibi sosyo-politik alandaki degisimlerin, ne Wallerstein ve onu 
izleyen birgok Osmanh tarihgisinin ifade ettigi gibi gumusun Yeni Dunyadan akisinin sonucu olmustur 
ve ne de Gibb, Bowen ve diger gokus tez taraftarlannin iddia ettigi gibi 'hukmetme yetkisine sahip 
kurumlann' igsel kusurlannin sonucu olmustur.48 Donusum daha gok uykudan uyanan Arap 
nufusunun yogun oldugu eyaletlerin yerel elitleriyle imparatorluk merkezine karsi olan Osmanh elitleri 
arasindaki sinif mucadelesinin sonucu olmustur. Bu mucadeleler ozellikle arazi ve vergilendirme gibi 
sosyal mulkiyet iliskileri etrafinda donmustur. 

Peki bu sosyal mulkiyet iliskilerinde ne tur degisimler oldu ve bu sureg nasil yasandi? Eger, 
Kafadar'in goruslerini kabul edersek, burokratiklesme ve merkezilesme sureci boyunca ekonomik ve 
politik gug kazanan belirli yerel elitlerin hem ekonomide hem de yonetimde ademi merkeziyetgi bir 
yapinm olusmasi igin devleti baski altina almis olduklan sonucuna varmis oluruz. Uzun vadede gug 
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birikimini onlemek igin Osmanh yoneticileri tarafindan uygulanan genis bir kriterler alani olmasina 
ragmen, Osmanh Devleti'nin temsilcileri olarak mali ve idari bir gugle donatilan yerel elitlerin ayaklanni 
basacaklan ilk basamagi kazanmislardi. Ekonomik kriz ne zaman ortaya giksa bu yerel elit gugler 
imparatorluk merkezinden bir imtiyaz koparma pesinde olmuslardir. Elde etmek istedikleri imtiyazlar, 
omur boyu kullanim hakki, kendilerinden alinan verginin sabitlestirilmesi, kendi imtiyazlanm miras 
yoluyla devretme hakki seklinde olmustur. 

Sosyal mulkiyet degisimleri igindeki degisimler daha gok hukumdarlann sahipliginde olan 'miri' 
arazilerin disindaki arazilerin sahipligi konusunda kendini gostermekteydi.49 iki tur sahiplik konu ile 
alakaladir. Birincisi, yukanda gordugumuz gibi idari gorevleri olan kisilere ya da yerel elitlere mali bir 
karsihk olarak sunulan ve 'temlik' olarak isimlendirilen arazilerdir. Gelirin elde edildigi unsur, din 
unsuru dikkate alinmadan Musluman olan ve Musluman olmayan herkesin odedigi 're'ayadan 
olusmaktadir. (Unutulmamasi gereken askeri sinifin vergiden muaf bir statude olmasidir). Diger arazi 
turleri 'mevat' olarak bilinen tanm disi arazilerdir. Bu gorak araziler potansiyel olarak yeniden 
canlandinlabilir topraklardi. Bunlar esas olarak sultanin segkinlere bahsettigi mulkler igin bir temel 
hazirlamistir. Temlikler vasitasiyla devlet timar sisteminde gordugumuz gibi askerlerin idamesini 
saglamaktadir. Devletin ana geliri ise iltizamlardan saglanmaktadir. Bahsedilen araziler devlet gelirinin 
onemli bir kaynagini olusturmaktayken kullanilmayan gorak araziler ise devlet gelirindeki potansiyel 
buyumeyi gostermektedir. Cunku ormanlar, batakhklar, gol araziler ve hatta yeni fethedilmis 
arazilerden olusan bu alanlar gelecekte elitlere bahsedilebilir niteliktedir, ki bu gelecekte mali gelirdeki 
artislar anlamina gelmektedir. Boyle olmakla birlikte, on altinci yuzyilm sonundan itibaren 
imparatorluga hig yeni arazi katilmamistir ve nufusun artmasi sonucu sahipsiz ekilebilir arazi 
kalmamistir. Devletin gelirleri sadece bahsedilen arazilere bagli kalmistir.50 Bu yuzden, var olan 
kullanima agik olmayan araziler ekonomik buyume kapasitesinin bir gostergesi olarak kabul edilirse; 
bunlann azalmasi Osmanh ekonomisinin durgunlugunu temsil eder. 

Devlet geliri sadece segkinlere verilen arazilerden elde edilen gelire bagh oldugundan, devlet 
vergi toplama yetkisine sahip olan yerel segkinlerin insafina kalmisti. Dolayisiyla, kolayhkla yeni 
imtiyazlar verilmeye zorlanmisti. Siyasi otorite ademi merkezilestiginden surekli gelirden de 
fedakarhkta da bulunmustu. 

1585'ten sonra gergeklesen buyuk degisimler esas olarak timar sisteminin bozulmasindan 
kaynaklanmisti. Timarlar hazinenin bir gelir kaynagi olmadigindan, devlet iltizam sistemini timarlara 
tercih etti. Devlet faaliyet merkezini asamah olarak iltizamlar uzerine kuracak sekilde degistirdi. Yerel 
tasra yoneticileri iltizami ilk elde eden kisiler olmalan vasitasiyla, vergi memurlugundan yerel 
girisimcilere dogru bir donusum yasamislardir. 

Multezimler sahip olduklan bu pozisyonu koruyabilmek igin sadece sahip olduklan 
mulkiyetlerinin tumunu beyan etmelerinin yaninda, ayni zamanda tamamen teminat taahhudu olarak 
baska saglam sermaye kaynaklanna da sahip olduklanni gostermekteydiler. Bu yuzden, multezim ne 
kadar zengin olursa olsun, teminat kosullan multezimleri 'ayanlann' varhklanna dayanmalanna 
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zorlamis, ve birbirine siki bir sekilde bagh zengin bir insan grubunun ortaya gikmasina yol agmistir. 
Bu gruplar yerel ve devlet faaliyetleri uzerinde giderek artan bir etkiye sahipti. 

Timar arazilerinin iltizamlar tarafindan kademeli olarak ele gegirilmesi ve sistemin buyuk olgekli 
olmasindan dolayi, iltizam sisteminde degisiklikler kaginilmaz olmustu. Gelismekte olan multezim 
sinifina yonetim tarafindan verilen ilk imtiyazlardan birisi, belirli birzamanla sinirli bagislann suresinin 
uzatilmasi ve gittikge multezimlere omur boyu mulkten yararlanma hakki idi. Nihayetinde, multezimler 
sahip olduklan omur boyu kullanma hakkini miras yoluyla devretme hakkini da kazandilar. Malikane 
olarak da bilinen bu uygulama multezimlere genisleyen alanlar uzerinde mulkiyetin vermis oldugu 
haklara benzer haklar vermistir. Bazi durumlarda bu butun koyleri de kapsayabiliyordu.51 

Multezimler genis arazi alanlan uzerinde mulkiyet hakkina sahip yeni bir mulk sahibi sinif 
olmuslardir. Bu gelismelerde, on sekizinci yuzyihn unlu malikanelerinin alt yapisini olusturan ve ucretli 
isgucu ile gahsan genis giftliklerden olusan giftlik sisteminin kokenini gormek mumkundur. §imdi 
sultan tarafindan multezimlere verilen imtiyazlann nedenlerine bir kez daha aynntili olarak bakahm. 

Halil halcik iltizam sisteminin buyumesinin esas olarak devletin gelirlerini toplamada veya 
kontrol etmedeki teknik, ekonomik ve burokratik gugluklerden kaynaklandigini ifade etmektedir.52 
Diger taraftan Haim Gerber bu degisimi ozel mulkiyetin artmasiyla yerel mulk sahiplerinin yukselen 
gucune atfetmektedir. Gerber, devletin resmi gorevlileri ve tasrah gtiglu kisiler yada ileri gelenlerin 
('ayan) sahip oldugu gibi ozel mulkiyet olarak kabul edilebilen genis arazilere sahip olan multezimlerin 
zorlamasi sonucu bu imtiyazlann dogdugunu tartisir. Boylece toprak sahibi bir elit sinif sisteme dahil 
olmus ve yan burokratik Osmanh Devleti giderek yan feodal bir devlete donusmustur.53 Gerber'e 
gore askeri siniflar asamah olarak iltizam sistemine sokularak timar arazilerinden mahrum 
birakilmistir. Boylece iltizamlar arazileri ele gegirmis ve yeni bir yerel elit tipi haline gelmistir. Bununla 
birlikte, multezimler igindeki askeri gruplann entegrasyonu Osmanh yonetimin dagilmasina katkida 
bulunan ekonomik ve politik yerel gugleri olusturmustur.54 

Eger yerel guglerin guglenmesini anlamak istiyorsak, inalcik ve Gerber'in buyuk imtiyazlann 
ahnmasina yol agan yerel nedenlerin onemini ifade eden genel agiklamalanna katkida bulunmahyiz. 
Kennet Cuno Misir orneginde verginin maliye elemanlan tarafindan dogrudan toplandigi kisa bir 
donemden sonra Osmanlilann 1525 Kanunnamesi'nin verdigi yetkiye dayanarak iltizam usulune gore 
vergi salma uygulamasim hayata gegirdiginden bahseder. Cuno'ya gore verginin dogrudan 
toplanmasindan dolayli toplanmasina donusmesinin nedenlerinden birisinin Osmanh'nin uretimi 
surdurmek ve arttirmak igin sorumlulugu yerel multezimlerin eline verme istegidir.55 Dahasi, Cuno on 
yedinci yuzyihn ortalannda multezimlerin dogal afetler nedeniyle omur boyu elinde bulundurma ve 
miras yoluyla devretme gibi imtiyazlan elde edebilmelerinin, verginin toplanmasinda Osmanli'yi 
butunuyle yerel elitlere bagladigini ifade etmektedir. 1 642-1 648'deki bir salgin hastalik nedeniyle 
iltizam mahallindeki 130 koy bosalmis, vali Maksud Pasa bunlan tekrar satmisti. Muteakip yilda 
Maksud Pasa multezimlerden vergi alacaklanni erken odenmesini istemistir. Bu durum karsismda 
multezimlerin temsilcisi olarak Sancak Beyleri durumu dilekgeyle sultana bildirmisler ve daha once 
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talep edilen vergi artinmin ilgasi talebini de Have ederek Maksud Pasa'yi hazineyi dolandirmakla 
suglamislardi. ibn Abi al-Surur'un guncel kayitlanna gore bu beylerin son talebi, bos iltizamlann 
yeniden satisina gondermede bulunarak 'bir koye sahip olan ve gocuklan olan multezimler oldugunde 
sahip oldugu koy gocuklanna verilmelidir' seklindeki talepti.56 Multezimler He yerel Osmanh valileri 
arasindaki bu mucadelenin sonucu olarak sultan salgin hastaliklardan zarar goren 130 koyden tekrar 
verginin toplanmasini kolaylastirmak igin multezimlerin talebini karsilamisti. Valiler azledildi ve 
yerlerine yenileri atandi. Multezim iltizamlanni varislerine devretme hakkini kazandi ve boylece 
imparatorluk merkezi salgin hastaliklann zararlarmi kontrol altina alabildi ve Misir'dan gelen gelirlerin 
akisini sagladi. Bu anlatilanlardan yerel olaylann imparatorluk politikalanni nasil sekillendirdigini 
gormemize ragmen, inalcik, Gerber ve Cuno, her iki taraf lehinde agik bir tercihte bulunmaksizm 
imparatorluk merkezi ile eyaletler arasindaki karsilikh etkilesim uzerinde onemle durmuslardir. Bu 
yuzden imtiyazlar nosyonu veya yerel guglerin ortaya gikmasi diger bir tarihsel problemi gundeme 
getirir. Bu karsilikh etkilesim imparatorluk merkezinin emriyle mi yoksa yeni yerel elitlerin asagidan 
zorlamasiyla mi olmustur? Dina Khoury Osmanh ekonomisinin donusumunun bolgesel dinamizm ile 
imparatorluk politikalannin bir bilesimi sayesinde gergeklestigini soyleyerek bu soruya cevap bulmaya 
gahsmisti. On dokuzuncu yuzyildan itibaren bu ortak sureg, profesyonel askerlik, yonetimsel duzen ve 
ozel mulkiyet haklannin garanti altina ahnmasi duzenlemelerini igeren on dokuzuncu yuzyil Tanzimat 
reformlarim dogurmustur. Bunlann hepsi 'reformlann destekleyici omurgasini olusturan' tasrali sinifin 
kulagma gelen hos sozlerdi.57 

Sosyal mulkiyet iliskilerindeki degisimler sonugta imparatorluk merkezi ile eyaletlerdeki tasrali 
yoneticiler arasindaki iliskileri etkilemistir. Bu yoneticiler arasinda '§am'in Azm ailesi, Acre'li Zahirel- 
Emir, Musul Celili, Misir'h Memlukler, Trablusgarp Karmalanlan, Tunus Huseynileri yer almaktaydi.58 
Bunlann ekonomik faaliyetleri, on yedinci yuzyildan once imparatorluk merkezinin faaliyetleri ile 
karsilastinldigi zaman onemsizdi. Yoneticiler elde ettikleri gelirlerin onemli bir kismini ya borglarmdan 
dolayi merkeze gondermek, ya da bazi durumlarda yerel yenigerilere vermek durumundaydilar. 

Burada on yedinci yuzyildaki krizden sonra sosyal mulkiyet iliskilerinde meydana gelen 
degisimleri tanimlamaya galisiyorum. §imdi bu degisimlerin entelektuel kurumlar ve sonugta bilimsel 
faaliyetler uzerindeki yansimalanyla ilgilenebiliriz. 

Daha once deginildigi gibi, her yeni yerlesim yerinde okullar yerel camilerin yakininda 
kurulmustu. Fakat, kolonizasyonun gerilemesi ve nihayetinde duraklamasiyla birlikte medreseler de 
geriledi. Olu bir araziyi elde etmek igin isleyen sureg, dogrudan ya da bas vezir gibi yuksek mevki 
sahibi birisi vasitasiyla sultanlara resmi bir basvuru ile baslardi. Basvurulann sebepleri buyuk olgude 
degisiklik gostermistir. Qogu durumlarda muracaat edenler genellikle bir cami kompleksi, bir gesme 
gibi temelinde Allah nzasi olan hayirli bir isi tesis etmek igin gelire ihtiyag oldugunu ifade 
etmekteydiler. Daha az sikhkla, bu arazilerin kendilerinin veya kendi soyundan olanlann faydasi igin 
oldugunu ya da halihazirda var olan mulkiyetine bir ilave yapmak oldugunu agiklamislardir.59 Butun 
bu sureg daha gok okulun agilmasini tesvik etmeyi istemistir. Durum boyle olmakla birlikte, tahsis 
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edilen araziler igin soz konusu olan rekabette kendi arazilerini genisletmek isteyen bazi multezimler 
bir 'ahali vakfi' ya da dini aile yardim kurumu igin gelire ihtiyaglan oldugunu basvurulannda ifade 
etmekteydiler.60 Ozel aile vakiflarimn buyumesi, buna karsilik kamu vakiflannm gerilemesi de ayni 
zamanda okul sistemi uzerinde etkili olmustur. Devletin dagitacak mevati kalmayinca medreseler gok 
zayiflamistir. Aynca yonetimin ilgisizligi, kotu yonetim ve saraylann damsikli dogus turunden 
uygulamalan devletin sahip oldugu buyuk hazine arazileri rezervinden (miri) her nevi elitin mulkler 
edinmelerini mumkun kilmistir. Bu suretle temlik edilen arazilerin gogu, ozel dini vakiflar haline 
gelmistir. On yedinci yuzyil boyunca hem yerel ileri gelenler hem de Osmanh yoneticiler tarafindan 
tesis edilen vakiflar, bu kisilerin zenginlik ve nufuzunu arttirdiklan igin bu tur yerel kisiliklerin meshur 
olmalanni saglamistir.61 Devlet arazilerinin bu sekilde temlik edilmesi dogal olarak birgok segkin 
ailenin finansal gelirini garanti altina ahrken, devletin vergiye tabi olacak gelir ve irat kaynagini da 
onemli olgude azaltmistir. Vakif kurumlannin bu suiistimali ayni zamanda birgok okulu maddi 
kaynaklarmdan mahrum etmis, ve var olan egitim krizini daha da derinlestirmistir.62 

Fakat, mevcut medrese sisteminin kaderi neydi? Medreseler esas olarak bagimsiz kurumlar 
oldugundan, arazi tahsisi veya iltizam sisteminin artmasimn vakif sistemi uzerindeki etkisine 
bakmahyiz. On yedinci yuzyildan onceki donemin gesitli sosyal mulkiyet iliskileri arasindan bazilan ele 
ahndiginda, kamuya ait vakiflar nispeten daha genis gelirleri kullanmaktaydilar. Vakif arazileri 
uzerinde galisan koylulere belirlenen ucretler veriliyordu ve onlar kendi urettiklerine paralel olmayan 
bir sekilde yasamaktaydilar. 

Bununla beraber, daha sonra iltizamlann ortaya gikmasiyla birlikte, eskiden kendi kendine 
yeterli olan birimler piyasaya bagimh hale donusmuslerdir. Tanmda ani bir rekabet ortami vuku buldu. 
Multezimlerin kendilerine tahsis edilen araziler nedeniyle olusan borglanni geri odemek zorundaydilar; 
onlar ayni zamanda devlete sabit bir bedel odemekle de yukumluyduler. Bu yuzden, multezimler 
sahip olduklan arazilerden mumkun oldugu kadar gok gelir elde etmek igin guglu bir durtuye 
sahiplerdi. Araziler kisa bir donem igin tahsis edilebilecegi gibi en fazla yedi yil igin de tahsis 
edilebilirdi, uretimi arttirmamn tek bir yolu vardi, o da fazla vergi almak veya asin istismardi. Fakat 
daha sonra multezimler araziyi omur boyu kullanma hakki elde ettiler ve daha sonra bir miras olarak 
arazileri devretme hakkini bile kazandilar. Malikane sisteminde kazang urun uzmanlasmasi 
vasitasiyla arttinlabilirdi. 

iltizamlann suresinin kisa tutuldugu veya sabitlestirildigi donem boyunca multezimler sadece 
yasal olarak devletin sahip oldugu, pratikte ise koylulerin sahip oldugu ve kendilerinin idare ettigi 
arazilerden gelir toplama hakkini elde etmislerdir. Ne zaman multezimler kendilerine tahsis edilen 
arazilere omur boyu sahip olma ve sonra da miras yoluyla devretme hakkini kazandilar, o zaman soz 
konusu arazilerin sahipligi devletten multezimlere gegmistir. Bu gelismelerden dolayi ilk defa koyluler 
gelir vasitalanndan mahrum birakildi. Bunun yaninda, ozel arazi mulkiyetinin ortaya gikmasinin bir 
sonucu olarak arazi piyasasi tesekkul etti. Buyuk multezimler daha buyuk arazi pargalanni ele 
gegirmeye baslamislar ve bu arazi parsellerini, uzerinde kendi gegim kaynaklarmdan kopanlmis 
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koylulerin ya da ucretli isgilerin galistigi giftlik olarak isimlendirilen genis bir arazi seklinde 
birlestirmislerdi. 

Sosyal mulkiyet iliskilerindeki bu degisimlerin bir sonucu olarak, on sekizinci yuzyihn sonlan 
tanmsal rekabetteki siddete tanikhk etmistir. Kendi kendine geginen kamu vakiflan ucuz uretim 
alanlan veya verimli tanmsal birimlerle rekabet edemez duruma dusmuslerdi. Bu rekabet kamu 
vakiflannin statusune buyuk olgude zarar vermistir. Gabriel Baer vakiflann piyasa ekonomisi 
mantigina gore davranmakta basansiz olduguna inanan bilim adamlanndan birisidir.63 On sekizinci 
yuzyil boyunca yeni ekilebilir alanlann kaybedilmesi vakiflann gelirlerini buyuk olgude azaltmistir.64 
Nihayetinde, kamu vakiflannin kamusal faydasi aile vakiflannin belirli kisisel gikarlanndan daha 
onemli gorulmeye baslanmistir. 

Kamu vakiflanni kusatan bu olumsuzluklara ek olarak, kendi vakif arazilerini musadere etmeye 
galisan ve buyuk olgude yikici olan yenigerilerle birlikte hareket eden dini tarikatlar ortaya gikmistir. 
Bu dini tarikatlar kisa surede kendi kendilerini gegindirecek hale geldiler.65 

Kamu vakiflannin durumundaki bu kotulesmenin, medreselerin sosyo-ekonomik temelinin 
kaymasi anlamina geldigine inaniyorum. Dikkate deger neticelerin olmamasi veya sahip oldugu 
okullann kamusal oneminin azalmasi, medreseler igerisindeki faaliyetleri onemli olgude azaltmistir. 
Burada, metodolojiye iliskin kisa bir not koymak gerekir. Bu makalenin birinci bolumunden de 
anlasilacagi gibi, Osmanh topraklan uzerinde entelektuel faaliyetlerin varhgini ispatlamanin nispeten 
kolay, ve yoklugunu ispatlamanin da zor oldugudur. Qunku uzun bir donemle ilgili verilere sahip 
olmadigimizdan, saglam bir tarihsel ekonomik analiz yapmak mumkun olmamistir.66 Heyworth'un, 
Misir'daki bilimsel faaliyetlere yonelik bazi bilgileri sentezlemesi sayesinde biz simdi 1678 ile 1797 
yillan arasinda bilimsel galismalarin sadece %10'un -ki bunlar genelde din gahsmalariydi- dini konular 
dismdaki konular oldugunu bilmekteyiz. Heyworth'un soz ettigi bilim adamlan nadiren bagimsiz ya da 
bir ekol olarak degerlendirilebilecek grubun pargasiydilar.67 Boyle olmakla beraber, bilim adamlarimn 
gogu bilimle birlikte dini galismalara da katkida bulunduklanndan, bilimsel faaliyetleri dini 
faaliyetlerden ayirmak hemen hemen imkansizdir. 

Butun bunlarla birlikte, bilimsel okullann yoklugu veya bilimsel galismalarin finansmaniyla ilgili 
bilgi eksikligimiz beni bazi dini okullar uzerine yoneltti. Boyle yapmak, Osmanh imparatorlugu'ndaki ve 
ozellikle de Misir'daki ekonomi ile egitim arasindaki munasebeti agikliga kavusturmada yardimci 
olabilir. Bilimsel gahsmalar dini okullarda yapilmakta ve ogretilmekteydi. Fakat, butge imkanlan okul 
yonetimini fedakarlik yapmaya zorladiginda genellikle kolayhkla hemen bilimsel gahsmalardan 
vazgegilmekteydi. 

Korkung bir bilgi eksikligine ragmen, yine de medrese sistemi ve onun vakiflannin gerilemesi ile 
ilgili bazi bilgiler gagdas vakayinamelerden elde edilebilmektedir. Abdurrahman el Ceberdi'nin on 
sekizinci yuzyihn sonlan ve on dokuzuncu yuzyihn baslanyla ilgili vakayinamesinde sosyal mulkiyet 
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iliskilerindeki degisimlerin medrese sistemi uzerindeki etkileriyle ilgili daha onceki anlattiklanmi 
destekleyen bazi ipuglan buldum. 

Birincisi, dort ciltten olusan Abdurrahman el Ceberdi'nin vakayinamesinin higbir yerinde, 
incelenen yuz elli yilhk surede buyuk miktarda yeni okul ve vakiflann kuruldugu soylenilmemektedir. 
Bununla birlikte, Abdurrahman el Ceberdi bas vezirlik makamina atanmak uzere imparatorluk 
merkezine geri gagnlan bir yerel Osmanh gorevlisi olan Mustafa Pasa (1769-1770), tarafindan bir 
Kuran okulunun kuruldugunu soylemektedir. Abdurrahman el Ceberdi, Mustafa Pasa'nin kendisinin 
terfi edecegini onceden haber veren, bir Sufi olan Seyh el-Bayyumi'nin muridi oldugunu 
anlatmaktadir. Mustafa Pasa minnettarligimn disinda Misir'a Seyh el-Bayyumi Camii, gesmesi, ve 
Kuran okulu yaptirmistir.68 

Diger bir okul ise, kutuphanesiyle birlikte 1773-74'de AN bey tarafindan kurulmustur. Bu okul 
sadece Kuran egitimi amaciyla degil ayni zamanda genel islam egitimi ve diger bilimlerin ogretilmesi 
amaciyla kurulmustu.69 Okullann mali ihtiyaglan igin vakiflara yapilan bagislan kullanmistir. Ayni 
donemde bir baska okul bir baska Memluk Emiri olan Muhammed Bey tarafindan yaptinldi ve ona 
bagli olan vakif Muhammed Bey'in adiyla anildi. 

Bu ornekler bize bir okulun vakfiyla birlikte kurulmasinin sadece guglu bir politik sahsin yardim 
etmesiyle mumkun olabilecegini gostermektedir. el Ceberdi guglu politik otoriteden bahsederken 
Merhum Muhammed Bey'e gondermede bulunmaktadir. el Ceberdi 'Muhammad Bey'in Misirli tanidigi 
en yigit, cesaretli, zengin, kararh, azimli, bilge, alicenap ve sabirli, 'hepsi hepsinde' bir emir oldugunu 
yazar. iyi islere olan duskunlugunden dolayi 'ulemayi severdi ve onlara karsi dogustan gelen bir 
egilime sahipti. Onlara saygi gosterirdi, onlara onur verirdi, ogut ve tavsiyelerini dinlerdi ve onlara 
buyuk hediyeler verirdi. 70 Boyle olmakla birlikte yine de yeterli derecede guglu olup, bilim adamlarim 
destekleyen bir lidere bu donemde gok nadir rastlanir. Bahsettigim ug istisna disinda genel olarak on 
sekizinci yuzyildaki genel gorunum, onemli nufuz artislanna ragmen politik otoriteler tarafindan gok az 
sayida okulun kurulmus oldugu yonundedir. 

Diger taraftan ozel bireyler zaman zaman okullar ve kutuphaneler kurmuslardir. Aile vakiflannin 
kurulmasiyla birlikte, bu vakiflann gelirlerinin bir kismi temel dini egitim veren yerel kuguk okullann 
finansmanina gitmekteydi. Bunun farkli sebepleri vardi. Birincisi, kamu vakiflanndan farkli olarak aile 
vakiflan sadece gelirlerinin kuguk bir kismini okullara harcamaktaydilar, gelirlerinin buyuk bir kismi 
aile vakfinin kurulmasina verilmekteydi. Zaten toplam gelirin boyle kuguk bir orani kuguk bir egitim 
kurumunu finanse etmek igin yeterliydi. ikincisi, aile vakiflan gogunlukla mulk sahibinin olumunden 
once, muhtemelen vasiyetnamenin bir pargasi olarak kurulmustur. Sonug olarak, ozel sahislar kamu 
yaran igin egitime yatinm yapmaktan ziyade, oldukten sonra sohretlerinin korunmasi ve cennette 
itibarli biryeri garantilemek niyetinde olmus olabilirlerdi.71 

Aile vakiflan sadece egitim kurumlarimn finansmani konusunda var olan boslugu doldurmaya 
gahsan kurumlar degildi. iltizam sisteminden kaynaklanan ozel mulkiyet, sermaye birikimi, ticaretteki 
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genel artisla birlikte ticari servetler de artiyordu. el Ceberdi 1753-54 yilinda zengin tuccar el Sereyibi 
ailesinin bir vakif kurmadan ozel bir kutuphane kurduklanni ve finanse ettiklerini soylemektedir.72 
Mevcut ozel sermaye sadece kuguk okul veya ozel kutuphanelerin degil, ayni zamanda pur bilimsel 
faaliyetlerin de finansmaninda devletin yerine ikame olmustu. el Ceberdi, zengin bir aile mensubu 
olan babasinin birgok kitap ve nadir olan degerli bilimsel amagh koleksiyonlan satin aldigini, 
incelemeler yapmak igin baska ailelerden, hatta Avrupa'dan ogrencilere kendisiyle birlikte astronomi 
gahsmasi yapmalan igin burs sagladigini soylemektedir.73 

Bilimsel faaliyetlerin finansmani igin ozellikle tuccarlann sahsi paralanni kullanmasi entelektuel 
faaliyetlerin yapisi uzerinde etkili olmustur. Kendi bagimsiz gelir kaynaklanna (vakiflara) sahip olan 
medreseler tarn bir akademik ozgurluge sahipken, ozel finans kaynaklanni kullananlar bu ozgurlugu 
sinirlandirma egiliminde olmustur. Peter Gran'in tartistigi gibi, Arap tuccarlan kapitalizmin 
esaslanndan olan faydacihgi mesrulastirmak igin 'ticareti savunan ve oven' hadis literaturunun 
incelenmesini cesaretlendirmislerdi.74 Bunun yaninda, ticari paranin 'egitim programi' uzerindeki 
etkileri, hukukla ilgili arastirmalann azalmasina ve hadis incelemelerinin ise artmasina yol agmistir. 
Ayni zamanda bilimsel incelemelerin reddedilmesine yonelik bir egitim de soz konusu olmustur. 

Sonugta yerel harcamalar gergeklestiren ozel sermaye, devlet finansmanimn kaybolmasiyla 
dogan boslugu dolduramamistir. Sadece yeni okullarm fonlannda bir azalma olmamis, ayni zamanda 
on sekizinci yuzyihn sonlanna dogru var olan okullar da darbogaza girmistir. el Ceberdi, Muhammed 
Bey tarafindan kurulan vakiflardan elde edilen gelirlerin gittikge azalan okul komplekslerini, 
medreseleri ve gesmeleri finanse etmek igin kullanildigini ifade etmektedir. Vakif varliklarmin yeniden 
degerlendirilmesiyle ucretlerin odenmesi yoluna gitmek denendi fakat vakif gelirlerinin yalnizca kuguk 
bir orani bu gelirlerden istifade etmeyi hak edenlere tahsis edildi. el Ceberdi 'durumun gorev ve (bilim 
adami) pozisyonlarinm, maasli galisanlann (ve digerleri)... gogu bosta kahncaya kadar gittikge kotuye 
gittigini ve halilann gahndigini, medreselerin kapilannm aylarca kapah kaldigini' yazdi. 

Bu gokusun nedenleri nelerdir? Sosyal mulkiyet iliskilerindeki donusum, omur boyu iltizam ve 
onun miras yoluyla devredilmesi hakkinin artmasi kuvvetle idare edilen guglerin olusmasina neden 
oldu ki bu da merkezi otoriteyi zayiflatti ve yerel politik ve ekonomik rekabeti guglendirdi. Butun bunlar 
kamu vakiflan ve egitim kurumlanna vurulan oldurucu darbeydi. el Ceberdi, merkezi otoritenin 
rolundeki azalmamn 'buyukluk, hirs, iki tarafli rekabet ve uyumsuzluk ve zayifliga goz yumulmasi 
sonucu bogulmaya gahsilan yerel rakiplere bir alan olusturdugunu' tartismaktadir. el Ceberdi, 
ekonomik ve politik rekabetin nedenlerinden birinin politikacilarm nufuzu oldugunu belirtmektedir. Bu 
durum, egitim alaninda feci sonuglara neden olmustur. 'Bu kusurlar belirlenen ilkelerden sapmayla 
birlikte ortaya gikmaya basladi, ondan sonra her yerde duzensizlik hatta, devletin duzenini saglamak 
veya otoritenin korunmasi konusunda da gorulmeye baslandi.'75 

Ayrica ogrenci ayaklanmalan konusu vardir. Bu belirli bir agidan, medrese finansmanindaki 
krizin en dramatik belirtisi olabilir. el Ceberdi, 1785'in yazindaki olaylan buyuk sosyal kansikhklardan 
biri olarak gormektedir. Haziran aymda iskenderiye'de sehir halki ile yerel Memluk gugleri arasinda 
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gatismalar yasandi. Ayni ayda, Buhayara eyaletinin bedevileri ile Memluk yoneticileri arasinda da 
gatisma meydana geldi. Daha sonra Ramazanin ilk gunlerinde (8 Temmuz 1785), ogrenci 
ayaklanmasi oldukga onemli ve islam dunyasinda un yapmis bir okul olan el Ezher patlak verdi. el 
Ceberdi, 'ogrencilerin camilerin kapilanni kilitledigini ve namazin kilinmasim onledigini ve Cuma gunu 
de yapilmasi gereken namaz hizmetlerinin durakladigini' soylemektedir. Bu kansikhklar Kahire'deki 
medreselere de el Ezher'da gergeklesen durumu izleyerek Muhammad Bey'in medreseleri ve 
Huseyin'in kabri de medreselerde yasayan ogrenciler tarafinda kilitlenmistir.76 Boyle olmakla birlikte, 
ogrenci kampusleri birkag saat iginde kontrol altina ahndiktan sonra, ogrenciler aniden dagimislar, 
'caddelerde yurumeye baslamislar ve bulabildikleri yiyecek veya diger mallan gasp etmislerdir. 

En meshur okullann ogrencilerinin gorulmemis bu ayaklanmalann halkin karan veya halkin 
gorusunun temsilcileri olduklan soylenemez. Gergekten bu olaylar, ogrencilerin karsilastiklan 
ekonomik gugluklere yonelik bir tepkiydi. Medreselerin finansmani vakiflann toplanmis nakit paralan 
ve vakiflann kendi ekonomik faaliyetlerinden saglandigmdan, kendi kendine yeten ekonomik birimler 
olarak vakiflar ayni zamanda medreselerin yiyecek ihtiyaglarim da karsilamislardi. Daha once de 
ifade etmis oldugum gibi, vakiflar gibi kendi kendine yeten kurumlar, uretimleri uzmanlasmis ve buyuk 
olgude verimli hale gelmis omur boyu iltizam ve malikaneler gibi yeni yerel tanmsal birimlerle boy 
olgusemezdi. Bu durum vakiflann iflas etmelerine yol agti ve medreselerin finansmanini 
karsilamamak gibi amaglarim yerine getirme gugleri uzerinde tartismalan arttirmistir. Bu 
argumanlardan yola gikarak el Ceberdi, ogrenci ayaklanmalarimn 'onlann mutat gegimleri ve ayhk 
hargliklannm kesilmesinin' bir sonucu oldugunu ifade etmektedir.77 

Her ne kadar somut veriler yoksa da, finansman krizinin buyuk oldugu agiktir. Bu 
ayaklanmalann sadece bir aysbergin gorulen ucu oldugu dusuncesindeyim. el Ceberdi tartismalann 
dini otoriteler tarafindan ogrencilere onerilen bir anlasmaya kadar devam ettigini soylemektedir. Acil 
bir toplantida, okullann seyhleri ile bu girkin davranislann sorumlulan bir araya geldi ve gorusmeler 
yapildi. Sonugta, sozler verildi ve kaldiklan pozisyonlannm odeneklerinin yapilmasi taahhut edildi. 
Ogrenciler yapilan vaatleri kabul etti ve camileryeniden agildi.78 

Bununla birlikte, entelektuel kurumlardaki ekonomik gerilemeyi vurgulayan tanimlamamin 
aksine, Afaf Lutfi al-Seyyid Marsot, on sekizinci yuzyil boyunca ulemamn yuksek kademesinde 
bulunan alimlerin gok varlikh duruma geldiklerini belirtmektedir.79 

Boyle olmakla birlikte, bu zenginlik din alimlerinin sahsi servetlerinden kaynaklanmaktaydi. 
Politik gug ve ekonomik krizler dogal olarak dindar grubu -ruhban sinifini- yeni yerel ailelerin 
mesrulastinlmasinda ve korunmasinda kilit bir duruma koydu. Yoneten elitin ulemaya olan baghhgi 
belirli ulema figurlerinin yeni sosyoekonomik duzenin igerisine girmesine yol agmistir. R.C. Repp, on 
besinci yuzyildaki alimlerin en onemli ilgisi, ogretimden yazmaya 80 bir butun olarak 'ilimde 
mukemmellige ulasmak iken, buna karsihk on yedinci yuzyil ila on sekizinci yuzyillardaki alimlerin 
esas ilgisinin butun bunlardan farkli olarak yuksek mevkilere ulasmak, gug ve servet sahibi olmayi 
beklemek oldugunu garpici bir sekilde ifade etmistir. Bu yuzden, ulemayi pur alimlikten burokratik bir 
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konuma dogru kaydiran sosyo-ekonomik zorluklar, gerileme tezlerinin temel argumanlanndan birine 
bir alternatif saglama gorevini yerine getirebilir. George Makdisi ve onu izleyen Charles Stanton 
galismalarim klasik donemdeki medreselerde yapilan yuksek egitim duzeyi uzerinde 
yogunlastirmislardir.81 Her ikisi de, gerileme donemi suresince, medrese mufredatindan rasyonel ve 
dogal bilimlerin gikanhp, yerlerine hukuk ve yardimci dini konular konulmasi hem islam dunyasindaki 
bilimin hem de medreselerin gerilemesine yol agtigim belirtmektedirler. Bununla birlikte, hem sosyo- 
ekonomik zorluklar ve hem de alimlerin burokratik makamlara yonelme egilimleri esas olarak 
vakiflann finansman krizinden kaynaklanmisti. Onun igin, dogal ve rasyonel bilimlerin islam 
dunyasindaki egitim siteminden gikanlmasim, bilimin mesleki firsatlan degerlendirmeye tercih 
edilmesi olarak degerlendirmelidir. 

Ustelik, merkezi bir ekonomik yapidan merkezi olmayan bir ekonomik yapiya donusum ders 
mufredatlanna da yansitilmisti. Peter Gran'in ifadesine gore ne zaman Osmanh politik ve ekonomik 
yapisi merkezilesmis, o zaman okul mufredatlanna politik hiyerarsiyi etkin bir sekilde mesrulastiran ve 
dunya duzeninin tepeden asagiya dogru ayiklamaya galisan teoloji esas olarak fikih (hukuk felsefesi) 
dahil edilmistir. Buna karsilik yerel guglerin ortaya giktigi donemde ise kaynagini hadisten alan ticari 
sermayenin hakimiyeti soz konusu olmus ve dunya duzenini asagidan yukanya dogru bir yol izleyerek 
agiklamaya galisan tumevanmci mantik bigimi benimsenmistir.82 

Yerel guglerin pargalanmasi, ayni zamanda bilim dilinin birligini de etkilemistir. Birlestirilmis bir 
sozluk muhtemelen onemli avantajlar saglayabilirdi. Arapga, alimler tarafindan kullanilan yegane dildi 
ve Latince'nin Avrupa'da yerine getirdigi fonksiyon gibi bir fonksiyonu yerine getirdi. Boyle olmakla 
birlikte, on sekizinci yuzyihn baslannda, bilimsel galismalann Arapgadan Osmanlica-Turkgeye 
gevrilmesini saglayan bir proje, Osmanh merkezi yonetimi tarafindan baslatildi ve desteklendi.83 Bu 
gelisme, Arap eyaletlerine politik olarak mudahale edilmeyi azaltan ve ayn yuksek bir kulturun 
gelismesine katkisi olan, politik gucun yayilmasina baglanabilir. Bu yuzden politik gucun 
pargalanmasi ayni zamanda bilim dilinin de farklilasmasina yol agmistir. Bu, bilimsel faaliyetleri 
etkilemistir. Qunku tek bir dili kullanan bilimsel bir toplum, nispeten daha yuksek bir bilgi degisimini 
gergeklestirmeye yonelecektir. Dusuk bir ug dilsel topluluk (Arapga, Farsga ve Osmanli-Turkgesi) 
asamali olarak sadece Arapga temelli entelektuel toplumun yerini aldi. 

On yedinci yuzyildan ileriye gidildiginde, bilimin gelismesi igin gerekli kosullar Osmanh 
dunyasinda asamali olarak ortadan kalkmistir. Baska bir deyisle, merkezi otoritenin zayiflamasi, 
politik istikrann bozulmasi, fetihlerin yavaslamasi, kahci toprak kaybi imparatorluk gelirlerin sebebiyet 
neden oldu ve ekonomik ve sosyal gugluklerin ortaya gikmasi bilimsel bilginin elde edilmesini 
engelledi. ilk donemlerdeki bilimsel incelemelerin yapilmasina yonelik tesvikler asamali olarak ortadan 
kalkmistir ve bu tesvikler daha gok dogrudan dogruya pratik ilgilere yonelik olmustur. 

Tasra yoneticileri (umera) bilim ve egitime yatinm yapmak igin gerekli olan paraya sahip degildi. 
imparatorluk merkezinde okul sisteminin bozulmasiyla birlikte arastirma ve gelistirme projeleri nitelik 
ve nicelik olarak azalmistir. 
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Sonug 

Bu makalede, on yedinci ile on sekizinci yuzyillar boyunca islam dunyasindaki bilimin ya 
gerilemesini ya da yeniden canlanmasim ifade edenlerin en temel oneri ve metotlarimn dogrulugunu 
sorgulamis bulunmaktayim. Bilimsel aktivitelerin degerlendirilmesi metotlanna bir alternatif olarak, 
bilimsel aktivitelerin hem politik hem de ekonomik olarak elde ettikleri yatinm miktarmi dikkate alan bir 
metot onermis bulunmaktayim. Politik ve ekonomik donusum, kaginilmaz olarak bilimsel aktivite 
ekonomisini arastirma ve gelistirme projelerinin finansmani ile birlikte okul sistemlerinin gelistirilmesini 
etkiler. Fakat, bu donusumlerin itici gucu sosyal mulkiyet iliskileri igindeki degisimlerde aranmahdir. Bu 
yuzden, vergi toplayanlann aileleri ve tasra yoneticileri, otoritelerini kisitlayan bir takim engeller 
olmasina ragmen sermaye biriktirmis ve yerel politik guglerini arttirmislardi. On yedinci yuzyilin global 
ekonomik krizi suresince devlet zayifti ve tasrali yoneticilerden gelen arazilerin kullanim hakkinin 
liberallesmesi yonundeki baskilara boyun egdi. Omur boyu kullanim hakkini kazanmakla ve daha 
sonra miras yoluyla devretme hakkini (malikane) elde etmekle, tasrali yoneticiler ozel mulk edinme 
hakkini kazandilar. On sekizinci yuzyilin sonlanna dogru, bu degisimler tanmi piyasa bagimh bir 
ekonomiye donusturdu. Ayni zamanda, medreselerin finansmanini karsilamayi amaglayan vakiflann 
ekonomik birimleri kendi kendine yeten ozelliklerini korumustur. Bunun sonucu olarak, vakif uretimi 
yeni sistemin yarattigi rekabete karsi koyamadi. Ongorulemeyen sonug, medreselerin finansmaninda 
ortaya gikan ciddi bir krizdi. Finansal kaynaklar tuketildiginden, geriye kalan kaynaklar sadece dini 
arastirmalann finansmani igin kullanildi. Bilimsel faaliyetler finansman ve aktivite agismdan ciddi bir 
dususe maruz kahrken, tercih dini galismalardan yana kullanildi. Bu yuzden, kulturel handikaplara ve 
dini engellemelere bakmak yerine, on yedinci ile on sekizinci yuzyillar suresince islami bilimin nigin 
buyuk olgude verimli olmadigini agiklayan alternatif bir gorus ileri surdum. 

On dokuzuncu yuzyilin ortasinda Muhammed 'AN liderligindeki merkezilestirme sureci Misir'i 
yeni bir devlet yapti. Yeni profesyonel okullar agildi ve tercume projeleri baslatildi. 
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Osmanh Vakif Kutuphanelerinde Yapilan Kataloglama Qahsmalari ve 
Kataloglar / Prof. Dr. Ismail E. Erunsal [s. 238-250] 

Marmara Oniversitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Osmanh Devleti'nde ilk medrese Orhan Gazi tarafindan iznik'de kurulmussa da (1331), ilk 
kutuphanenin kimin tarafindan ve hangi tarihte tesis edildigini bilemiyoruz. Yildirim Bayezid devrinde 
(1389-1403) yapilan birkag medresede kutuphane bulundugunu bazi arsiv kayitlanndan 
ogrenmekteyiz. Vakfiyesi mevcut ilk vakif kutuphaneleri ise Edirne II. Murad darulhadisi (1435), Bursa 
Umurbey Camii (1440) ve Uskup ishak Bey Medresesi kutuphaneleridir. 

istanbul'un fethinden sonra kurulan kutuphanelerin sayisinda bir artma ve koleksiyonlannda bir 
zenginlesme gorulmekteyse de, vakif kutuphanelerinin istanbul'da kurulan medreselerde, medresenin 
ayrilmaz bir unsuru haline gelisi ancak XVI. asir sonlannda gergeklesebilmistir. XV-XVI. asirlarda 
istanbul ve Edirne'de ornekleri gorulen kuguk koleksiyonlara sahip mahalle kutuphanelerinin de XVI. 
asnn sonlannda artik yavas yavas yerlerini medrese kutuphanelerine birakmaya basladiklan bu 
arastirma sonunda ortaya konmustur. XVII. asnn baslannda ise kutuphaneler hukumet merkezinden 
diger sehirlere yayilmaya baslamaktadir. Aynca kutuphanelere yapilan kitap bagislannda da onemli 
sayilabilecek bir artma ortaya gikmistir. 
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Koprulu kutuphanesinin kurulusuyla (1678), vakif kutuphaneleri hem personel hem de 
koleksiyon bakimindan zenginlesmeye baslamislardir. Daha onceki devirlerde kurulan 
kutuphanelerde 200-400 civannda olan kitap sayisi 500-1 500'e yukseldigi gibi, kutuphanelerde gorevli 
hafiz-i kutuplerin sayisi da uge gikmistir. 

III. Ahmed (1703-1736), I. Mahmud (1730-1754) ve III. Osman (1754-1757) devirlerinde zengin 
koleksiyonlu ve genis kadrolu kutuphanelerin kuruldugu gorulmektedir. Ozellikle I. Mahmud Devri 
Osmanh gagi Turk kutuphaneciliginin bir altin devri olarak kabul edilebilir. Bu Osmanli Padisahi 
imparatorlugun en uzak kalelerinde bile kutuphaneler kurmaya galismistir. I. Abdulhamid Devri'nde 
ise (1774-1789), istanbul'daki mustakil kutuphanelere paralel olarak Anadolu'da da ayni turden 
kutuphaneler kurulmaya baslar. Bu devrede ayrica, daha once kurulmus kutuphaneleri denetlemeye 
yonelik bazi galismalar da yapihr. 

III. Selim (1789-1807) ve II. Mahmud (1808-1839) devirlerinde devlet adamlarimn, Anadolu'da 
dogup buyudukleri veya gorev yaptiklan sehirlerde kutuphaneler kurduklanni goruyoruz. Ayrica II. 
Mahmud devrinde kazalara kadar yayilan kutuphanelerin denetimiyle ilgili de bazi gahsmalara 
tesebbus edilmisse de, vakiflann idaresini merkezlestirmek igin kurulan Evkaf-i humayun nezaretinin 
(1826) vakiflan ancak Tanzimat'tan sonra kontrolu altina alabilmesi, bu devirde kutuphanelerle ilgili 
koklu degisiklikler yapilmasini mumkun kilmamistir. Bununla birlikte II. Mahmud Devri'nde 
kutuphanelerde yogun bir sayim ve kataloglama faaliyeti gorulur. 

Kutuphanelerin gah§masi ile ilgili hususlar vakif kuruculannm hazirlattiklan vakfiyelerle tespit 
edilmektedir. Genellikle vakfiyelerde kutuphane personeli ve bunlara yapilacak odemeler uzerinde 
durulur. Sayim, kontrol ve yararlandirma konulannda ise genis bilgi veren kutuphane kuruculan 
bulundugu gibi bu konularda ihtisar yolunu tutan vakiflar da vardir. Vakfiyelerdeki personelle ilgili 
sartlar kutuphanenin iginde kuruldugu muessesenin ozellikleri goz onunde bulundurularak 
duzenlenmistir; Tekke kutuphanelerinde dervisan ve tekke mensuplannin, saray kutuphanelerinde 
saray gorevlilerinin, medrese ve mektep kutuphanelerinde ise muderris, muallim ve talebelerin 
gorevlendirildigini gormekteyiz. 



Kutuphane personelinin tayin ve azilleri konusunda teklif yapmakla vakif mutevellileri 
gorevlendirilmistir. Vakif nazirma da bu konuda tasdik selahiyeti verilmistir. Personelin ucretleri de 
mutevelliler vasitasiyla odenmektedir. Vakfiyelerle tespit edilen personel ucretlerinin daha sonraki 
devirlerde gesitli yollarla artinlmaya gahsildigi, ancak bazi belgelerden, her devirde gerekli artisin 
saglanamadigi da gorulmektedir. 

Vakif kutuphanelerinde gorevli personel gesitli devirlerde sayi ve yaptiklan isler bakimindan 
farkhhk gosterirler. Kurulus devri kutuphanelerinde sadece bir hafiz-i kutub gorevlendirildigi halde, 
daha sonraki devirlerde hem hafiz-i kutublerin sayisinda bir artma olmus, hem de kutuphanelerde 
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degisik isler yapacak kimseler gorevlendirilmistir. istanbul'un fethinden sonra kurulan kutuphanelerde 
gorevlendirilen katib-i kutubun onceleri odung verme ve katalog yapma, daha sonra ise sadece 
katalog yapma islerinde gahstirildigim, XVIII. asnn sonlannda ise boyle bir gorevliye ihtiyag 
duyulmadigindan katib-i kutuplugun kaldinldigi gozlenmektedir. XVII. asir sonlannda ise mucellid de 
kutuphane gorevlileri arasina girmeye baslar ve XVIII. asir kutuphanelerinin gogunda bir mucellid 
gorev ahr. 

Mustakil kutuphanelerin ortaya gikisi, kutuphane binasinin korunmasi ve bakimiyla 
gorevlendirilecek kimselerin de kutuphane kadrosu igine alinmasim gerektirir. Bunun neticesinde 
bevvab, terras, meremmetgi, marangoz ve suyolcu gibi gorevlilerin de XVII-XIX. asir kutuphanelerinin 
kadrolanna girdiklerini goruruz. 

Mustakil kutuphane binalannm getirdigi diger bir yenilik de kutuphane vakfiyelerine namaz 
kilma, ogretim ve bazi dint merasimlerle ilgili sartlann konulmasidir. Ozellikle XIX. asirda bu uygulama 
oldukga yayginlasmistir. 

Kutuphane kuruculan tarafindan bagislanan kutuphane koleksiyonlan genellikle yapilan kitap 
vakiflanyla zenginlestirilmekteydi. Pek yaygin olmamakla birlikte satin alma, kopya etme gibi yollarla 
da kitap saglanmaktaydi. Saray kutuphanelerinin zenginlestirilmesinde ise musadere ve hediyelerin 
onemli biryeri vardi. 

Kutuphane kuruculan vakfiyelerinde kutuphane iginde yararlandirma uzerinde pek durmazlar. 
Odung vermenin yaygin oldugu donemlerde, kutuphane vakfiyelerinde, odung verme sirasmda 
yapilacak islemlerden soz edilir. Odung vermeye karsi gikildigi XVIII-XIX. asir kutuphaneleri 
vakfiyelerinde ise, okuyuculann kutuphane disma kitap gikarmamalan istenir. Kutuphanelerin agik 
oldugu gunlerin XIX. asra yaklasildikga arttigi, saatlerin ise hemen hemen her devirde gunese gore 
ayarlandigi gorulur. Odung vermeyle kutuphanelerin agik bulundugu gun sayisi arasmda bir 
munasebet oldugu anlasilmaktadir. Disanya kitap odung verme kisitlandikga kutuphanelerin agik 
bulundugu gun sayisinda bir artma olmustur. 

Vakfiyelere ekli birer liste seklinde baslayan kutuphane kataloglannm ise KanunT Sultan 
Suleyman Devri'nde ve XVI. asir sonlannda mukemmel ornekleri gikmaya baslamis ve kataloglama 
gahsmalan Osmanh vakif kutuphanelerinde bazi degisiklikler gostererek surmustur. Bu makalede 
Osmanh vakif kutuphanelerinde yapilan bu konudaki galismalar ve ortaya gikan katalog ornekleri 
incelenecektir. 

Vakif muesseselerinin kurulusunda hazirlanan vakfiyelerde, vakfedilen mal, mulk ve esya ile 
birlikte, bagislanan kitaplann da bir listesi verilmekteydi. Genellikle kitap adlanndan olusan bu 
listelerde bazen yazar adi ve kitabin cild sayisi da belirtiliyordu. Kurulus devri kutuphanelerinin 
mustakil kataloglan bulunmadigina gore, bu listeleri Osmanh kutuphanelerindeki kataloglama 
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galismalarimn bir baslangici olarak kabul edebiliriz. Bu yuzden Osmanhlarda ilk katalogun da kurulan 
ilk kutuphane ile birlikte ortaya giktigini soylemek mumkundur. 

Ancak, II. Murad Devri'ne (1421) kadar kuruldugu tespit edilebilen birkag kutuphanenin vakfiyesi 
bulunmadigindan, ilk kataloglar olarak adlandirabilecegimiz bu kutuphanelere ait kitap listeleri 
hakkinda bir bilgiye sahip degiliz. II. Murad'in Edirne'de kurdugu darulhadis'in 1435 tarihli vakfiyesinin 
sonunda ise, bu kurulusun kutuphanesinde bulunan kitaplann bir listesi vardir.1 ilk bakista bir tasnif 
veya sisteme bagli olmayarak bazi kitap adlannin siralanmasindan meydana gelmis gibi gorunen bu 
listenin, verilen kitap adlan incelendiginde, kendine gore bir tasnifi oldugu anlasilmaktadir. Herhangi 
bir konu bashgi kullanilmamakla beraber, kitap adlan sayihrken once tefsire dair eserlerin, sonra 
hadis kitaplannin verildigi goruluyor. Kitap adlanndan sonra kag cilt oldugu belirtilmis, bazi kitaplardan 
sonra da "mukemmel" denilerek kitabin fizikT durumu tespit edilmeye galisilmistir. Birkag eserin 
adindan sonra da yazannin admin verildigi gorulmektedir. Eger bir kitabin iki nushasi varsa, ikinci 
nushadan sonra "diger" kelimesi konularak mukerrer olduguna isaret edilmistir. Bu listede bulunan 
kitap adlannin altinda (Sahh) isareti bulunduguna gore, bu liste ya kitaplann medreseye tesliminde 
veya daha sonraki bir sayimda kutuphane envanteri olarak kullanilmistir. 

Timurtas Pasaoglu Umur Bey'in Bursa'daki camiine vakfettigi kitaplann ilk listesi, Umur Bey 
vakiflanna ait 843/1440 tarihli vakfiyenin sonunda bulunmaktadir.2 Bu listede once Arapga birkag 
eserin ismi zikredilmis sonra da "Kutub-i Turkiye" bashgini tasiyan bolumde, bir sira ve siniflandirma 
gozetilmeden sadece kitaplann adlan verilip cilt sayilan da "bir mucelled, dort mucelled" seklinde 
belirtilmistir.3 

Umur Bey'in 857/1543 tarihinde yaptigi bir vakif kaydinda da vakfetmis oldugu kitaplann diger 
bir listesi vardir. ilk listeden farkli olarak bu listede -liste kansik duzenlendiginden- her eserden sonra 
hangi dilde oldugu belirtilmis ve bir yerde de bir kitabin Arapgadan Turkgeye gevrildigini gostermek 
igin "Turkiye donmus" ifadesi kullanilmistir. Cilt sayilannin bu listede de daima belirtildigini 
goruyoruz.4 

Her iki listede de muellif adlan verilmemistir. Ancak muellifinin adiyla sohret bulan eserlerde 
zaruri olarak muelliflerin isimlerinin de zikredildigini goruyoruz: Tefsir-i Ebu'l-Leys, Divan-i Asik gibi. 

Umur Bey'in vakfettigi kitaplara ait uguncu liste 1456 tarihli Arapga vakfiyesinin arkasinda 
bulunmaktadir.5 Bu liste digerlerinden farkli bazi ozellikler tasimaktadir. Her seyden once Umur 
Bey'in koleksiyonundaki kitap sayisi bu tarihte oldukga artmis oldugundan6 mukerrer kitap 
meselesinin ortaya giktigini goruyoruz. Bu listeyi duzenleyen, ayni kitap ikinci defa kaydedildiginde 
basina "defa" kelimesini koyarak daha once admin gegtigini belirtmek istemistir. Aynca bu listede 
bazen kitap adlanndan sonra muellifin admin, eserin dilinin ve daima da cilt sayisinin verildigini 
gormekteyiz. Adi tespit edilemeyen birkag eserden sonra ise muhtevasi belirtilerek bir tanimlama 
yoluna gidilmistir: "Ehl-i bid'at ta'nigun duzilen kitab, "Tibdan Ai'abT mecmu'a", "Turki ma'nalu Mushaf", 
"AhmedT nazmi Tib" gibi. 
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ishak Bey'in 1445 tarihinde Uskup'de medresesi iginde kurdugu kutuphanede bulunan kitaplann 
liste seklindeki katalogu da bu medreseye ait vakfiyenin iginde mevcuttur.7 Bu liste de, herhangi bir 
siralama ve tasnif gozetilmeden yapilmistir. Ancak bazi eserlerden sonra yazarlan verilmis ve 
kutuphanede birden fazla nushasi bulunan eserler, altina "mukerrer" kelimesi konularak belirtilmistir. 

Fetihden sonra istanbul'da kurulan bazi kutuphanelerin de liste seklinde hazirlanmis kataloglan 
bulunmaktadir. Fatih kulliyesinde (1470), ilk defa dort medresede kurulan kutuphanelerin kitap 
listeleri, bu kulliyeye ait bir vakfiye pargasinin arkasma kaydedilmistir.8 Bu listelerde, konu bashklan 
bulunmamakla beraber, kitaplann siralanisinda once tefsire, sonra da hadis ve fikiha dair eserlerin 
verilmesine galisilmistir. Ayrica kitaplann cilt sayilan, tamam olup olmadiklan belirtildigi gibi, bazi 
eserlerin yazarlannin adlan da verilmis ve bir nushanin da muzehheb olduguna isaret edilmistir.9 
Daha sonraki bir tarihde, Fatih camiindeki kutuphaneye nakledilen bu koleksiyonlann katalogunun 
hazirlanmasiyla katib-i kutubun gorevlendirildigi Fatih vakfiyesinde belirtilmisse de,10 1560-1561 
tarihinde bu kutuphanenin bir katalogunu hazirlayan Haci Hasanzade, gordugu kataloglar iginde, 
Fatih devrinde hazirlanmis bir katalogun bulundugundan soz etmemistir.11 

Sadrazam Mahmud Pasa, istanbul'da ve Haskoy'deki medreselerinde,12 §eyh Vefa, Vefa'daki 
zaviyesinde13 kurduklan kutuphanelerde bulunan kitaplan, vakfiyelerine tek tek adlanyla yazmayip 
konu bashklanna gore tasnif etmisler ve her konuda kag kitap bulundugunu belirtmislerdir. Bu iki 
gahsma, konu basligi tespitinde ilk denemeler olarak kabul edilebilir.1 4 

Fatih devrinde Edirne'de kurulan birkag kutuphanenin koleksiyonlannin listeleri, Edirne'nin vakif 
tahririne ait bir defterde bulunmaktadir. Bu listeler de daha once gorulen vakfiyelere ekli listelerden 
farkh bir ozellik arzetmezler.15 

Konya'daki Sadreddin KonevT dergahi'nda bulunan kutuphanenin 1483 tarihinde yapilan 
sayiminda hazirlanan listede ise, sistemli bir sekilde olmasa da diger kutuphane kataloglannda yer 
verilmeyen bazi hususlara temas edilmistir.16 Mesela kutuphanede bulunan kitaplardan bazilannin 
muellif hatti eserler oldugu belirtilmistir. Bazi eserlerin de muelliflerinin adlan verilmistir. Adi tespit 
edilemeyen birkag kitap ise "gayr-i malum"17 seklinde belirtilmistir. Bir yerde kitabin tezhibli oldugu, 
biryerde yazismin gesidi, bir yerde de ciltinin eskiligi kaydedilmistir.18 

II. Bayezid'in Edirne'deki kulliyesinin 1190 tarihli vakfiyesinde, kulliyedeki kutuphanede bulunan 
42 cilt kitabin bir listesi vardir.19 Bu listenin, simdiye kadar inceledigimiz listelere nazaran oldukga 
gelismis oldugu gorulmektedir. Eserler konu bashklan20 altinda toplandigi gibi her kitabin adindan 
sonra yazari, cilt sayisi ve yaprak adedi de belirtilmistir. 

II. Bayezid devrinde istanbul'da ve istanbul disinda kurulan bazi kutuphanelerin de liste seklinde 
duzenlenmis kataloglan bulunmaktadir.21 

Vakfiyelere ekli katalog orneklerinden sonra XVI. asirda duzenli mustakil kataloglann ortaya 
giktiklanni goruyoruz. Bu yuzyildan gunumuze ug mustakil katalog ulasmistir. Bunlardan birincisi 
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Topkapi Sarayi'ndaki Saray kutuphanesine aittir.22 340 yapraktan olusan bu katalog II. Bayezid'in 
emri uzerine 1502 tarihinde hazirlanmistir. Katalogun basinda yer alan bes sayfalik siniflandirma 
kurallan bu konudaki ilk ornek olmasi bakimindan buyuk bir ehemmiyeti haizdir. Bu bolumde adini 
zikretmeyen kutuphaneci, Saray kutuphanesindeki kitaplan kataloglarken karsilastigi guglukleri ortaya 
koymakta ve buldugu gozum yollarmi izah etmektedir. Bu bolum "Kanunu'ddefter ve sevazzihi" 
(Defterin kurallan ve bu kurallann istisnalan) bashgim tasimaktadir. 

Defteri hazirlayan birkag konuda once uydugu kurallan vermis ve sonra da bu kurallan 
uygulayamadigi istisnaTdurumlan belirtmistir. 

Katalogun giris kismini inceledigimizde daha ziyade eserlerin siniflandinlmasi ve isimlerinin 
tespiti uzerinde duruldugunu goruyoruz. Tespit edilen ilk kurala gore ayni konudaki eserler katalogda 
ayni bolum altinda siralanacak ve kitap mahzeninde de birlikte muhafaza edileceklerdir. Ancak bazi 
kitaplar birden fazla konu bashgi altinda siniflandinlabileceginden bu kural her zaman 
uygulanamamistir. Bu probleme soyle bir gozum getirilmektedir: 

"Bidayetu'1-Hidaye gibi ki anda hem mesa'il-i tasavvuf vardur hem mesa'il-i ilm-i fikih vardur. 
Pes bunun gibi kitabun gah olur dayim bir ciheti gozlenur, bir fende derc olur gah olur ki her bir cihetile 
maksud oldugina binaen her bir fende istetmek ihtimali eclinden ba'zi nusha bir fende ve bazi ahar ol 
bir ahar fende derc olunur" (s. 6) 

ikinci kural iginde birden fazla eser bulunan yazmalarla ilgilidir. Boyle bir yazma ihtiva ettigi 
eserlerden hangisine gore siniflandinlacaktir. Katalogu hazirlayanm bu meseleye getirdigi gozum 
oldukga kifayetsizdir: 

"Bir cildde muteaddid kitablar olsa her kangi kitab ki ziyade mu'teberdur ve matlub ohnmasina 
ihtimal ziyadedur ya hod kalilu'1 -vucud kitabdur ana nazar idup ol mucelled ol kitab-i mezkurun 
fenninun kitablan cumlesinde derc olinur" (s. 6) 

Ayni zamanda bu uygulamasi da oldukga zor bir kuraldir. Nitekim bu kuralla ilgili olarak verilen 
ilk istisnada bu durum agikca gorulmektedir: 

"Lakin gah olurki ol cildde olan muteaddid kitablarun mezkur kitabdan gaynsi dahi ol kitab-i 
mezkur gibi matlubiyetde ve killet-i vucudda mu'teber olur pes bunun gibi ohcak ihtiyar mureccahdur". 
(s.6) 

Yani kararsimflandirmayi yapana kalmaktadir. 

Manzum eserlerin siniflandinlmasinda da bir takim gugluklerle karsilasildigi gorulmektedir. 
Tavsiye edilen gozum her dilden manzum eserleri o dilden divanlar arasina koymaktir: 
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"Bir kanun dahi budur ki kutub-i manzume-i arabiyye her fenden, devavin-i arabiyyede derc 
oluna. Ve kutub-i manzume-i farisiyye her fenden, devavin-i farisiyyeden derc oluna. Ve kutub-i 
manzume-i turkiyye her fenden, devavin-i turkide derc oluna" (s. 8) 

Ancak bir eserin manzum olma yonunden ziyade konusu agir basiyorsa boyle durumlarda 
manzum eserler ait olduklan konu bashklan altinda kataloglanirlar. Kiraat dalinda yazilmis Kaside-i 
§atibT buna ornek olarak verilmekte ve bu eserin Kiraat kitaplan basligi altinda kataloglanacagi 
belirtilmektedir. 

Diger bir kurala gore de eserlerin unvaninin tespitinde yazmanin miklebinde veya ilk sayfasinda 
belirtilen isim esas alinacaktir. Bu isim, eksik, gramer bakimindan yanhs olsa bile kataloga aynen 
gegirilecektir. Oyle anlasihyor ki bu tur kataloglar daha ziyade ayniyat defteri olarak sayimlarda 
kullanildigindan, katalog hazirlayanlar, eserlerin tarn ve dogru adini bulmaktan ziyade, kutuphanede 
mevcut eserleri kontrole yarayacak kendi uzerlerindeki isimleri tespite gayret etmislerdir. 

Bir baska kural ise kataloglanmasi biten kitaplarla ilgilidir. Bir kitap deftere yazildiginda isminin 
basina ve sonuna kirmizi murekkeple konulacak isaretlerle kataloglandigi belirtilecektir. 

Girisin son paragrafi "Kanun-i mahzen-i kutub" bashgini tasimaktadir. Kitap deposu anlamina 
gelen mahzen-i kutubde katalogun bir kopyesinin bulunacagi ve aynca nefis kitaplar igin bir bolum, 
nefis olmayan kitaplar igin de baska bir bolum teskil edilecegi belirtilmektedir. Bunun maksadinin, 
guneslenme igin disanya gikanlan kitaplann birbirine karismasimn onune gegmek oldugu 
bildirilmektedir. 

Katalogun gin's kisminda konulan kurallardan anlasildigina gore katalogu hazirlayan genel 
kurallar koyma yerine, elindeki koleksiyonu kataloglarken karsilastigi guglukleri gozme yoluna 
gitmistir. Buldugu gozum yollannin pek de tatminkar oldugu soylenemez. Ancak bu tesebbusun, 
bugunku bilgilerimize gore, Osmanh kutuphanelerinde yapilan ilk ve son deneme olmasi, bu 
katalogun degerini artirmaktadir. 

Bu katalogda eserlerin isimleri ve gogu kere de yazarlannm adlan verilmektedir. Eserlerin fizikT 
ozelliklerinin belirtilmesine pek onem verilmemistir. Oyle anlasihyor ki kutuphaneci, aranilan eserlerin 
kolayca bulunulmasim temin igin simflandirmaya onem vermistir. 

XVI. asirdan gunumuze ulasan ikinci katalog Fatih Camii kutuphanesine aittir ve muhtemelen II. 
Bayezid doneminde Mehemmed b. AN FenarT tarafindan hazirlanmistir.23 Bu katalog iki sayfahk bir 
mukaddimeyle baslamaktadir. Birinci sayfasinm bir kismi yirtilmis bulunan bu mukaddimede 
kutuphanedeki eserlerin raflara nasil ve hangi sirada yerlestirilmesi uzerinde durulur. Bir kutuphane 
sayimi sonunda hazirlanan bu katalogda kutuphanede mevcut 1241 eserin fizikT ozelliklerinin en ince 
noktalanna temas edilerek verildigini gormekteyiz. Kitaplann degistirilmesinin onune gegilmesi igin 
halka agik butun kutuphanelerin kataloglannda bu uygulama son donemlere kadarsurmustur. 
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Fatih Kutuphanesi'nin KanunT Sultan Suleyman zamanmda bu kutuphanenin hafiz-i kutubu 
Molla Arab tarafindan duzenlenen bir katalogu daha bulundugu24 bilinmekteyse de bu katalog elimize 
gegmemistir. Molla Arab'la ilgili olarak Asik Qelebi Tezkiresi'nde, sair 

olan oglu Sabri dolayisiyle bir kayda rastlamaktayiz. Asik Qelebi, Sabri'den bahsederken 
mahruse-i istanbul'da Sultan Mehmed Camii'nde hafiz-i kutub olan Molla Arab'in oglu oldugunu, 20 
yila yakin Bagdad muhasebecisi olarak gahstiktan sonra istanbul'a dondugunu, ancak istanbul'da 
umdugu ragbeti bulamayinca mahni mulkunu satip babasi Molla Arab'i da yanina ahp Bagdad'a 
yerlestigini nakleder.25 

KanunT devrinden gunumuze ulasabilen diger mustakil katalog da yine Fatih camii 
kutuphanesine aittir. 1560-1561 tarihinde Semaniye muderrislerinden Haci Hasan-zade Mehemmed 
b. Hizir tarafindan hazirlanmistir.26 Katalogun sirti deri ve uzeri kagit kaphdir. 35 X 12,5 cm. 
olgusunde ve 87 yapraktir. Bolum bashklan ve kitaplann sayfa adedini bildiren kisimlar kirmizi 
murekkeple yazilmistir. Bas kismina konulan bir nottan anlasildigina gore bu katalog "kitaplar defteri" 
olarak adlandinlmisti. 

Katalogun 2b-3a sayfalannda bulunan Arapga giris, hem kitabin Osmanh cemiyetindeki yerini 
hem de bu kutuphanenin tarihini ve yapilan kataloglama galismalarim anlatmasi bakimindan 
6nemlidir.27 

Katalogun birinci bolumunde (3b-39b), Fatih Sultan Mehmed tarafindan bu kutuphaneye 
vakfedilen 839 kitabin bibliyografik kunyeleri yer almaktadir. ikinci bolumde, "ilhakat-i kadTme" basligi 
altinda bu kutuphaneye gesitli kimseler tarafindan vakfedilen kitaplara yer verilmistir.28 Uguncij 
bolumde ise, bu kutuphaneye bagislanan mustakil koleksiyonlar bulunmaktadir.29 Katalogun 
sonundaki bir nota gore sayim tarihinde kutuphanede bulunan kitap sayisi 1770'dir. 

Her ug bolumde de kitaplar konulanna gore tasnif edilerek mustakil konu bashklan altinda 
verilmistir. Katalogun birinci bolumunde konu bashklan su sekilde siralanmistir: Tefsir, Hadis, Usul-i 
Fikih, Furu'-i Fikih, Arapga Eserler, Mantik, Muteferrik Eserler, Tib. ikinci bolumde yeni konu basligi 
olarak Tasavvuf ve Hikmet'in eklendigi gorulur. Uguncij bolumde ise, vakfedilen kitaplann gesitliligi 
yuzunden konu bashklannin sayisi artmistir. HalebTzade'nin kitaplan bolumunde Tarih, Siir, Farsga ve 
Turkge kitaplar gibi bazi yeni konu bashklan agilmistir. 

Katalog butun olarak incelendiginde, Haci Hasan-zade'nin kitaplan tasnif ederken kendine gore 
bir yol takip ettigi gorulur. Eger bir konuda yeterli sayida kitap yoksa Haci Hasanzade yeni bir konu 
basligi agmamakta, bu tur kitaplan muteferrik eserler basligi altinda toplamaktadir. Birinci bolumde 
muteferrik eserler basligi altinda, Tarih, Tasavvuf, Astronomi, Edebiyat ve Geometri konulu eserler 
yer almistir (38b-39b). Halebizade'nin vakfettigi kitaplann tasnifinde ise Haci Hasan-zade, bu 
koleksiyonda gok sayida bulunan Tarih, siir kitaplan igin mustakil konu bashklan koymus (81b-82a), 
ancak bu bolumde de hig bir guruba sokamadigi kitaplan "muteferrik eserler" (75b-78b) ve "Farsga ve 
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Turkge Eserler" (83a-85b) bashklan altinda toplamistir. Arapga ve Turkge yazilmis olan bu katalog, 
vakif kutuphaneleri igin hazirlanan kataloglann en duzenlisidir. Eserlerin ozellikleri en ufak 
ayrintilanna kadar kaydedilmistir. Kitap adlannm ve yazarlannin buyuk bir dikkatle tespit edildigi 
goruluyor. Haci Hasanzade muellif adini tespit ederken bazen daha once hazirlanan katalogda 
yapilan yanlislan duzeltmeyi de ihmal etmemektedir: 

"Kitabu'1-cildi's-sanT min Tefsiri'1-AyasulugT: Amma defter-i atikde tefsir-i gayr-i meshur diyu 
yazilmis. Amma evvel varakinin zahnnda TefsTr-i AyasulugT diyu yazilmis." (7b) 

Kitap adimn30 ve muellifinin31 tespitinden sonra yazma eserlerin fizikT ozelliklerinin buyuk bir 
titizlikle verildigi gorulmektedir. Genellikle kagidin cinsi ve rengi, cildinin ozellikleri, yazisinm cinsi, 
kullanilan murekkeplerin renkleri, tezhipli sahifeler ve sekiller kaydedildikten sonra da, eger varsa 
hattatin adi, bazen istinsah kaydi, mukabele gormusse mukabele kaydi, sayfa sayisi ve eseri 
vakfeden kimsenin ismi verilmektedir: 

"Kitabu Tefsiri'1-KadT: tamam Dimiski, tamamina kirmizi sahtiyan muzehheb cildle, Evvelinde 
levha vardur. "Suretu Fatihatu'1 -Kitab seb'a ayat mekkTyetun" diyu isfidecle yazilmis. Besmele-i serTfe 
hallile yazilmis. Evvelinde iki sahife hallile mucedvel. Sure-i Meryem evvelinde dahi bir levha vardur, 
isfidecle. Nisf-i evvelinde Kur'an-i 'azTm celt hattiyle yazilmis. Bazi humretle ve bazi sevadla ve nisf-i 
ahannda humretle yazilmis. Zahnnda nisan-i humayun vardur. Vakf-i SultanT. Besyuz on varak."(5a) 

Katalogdaki bazi kayitlardan Haci Hasanzade'nin yaprak sayilanni tespit ederken daha once 
hazirlanmis kataloglardaki rakamlan oldugu gibi aktarmayip, her eseri teker teker saydigi 
anlasilmaktadir: 

"Kitabu §erhi'1-Miftah li's-Seyyid §enf: ... Defter-i 'atikde yuz yetmis dokuz varak diyu yazilmis. 
Haliya yuz kirk dort varak bulundu. Amma evvel sahifesinden sonra ug buguk cuz' mikdan haliya 
mevcud deguldur." (34a) 

"Kitabu §erhi"l-Mevakif li's-Seyyid: ... Defter-i 'atikde 242 varak yazilmis haliya 249 varak 
bulundu. Amma iginden bir cuz' mefkud: mahiyet bahsinin evahirinden vucud ve imkan bahsinin 
eva'ilinden. Vakf-i Asik Nureddin. Arab Muhyiddin defterinde 249 varak yazilmis. Amma haliya 
addolundu, mevcud olan 231 varak." (57a) 

Kitaplann hangi cins yazilarla yazildigi belirtilirken "hub hattile yazilmis" (6b), "iru hattile 
yazilmis" (6b), "bi'1 -hatti'1 -KufT" (9b), "mektubin bi-kalemi's-sulus" 

(7a), "nesh hattile yazilmis" (3b), "sulus hattile" (66a) gibi cumleler kullanilmistir. 

Haci Hasanzade zaman zaman kitaplann bas ve sonunda bulunan feva'id dedigimiz notlan 
verdigi gibi kendince onemli gordugu bazi istinsah, mukabele, ferag ve vakif kayitlanni da 
vermektedir. MugnT adh kitabi tavsif ederken bas kisminda su beyit vardir demekte ve beyiti 

434 



yazmaktadir (13a) Kessaf tefsirinin birinci cildinin tavsifinde ise yazmamn sonunda bulunan 
"mukabele kaydini" vermektedir (4a), 32 F'atih devrinin meshur alimlerinden Musannifek'in Herat'da 
istinsah ettigi bir eserin sonundaki uzunca bir istinsah kaydina da katalogda yer verilmistir (61 a). 

Katalogun 66a sahifesinde, Kadi tefsiri'nin bir nushasinm tavsifinden sonra uzerindeki Arapga 
vakif kaydi soyle nakledilir: 

Sonundaki vakif tarihi 940 senesi Zilhiccesi'nin basidir. Bu kitaplann hafiz-i kutubu el-Hac 
Mehmed defterinde soyle yazmistir: Bu kitap bana ulemadan Kara Mehmed Qelebi eliyle 952 
Rebiulevveli'nin yirmi dordunde ulasdi (66a) Divan-i MutenebbT'nin tavsifinde de, bu nushanin 
uzerinde Sa'deddin TeftazanT'nin vakif muhrunun bulundugunu ve muhrun uzerinde: 

"Ahmed b. Yahya b. Muhammed Sa'deddin TeftazanT, peygamberlerin efendisinin sefaatini 
umarak bu kitabi butun talebelere vakfetti" yazildigini soyler ve su cumleyi ilave eder: "Bu kitabin ilk 
vakifi iyi niyetli imis ki kitabi Semaniye medreselerine ulasti" (82a) 

Basi noksan olan eserleri tavsif ederken, Haci Hasan-zade'nin kitabin mevcut olan kisminin ilk 
cumlesini verdigini goruyoruz (51a). Birden fazla cildden meydana gelen eserlerin de her cildinin 
hangi konuyla basladigini ve hangi konuyla bittigini bildirmektedir: 

"Kitabu cildi's-sanT min Tarih-i ibni Hallikan el-musemma bi-Vefeyati'1-A'yan: min evveli harfi'1- 
'ayn ila evveli harfi'1-mTm Malik b. Enes" 

Eger bir cildde birden fazla kitap varsa genellikle bu kitaplann hepsinin adlan ve yazarlan tek 
tek belirtilmektedir: 

"Kitabu Serh-i Muhtasar-i ibni'1-Hacib li-Kadi 'Adud ve Kitabu Hasiyeti §erhi'1-'Adud li-Mevlana 
Sa'duddTn ve ahirinde ehadise mute'allik muhtasar bir risale" (50b) 

Haci Hasanzade, kutuphanede bulunan kitaplann tavsiflerinin yaninda, bu katalogun daha 
ziyade bir envanter olarak kullanilacagmi goz onunde bulundurdugundan, yer yer kaybolan kitaplann 
yerine "bedel" olarak alinan eserler hakkinda da bilgi vermis ve kitap kaybeden kimselerin adlanni da 
katalogunda belirtmistir.33 

XVI. asnn ikinci yansindan itibaren vakfiyelere ekli basit kitap listelerinin gelistigi, kitap adlannin 
tasnifli bir sekilde verilmesinin yaninda, tavsiflerinin de buyuk bir titizlikle yapildigi goruluyor. 

II. Selim'in kizi ismihan Sultan, Eyup'de yaptirdigi medresesi igin duzenlettirdigi 1568 tarihli 
vakfiyesinde, medreseye vakfettigi kitaplann ozelliklerini en ince aynntilanna kadar tespit etmistir.34 
Bu koleksiyonda bulunan mushaflardan biri soyle tavsif edilmistir: 

"Mushaf-i serif: kit'asi kebTr. Onbes satirlu. Suturunun ikisi altunla reyhanT hattile yazihp 
bakiyye-i nakiyyesi neshT hattile yazilmisdur. Kagidi devlet abadT, cildi siyah ve muzehhebdur."35 
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II. Selim'in Edirne'de 1574-1575 yilmda yapimi tamamlanan kulliyesinde kurdugu kutuphanenin 
katalogu, bu kulliyenin vakfiyesinin sonunda bulunmaktadir.36 Katalogun girisinde, hazine-i amireden 
medreseye vakfedilmek igin gikanlan kitaplar "evsafiyla defter olunmak ferman olunmagin" denildigine 
gore bu devirde de katalog karsihgi "defter" tabiri kullanilmaktaydi.37 

II. Selim vakfiyesinde, daha once gorulen konu bashklanndan farkh bir konu basligimn 
bulunmadigi, ancak Fikih bolumunde Fetva diye yeni bir alt baslik ihdasi yoluna gidildigi gorulijyor.38 
Kitaplann tavsifinde de Fatih ve ismihan Sultan kataloglannda gorulen yol takip edilmistir.39 

Vakfiyelere ekli kataloglarda vakfedilen kitaplann butun vasiflanyla ve bilhassa dis ozellikleriyle 
tespitinin, gelecekte bu kitaplann degistirilmelerine engel olmak igin alinmis bir tedbir oldugu 
anlasilmaktadir. Bu endise ismihan Sultan vakfiyesinde agik bir sekilde dile getirilmistir; ismihan 
Sultan, vakfettigi kitaplannin cildleri zamanla eskidiginde, yeni cildlerinin eski cildlere benzer bir 
sekilde yapilmasini ve boylece degistirilme ve aldatilma tehlikesinden uzaklasilmasini istemektedir.40 

Pertev Pasa'nin izmit'deki camiine vakfettigi (1570-1571) kitaplann tavsifinde de ozellikle dis 
ozelliklerin tespitine buyuk onem verildigi goruluyor: 

"Kit'a-i kebTrde iki cild TefsTr-i KebTr. Hatti hurde nesh-i arabT ve cedvelleri altun. TahrTri siyab 
murekkeb ile ve cildleri kizil, ortalannda buyuk altun semseleri, kenarlan hurde semsiyye ile tezyTn 
olunmusdur."41 

Pertev Pasa vakfiyesindeki bir kayit bize, dis ozelliklerin tafsilath bir sekilde verilmesinin, yine 
vakfedilen eserlerin degistirilmesi endisesine bagh oldugunu gostermektedir: 

"ve murur-i eyyam ile zikr olunan mesahife ve eczaya ve kitaplara meremmat lazim ohcak veya 
cildleri yenilemek lazim geldukde mal-i evkafdan, hala olan cildleri gibi ola. Asia tebdTI ve tagyir 
olunmak kabil olmaya."42 

XVII. asirda kurulan kutuphanelerin vakfiyelerine eklenen kataloglarda, 43 onemli sayilabilecek 
bir degisiklik gorulmez. Ancak koleksiyonlann zenginlesmesiyle konu bashklannda da bir artma 
goruldugu gibi, bazi kataloglarda alt konu bashklan da kullanilmaya baslanir. XVII. asnn sonunda 
kurulan Feyzullah Efendi kutuphanesinin (1111/1699) katalogunda, Tefsir, Hadis gibi ilim dallanndan 
sonra bu konularda yazilan serhler ve hasiyeler igin ayn bolum agildigi, Tarih ve Siyer bolumunde 
"Esami-i Rical-i Hadis" bashginin eklendigi gorulijyor.44 Aynca bazi ilim dallanna ait konu 
bashklanndan sonra da "ve uygun olan" (ve ma yunasibuha) cumlecigi eklenerek bu ilimlerin kapsami 
genisletilmeye gahsilmistir.45 Tasnif edilmekte gugluk gekilen bazi kitaplar da katalogun sonunda 
toplu olarak verilmistir.46 

XVIII. asir baslannda, vakfiyelere ekli liste-kataloglarm yanmda mustakil olarak hazirlanmis 
kataloglar da yayginlasmaya baslar. Defter olarak adlandinlan bu tur kataloglar, tasnif sistemi 
bakimindan XVI-XVII. asirlarda hazirlanan kataloglardan pek farkhhk gostermezler. Ancak 
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zenginlesen ve gesitlenen koleksiyonlar, katalog hazirlayicilanni yeni konu bashklan bulmaya 
zorlamis ve bu yuzden ne konu bashklannin tespitinde, ne de siralamsmda bir birlige gidilebilmistir. 
Turhan Valide Sultan'in Yeni Cami'de turbesinde kurdugu kutuphanenin (1662-1663) 1711 tarihinde 
hazirlanmis kataloguyla47 III. Ahmed'in Yeni Cami kutuphanesi (1725-1727)48 katalogunda, 
kutuphanede mevcut kitaplara gore yeni konu bashklan bulundugu goruluyor. Turhan Valide Sultan 
katalogunda Siyer ve Tarih ayn konu bashklan olarak ahnmis, "Kasaid" diye de yeni bir bolum 
agilmistir.49 III. Ahmed'in Yeni Cami kutuphanesi katalogunda ise ayni bolumde toplanan Hikmet, Tib 
ve Hey'et'e yeni bir konu basligi olarak Hesap eklenmistir.50 

I. Mahmud'un istanbul'da kurdugu kutuphanelerin dikkatli bir sekilde hazirlanmis kataloglan, 
hem sekil hem de tasnif bakimindan buyuk bir benzerlik gosterirler. Ayasofya Kutuphanesi'nin (1740) 
katalogu, 60 x 26 cm. olgusunde, kahverengi deri ile kaph cildi semseli, zencirekli ve kose-bendlidir. 
153 varaktir. Kitap kunyeleri gift sira halinde yazilmistir.51 Katalogun 1b sayfasinda muzehheb bir 
gergeve iginde 1. Mahmud'un bu kutuphaneyle ilgili fermanindan bir bolum ve ayni padisahm 
tugrasinin bulunmasindan, bu katalogun kutuphanenin kurulusu sirasmda hazirlanan ilk katalog 
oldugu anlasilmaktadir. Bibliyografik kunyelerin tespitinde bir birlige52 ve konu bashklannin 
siralanmasinda bir duzenlemeye gidilmisse de53 kitaplann hangi konu basligi altina girecegini 
tayinde bazi gugluklerle karsilasildigi gorulmektedir. Nefehatu'l-Uns tasavvuf bolumunde verilirken 
ayni konudaki Tezkiretu'l-Evliyalar tarih bolumunde yer almistir (104b). Cografya'ya ait bir konu 
basligi bulunmamasi da, cografya dahndaki eserlerin Tarih bolumunde siralanmasina yol agmistir. 

I. Mahmud'un Fatih kutuphanesi (1742) katalogu54 da kirmizi bir deri ile kaphdir. Semseli, 
zencirekli, kosebendli, miklebli bir cildi vardir. Bolum bashklan, satir sayisini bildiren notlar ve 
katalogun uzerine sonradan islenen kayitlar kirmizi murekkeple yazilmistir. Katalogun 1a sayfasinda 
tasdik ve vakif muhurleri, lb sayfasinda ise kutuphanenin kurulusuna dair bir giris vardir. 

Fatih katalogunda da bibliyografik kunyelerin tespitinde, Ayasofya katalogundaki yol takip 
edilmis, ancak kitaplann tasnifinde bazi degisiklikler yapilmistir; Tefsir bolumunden sonra alt konu 
basligi olarak Kiraat konulmustur. Edebiyat konu basligi altinda daha gok Arapga eserler toplanmis, 
edebiyatla ilgili bazi Turkge eserlerle55 konulandinlmasinda gugluk gekilen birkag kitap56 yeni ihdas 
edilen "muhadarat" konu basligi altinda verilmistir. 

Katalogun uzerinde "Defter-i atik-i Sultan Mahmud-i evvel" denildigine gore (la), Fatih 
kutuphanesine ait kataloglar arasinda en eskisi muhtemelen bu katalogdur. Gergi Fatih 
kutuphanesine ait 1742 tarihli bir katalog varsa da, bu I. Mahmud'un Fatih'de kurdugu kutuphanenin 
katalogu olmayip, Fatih camiindeki II. Mehmed kutuphanesinin sayim defteridir.57 

I. Mahmud tarafmdan 1753-1754 tarihinde Galata Sarayinda kurulan kutuphanenin katalogu da 
dis gorunus bakimindan58 Ayasofya ve Fatih kutuphaneleri kataloglanna benzemektedir. Bu 
katalogda, bibliyografik kunyelerin tespitinde bir degisiklik yoksa da, konu bashklannin tayininde ve 
siralanmasinda biraz farkhca bir yol takip edildigi gorulmektedir. Galata Sarayi kutuphanesinde bir 
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okul kutuphanesi olusundan dolayi gramere ve agiklamalara ait gok sayida eser bulunmasi, katalogun 
tasnifini belli bir olgude etkilemistir; Ayasofya ve Fatih katalogunda en sonra yer alan gramer 
kitaplarimn Galata Sarayi kutuphanesi katalogunda dint ilimlerden hemen sonra geldigi goruluyor. 
Edebiyat bolumunde divanlann, Tarih bolumunde de kroniklerin zenginligi dikkati gekmektedir. 
Eserlerin konulandinlmasinda diger kutuphane kataloglannda gorulen kansikhklar ise bu katalogda 
artarak devam etmektedir. Edebiyat bolumune (36b-41a) Hasan Celebi'nin Tezkire-i Suarasi'yla, 
Usulu'l-Hikem, Acayibu'l-Mahlukat, KanCmname gibi Edebiyatla ilgisi oldukga zayif olan eserler 
ahnirken, Tarih bolumunde (52b-54b) Yusuf u Zuleyha, Leyla vu Mecnun, Husrev u STrTn, Vamik u 
Azra, Sah u Geda ve Mihr u Muster? gibi Turkge mesnevTIere yer verilmistir. ilimlerin tasnifine dair 
olan MevzCTatu'l-Ulum ile Katip Celebi'nin Kesfu'z-Zunun'unun ise Tarih bolumune alinmasimn 
sebebi, muhtemelen bu iki kitap igin uygun bir konu bashgi bulunamamasidir. 

I. Mahmud'un istanbul'daki kutuphanelerine ait bu iig katalog, uzerlerindeki kayitlardan 
anlasildigina gore, bu kutuphanelerin kurulusu sirasinda hazirlanan esas kataloglardir. Topkapi 
Sarayi Arsivi'nde bulunan Ayasofya kutuphanesi Defter-i icmalindeki bir nota gore bu kataloglara "asil 
defter" denilmekteydi.59 Kutuphane sayimi sirasinda kullanildiklanni gosteren isaretlerden de, 
kutuphanelerin envanter defteri olarak kullanildiklan anlasilmaktadir. 

I. Mahmud tarafmdan insasina baslanip fakat III. Osman tarafindan tamamlanabilen 
Nuruosmaniye kulliyesindeki kutuphane'nin esas katalogu, dis gorunusu ve hazirlanis sekli 
bakimindan Ayasofya ve Fatih kutuphaneleri kataloglanna benzemektedir.60 Ancak bu katalogda, 
bibliyografik kunyelerin tespitinde daha dikkatli davranildigi goruluyor. Kataloglanan kitaplann 
yazildiklan yazinin cinsi, bazen de dili belirtildigi gibi birden fazla cildi olan eserlerin her cildinin basi 
ve sonu da kaydedilmektedir. 

Konu bashklan tespit edilirken de daha onceki kataloglarda gormedigimiz "Vucuh" ilmine yer 
verildigi gorulmektedir. Katalogda "Mecmu'atu'r-Resa'il"ler de konulanna gore tasnif edilmemis, ayn 
bir bolumde toplanmistir. Risale mecmualannin tavsifinde, bazen mecmuada bulunan ilk ve son 
risalenin adi verilmis, bazen de sadece ilk risalenin bibliyografik kunyesinin tespitiyle yetinilmistir. 

Nuruosmaniye katalogunda ayni eserin muhtelif nushalan her zaman bir arada verilmemistir. 
Mesela idris BidlTsi'nin Hest Behist'inin dort nushasi katalogun 162a sayfasinda, diger bir nushasi ise 
Kitabu Tarih-i idris-i BidlisT adiyla 166a sayfasinda verilmektedir. 

Bibliyografik kunyelerin tespitinde de genellikle eser ve yazar adlannda kisaltmalar yapilmakta, 
bir eserin ikinci nushasi tavsif edilirken de muellif adi tekrar edilmemektedir. 

Nuruosmaniye katalogunda da kitaplann konulandinlmasinda en buyuk guglugun Tarih, 
Edebiyat ve Tasavvuf dahndaki eserlerde ortaya giktigi ve gok kere bu eserlerin yanhs konu bashklan 
altinda tasnif edildigi g6rulmektedir.61 Aynca cografyaya ait bir konu bashgi olmadigindan bu daldaki 
eserler, diger kataloglarda oldugu gibi, yine Tarih bolumunde siralanmaya devam edilmistir.62 
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MusikTye ait eserlerin de cografya kitaplan gibi, diger bir ilim dalinin altina, "Nucum" bolumune 
konuldugu goruluyor. Katalogu hazirlayanin musikT ile nucum arasinda ne gibi bir ilgi gordugunu 
tahmin etmek oldukga gugtur. Ayni durum Lugat bolumunde yer alan Kitabu Evzahi'l-Mesalik ila 
Ma'rifeti'l-Buldan ve ve'l-Memalik adli cografya kitabi igin de soz konusudur. Mevzu'atu'l-Ulum ve 
Kesfu'z-ZunCm'un bu katalogda da, Tarih bolumune konularak yanlis bir uygulamamn surdurulmesi, 
katalog hazirlayanlann, daha once hazirlanmis kataloglardan yararlandiklanni gosterir. 

XVIII. asnn ikinci yansinda kurulan kutuphanelerin kataloglannda konu basliklarimn tespitinde 
ve siralanmasinda bazi farkli uygulamalar gorulur. Ragip Pasa Kutuphanesi'nin (1762) "Ragip 
Mehmed Pasa Kutuphanesinin Defteridir"63 bashgim tasiyan katalogunda Tefsir bolumune iki alt 
baslik getirilmistir. Birinci alt bashkta Kessaf Tefsiri ve hasiyelerine, ikincisinde ise Kadi Tefsiri ve 
hasiyelerine yer verilmistir. Tefsir bolumunden sonra yine Tefsirle ilgili bir alt konu basligi konulmus, 
diger taraftan da Mantik, Hikmet, Hey'et, Hendese ve Hesab ayni baslik altinda toplanmistir. Bu son 
nokta da gostermektedir ki, katalog yapanlar belli bir sistemi koleksiyonlara uygulamamakta, 
koleksiyonlara gore konu bashklan ve bir tasnif sistemi getirmektedirler. III. Mustafa'nin Bostancilar 
Ocagi'nda kurdugu kutuphanenin katalogunda da bu gorusu destekliyecek ornekler vardir.64 
Bostancilar Ocagi kutuphanesinde gok sayida bulunan divanlan koyabilmek igin, bu katalogda "Divan" 
diye bir konu basligi agildigi gorulmektedir. 

Bu durum Qelebi Abdullah Efendi kutuphanesi katalogunda daha agik bir sekilde gorulur.65 Bu 
katalogda, diger kataloglarda gorulen konu basliklannin yaninda "Aruz, 'Akaid, Evrad" gibi degisik 
konu bashklan vardir. Ayrica bu katalogu hazirlayan kimse, kitaplan konulandirmada karsilastigi 
guglugu basit bir yolla gozumlemistir; Mu'teber Kitaplar" (Ktitub-i Mu'tebere) adiyla agtigi konu 
bashginin altina Takrirat-i Davud Efendi, Bahru'l-Kelam, §akayik-i Numaniyye, Kitabu'l-irsad ve 
Heyakilu'n-Nur gibi degisik konulardaki kitaplan koymustur. 

Kutuphanelerin kuruluslannda oldugu gibi, kontrol ve sayimlan sirasinda da koleksiyonlann yeni 
durumlanm aksettirecek kataloglar yapilmaktaydi. Nuruosmaniye kutuphanesinin sayimlar sirasinda 
hazirlanmis ug katalogu mevcuttur.66 Bu kataloglardan anlasildigina gore, sayim sirasinda ozellikle 
kutuphanede mevcut kitaplann satir sayisi dikkatle kontrol edilip, esas defterdeki sayilarla 
karsilastinlarak, kitaplann degistirilip degistirilmedigi tespit edilmekteydi. Genellikle esas kataloglann 
bir kopyesi seklinde yapilan bu kataloglar tasnif usulu bakimindan bir yenilik getirmemekteydiler. 

Damad ibrahim Pasa'nin §ehzadebasi'ndaki Kutuphanesi'nin (1720) 1820 tarihli sayim sonucu 
hazirlanan katalogunda, kutuphanede bulunan kitaplann iki guruba aynlarak tasnif edildigi 
gorulmektedir.67 Birinci bolumde kutuphaneye konulan degerli kitaplara yer verilmistir. ikinci bolume 
ise "Tullab Defterinin Kitaplandir" basligi konulmustur. Bu bolumde onbir konu basligi vardir. 
Bibliyografik kunyelerin verilisinde esas katalogdaki yol takip edilmistir. Katip Qelebi'nin Kesfu'z- 
Zununu bu katalogda Tasavvuf konu basligi altina girmistir. 
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Fatih kutuphanesinin 1829-1830,68 Ayasofya'nin ise 1831-183269 tarihinde yapilan sayimlan 
sonucu yeni kataloglan yapilmistir. Asil kataloglannin duzenlerine gore hazirlanan bu kataloglardan 
Fatih katalogunda, kitap adlannin altlanna numaralar konulmustur. Muhtemelen bu numaralar, 
sayimdan sonraki birtarihde, kitaplann kutuphane igindeki yerlerini belirtmek igin konulmustur. 

Veliyuddin Efendi kutuphanesinin 1832-1833 tarihinde yapilan sayimindan sonra hazirlanan 
katalogunda, bibliyografik kunyelerin tespitinde, kitaplann boylarinm da belirtilmesine gahsildigi 
goruluyor.70 Bu katalogda "Kit'a-i mutavassita" (orta boy), "Kit'a-i rubu" (dortte bir), "Kit'a-i kebTre" 
(buyuk boy) seklinde kitaplann olgulerine isaret edilmistir. 

Kutuphanelerde bulunan kitaplann bir bolumu veya butunu baska bir yere tasindiginda yeni 
katalogu hazirlanmaktaydi. Rabia Hatun'un Ayasofya camiine vakfettigi kitaplar Besir Aga'nm 
Eyub'deki darulhadTsine nakledildiginde (1743), 71 Galata Sarayi kutuphanesinin kitaplan Fatih ve 
Ayasofya kutuphanelerine g6turuldijgunde72 (1837), III. Mustafa 'n in Bostancilar Ocagi'ndaki 
kutuphanesi Laleli medresesine73 Ve TaskoprTzade ibrahim Efendi kitaplan ile diger bazi 
koleksiyonlar Fatih camiinden Veliyuddin Efendi kutuphanesine74 tasindiginda, yeni kataloglan 
duzenlenmistir. III. Mustafa'nin Bostancilar Ocagi kutuphanesinin katalogu, tasinma sirasinda 
hazirlandigindan duzenli bir sekle sahip degildir. Bu katalogda ayni konu bashginin iki kere 
konuldugu, fakat ikinci tekrannda basina zeyl kelimesinin ilave edildigi goruluyor. Konu bashklan 
bakimindan oldukga zengin olan bu katalogda, konulandinlmakta gugluk gekilen kitaplar "muhtelif 
ilimlerden kitaplar" ve "birkag ilim dahna girebilecek kitaplar" basligi altinda agilan bir bolume 
konulmustur (136-138). Bu bolumde yer alan ilk ug kitap Mevzu'atu'l-'ulum ve Netayicu'lFunun 
olduguna gore, oyle anlasihyor ki bibliyografik ve ansiklopedik eserler hala kendilerine uygun hir konu 
basligi aramaktadirlar. Katalogun sonuna eklenen Cavidan-name adh kitaptan ise "hangi daldan 
oldugu bilinmeyen" seklinde soz edilmektedir (144). 

XIX. asnn baslannda bazi kutuphaneler igin, iginde genellikle kitap adlannin bazen de yazar 
adlannin verildigi basit kataloglar hazirlandigi gorulijyor.75 "El defteri" diye adlandinlan bu 
kataloglarda kitap adlannin altlannda numaralar bulunmaktadir. Bu kataloglar, muhtemelen 
kutuphanede okuyucunun kitap segmesi ve istenilen kitabin bulunmasi igin hazirlandiklanndan "el 
defteri" diye adlandinlmislardir. 

XVIII. asnn sonlannda ve XIX. asnn baslannda gerek istanbul'da ve gerekse istanbul disinda 
kurulan kutuphanelerin buyuk bir dikkatle hazirlanmis kataloglan mevcuttur. Ancak bu kataloglarda 
hem tasnif hem de konu basligi tespiti bakimindan bir gelisme olmadigi gibi, diger kataloglarda 
gorulen bazi kusurlann da devam ettigi gorulur. Mesela Halet Efendi kutuphanesinin 1828-1829 
tarihinde hazirlanan katalogunda, 76 hala cografyaya ait eserler Tarih (18b), Matematik ve 
Astronomiye dair eserler de Hikmet bolumunde (14b) yer almaktadir. Kesfu'z-Zunun da tekrar 
edebiyat bolumune girmistir. Selimiye NaksibendT dergahinda kurulan kutuphanenin (1836) katalogu 
ise kitaplann konulandinlmasindaki kansikhgi devam ettirmekle beraber,77 kuguk kitapgiklardan 
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meydana gelen mecmualann tasnifine bir gozum getirmistir. Katalogun "mecmualar" bolumunde once 
mecmualar numaralanmis, sonra da iglerinde bulunan risaleler teker teker incelenmistir. 

Vakif kutuphanelerimiz igin hazirlanan kataloglann hepsi konu katalogudur.78 Tefsir, Hadis, 
Fikih ve Kelam disindaki konu bashklan ise kutuphanelerin koleksiyonlanna gore degismektedir. 
Konu bashklannda I. Mahmud Devri'nden (1730-1754) itibaren bir artma gorulurse de, kataloglanan 
kitaplann konulandinlmasinda gorulen aksakhklardan, konu basliklarimn hemen hemen her devirde 
koleksiyonlann tasnifinde yeterli olmadigi anlasihyor. Konu basliklarimn kifayetsizligi yaninda bazi 
katalog hazirlayicilannin kutuphanede mevcut kitaplan yanlis konu basligi altina koymalan veya ayni 
eserin iki nushasim iki ayn konu basligi altinda gostermeleri de kataloglarda gorulen onemli 
kusurlardandir. 

Muhtemelen bu kusur, kataloglan hazirlayan kimselerin gordukleri ogretimden 
kaynaklanmaktadir. DinT ilimlerle ilgili kitaplann daima dogru bir sekilde konulandinlmasi, bu 
kataloglan hazirlayanlarm iyi bir medrese tahsili yaptiklanni gostermektedir. Ancak ayni kisilerin Tarih, 
Edebiyat, BiyografT ve BibliyografT konulu eserlerin tasnifinde ayni derecede iyi netice alamamalan, bu 
ilim dallannda yeterli seviyede genel kulture sahip olmamalanyla izah edilebilir. 

Kutuphanelerin kurulduklannda sahip olduklan kitaplan gosteren asil kataloglan, vakif 
kuruculan tarafindan hazirlatilmaktaydi.79 Genellikle bu isle ilmiye sinifindan kimseler 
gorevlendirilmekteydi.80 XVIII. asnn ortalanna kadar kutuphanelerde gorevlendirildigini gordugumuz 
katib-i kutubun bir gorevi de, gerektiginde kutuphanede bulunan kitaplann katalogunu yapmakti. Bu 
konuda muhtemelen kendisine hafiz-i kutubler de yardim etmekteydiler. Kutuphanelerin sayimi ve 
kontrolu neticesinde ortaya gikan kataloglann hazirlanmasinda ise, hafiz-i kutublerin yaninda vakif 
nazin ve mutevellisi, evkaf mufettisi ve katibi de onemli bir rol oynamaktaydi. 

Tanzimattan sonra kutuphanelerin kontrolu ve sayimi ile ilgili galismalar tabii olarak yeni 
kataloglann hazirlanmasi sonucunu dogurmustur. Koleksiyonun sayim tarihindeki durumunu ve 
kayiplann tespitini hedefleyen bu kataloglar daha onceki donemde hazirlanan sayim kataloglanndan 
pek farkh bir ozellik gostermezler. Ancak bu donemde, XIX. asnn ortalannda baslayan onemli bir 
kataloglama faaliyetine sahid olmaktayiz.81 istanbul'da mevcut vakif kutuphanelerindeki kitaplann 
toplu bir katalogunun hazirlanmasi yonundeki bu faaliyetin ilk olarak AN Fethi Bey'in tesebbusu ile 
basladigini gormekteyiz. AN Fethi Bey, 1850-1854 tarihleri arasinda hazirladigi bu kataloga "el- 
Asa ru' I -Aliyye ft Haza'ini'l-Kutubi'l-Osmaniyye" adini vermistir. AN Fethi Bey bu eserinde istanbul'da 
mevcut 46 vakif kutuphanesindeki butun eserleri 14 konu basligi altinda siniflandirarak vermeye 
gahsmistir. Bu konudaki mevcut bazi belgelerden AN Fethi Bey'in dort buguk yilhk bir gahsmadan 
sonra bu katalogu hazirladigini ve bir kismimn ornek olarak basilmasi igin donemin sultanina arz 
ettigini 6grenmekteyiz.82 Ancak bu katalog basilamamis ve gunumuze ancak iki nusha olarak yazma 
seklinde ulasabilmistir.83 Her ne kadar AN Fethi Bey'in galismasi bu konuda yapilan ilk ornek oldugu 
igin bu konuya temas edenler tarafindan ovguyle soz edilmisse de ortaya konulan ornek maalesef 
kutuphanecilik nokta-i nazanndan gok zayiftir. Her seyden once kitaplann genel bir alfabetik siraya 
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gore degil de ait olduklan ilim dalinm altinda verilmis olmasi aranan kitabin kolayca bulunmasini 
mumkun kilmamaktadir. Ayrica kitaplann bulunduklan kutuphanelerdeki yer numaralarimn 
bulunmamasi da bir sorun yaratmaktadir. Bibliyografik kunyelerin verilisinde de birlik her zaman 
saglanamamis ve bir bazi yerlerde muellif isimleri belirtilmemistir. ilimlerin tasnifinde de tutarsizliklar 
oldugu gorulmektedir. 

AN Fethi Bey'in toplu katalog tesebbusunden muhtemelen geyrek asir sonra istanbul 
kutuphanelerinin diger bir toplu katalogunun hazirlandigini gormekteyiz. Gunumuze matbu sekilde tek 
nusha olarak ulasan 552 sayfalik bu katalogun84 basildigi tarih, ismi ve hazirlayicisi kesin olarak 
bilinmemektedir. Osman Ergin'in kitap meraklilannin sozlu rivayetlerinden tespit ettigine gore bu eser, 
muhtemelen 1861-1870 tarihleri arasinda istanbul'da kutuphaneler mufettisi olan Abdurrahman Nacim 
Efendi tarafindan hazirlanmistir. Abdurrahman Nacim Efendi'nin Damad ibrahim Pasa ile Ragip Pasa 
kutuphanelerinin kataloglanni hazirlayip bastirmis olmasi boyle bir ise girismis olacagi ihtimalini 
kuvvetlendirmektedir.85 Bu katalogun, AN Fethi Bey'in hazirlamis oldugu katalogdan en onemli farki 
kitaplann bulunduklan kutuphanelerdeki yer numaralarimn belirtilmis olmasidir. istanbul'daki 24 vakif 
kutuphanesinde mevcut kitaplan ihtiva eden bu katalogun diger farkli yonu de diger vakif 
kutuphaneleri kataloglannda gordugumuz ilimleri tasnif sisteminin kullamlmis olmasidir. 19 konu 
bashgi altinda kitaplar alfabetik bir sirada verilmis ve mumkun oldugunca muelliflerine de isaret 
edilmistir. AN Fethi Bey'in katalogunda oldugu gibi bu katalogda da kitaplann alfabetik olarak degil de 
gesitli ilim dallan altinda alfabetik olarak siralanmis olmasi aranan kitabin bulunmasini 
guglestirmektedir. 

istanbul disinda kutuphanelerin yogun oldugu iki vilayette de toplu kataloglama galismasi 
diyebilecegimiz bir faaliyete rasthyoruz. Konya vilayetinin 1874 yihna ait salnamesinde bu bolgede 
bulunan 21 kutuphanedeki kitaplann listesi AN Fethi Bey'in kataloguna benzer sekilde verilmistir. Tek 
fark muelliflerin zikredilmis olmamasidir. Bursa bolgesindeki kutuphanelerde mevcut kitaplann listeleri 
de benzer birtarzda bu vilayete ait 1303/1887 tarihli salnamede verilmistir.86 

istanbul'daki vakif kutuphanelerinin tek tek kataloglannin hazirlanmasi igin XIX. asnn 
ortalannda baslayan gesitli faaliyetler olmakla birlikte bu isten bir sonug ahnmasi ancak geyrek asir 
sonra mumkun olabilmistir. Basbakanhk Arsivindeki gesitli yazismalardan bu ise 1862 tarihinden once 
baslandigi anlasilmaktadir. Ancak bu konudaki gahsmalarin kutuphanelerin idaresinin Maarif 
Nezaretine devrinden sonra daha duzenli olarak yurutuldugunu ve hazirlanan kutuphane 
kataloglannin teker teker basildiklanni goruyoruz. II. Abdulhamid Devri'nde hazirlandiklanndan dolayi 
devr-i HamidT kataloglan diye adlandinlan bu kataloglar igerik bakimindan daha once hazirlanan bu 
kutuphanelere ait yazma kataloglarmdan pek farkli bir ozellik arzetmezler. Eserlerin bibliyografik 
kunyesinde eserin ismi, muellifi, muellifin vefat tarihi, dili, cilt sayisi, yazi cinsi ve mulahazat hanesinin 
altinda eserin onemli fizikT ozellikleri verilmistir. En onemli farkhliklan kitaplann yer numaralarimn 
belirtilmis olmasidir. Maarif nazin Munif Pasa'nin onayak oldugu bu tesebbus neticesinde 
istanbul'daki mevcut 67 vakif kutuphanesinin kataloglan 1884 baslanarak 12 yilda 40 cilt halinde 
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basilmistir. Uzun sure, hatta Cumhuriyet doneminde bile bu kataloglar vakif kutuphanelerinde kart 
kataloglan hazirlanana kadar bir basvuru eseri olarak kullamlagelmislerdir. 

II. Mesrutiyet Donemi'nde birgok alanda oldugu gibi kutuphaneler alaninda da bazi yenilikler 
yapma ihtiyaci hissedilmis Sadrazam Huseyin Hilmi Pasa'nin tesebbusleri sonucu bu konuda bir rapor 
hazirlamasi igin 

bir bibliyografya uzmani olan Misir Nuzzar Meclisi ikinci katibi Ahmet Zeki Pasa istanbul'a davet 
edilmistir. Ahmet Zeki Pasa 1909 tarihinde sadarete sundugu 96 maddeden olusan 27 sayfahk 
raporunda87 kutuphanelerle ilgili birgok hususun yaninda ozellikle de yukanda bahsedilen Devr-i 
HamidT kataloglannin kifayetsizligine ve kullanmada arzettikleri gugluge temas etmis bu kataloglann 
duzenlenis tarzlanna ciddi tenkitler getirmis ve bunlann sayan-i itimad olmadigini belirtmistir. Ahmed 
Zeki Pasa, bir hazine-i giran-baha olarak tavsif ettigi istanbul kutuphanelerinden azami derecede 
istifade edilebilmesi igin belirttigi esaslara dikkat edilerek bir fihrist-i umumT, yani toplu katalog 
hazirlanmasinin ve bu kataloga yazar ve kitap adlanni igeren iki de dizin ilave edilmesinin gok yerinde 
bir is olacagini belirtmistir. 

Bu raporun hazirlanisindan bir sure sonra Evkaf Nezareti Kutuphaneler mufettisi Muhtar Bey, 
Misir kutuphaneleri fihristi tarzinda istanbul kutuphanelerine ait bir toplu katalog hazirlamak uzere 
Kutuphane-i UmumT memurlanndan Ebu'l-Hayr Efendi'yi gorevlendirmis ve hazirlanan fislerden bir 
formahk bir toplu katalog ornegi bastirarak bunu 1915 tarihli bir raporla Evkaf Nezaretine takdim 
etmistir. Daru'l-Kutubi'l-Misriyye'nin katalogu model almarak kitap adina gore alfabetik olarak 
hazirlanmis bu ornekte eser ve muellifi hakkinda bilgi verilmis ve eserin gesitli kutuphane 
kataloglanndaki numaralan ve bibliyografik kunyesinin eger varsa farkh sekillerde tespiti belirtilmis ve 
tashihi yapilmistir. Eldeki ornekten oldukga kullanish bir katalog olacagi anlasilan bu gahsma 
kutuphane konusuna ozel bir ilgi duyan seyhulislam ve Evkaf naziri Hayri Efendi'nin nezaretten 
ayrilmasi ve I. Dunya savasi yuzunden akim kalmistir. 

Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte evkaf nezaretinden ahnip maarif nezaretinin kontrolune 
verilen vakif kutuphanelerinin kataloglannin hazirlanmasi ile ilgili faaliyetler baslatilmis ve oncelikli bir 
is olarak da bu kataloglann nasil hazirlanmasi gerektigi hakkinda galismalar yapilmistir. Fransa'da 
kutuphanecilik egitimi aldiktan sonra yurda donen Fethi Ethem Karatay'in istanbul'da agtigi 
kutuphanecilik kurslannda kataloglamaya oldukga onem verilmistir. Derslerin onemli bir bolumu 
kataloglama usulleri, katalog gesitleri ve bibliyografyaya aynlmistir. Celal Esat Arseven'in Notlar ve 
Kutuphanelere Dair Usul-i Tasnif, istanbul 1341 [1924] adli eseriyle Paul Guyas'tan Ahmet Saffet'in 
Halk Kutuphanelerinin Suret-i Te'sisi ve Usul-i idaresi (istanbul 1341) adiyla gevirdigi eserde ve Nebil 
Emil Buharioglu'nun Buyuk Millet Meclisi Fihristi'nin (Ankara 1341) onsozunde kataloglama kurallan 
uzerinde durulur. Bu eserleri Ulug igdemir ve Fethi Ethem Karatay'in kataloglama konusundaki 
eserleri izler. Bu arada Milli Egitim Bakanligi da bu konuda kilavuz niteliginde bir eser yayinlar.88 
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Muhtemelen Celal Esat Arseven'in Notlar ve Kutuphanelere Dair Usul-i Tasnif adh eserindeki 
tavsiyeleri dogrultusunda kutuphanelerin defter seklinde kataloglannin hazirlanmasindan vazgegilmis 
ve fis kataloglanna gegilmistir. ilk fis katalogunun hangi kutuphane igin hazirlandigi konusunda farkli 
gorusler vardir. Muzaffer Gokman'in bu konuda ilk uygulamanin 1943-1944 tarihlerinde Beyazit 
Devlet Kutuphanesi'nde yapildigi seklindeki gorusunu Hasan Duman da bu kutuphanenin 100. 
kurulus yildonumu dolayisiyle hazirlanan hatira kitabinda tekrarlar.89 Ancak bu uygulamanin gok 
daha onceki tarihlerde istanbul Universitesi Kutuphanesi'yle istanbul Arkeoloji Muzesi 
Kutuphanesi'nde yapildigi bilinmektedir. 

Milli Kutuphane'nin kurulusuyla kataloglama faaliyetleri daha duzenli bir sekilde yurutulmeye 
baslanmis, kataloglamada birlik saglanmaya gahsilmis ve bu konuda Basma Eserler Alfabetik Katalog 
Kaideleri: Enstruksiyon (Ankara 1957) adh bir eser nesredilmistir. Bu kutuphanenin bunyesinde 
kurulan Bibliyografya Enstitusu bu faaliyetleri yuruttugu gibi Turkiye'de yayinlanan butun yayinlann 
bibliyografik kunyelerini veren ve ilk ug cildi 1933 yihnda nesredilen daha sonra yaymi bir sure 
derleme mudurlugu tarafindan surdurulen Turkiye Bibliyografyasi'ni 1955 tarihinden itibaren duzenli 
bir sekilde yayinlamaya baslamistir. Kataloglama konusunda bir birlik saglamak igin yapilan bu 
galismalann 70'li yillarda zayifladigini ve yerine uluslararasi uygulanan kurallann adaptasyonu igin 
gahsmalar baslatildigini ve bunun sonucu olarak da Anglo-Amerikan Kataloglama Kurallan'nin 
gevirilerinin yapildigini goruyoruz. 

Osmanli doneminde vakif kutuphanelerindeki yazma eserleri kataloglama konusunda yapilan 
gahsmalar Cumhuriyet doneminde de surdurulmustur. 1927 tarihinde Maarif Vekaleti tarafindan 
"istanbul Kutuphaneleri Tasnif Komisyonu" kurulmus ancak alti ay gahstiktan sonra komisyonun 
gahsmalan durdurulmustur. Sekiz yil sonra 2 Mart 1935 tarihinde kurulan diger bir komisyon 
kataloglama faaliyetine tekrar baslamistir. Bu komisyonda bulunanlann gogu o donemin unlii 
bilginleridir: 

Helmutt Ritter, Muallim Cevdet, Mehmed AN Ayni, Zakir Kadiri, Ferit Kam, Huseyin Husamettin, 
Atif Tuzuner, Nail Tuman, Tahir Olgun... v.s. Bu komisyon'un gahsmalan neticesinde once onbir 
fasikulden olusan "istanbul Kutuphaneleri Tarih-Cografya Yazmalan Kataloglan "ortaya gikmis ve 
1943 yihndan itibaren yayinlanmaya baslamis ve ancak 1962 tarihinde tamamlanabilmistir. Ayni 
komisyon'un hazirladigi diger bir katalog da "istanbul Kitaphklan Yazma Divanlar Katalogu" olmustur. 
Bu eserin de yayinina 1947 yihnda baslanmis ve ancak 1976'da tamamlanabilmistir. Milli Egitim 
Bakanhgi'nin onculuk ettigi bu gahsmalar daha sonraki yillarda da gesitli uzmanlann gayretleriyle 
devam etmis ve bu gahsmalar sonucunda istanbul'da Topkapi Sarayi Kutuphanesi Konya'da da 
Mevlana Muzesi Kutuphanesi olmak uzere bazi kutuphanelerin kataloglan hazirlanmistir. Ancak 
Cumhuriyet doneminde bu konuda yapilan en onemli tesebbus Turkiye'deki butun kutuphanelerde 
mevcut yazma eserlerin kataloglanmasim hedefleyen Turkiye Yazmalan Toplu Katalogu (TUYATOK) 
projesidir. 1978 yihnda baslatilan bu projeyle Ankara'dan baslamak uzere bazi sehirlerdeki kutuphane 
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koleksiyonlan kataloglanmis ve basilmistir. Son yillarda yavaslama gosteren bu galisma neticesinde 
bugune kadar hazirlanan bazi ciltler basilmistir. 

Yazma eserlerin kataloglanmasi konusunda diger onemli tesebbus de islam Konferansi 
teskilatina bagh olarak faaliyet gosteren IRCICA tarafindan gergeklestirilmis ve bugune kadar Turkiye 
kutuphanelerindeki tip yazmalannm, Koprulu Kutuphanesi'nin katalogu'nun basimi yapilmis ve daha 
once Ramazan Sesen tarafindan yayinlanan Turkiye kutuphanelerindeki Nadir Eserler adh ug ciltlik 
eserin genisletilmis baskisi yapilmistir. 

Turkiye'deki yazma kataloglan ile ilgili soz edilmesi gereken diger bir tesebbus de istanbul'da 
Turkiye Diyanet Vakfi'nm kurmus oldugu islam Arastirmalan Merkezi'nin (iSAM) Turkiye'de butun 
kutuphanelerde mevcut olan yazmalann bibliyografik kunyelerinin bilgisayara yuklenerek bir toplu 
katalog ortaya koyma yonundeki gahsmasidir. Kutuphane fislerindeki bilgilerden olusacak bu toplu 
katalog gahsmasi igin bugune kadar Turkiye'deki butun kutuphanelerin yazmalan bilgisayara 
yuklenmis olup halen bu fislerdeki yanhshklar duzeltilmeye, tutarsizhklar giderilmeye ve birlik 
saglanmaya gahsilmaktadir. Yakin bir gelecekte, bu galisma sayesinde herhangi bir muellifin Turkiye 
kutuphanelerindeki eserlerini kolayhkla tespit etmek mumkun olabilecektir. 

1 TSA, D. 7081 . 

2 VGMA, 591,s. 184. 

3 VGMA, 591, s. 184. Ayni vakfiyenin sonunda Umur Bey'in Bergama'daki medresesine 
vakfettigi birkag kitabin da listesi vardir (s. 183). 

4 Bursa Eski Eserler ktp. Ulu Cami 436, s. 329a. 

5 Belediye ktp. Mc. Vakfiyeler no. 38. 

6 Umur Bey'in ilk ve ikinci listesinde 60 cild civannda olan kitap mevcudu bu vakfiyede 
300'e gikmistir. 

7 Hasan Kalesi Najstanji Vakufski Dokumenti u Juguslaviji na Arapskom Jeziku, Pristina 
1972, s. 99. 

8 BA, AN Emiri Tasnifi, Fatih Devri no. 70. Kitap listelerinin fotokopileri igin bkz. Onver, Fatih 
Kulliyesi, resimler 23-27. 

9 Onver, Fatih Kulliyesi, resimler s. 23-25. 

10 Fatih Mehmed II Vakfiyeleri, Ankara 1938, s. faksimile 269. 

1 1 TSA, D. 9559, s. 3a. 
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12 iVTD, s. 43. 

13 SS, Evkaf-i Humayun Muhasipligi 102, s. 151a. 

14 Mahmud Pasa'mn vakfiyesindeki konu bashklan soyle siralanmistir: Tefasir, Ehadis, Usul- 
i Hadis, Usul-i Fikih, Furu' (-i Fikih), Kutub-i Arabiyye, Kutub-i Mantik, Kutub-i Hikmet, Kutub-i Hey'et, 
Kutub-i MesnevT, Kutub-i Da'avat. Seyh Vefa vakfiyesinde ise konu bashklan soyle tespit edilmistir: 
Kur'an-i KerTm, Tefsir, Kava'id-i Kur'an ve TecvTd, Hadis, Usul-i Fikih, Furu'-i Fikih, Mm-i Mesayih 
(Tasavvuf), Me'anT, Nahiv, Sarf, Tib, Lugat, Hikmet, Mm-i Kelam, Mantik, Hey'et, Turkge ve Farsga 
Divanlar. 

1 5 BA, Tapu Defteri 1 070, s. 1 9, 220, 434-435. 

1 6 Belediye Ktp. Mc. K. 1 1 6; 1 , s. 6b-8b. 

17 " el-cildu's-sani min tefsir-i gayr-i ma'lum" (7a), "Kitab-i Farisi gayr-i ma'lum" (8a). 

18 Ayni eser, s. 7b-8a. 

19 Gokbilgin, Edirne, vakfiyeler bolumu s. 42-46. 

20 Bu listede tespit edilen konu bashklan sunlardir:. 

Tefsir, Hadis, ilm-i Fikih, Kelam, Mm-i Belagat, Mm-i Mantik, Mm-i Tib. 

21 iVTD, s. 69; Hasan Kalesi, Najstanji Vakufski Dokumenti u Jugosloviji Na Arabskom 
Jesiku, Pnstma 1972, s. 176; VGMA, 579, s. 224-227. 

22 Magyar Todomanyos Akademia Kunyvtara Keleti Gyujtement, Torok F. 39. 

23 (BOA. D. HMH. SFTH. No. 21 941/B). 

24 TSA, D. 9559, s. 3a. 

25 AsikCelebi, Mesairu's-§u'ara, nesreden G. M. Owens, London 1971, s. 217a. 

26 TSA, D. 9559. 

27 TSA, D. 9559, s. 3a. 

28 Bu bolumde adi gegen kisiler sunlardir: KabilT-zade, Kadi-zade, Hatib-zade, 'Alaiyelu 
Muhyiddin, Tuzlahoglu, Silahdarbasi, Hasan Pasa, Sultan Hatun, Bezirganzade, Musannifek, Miseved 
Acem, Kirk Kiliselu-oglu, Mahbub Qelebi, Husam b. ibrahim, Gungormez Acem, Baba AN, Hatib-i 
Antalya, Fazlullah Pasa, el-Hac Hasan-zade, Ahmed KabTIi, Asik Nureddin. 
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29 Bu bolumde §eyh-zade'nin (66b-69b) ve Halebi-zade'nin (69b-85b) kolleksiyonlan 
bulunmaktadir. 

30 Adlan tespit edilemeyen bazi kitaplar igin "mine"l-kutubi"l-gayr-i ma'lume" yani 
"bilinmeyen kitaplardan" denilmektedir (56b). 

31 Muellifin tespit edilemedigi hallerde de "gayr-i meshur" denilmektedir (5a). 

32 Katalogun 14a sayfasinda bulunan bir eserin mukabele gordugu de soyle agiklanmistir: 
Ahirinde yazilmis ki "kubile ve suhhihe min evvelihi ila ahirihi bi-nushati'1-muellif 'ala yedi'l-'abdi'd- 
da'Tf §emseddin b. Ahmed" diyu. 

33 TSA, D. 9559, s. 1 5b, 1 9a, 23a, 38b, 39b, 50a, 51 a, 54a. 

34 Vakfiyede bu tespit isi soyle anlatihr: ve kutub-i latTfe cemT'an evsaf-i musahhasa ve 
levazim-i rnu'ayyenesiyle isim ve resmiyle zeyl-i vakfiyede zikrolup. (VGMA. 572, s. 141). 

35 VGMA, 572, s. 147. 

36 VGMA, 1395, s. 91-114. 

37 VGMA, 1395, s. 91. 

38 VGMA, 1395, s. 101. 

39 TefsTru'1-Kadi el-BeyzavT: fi cildin vahid. Kit'a-i sagTre. Mucedvel bi'zzeheb. Tamam nesh 
hattiyle. Bi-hatti Abdurrahman b. §eref. Kur'an-i 'azTm surh yazilmusdur. Evvel varakinm zahnnda 
levhasi vardur. Mukatta' ve muzehheb siyah sahtiyan cild ile. Alti yuz doksan sekiz varak (VGMA, 
1395), s. 92. 

40 VGMA 572, s. 147. 

41 Beyazit Umumi Ktp. 5157, s. 65a. 

42 Beyazit Umumi Ktp. 5157, s. 67a. 

43 M. Cunbur, "Kutuphane Vakfiyelerinde ilimlerin Siniflandinlmasi ve Bibliyografik 
Kunyeler", TKDB XIX/4 (1970), 314.; §S, Evkaf-i Humayun Mufettisligi 51, s. 45; §S, Evkaf-i 
Humayun Mufettisligi 63, s. 21. 



44 Millet Ktp. Feyzullah Efendi 21 96, s. lib, 25b, 32b. 

45 Millet Ktp. Feyzullah Efendi 21 96, s. 75b, 84b. 
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46 Millet Ktp. Feyzullah Efendi 21 96, s. 1 1 9b. 

47 Turk-islam Eserleri Muzesi 2218. 

48 Suleymaniye Ktp. Yazma Bagislar 2742. 

49 Turk-islam Eserleri Muzesi 2218. 

50 Suleymaniye Ktp. Yazma Bagislar 2742. 

51 Suleymaniye Ktp. Ayasofya, Fihrist I. 

52 Kataloglanan eserlerin admin, yazannin, cild ve satir sayisinin, yazi cinsinin tespit edildigi 
goruluyor. 

53 Bu katalogda konu bashklan soyle siralanmistir: Kur'an-i KerTm, TefsTr Hadis, Usul-i Fikih, 
Fikih, Kelam, Tasavvuf, Edebiyat, Tarih, Tib, Lugat, Hikmet, Mantik, Hey'et ve Hendese, Nucum, 
Me'anT, Nahiv, Sarf. 

54 Suleymaniye Ktp. Yazma Bagislar 242. 

55 Vamik u Azra, Mihr u MusterT, Husn u Dil, Yusuf u Zuleyha gibi Turkge mesnevTIerle 
Necati Bey'in siirleri. 

56 Humayun-name, KavanTnu's-Sultaniyye, Tezkiretu's-Suara, ve Katip Qelebi'nin Kesfu'z- 
Zununu gibi eserler, konu bakimindan aralannda bir yakinlik olmadigi halde muhadarat bolumune 
konulmuslardir. 

57 Suleymaniye Ktp. Yazma Bagislar 244. 

58 56x24, 5 olgusunde, kirmizi deri kaph, altin zencirekli, 56 yaprak. Suleymaniye Ktp. 
Ayasofya, Fihrist 5. 

59 TSA, D. 3312, s. 16a. 

60 64x24 cm. dlgusunde, kirmizi deri kaph, semseli ve kosebendli. Qift sutun uzerine siyah 
murekkeple yazilmis. Konu bashklan ve satir sayilanni bildiren yazilar kirmizi murekkeple. 186 varak. 
Katalogun basinda bu kutuphane ile ilgili III. Osman'in (lb), sonunda ise kutuphaneden kitap 
gikarilmamasi ile ilgili III. Mustafa'nin hatt-i humayunlan vardir. Nuruosmaniye ktp. Fihrist 1. 

61 Ahlakla ilgili eserler, boyle bir konu bashgi olmadigindan Tasavvuf bolumune konulmustur. 
Evveliyat-i AN Dede'nin bir nushasi Edebiyat diger bir nushasi ise Tarih bolumunde verilmistir (166a). 
Tercume-i Fenn-i Harp igin Edebiyat bolumu uygun gorulmus (136b) Nev'T'nin Netayicu'l-Funun adh 
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ansiklopedik eseri de ayni akibete ugramistir. Ancak mevcut konu basliklanm goz onunde 
bulunduracak olursak, katalogu hazirlayamn pekfazla birtercih hakki olmadigim anlanz. 

62 Bu bolumde cografyayla ilgili su eserlere rastlanmaktadir: Menazir-i Avalim (160b), Eskal- 
i Buldan, TakvTm-i Buldan, Cografya-yi CedTd, Cihan-numa, Tercume-i Atlas-i Minor (166b). 

63 TSA, D. 3307. 30x19 cm. olgusunde. Ebru kapli, 19 yaprak. Sahifeler gergeveli, konu 
basliklanm ve cild sayismi gosteren kayitlar kirmizi murekkeple yazilmis. 

64 TSA, D. 3305. 

65 Suleymaniye Ktp. Yazma Bagislar 2277. 

66 Nuruosmaniye Ktp. Fihrist 2, 3, 6. 

67 Suleymaniye Ktp. Yazma Bagislar 2269. 

68 Suleymaniye Ktp. Yazma Bagislar 243. 

69 Suleymaniye Ktp. Ayasofya, Fihrist 3. 

70 Beyazit Umumi Ktp. Veliyuddin Ef. 3290. 

71 VGMA, 638, s. 187. 

72 Suleymaniye Ktp. Ayasofya, Fihrist 6. 

73 VGMA, Defter 642, s. 103-145. 

74 Beyazit Umumi Ktp. Veliyuddin Ef. 3291 . 

75 F'atih Camii Ktp. katalogu (Yazma Bagislar 252); Yeni Cami Valide Sultan Ktp. katalogu 
(Y. Bagislar 274: 0); III. Ahmed Yeni Cami Ktp. katalogu (Y. Bagislar 2740); III. Ahmed Yeni Cami 
Ktp. katalogu (Y. Bagislar 2744); Asir Ef. Ktp. katalogu (Yazma Bagislar 2721). 

76 Suleymaniye Ktp. Halet Ef. 838. 

77 Tarih bolumunde Kesfu'z-Zununla birlikte Sah u Geda, Sayf u Sita ve Evliya Qelebi 
Seyahatnamesi, Hey'et ve Hendese bolumunde de Cihan-numa, Kanun-name, Tnhfetu'l-kibar gibi 
eserleryer almaktadir. Suleymaniye ktp. Yazma Bagislar 2431. 

78 XVI. asirda hazirlanmis bazi ozel kutuphane kataloglannda farkli tasnif sistemleri 
uygulandigi goruluyor. TSA. de bulunan bir defterde, adi zikredilmeyen "pasa hazretlerinin" 
kitaplannin bazilan, yazildiklan dillere gore tasnif edilmistir (D. 9710). Mevlana Mustafa Qelebi'nin 
kitaplannin ise yazar adlanna gore tasnif edildigini gormekteyiz (TSA, D. 9940). Adi verilmeyen diger 
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bir "pasa hazretlerinin" kitaplannin katalogunda ise once Mevlana Celaleddin-i RumT'nin 
mesnevilerine yer verilmis, daha sonra da bazi iran sairlerinin eserleri sirayla yazilmistir. Katalogun 
sonunda da Turkge kitaplar (turkT kitaplan beyan eder) ve Arapga kitaplar toplu halde verilmistir (TSA. 
D. 9710). 

79 Fatih devri alimlerinden Molla Yegan, 865/1461 tarihli vakfiyesinde, vakfetdigi kitaplann 
listesini bizzat kendisinin hazirladigini belirtmektedir. Bursa §S, A. 156/208, s. 24b. Diger ornekler igin 
aynca bkz. VGMA 731, s. 750; VGMA 579, s. 90; VGMA, Kasa 108; VGMA 730, s. 86; VGMA 742, s. 
66; VGMA 630, s. 889-891; VGMA 629, s. 37-40; VGMA 743, s. 80-92; VGMA 624, s. 4-5; VGMA 
572, s. 12-80. 

80 VGMA, Kasa 188, s. 388. 

81 Bu donemde yapilan kataloglama galismalarimn genis bir tahlili igin bkz. R. Tuba Cavdar, 
Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Kadar Osmanli Kutuphanelerinin Gelisimi, istanbul Universitesi, Sosyal 
Bilimler Enstitusu, Kutuphanecilik Bolumu 1995, s. 93-100. 

82 ismail E. Erunsal, Kutuphanecilikle ilgili Osmanlica Metinler ve Belgeler, c. I, istanbul 
1983, s. 382-386; c. II, istanbul 1990, s. 371-372. 

83 Bayezid Devlet Kutuphanesi, no. 5092-5093. 

84 Suleymaniye Kutuphanesi, mikrofilm no. 467 ve 1984. 

85 Abdurrahman Nacim hakkinda degerli bir gahsma yapilmistir: AN birinci "Abdurrahman 
Nacim", Muteferrika no. 8-9, istanbul 1996, s. 114. 

86 Necmettin Sefercioglu, "Union Catalogues in Turkey in the Nineteenth Century" Ankara 
Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi Kutuphanecilik Bolumu XXV. Yil Am Kitabi (1954- 
55/1979-80), Ankara 1 981 , s. 91-93. 

87 Der-saadet UmumT Kutuphanelerinin Tanzim ve Tensikine Dair Sadna'zam Hilmi Pasa 
Hazretlerine Takdim Olunan Takrir, Der-saadet, Matbaa-i Ahmed ihsan, 1325. 

88 Umumi Kutuphane Fihristleri igin Hazirlanacak Fislerin Ne Yolda Doldurulacagi Hakkinda 
Kilavuz, istanbul 1939. 

89 Beyazit Devlet Kutuphanesi 100 Yasinda, hazirlayan Hasan Duman, istanbul 1984. 



450 



XVI-XVII. Yuzyillarda Osmanh imparatorlugu'nda Bati Avrupah Gezginler 
ve Bilimsel Qah§malar / Dr. Sonja Brentjes [s. 251-259] 

Johann-Wolfgang-Goethe Universitesi Tarih Enstitusu / Almanya 

Bati Avrupah gezginler, Osmanh imparatorlugu'na bir gesit haci, misyoner, tuccar, diplomat, 
asker, seruvenci, bilgin ve turist olarak geldiler. Bilginler, faydali nesneler ve bilgi toplamak igin 
seyahat ettiler. Osmanh kasabalannda Dogu dillerini ogrendiler, el yazmalan, tip ilaglan, eski 
madalyalar satin aldilar, kitabelerin kopyalanni gikardilar, gokyuzu, piramitler, Ayasofya ve diger 
doga, ibadet ve sanat yerleri ile ilgili olgumler yaptilar. Fakat Osmanh imparatorlugu'nda bilimsel 
gahsma gergeklestirmeye gahsanlar sadece gezginler degildi. Birgok misyoner, tuccar, diplomat, 
seruvenci ve turist de bu tur bir isle mesguldu. Bunlar merak ettikleri konularla ilgilendiler. Diger 
gahsmalar, yurtlanndaki arkadaslan tarafindan surduruldu. Tuccarlar, bilgi urunu ticaretinin Bati 
Avrupa'da iyi para getirdigini gabuk ogrendiler. Diplomatlar, tuccarlann ve seruvencilerin yaptigi gibi, 
Osmanh sultanlanna ve maiyetindekilere bilgi urunlerini armagan olarak goturduler. 

Bu gezginlerin gogu, Osmanh imparatorlugundaki deneyimleri hakkinda yurtlanndaki 
sevdiklerine ve tanidiklanna mektuplar yazdilar. Bunlardan bazilan daha sonra, vatandaslanni 
eglendirmek, bilgilendirmek, ogutlemek ve ovmek igin bir roportaj yayimladilar. Digerleri ogrendikleri 
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dillerde sozluk hazirladilar, satin aldiklan el yazmalanni gevirdiler ya da uyguladiklan olgumleri 
yazdilar. Hemen hemen hepsi, Turklerin bilim ya da sanatta higbir bilgileri olmadigim iddia ettiler. 
Onlarin bilgi arastirmalanm sikici ve umutsuz olarak tanimladilar. Osmanh imparatorlugu'ndaki bu 
entelektuel manzara degerlendirmesi, bir taraftan, genel halk degil ama tarihgilerin ve bilim 
tarihgilerinin akhnda agir bir sekilde tartilmaya devam ederken, diger yandan Oxford, Cambridge, 
Paris, Roma, Leiden veya Berlin gibi yerlerdeki Bati Avrupa'nin bilim ve sanattaki birgok en iyi Arapga, 
Turkge ve Farsga koleksiyonlann asillan, bu gezginlerin Osmanh imparatorlugu'nun istanbul, Halep, 
Kahire ve diger kentlerindeki ozel ya da saray kutuphanelerinden ve kitapgilanndan satin aldiklan, 
kopyaladiklan ya da galdiklanndan elde edildiler. Ayni sey Antik Yunan, Roma ve ya Misir madeni 
paralan, madalyalan, mumyalan ya da heykelleri, badem, portakal, lale, nergis, leylak, kedi, 
bukalemun, ceylan ya da degerli tas gibi doga urunleri ve usturlaplar, gunes saati veya harita gibi bilgi 
urunlerini de kapsamaktadir. Bu gahsma, Osmanh imparatorlugu'ndaki bu Bati Avrupah gezginlerin bir 
kaginin izlerini takip etmekte ve imparatorlugun olasi bilimsel gahsmalarda bulunan sakinleriyle bu 
gezginler arasindaki iliski ve isbirligini arastirmaktadir. 

1. Dil Cahsmalan 

Osmanh imparatorlugu'nda konusulan dillerden herhangi birini, herhangi bir yerde ogrenmek 
mumkun iken, Bati Avrupah gezginler ug kenti tercih ettiler: istanbul, Halep ve Kahire. istanbul, 
ibranice, Turkge ve bazen Arapganin ogrenildigi yer gorevini gordu. Halep, en azindan 17.yy. 
boyunca, Bati Avrupahlann Arapga ogrenmeye gahstigi merkezdi. Misyonerler, tipki Arapga ogrenme 
gabalan olan misyoner, tuccar ve gezginler gibi, Kahire'de Kipti ve Habes dillerinin temellerini 
anlamaya gahstilar. Bu ug Osmanh kentinin dil uygulamalan igin onemi ve Bati Avrupah ziyaretgilerin 
ya da gegici sakinlerin buyuk amaglan, derledikleri sozlukler, yazdiklan mektuplar ya da gezi 
roportajlan ile degerlendirilebilir. Bu kaynaklar "ir yandan Bati Avrupah bilgin, misyoner ya da 
tuccarlann gergekten soz edilen dillerle mesgul oldugunu dogrularken, diger yandan da, ara sira 
arastirmalari ve ogretmenleri ile ilgili, Bati Avrupah ziyaretgilerin izledigi, mesgul oldugu ya da giristigi 
amag, beklenti, standart ve degerlendirmelerini sadece igerir. Bu yuzden, bu gahsmada uzerinde 
durulan birgok vakada bazi Bati Avrupahlann bir dil ogrendigi ve mumkun olan hallerde bilgilerini nasil 
kullandiklan tespit edilebildi. Burada sunulan birinci ornek simdiye kadar olanlann hepsinden farkhdir, 
gunku bu rapor, bir gezginin beklentileri, deneyimleri, hayal kinkhklari ve basanlan hakkinda ozgurce 
konustugu gok az orneklerden biridir. 

istanbul'da iken Turkge ogrenmek isteyen soylu italyan seruvenci Pietro della Valle, 1614'te 
Osmanh imparatorlugu'na geldi. Kendisine bir ogretmen bulmak igin ugrasti ve Napolili doktor Mario 
Schippano'ya yazdigi mektuplarda, boylesi ortak gabalara has zorluklan renkli bir sekilde anlatti. Della 
Valle Latince'nin standartlanna ve gramer kurallanna gore Turkge ogretecek bir ogretmen bulmayi 
umuyordu. Tek basina boyle bir ogrenimin ona Turkgeden faydalanma olanagi verecegine 
inanmiyordu, fakat bunu bir dil ogrenmenin tek dogru yolu olarak dusunuyordu. Dogu dillerini 
ogrenmeye yonelik bu yaklasim, 17. yy.'in ilk yansi boyunca, hatta bazen daha sonra da, Hiristiyan 
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Avrupa'daki bir gok bilgin tarafindan paylasildi. Qozulecek sorun sadece bu degildi. Delia Valle 
oldukga kati prensiplere ve guglu bir kisilige sahipti. Delia Valle, kendisini, imrenilen bir mail elde 
etmeyi isteyen bir musteri gibi gormek istemedi, fakat kendisini, ust uste ise aldigi ug Yahudi 
ogretmenden daha ustun buldu gunku italya'da Arap harflerini ogrendigi Arap alfabesiyle basilmis bir 
kitap satin almisti ve ustelik de Latince grameri biliyordu. 

Delia Valle'nin ilk Yahudi ogretmeni, onun, Yahudi gocuklara uygulanan Turkge ogretim 
kurallanni basanyla anladigi konusunda israr etti.1 Delia Valle, kisa sureli bir testten sonra bu 
dusunceden vazgegti ve yardim igin Fransiz Buyukelgi Achille de Harley, Baron de Sancy'ye 
basvurdu. De Sancy yardim etmek igin kendi ogretmenini onerdi. Delia Valle, sadece ibranice ve 
Turkge degil ayni zamanda Arapga ve Farsgayi da gok iyi bilen bu bilgini begendi. Aynca bu 
ogretmen, buyukelgiyle isbirligi sayesinde Latince gramerin temelini ogrenmisti ve boylece della 
Valle'ye Turkgeyi dogru durust ogretebildi. ikisi birlikte, ogretmenin ibraniceden Turkgeye gevirmis 
oldugu ilahileri bes kez ve iskender'in oykusunun Turkge gevirisini on bir kez okuyarak toplam on alti 
yogun ders yapti. Bundan sonra, is ve ozel sorunlan agir bastigi igin della Valle'nin yetenekli 
ogretmeni birakti.2 

Fransiz buyukelgi duruma yeniden mudahale etti ve italyan gezgin igin yeni bir Turkge 
ogretmeni buldu. Yeni ogretmen Kudus'te dogmus, uzun sure Kahire'de yasamisti ve bu nedenle 
Arapgada yetenekliydi. Fakat arkadasi Schippano'nun kanitladigi ornekteki gibi, Arapgayi bo§ 
zamanlannda italya'da ogrenebilecegine inandinldigi igin Arapga della Valle'nin ilk ogrenmek istedigi 
sey olmadi. Schippano sadece kisa sure iginde Napoli'de yetenekli bir Osmanli ogretmen bulmustu.3 
Della Valle, kolay ve guzel oldugu igin Turkge ogrenmek istedi. Bundan baska Turkge, Arap dili ve 
Fars dilini daha kolay ogrenmek igin bir arag olabilirdi.4 Della Valle'nin Turkgeyi segmesindeki bir 
baska nokta ise, gezgine vatandaslan uzerinde onemli bir ustunluk saglayacagini umit ettigi italya'da, 
bu dilin iyi bilinmedigiydi: 

"Ben de bu dili gok seviyorum. Qunku ulkemde gok az rastlaniyor ve muhtemelen konusan ve 
bilen tek kisi ben olacagim..."5 

Della Valle, 26 saat birlikte ders yaptigi uguncu ogretmenini ikinci ogretmenine gore gok yetersiz 
olarak tammladi. Della Valle, sifat ve ya zarflann ustunluk derecesini, olumlulan veya sifat-fiilleri yani 
Latince grameri bilmiyordu. ibraniceyi Latincenin gramer duzenine ya da yontemine gore degil basit 
kurallanyla ogrendi. Biraz ispanyolca konusmasi dismda higbir dili tarn olarak bilmiyordu. 6 Bu durum 
komediye ya da Della Valle'nin yazdigi gibi tuhaf anlara neden oldu. Ogretmen kendi bildiklerini 
ispanyolcaya gevirecekti ve bilmedigi ispanyolca ekleri bu kelimelere ekleyecekti.7 Fakat sadece 
birkag hafta sonra durum oldukga degisti. Della Valle Napoli'deki arkadasina artik sevgililerine 
kendisini ifade edebilecek duzeye geldigini yazdi.8 

Della Valle'nin kendisine Turkge ogreten uguncu Yahudi ogretmeni sadece birkag dil bilen ve 
sabirh bir mizaca sahip biri degil ayni zamanda yonetiminden sorumlu oldugu istanbul Yahudi 
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cemaatindeki kisilerin sorunlannda da yol gosterici bir kimseydi.9 Bu ogretmen, gengliginde III. 
Murat'in sarayina yakin bagi olan Rabi David adindaki akrabasi igin yardimcihk yapmisti. David, 
Avrupa'daki Hiristiyan prensleriyle ilgili sorunlarda Sultan'a danismanhk yapmis ve saray igin resmi 
mektuplar yazmisti. Bu durum, David'in Avrupa'dan iltica edip Osmanli imparatorlugu'nda yeni biryurt 
edinen bir gok Yahudiden biri oldugunu akla getirmektedir. David'in mektuplannin bolumleri, Delia 
Valle'nin ogretmeni tarafindan miras olarak ahnmisti. Bunlar, italyan gezgin igin okuma ve gahsma 
malzemesi olarak kullamldi.10 Bunlann politik ve tarihi degerleri, Dogu'ya ait nadir eserlerden olusan 
koleksiyonu igin bunlardan bir kagina sahip olmayi isteyen della Valle'nin hosuna gitti: 

"Herkesin yabanci ulkelerde bulunan turn guzel seylerle kendi ulkesini zenginlestirmesi 
gerektigini dusundugumden, nadir eserleri italya'ya geri getirmeyi gok istiyorum."11 

Della Valle'nin istanbul'daki uguncu ogretmeni, italyan gezginin Napoli'deki arkadasina karsi 
yukumlulugunij yerine getirmesinde yararh oldu. Mario Schippano, tip ilaglan ve bitki koleksiyonunu 
zenginlestirmek, nadir pargalardan olusan dolabina tibbi agidan yararh ve degerli yeni ornekler 
katmak ve Arapga sozlukler, gramer ve ders kitaplanni ve hepsinden de ote ibn-i Sina'nin tip kitabini 
satin almak igin, Della Valle'nin Osmanli imparatorlugu'ndaki kutuphaneler ve pazarlarla olan yakin 
baglantisindan yararlanmak istedi. Della Valle'ye uzun bir liste verdi, bunlardan sonuncusunu 
seyahati boyunca aramasini istedi. Della Valle mektuplannda bu listeye defalarca deginmesine 
ragmen, liste yok olmus gozukuyor. Cesitli engeller, Della Valle'nin bu listede yer alan siparislerin 
sonuncusuna kadar bulmasina engel oldu. ilk olarak sikintih bir durum patlak verdi ve kitaplan 
saklayan, kayit altina alan ve bu isle ugrasan herkesin eninde sonunda ona donmek zorunda olduklan 
sahaflar artik hastalara ve olenlere hizmet etmekle mesgulduler.12 Aynca hastahgin yayilmasi, Della 
Valle ve ogretmenini olenlerin kitaplanni satin almaktan ahkoydu.13 istanbul pazarlanni dikkatle 
arastiran Della Valle, bir sure sonra el-Kamus sozlugunun pek gok kopyasini buldu. Hizmetgisi 
Thomas'i el-Kamusu satin almak igin gonderdiginde, bir dervis mudahale etti ve "kitaplanni ve 
eserlerini gavurlara yani kafirlere vermenin kotu oldugunda" israr ederek satisi durdurmaya galisti.14 
Della Valle, kismen tuccann paraya ihtiyaci oldugu igin kismen de akillica davranarak, kitabi saray 
ijyelerinden birisi igin, hediye olarak ahyormus gibi yapti ve elyazmasim elde etmede basanh oldu. 15 

Della Valle Turkleri agikga dunyanin en asagilik insanlan, dolandincinin kafir yandaslan, turn iyi 
Hiristiyanlann dusmanlan olarak kabul etmesine ve onun son olarak iran'a yolculuk yapmasina neden 
olan Osmanli imparatorlugu'na karsi yapilan savasta Safavi sahinin ordusunda savasmasina ragmen, 
dervisin kinini ve kendi kulturune ait urunleri dusmanlann elinden kurtarma gayretini anlamadi. 
Bununla birlikte, Mario Schippano igin istanbul'da elyazmalan satin almada en basanh olan, Della 
Valle'nin Yahudi ogretmeni oldu. Della Valle'nin sik sik yasadigi engelleri, ogretmenin baglantilan 
ortadan kaldirdi. Bir baska deyisle, Yahudi ogretmen, italyan gezginin yasadigi engelleri yasamadi. 
1615 Eylulu'nun baslannda ogretmen, Della Valle'nin konutunun oldugu Beyoglu'ndaki Fransiz 
elgiligine biri gramer, ikisi muhtemelen dini konularda ve biri tipla ilgili Arapga ve Tiirkge kitaplar 
tasiyarak geldi.16 
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Delia Valle, gok gegmeden istanbul'u terk etti ve iskenderiye yoluyla Kahire'ye, Sina Dagi'na, 
Kudus'e ve Halep'e yolculuk etti. Kahire'de bir Turk ogretmenden ve Halep'te bir Maruni papazdan 
Arapga dersler aldi fakat hangi yoldan devam ettigini detayh olarak tanimlamadi.17 Ayrica Kahire'de 
Mario Schippano igin Kipti alfabe ve kendisi igin iki tane mumya aldi.1 8 

Adi gegen Fransiz Buyukelgi Achille de Harley eski ibraniceye ait bilgisini arttirmak, ibranice 
elyazmalan galismak, Samiriyeliler hakkinda bilgi toplamak ve ibranice dini, felsefi ve bilimsel 
elyazmalan elde etmek igin yillarca, kentin iyi egitimli Yahudi sakinleriyle isbirligi iginde oldu. 
Fransa'da Ulusal Kutuphane'deki zengin ibranice elyazmalan koleksiyonunda bulunan oldukga onemli 
miktardaki yapit, varhgini de Sancy ve istanbul'daki Yahudi arkadaslarimn etkinliklerine borgludur.19 
Achille de Harley'in belki en onemli Yahudi isbirlikgisi, daha sonra Edward Pococke ile de isbirligi 
yapan Jacob Roman'di.20 istanbul'u ziyaret eden ve bu kentte Turkge ve bazen Arapga, Farsga ya da 
ibranice ogrenen diger Bati Avrupah ziyaretgiler 16. yy. ortasinda Guillaume Postel, 17. yy. ortasmda 
John Greaves ve Christian Raue ve 17. yy. son doneminde Luiji Marsigli olmustur.Daha once 
soyledigim gibi Kahire, misyonerlerin, kismen Kipti ve Habes dilinin misyonerlik faaliyetleri igin onemli 
oldugunu dusunduklerinden, kismen incil ve ilgili dini kitaplann eski gevirileriyle kendilerinden ilgili 
arastirmalannda Bati Avrupa'daki bilginleri desteklemeleri rica edildiginden, bu iki dile ait bilgileri 
ogrenmeye gahstiklan yer olmustu. 

Osmanli imparatorlugu'nda bulunan dogal ve kulturel urunlerle genis oranda ilgilenen Fransiz 
rahip ve bilgin Nicolos Claude Fabri de Peiresc ile Agathange de Vendome ve Cassien de Nantes 
adindaki iki Fransiz Fransiskan rahip arasinda yazilmis olan mektuplann gosterdigi gibi; misyonerler, 
bu iki dilin temel bilgilerini ogrenmek, Kipti ve Habes dilinde gramer kitaplan, sozlukler ve dini kitaplan 
almak, asagi ve yukan Misir'daki en onemli Kipti manastirlanndan faydalanma imkani elde etmek igin 
Kipti papazlann ve Habesli tuccarlann yardimim arastirdilar.21 Misyonerler, elyazmalan karsihginda, 
kendilerine ayinde kullanacaklan kadeh verilmesini istemelerine ragmen Kipti kesislerin birligine hazir 
olmalanna memnun oldular, fakat Kahire'nin Kiptileri arasinda dil bilgisi eksikligi ve Kipti papazlar ile 
Habesli tuccarlann Musevi yazmanlar gibi misyoner olarak hizmet etmekteki sinirh isteklerinden 
dolayi sikinti gektiler.22 Misyonerler bu ortaklannin, kendi cemaatlerini Katolik kilisesi ve bilime olan 
gorevlerinin uzerine koymalanni anlamakta gugluk gektiler ve onlan tembel, guvenilmez, entrikaci 
olarak tammlamayi tercih ettiler.23 

Yukanda deginildigi gibi Halep, 17. yy. basinda Osmanli imparatorlugu'nda Bati Avrupahlann 
galismalari igin bir merkezdi. Edward Pococke, John Greaves ya da Jacob Galius gibi unlu Bati 
Avrupah Dogu bilimciler konusma ve edebi dil bilgilerini gelistirmek ve degerli elyazmalan satin almak 
igin bu kentte aylanni hatta yillanni gegirdiler.24 Halep'te bir kitap saticisi olan Dervis Ahmet bu ug 
kisinin ve bir de Jacob Golius'un erkek kardesi Carmelite misyoneri St. Lidvinuslu Celestinus'un 
ogretmeni oldu. Onlarla birlikte "Resa'il-i Ihvan'us-Safa" gibi Ortagag'a ait Arapga metinler okudu. 
Onlara Arapga hat sanatinin ilkelerini ogretti ve elyazmalannin kopyasini gikartti.25 Celestinus daha 
sonra Halep ve Roma'daki misyoner gocuklanna Arapga ogretti. 26 Michelange de Nantes gibi 
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Fransiskan rahipler, Aimee Chezaud ve St. Jesulu Ignatius gibi Karmelitler Arapga ve bazen biraz 
Farsga ogrenmek igin Halep'te kaldilar.27 Celestinus'un adi dismda, misyonerlerin ustlerine yazdiklan 
duzenli raporlarda higbir ogretmenin adi verilmedi. Halep'te ogretilen diger diller Suryanice ve 
Ermeniceydi. Bati Avrupah ziyaretgilerin bu dillerdeki ogretmenleri ya profesyonel yazmanlar ve gesitli 
Dogu Hiristiyan cemaatlerinin papazlan ya da Venedik, Fransiz ya da ingiliz konsoloslann 
tercumanlan, yardimcilanydi. 

2. Elyazmalannin Ele Gegirilmesi 

Bati Avrupah bilginler ve egitimli segkiler, temel olarak dort konuda elyazmalan almakla 
ilgilendiler: Hiristiyan dini, Dogu dilleri, islam ve antik bilimler. Dogu Hiristiyan kaynaklanni arastirma, 
daha guvenilir incil metni saptamak igin bir yol olarak goruldu. O nedenle, Dogu dillerine ait bilgi, 
vazgegilmez arag olarak kabul edildi. islamiyet hakkinda metinlere, ozellikle Kuran'a, soylular 
arasinda nadir eserlerin bulundugu dolaplar igin bir hazine olduklan dusunuldukleri igin goz dikildi. Bu 
tur metinler kismen de islam'in ilkelerini daha onceye nazaran daha iyi gurutebilmek amaciyla aranihr 
oldular. Antik Bati Avrupa'nin degerini takdir edemedigi antik bilimlerin Arapga geviri ve tefsirlerde 
korunduguna inanihyordu. Bu yuzden, ingiltere, Hollanda Birlesik Eyaletleri, Fransa ya da italya'daki 
bilginler, Yunanca ya da Latincede kaybedilen eski bilgi hazinesinin Arapga kihginda yeniden 
kesfedilebilecegine inandilar.28 Turn bu amaglardan dolayi, Osmanh imparatorlugu, Bati Avrupah 
bilginler ve bu bilginlerin hamileri igin bir depo ve arag vazifesini gordu. Bundan baska Thomas 
Erpeniusi Edward Popocke ya da Jacob Golius gibi Bati Avrupa universitelerinde Arapga profesoru 
olarak gahsan bazi Bati Avrupah bilginler, Musluman kulturu ve tarihi ile ilgilendiler ve bu yuzden 
Musluman tarihi, edebiyati ya da kanunu uzerine elyazmalan da almaya gahstilar.29 

Daha once Halep'e gelen Bati Avrupah ziyaretgilerin dil ogretmeni oldugundan soz edilen Dervis 
Ahmet, kentte olsunlar ya da yurtlanna donsunler uzun yillar boyunca Batih dostlar igin elyazmalan 
satin aldi. Elyazmalan Halep'te uygun degilse aile uyelerini, bu ziyaretgiler igin elyazmalan 
arastirmalari igin Sam, Beyrut ve diger kentlere gonderdi veya onlann kopyasini yapmak igin 
isbirligine girdi Ornegin istanbul'da idam edilmeden once 2. Emir Fahreddin el-Mam kutuphanesinden 
"Resa'il-i ihvan'us-Safa"nin kopyasini Jacob Golius igin satin aldigi soylenir.30 

Delia Valle, istanbul'a gittigi donemde, Muslumanlann hepsi, igerikleri ne olursa olsun Arapga, 
Farsga ya da Turkge kitaplann yabanci kafirlere satisini iyi gozle gormuyordu. Osmanh 
imparatorlugu'nun bashca kitap ticaretinin yapildigi Halep'te, Muhammed el-Takvi adinda, ne 
elyazmalanndan aynlmaktan ne de onlari kopyalanmasi igin odung vermekten hoslanmayan bir 
kutuphane sahibi vardi.31 El-Takvi ve kentteki diger bazi insanlar, ara sira sadece kopyalama igin, 
elyazmalannin yerel yazmanlara kisa bir sureligine verilmesi konusunda ikna edilebilirlerdi. Bu 
sekilde, ornegin Jacob Golius, masrafi bir Hollandah tuccar ve tamnmis Hollandah bilgin Christian 
Huygens'in akrabasi tarafindan odenen, Apollonius'un Konikler uzerine Ortagag'a ait bir Arapga 
yorumunun degerli bir kopyasini aldi.32 
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Bati Avrupah bilginler sadece eski elyazmalarim ya da onlann gagdas kopyalanm satin almaya 
gahsmadilar, fakat bir de bunlan Bati Avrupa'nin gesitli kentlerinde basilmis olan kitaplarla 
degistirmek igin bu kendi dilindeki kitaplara para odemekle ve bu kitaplan, kitap pazarlanndan 
yurtlanna ve oradan da Orta Dogu'ya tasimakla mesgul oldular. Flandrah seruvenci ve servet 
arayicisi Vermeil ile Peiresc arasindaki iliski boyle bir durumdur. Vermeil degerli taslar ve baska 
kiymetli seyler almak igin Kahire'ye ve oradan Habesistan'a yolculuk etti. Vermeil'in kente vardigi ve 
daha guneye yolculuk edecegi planlan konusunda Misyoner Gilles de Loches ve tuccar Jean Magy 
tarafindan bilgilendirilen Peiresc, firsat yakalamak igin elinden geleni yapti. Eger Vermeil, Habesge 
elyazmalarim ona gonderirse, Peiresc de Habes 

krahm etkilemeyi istedigi bilim ve sanat uzerine bir takim basma kitaplan Vermeil'e yollamaya 
razi oldu.33 Peiresc soz verilen kitaplan Kahire'ye gonderirken, gok istedigi elyazmalan alacagina 
dair net bir guvencesi yoktu. 

3. Kraliyet Hediyeleri, Cazibe Nesneleri ve Bilimsel Gayret Araci Olarak Matema tik, Astronomi 
ve Cografya Aletleri ve Nesneleri 

Matematik, astronomi ve cografya aletleri ve nesneleri sasirtici bir miktarda Osmanh 
imparatorlugu'na akti. Teleskoplar, aynalar, yukseklik olgme aletleri, sekstantlar, haritalar, olgum 
aletleri, mikroskoplar ve saatler oraya ulasmak igin bir gok yol kat etti ve bir gok farkli amag igin 
kullanildilar. 

Diplomatlar ve tuccarlar, istanbul'a kraliyet hediyeleri olarak cografi haritalar ve atlaslar oldugu 
kadar matematik ve astronomi aletleri de getirdiler. Hollanda Birlesik Eyaletler Buyukelgisi Justinus 
Colier'in 1675'te Sultan Mehmed igin istanbul'a hediye olarak Hollanda Dogu Hindistan Sirketi'nin 
haritacisi W. Blaeu'nun 12 ciltlik atlasini getirdigi gok iyi biliniyor. Hollanda Cumhuriyeti tarafindan 
gonderilen hediyelerin igerisinde bir de durbun getirdigi ise daha az bilinmektedir.34 Ancak, durbun 
getiren sadece Colier degildir. 1640'lann sonunda Fransiz gezginler, Sultan ibrahim'in gevresindeki 
uyruklanni ve elgiliklerin nufuz alanlanni gozetlemek igin bir durbun kullandigini yazmaktadir. 
Gezginler arasindan Balthasar de Monconys gibi bazilan Osmanh tebasinin eylemleri hakkinda 
Sultan'in merakini bizzat kendisi giderdi. De Montconys, Beyoglu'ndaki Fransiz elgiliginin etrafindaki 
komsulann gevresini kendi durbunuyle gozledi.35 Aynca bu durbunu Kahire ve diger Osmanh 
kentlerinde simya deneyleri igin gezegenlerin karsihkh konumlanni ve astrolojik yerlerini gozlemek 
amaciyla kullandi.36 Ustelik, Kahire'de kendi aletlerinin Marsilya'dan gelmesini beklerken baska bir 
durbun elde edebildi.37 

Turn gezginler Osmanh imparatorlugu'nda seyahat ederken tavsiye ve kredi mektuplanna gerek 
duydu. Kural olarak, bu mektuplan buyukelgilerinden destek saglamak ve aynca gittikleri yerlerdeki 
konsoloslar ve tuccarlar ile kalabilmek igin getirdiler. Aynca yerel yoneticilere ve diger memurlara 
gostermek igin Osmanh sarayindan tavsiye mektuplanna ihtiyaglan vardi. Tuccar Paul Lucas, Fransa 
ile Osmanh imparatorlugu arasindaki iliski sorunlu oldugu igin sadrazamdan bu mektuplan 

457 



alamayinca, kazaskerden bir gorusme istedi. Lucas, isteklerini kabul etmesini saglamak igin igin ona 
yeni bir Avrupa haritasi hediye etti. Lucas aynca, Osmanh imparatorlugu'nda ve komsu devletlerde 
bilimsel nesnelerin ticaretini yapti. Bagdat valisi tarafmdan yagmalanan mallannin listesinde sadece 
degerli taslar degil ayni zamanda teleskoplar ve mikroskoplar da vardi.38 Diger taraftan Lucas, 
Fransiz sarayi igin sadece degerli taslar, madalyalar, madeni paralar ve mumyalar degil aynca 
haritalar, planlar, elyazmalan, tohumlarve bitkiler getirdi.39 

Osmanh imparatorlugunda her turlu bilimsel nesnelerin bulundugu pazar, gorunuse gore pek 
canh ve yeniliklere agikti. Londra'da Gresham Koleji'nde geometri, Oxford Universitesi'nde ise 
astronomi profesoru ve Dogu dillerinde uzman olan John Greaves 1630'larda eski Yunanca 
matematik ve astronomi metinlerinin Arapga gevirilerini satin almak, goksel ve dunyevi nesneleri 
olgmek ve Arapga bilgisini gelistirmek igin Osmanh imparatorlugu'na geldiginde Londra'dan getirdigi 
Avrupa'da basilmis kitaplann gogunu satmak zorunda kaldi, ama umdugu parayi saglayamadi.40 
1640'lann sonu ve 1650'lerin basinda Cihannuma'nin gozden gegirilmis versiyonu uzerinde gahsan 
Haci Halife, istanbul'da, ornegin Abraham Ortelius'un atlasi gibi eski kazaskere ait olan, Avrupa 
cografi yazinina rastladi. Fakat bu ozel kitabi elde edemeyince, istanbul'da, Abraham Ortelius'un 
"Cografya'da Yazarlar Katalogu", Philip Cluver'in "Cografya'ya Giris" ya da Gerard Mercator'un 
"Kuguk Atlas"i gibi Avrupa'da basilmis diger cografya eserlerini buldu.41 Hatta Bitlis'te dahi, Evliya 
Celebi 1650'lerin ortalannda, bolgeyi, 200 yil kadar yoneten Kurt hanhgindaki kutuphanede, 
Avrupa'ya ait tip, astronomi ve cografya eserleri buldu.42 

Osmanh imparatorlugu'ndaki misyonerler, Musluman gogunlugun oldugu yerlerde onlan 
dinlerine devsirmeye gahsmamalan konusunda, Papa tarafmdan uyanldilar. Bu yuzden gahsmalanni 
hizipgi Hiristiyanlar, Protestan ve Katolik tuccar veya koleler ve Yahudiler uzerine yogunlastirdilar. 
Hiristiyan ailelerin geng erkek gocuklanna Latince, italyanca ve bazen Yunanca gramer ve ilmihali 
ogrettiler. Bu girisimlerde Dogu Hiristiyanlannin bir gok toplulugu ve Yahudiler arasinda birtakim 
basansizhk ve direni§ ile karsilastilar. Cizvitler ve muhtemelen diger misyonerler, geng nesli 
kendilerine gekmek igin onlara matematik aletlerini, aynalanni ya da yerkurelerini kullanmalan 
konusunda musamahakar davrandilar.43 

Birkag bilgin gunes ve yildiz uzakhklarmi ve ay ve gunes tutulmalanni piramitlerin, Ayasofya'nin, 
antik kolonlann ya da Bedesten'in gemberini olgmek igin Osmanh imparatorlugu'na teleskop, 
yukseklik olgme aletleri, sekstantlar ya da usturlaplar gibi gozlem araglan bile ya getirdi ya da 
gonderdi. 1630'lu yillarda, Bati Avrupa, Kuzey Afrika ve Osmanh imparatorlugu'ndaki gunes ve ay 
tutulmalan gozlemlerinin bir karsilastirmasim yapmak isteyen Peiresc, kendisi igin arastirma yapmaya 
ikna ettigi Fransikan rahipler ve Karmelitlere, olgumleri hatasiz yapabilmeleri igin muteadit defalar 
kuguk teleskoplar ve ahsap yukseklik olgme aletleri gonderdi. 44 Yukarda sozu edilen John Greaves, 
Osmanh imparatorlugu'nda enlem incelemeleri igin ozel olarak kendisi tarafmdan tasarlanmis olan ve 
bununla gunesi, ayi, Rodos, iskenderiye ve istanbul'da bazi yildizlan inceledigi, oldukga iyi bir 
sekstant getirdi. 45 Aynca tutulmanm incelenmesi igin kendisine yardim etmeye ikna ettigi Avrupah 
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tuccarlar, Osmanli fizikgiler ve diger kimseler arasinda enlem ve boylam hesaplamalannda 
kullamlmak uzere teleskoplar, usturlap ve astronomiye ait tablolar getirdi.46 Olgme gayreti sadece 
goksel alanlarla sinirh degildi. Esyalan arasinda Kahire yakimndaki piramitleri ve herhangi baska 
degerli antik aniti olgmek igin aletler ve halatlar vardi.47 

Benoit de Maillet gibi Fransiz konsolos, Father Sicard gibi Cizvit gezginler ve Louis des Hayes, 
Baron de Courmenin gibi Fransiz ozel temsilciler, cografya ya da astronomiyle ilgili inceleme ve 
kayitlara ve hatta casusluga girismislerdi. De Hayes 1620'lerde Osmanli imparatorlugu'na yaptigi 
yolculuk guzergahi hakkinda, Balkanlar'daki en ufak koyu bile ozenle listeledigi iki uzun rapor 
yazdi.48 De Maillet Fransiz sarayi adina, Kahire'den Habesistan'a gegisi kolaylastirmak igin tekrar 
tekrar denemelere giristi. Bu amagla de Maillet, bu sehirde ticaret yapan Kahireli ve Habesistanh 
tuccarlarla isbirligi yapti. Maillet ve Sicord, Misir'm cografi alanini kendinden oncekilerden daha 
hassas olgmek igin gozleme dayali bilgi topladilar, goller ve diger seyleri olgtuler, yerli halk ile 
gorusmeler yaptilar. Bazi selefleri gibi, onlann da ozel ilgisi Asagi Misir, Nubya ve Habesistan'a inen 
yoldu.49 Sicord ve de Maillet'nin girisimlerinde onlan motive eden etkenler; dusman Osmanh'ya karsi 
Katolik Avrupa'nin Dogu'daki muttefiki, guglu Presbiteryan Johannes hakkinda arastirmalar, 
Habesistan yoneticilerini Katolik inancina sokma istegi, Kipti ve Habes dilinde el yazmalanni 
arastirma ve Afrika'yi dogrudan ticaret iliskilerine agma istegi oldu. De Maillet, Misir cografyasi, 
dogasi ve kulturu ustune elde edilebilir en yeni bilgiyi igine almasim istedigi kapsamh anilar yazdi.50 
Maillet'nin Abbe de Mascrier tarafindan redaksiyonu yapilan anilan, Maillet'nin metninin kaynagma 
dayandigi iddia edilen bir harita igermektedir. Sicard da Misir'daki deneyimleri hakkinda mektuplar 
yazdi ve ulkenin yeni ve daha kapsamh bilgi veren haritasini gizdi. Her iki yazann gahsmasi, Fransiz 
kraliyet cografyacilannm isine yaradi.51 Diger tammadigimiz Fransiskan misyonerleri Fransa'da 
hazirlanan yerkure igin Yukan Misir ve Habesistan'la ilgili daha detayh bilgiler verdiler.52 

17. yy. boyunca pek gok Fransiz ozel delege ya politik gorevler ya da elyazmalan almalan igin 
Osmanli imparatorlugu'na gonderildi. 18. yy. basindan itibaren bunlara yeni bir gorev verilmisti: 
Fransa'da yapilan imparatorluk haritalarmi gelistirmek amaciyla buyuk Osmanli kalelerinin ve 
Osmanli kirsahnm casuslugunu yapmak. 

4. Dogayla ilgili Bilgi Ticareti 

Marchese Cesi ya da Francesco Redi gibi doga tarihiyle ilgilenen Bati Avrupah bilginler 
arasindan sadece birkagi bu konudaki Arapga bilginin yararhligina inanarak bitki bilimi, hayvan bilimi 
ve simya uzerine kitaplar almaya gabaladilar. Bunlar ayni zamanda Osmanli imparatorlugu ve Kuzey 
Afrika'daki somurgelerin gagdas bitki ortusu hakkinda da yogun olarak bilgi alisverisi yaptilar.53 
Pierre Belon, Pierre Giles ve ya Peiresc gibi digerleri, Akdeniz'in guney kiyilanni ve bu kiyilara gevre 
bolgelerin kendi gevresel olaylannin bir uzantisi saydilar ve antik tarih ve bilim aracihgiyla projeleriyle 
iliskilendirdiler. 
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Belon ve Giles 16. yy. ortasinda tibbi ilaglar, elyazmalan ve diger degerli seyleri arastirmak igin 
Osmanli imparatorlugu'na seyahatlerde bulundular. Eski bitkibilimsel, tibbi, hayvanbilimsel ve felsefi 
yazilarda tanimlanan bir gok bitki, hayvan ve ilaglann dogru yapisini ve fiziksel seklini belirlemeyi 
istediler. Belon, temelde bilinen numuneleri tanimlamak ve yurdunda bilinmeyen pargalan ogrenmek 
amaciyla yolculugu suresince kullanmayi planladigi bazi ilaglann Arapga listesini hazirladi.54 

Giles, kisaltarak Latinceye gevirdigi Bogazigi'ne ait Ortagag Yunan cografya kitabinin bir 
kopyasini buldu. Bu metin Peiresc, Delia Valle ya da Marsigli gibi 17. yy. Bati Avrupa bilgin, gezgin ve 
askerlerinin bazilannin ilgisini gekti. Peiresc, Giles'in gahsmis oldugu Yunanca metni elde etmek 
amaciyla Giles'in hamisi ve devamli musterisi Kardinal d'Armagnac adina kurulmus kutuphaneyle 
yogun bir sekilde temaslarda bulundu.55 Cabalar basansiz olunca, Peiresc ispanya, Kuzey Afrika ve 
Akdeniz'in bati kiyilanyla paralellikler kurmak uzere, Bogazigi akintilan ve gelgitleri hakkinda kendi 
arastirmalanna basladi. istanbul, Tunus ya da Cezayir'de ticaret yapan gemi kaptanlan, Kuzey 
Afrika'nin eski Hiristiyan koleleri, 

Fransa'daki Musluman koleler ve Tunus'ta islam dinine gegen Fransizlarla gorusme yapti.56 
Hatta bunlardan birisi aracihgiyla gelgitler ve akintilar hakkinda Tunuslu denizcilerin raporlarma 
ulasmayi umit etti.57 

Bununla birlikte Marsigli'nin Pierre Giles'in Bogazigi uzerine olan eserini gelistirme konusundaki 
gabasi daha basanhydi. 1671'de istanbul'da Venedik konsolosunun askeri danismam iken Turkge 
ogrendi ve hemen Bogazigi'nin kiyi seridini, kiyi kasaba ve koylerinin Osmanlica adlanni ve korfezin 
faunasini arastirmaya basladi. Yerlerin ve baliklann Turkge adlannin listesini, Bogazigi uzerine 
hazirladigi kitabinin elyazmasi versiyonuna ekler olarak derledi.58 Aynca Bogazigi'nin gesitli 
haritalanni hazirladi.59 isveg Kraligesi Christina'ya adanan kitabinin daha sonra basilan versiyonu, 
Osmanli imparatorlugu'nda geviri edebiyatindan ogrendigi bilgilerin bolumlerini igermektedir.60 
Bologna'da mevcut elyazmalan arasinda Misir'dan ve Osmanli imparatorlugu'nun diger yerlerinden 
bitkiler kadar Bogazigi'nden pek gok bahgin taslaklan ve renkli resimleri vardi. Bunlara gogu kez 
Turkge, Yunanca ve Latince adlan da eklenmisti.61 Marsigli aynca Misir'in doga tarihini sistematik 
olarak arastirmak/incelemek igin kapsamh bir plan tasarladi.62 Bu etkinliklerin bir gogu, kendilerine 
Bogazigi'ndeki baliklann adlanni sormak ve kiyi kasaba ve koyleri hakkinda bilgi edinmek suretiyle 
Osmanhlarla isbirligi yaparak ve onlarla Turkge ogrenerek uygulanabildi. Fakat Bologna'da 
Marsigli'den kalan kagitlar arasinda, yerli bir ogretmen rehberliginde gikanlmis olan Turkge gramer 
kitabi ve sozluk gibi dogrudan kanitlar dismda, Marsigli'nin imparatorluk sakinleri ile baglantismi 
gosteren bir kanit yok.63 Sadrazam Koprulu Fazil Ahmet Pasa ile tanisti ve belki de sadrazamin 
himaye ettigi cografyaci Ebu Bekir el-DimaskT'yi de kisisel olarak tanimis olabilir.64 Miras olarak 
birakilan yazih belgeler arasinda, bir de istanbul'da, gorunuse gore gok eskiden gizilmis, gevirisi 
yapilmis, Ebu Bekir el-DimaskT'ye adanmis W. Blaue'nun Buyuk Atlasi'nin oldugu haritalar 
koleksiyonu vardi.65 Buna ek olarak, Marsigli'nin, uzerinde 1678 tarihinin atilmasi hasebiyle, 
gorunuse gore Ebu Bekir el-DimaskT ile ayni kisi olan Abu Bekr Efendi denen bir Osmanli cografyaci 
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tarafindan gizilmis bir Osmanli imparatorlugu haritasindan faydalanma imkani da olmustu.66 Bu 
harita, 18. yy. basinda italya'da basildi. Bugun, bu eserin kopyalanni Avrupa'da onemli harita 
koleksiyonlannda bulabiliriz.67 

Osmanli imparatorlugu'ndan dondukten sonra, Marsigli, Habsburg ordusunda, Macaristan ve 
Balkanlar'da, Osmanh'ya karsi savasta hizmet ederken dilbilimsel, cografi ve kulturel bilgilerini 
fazlasiyla kullandi.68 Osmanli ordusunun delege ve temsilcileriyle Osmanli Turkgesinde sozlu ve 
yazih iletisim kurdu ve onlarla bir kagini ya Turkgeye ya da Turkgeden Latinceye gevirdigi tartismah 
topraklar ve sinirlarla ilgili haritalan degis tokus etti.69 

Sonug 

ister Turkiye'den ve komsu Orta Dogu ulkelerinden isterse Avrupa, Amerika Birlesik Devletleri 
veya diger Bati alemi ulkelerinden gelmis olsun, tarihgiler ve bilim tarihgileri Hiristiyan Avrupa ve 
Musluman dunyasi arasindaki bilimsel iliski hakkinda yaygin bir onyargiya sahipler: Bu iliskinin 
sadece Ortagag boyunca Katolik kesislerin, ispanya, Guney Fransa, Sicilya, Guney italya ve Orta 
Dogu'nun Hagh devletlerinde bilim uzerine Arapga eserleri Latinceye gevirirken mevcut olduguna gok 
sayida hataya sahip olmalan sebebiyle Katolik Avrupa'nin alimlerinin Arapga-Latince tercumelere 
sicak bakmadiklanna ve Arapga kaynaklann antik Yunan mirasini yansitmalan sebebiyle, 
Yunancadan Latinceye dogrudan gevirileri umit ettiklerine inanihr. Birkag yuz yil sonra, Ronesans 
Donemi'nde, Arapgadan Latinceye gevirilere karsi hosnutsuzluk artti ve "kaynaklara donus" diye 
bilinen akim basladi. Arapgadan Latinceye gevirilerin kusurlannin sorumlulugu Arap dunyasinin 
alimlerine yukleniyordu. Boylece bugunlerde bir gok tarihgi ve bilim tarihgisinin inandigi uzere, bu 
dunyayla olan ugurum derinlesti. iki bolge arasindaki kopma Galileo Galilei, Rene Descartes ya da 
Isaac Newton gibi bilginlerin basini gektigi, Guney ve Kuzey Avrupa'da bilimsel devrim meydana 
geldigi 17. yy boyunca hat safhaya ulasti. Onlann Orta Dogu'da var olan bilgiye ihtiyaglan yoktu ve bu 
sebeple bu bilgilerle ilgilenmediler. Hiristiyan Avrupah bilginler arasinda Arapgaya olan ilgi daha gok 
dilsel, tarihsel, dinsel ve misyonerlikle ilgilidir. Tabii bilimler igin Dogulu bilgiye ihtiyacin veya bu 
bilgilere ulasabilmek igin Osmanli, Safevi ve Mogol imparatorlanna seyahat etme gerekliliginin ortak 
hukumsuz olduguna inanihyordu. 

Gostermis oldugum gibi bu bakis agisinm saglam bir sekilde duzeltilmeye ihtiyaci var. Dini, 
diplomatik, ticari ve bilimsel ilgi, bilginin ve harita, alet veya elyazmasi gibi nesnelerin, Hiristiyan 
Avrupah gezgin ve temsilciler tarafindan ahnmasini harekete gegirdi. Bu tur pargalan elde etme 
surecinde, Avrupah gezginler ve temsilciler sik sik Osmanli imparatorlugu veya komsu ulkelerdeki 
bilginler, tuccarlar, kitap severler, papazlar ya da devlet gorevlileriyle birlikte gahstilar ve hata isbirligi 
yaptilar. Dilleri onlarla birlikte ogrendiler, elyazmalan, haritalan ahrken onlara guvendiler ve yeryuzu 
ve gokyuzunu incelemek uzere kirlara beraberce arastirma gezileri duzenlediler. 

Hiristiyan Avrupah ziyaretgilerin etkinlikleri, Bati Avrupa'daki yeni bilgi, urun ve teknolojiler 
konusunda Osmanli denizcileri, bilginleri, burokratlan ve saraymin ilgisini gekti. 16. yy.'in baslanndan 
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beri ister Musluman, Hiristiyan isterse Yahudi olsun, Osmanli imparatorlugu uyruklan arasinda yeni 
bilgi ve becerilerin haberi, gevirisi ve benimsenmesi konusunda sinirh ama istikrarli bir akis vardi. 
Fakat bunun farkli bir makale ve baska bir zamanda anlatilmasi gerek. 
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B. Fen ve Tip Bilimleri 

Turk-islam Kultur Qevresinde Ugma Denemeleri, Otomatik Makinalar, 
Denizalti ve Roket Teknolojisi / Prof. Dr. Arslan Terzioglu [s.260-266] 

istanbul Universitesi istanbul Tip Fakultesi /Turkiye 

I. Giris 

Gokyuzunij fethetmek insanlann muhayyelesini gok eski zamanlardan beri mesgul etmistir. Eski 
Yunan mitolojisinde ikarus ile Daedalus'un ugma denemelerine tesaduf edilir. Eski bir kulture sahip 
olan Cinlilerin de kuslar gibi ugmak igin muhayyelelerini gahstirmis olmalan gayet tabiidir. Eski Cin 
kaynaklan daha M.O. 1760 yillannda "fei tschu" denilen ugan tasittan bahsetmektedirler. M.S. III. 
yuzyilda yazilan Cince "Po wy tschih" isimli eserde bu ugan tasittan su sekilde bahsedilmektedir: 

"Tschi-kung halki kuslan oldurmeye yarayan teknik aleti imal etmesini gok iyi biliyorlar. Bunlar 
ayni zamanda elverisli ruzgarda buyuk mesafeler kateden "Ugan araba = fei tschu" imal etmege 
kadirdirler. Tang zamanmda (M.O. 1760) bati ruzgan boyle bir arabayi "lu Tschau"a kadar getirdi. 
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Tang bunu kendi halkimn gormemesi igin pargalatti. Aradan 10 sene gegtikten sonra dogu ruzgan 
eserken Tang boyle baska bir ugan tasit imal ettirdi ve o zaman gelen ziyaretgileri tekrar lu-men 
gegitinden 40.000'li (13.000 Mil=20.921 km.) uzakta olan kendi memleketlerine gonderdi"1 

M.O 4 1-536 yillannda yasayan Tao hung Tsching de yazdigi "Tschen kao" isimli eserinde 
tekrardan bu ugan tasittan bahseder. Bu ugan tasitin en eski resimleri M.S. 1368-1398 yillanna ait 
"lyu kue" adli kitapta yer almaktadir. Bu ugan tasitin resimleri sonralan 1609 yillannda "san ts'ai t'u 
schuo" isimli eserle "T'u schu tschi tsch'eng" isimli eserlerde nesredildi. Yalniz bu resimlerde ugan 
tasiti hareket ettiren kuvvete dair bir nisane gorulmemektedir. Onun igin ugan tasiti daha etrafhca 
tasvir eden eski Cin kaynaklan bulununcaya kadar, bu ugan tasit eski Cin kulturunun agiklanamayan 
gizemlerinden biri olarak kalacaktir. 

Tarentli Erchytas (M.O. IV. yuzyilda yasamistir) Aulus Gellius tarafindan "Ugan Guvercin" 
denilen aletin mucidi olarak vasiflandirihr.2 Archytas mekanik ilminin ilk kuruculanndandir. Yaptigi 
"Ugan Guvercin" bir nevi ugurma niteliginde idi. 

Hellenistik devirde buyuk bir kultur merkezi olan iskenderiye'de teknik konstruksiyonlarla mesgul 
olundugu bilinmektedir. iskenderiyeli mekanikgilerden Ktesibios (M.O. III. yuzyil) Philon ve Heron 
(M.S. I. yuzyil) birgok makinalann konstruksiyonlan ile ugrasmislardir.3 Ama Hellenistik devirde ugan 
mekanik aletlerin konstruksiyonlannin yapildigi malum degildir. Ancak Orta Cag ve Ronesans 
devirlerinde Turk-islam kultur gevresinde ve Avrupa'da ugan mekanik aletlerin yapildigi, ilk ugma 
denemelerine girisildigi belgelerle kamtlanabilmektedir. 

II. Abbasiler Donemi 

islam aleminde tabii ilimlere ve teknige buyuk bir ehemmiyet verilmistir. Daha Harun ar-Rasid 
zamaninda islam dunyasinda su saatinin (Water-clock) imal edildigi bilinmektedir. Buyuk Karl'in 
hayatmi yazan Einhard'in4 bildirdigine gore, Harun ar-Rasid 807 senesinde Kaiser Karl'a bir su 
saatini hediye olarak gondermisti. 

Halite al-Me'mun'un Bagdat'taki sarayinda 827 senesinde otomatik bir makine niteliginde gumus 
ve altindan bir agag vardi. O zamanin islam muhendislerinin yaptigi bu agacin sallanan dallan 
uzerinde metalden yapilmis, otomatik olarak oten kuslar vardi (ismail b. AN Ebu'l Feda: tarihinin 
Almanya'daki baskisi, Weltgeschichte, hrsg. von Fleischer ve Reiske 1789-94, 1831). 

Halite al-Muktadir'in de Bagdat'ta sarayinda 915 senesinde uzerinde kanatlanni girpip oten 
altindan ve gumusten mekanik kuslann bulundugu altindan bir agag vardi (Marigny, A. de: Histoire 
des Arabes. Paris 1760, Bd. 3, S.206). 

Abbasiler devrinde Turk, Acem, Arap asilh islam alimleri matematik ve astronomi sahasinda 
oldukga orijinal galismalar meydana getirmislerdir. islam alimi al-BTrunT'nin (973-1051) Kopernikus'dan 
500 sene once dunyanm kendi ekseni etrafinda dondugunu belirtmesi bugun Avrupahlar tarafindan 
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bile kabul edilmektedir. islam alimlerinin Avrupahlan matematik, astronomi ve teknik alanda da 
etkiledikleri muhakkaktir. Kopernikus 1530'da meshur eseri "De revolutionibus orbium coelestium" da 
islam astronomlanndan as-Sarkali (1028-1087) ile al-Battani'yi (858-929) zikreder. 

III. Selguklu Turkleri Donemi 

Buyuk Turk Selguklu hukumdan Sultan Meliksah (1055-1092) isfahan ve Bagdat'a rasathaneler 
tesis etmisti. Bu rasathanelerde Omer Hayyam, Ebu'l Muzaffer isfizari, Meymun en-Necip el-Vasiti 
gibi meshur astronomlar gahsmaktaydilar. Sultan Meliksah igin yeni bir takvim (Celali Takvimi) bu 
devir islam astronomlannca vucuda getirildi.5 Sadece matematik ve astronomi, fizik, tip bilimleri degil, 
teknik bilimler de islam-Turk kultur gevresinde buyuk bir gelismeye mazhar olmustur. istanbul'daki 
kutuphanelerde bulunan mekanik, otomatik makine konstruksiyonlanna ait gok sayidaki elyazma 
eserler bunu gostermeye kafidir. 

Buyuk Selguklu imparatorlugu'nun pargalanmasindan sonra ortaya gikan kuguk Turk 
devletlerinden Artuklular zamanmda da teknik alanda eserler meydana getirilmistir. Diyarbakir'da 
hukum suren Artuklu hukumdan Melik us-Salih Feth Mahmud b. Kara Arslan b. Davud b. Sokmen b. 
Artuk (1 200-1 222)'un tesviki uzerine, Bediuzzamaizz ibn ismail ibn el-Rezzaz el-Cezen bir suru 
otomatik makinalar, su saatleri, su pompalan, su terazileri ve musikT aletlerinden konstruksiyon 
resimleri ile bahseden Kitap el-camT beyn el-ilm vel-amel el-nafi fi sinaat el-hiyel isimli bir eser 
yazmistir. Kitabin orijinal nushasi mevcut degilse de, dordu Topkapi Sarayi Muzesi'nde (III. Ahmed, 
Nr. 3472, Nr. 3461, Nr. 3350 ve Hazine Nr. 414) ve biri Suleymaniye Kutuphanesi'nde (Ayasofya Nr. 
3606) olmak uzere bes el yazma nushasi Turkiye'de diger 10 el yazma nushasi da Oxford, Leiden, 
Paris, Dublin ve Leningrad'taki kutuphanelerde bulunmaktadir.6 

Bu eserin Oxford nushasi Alman bilim tarihgisi E. Wiedemann tarafindan incelenmis ve bunun 
neticeleri 1908 yilmdan itibaren gesitli makaleler halinde yayinlanmistir.7 Bu kitabin Oxford nushasi 
Donald R. Hill tarafindan ingilizceye tercume edilerek 1974'de yayinlanmistir.8 Al-Hassan ise bu 
eserin gesitli elyazma nushalanni karsilastirarak Arapga metnini ingilizce bir ozetle kitap olarak 
Halep'te 1979 yihnda yayinlamistir.9 Mevcut el yazma nushalar igerisinde herhalde Topkapi Sarayi 
III. Ahmed kitaphgindaki 3472 numarada kayith nusha en degerlilerinden biri olsa gerek. Zira bu 
nushadaki resimlerin bizzat Bed? al-Zaman Ebu'l-izz ismail ibn el-Rezzaz el-Cezen tarafindan 
gizildigi, yazilann da Muhammed ibn Yusuf ibn Osman tarafindan muellifin orijinal nushasindan kopya 
edildigi belirtilmektedir. Bu konuda degerli bir arastirma yapan Prof. Dr. Kazim Cegen'e gore, bu 
eserin Oxford'da Bodleian'daki elyazma nushasinda, el-Cezen'nin orijinal kitabini 4 cemaziyulahir 602 
(16 Ocak 1206)'de bitirmis oldugu, buna karsin III. Ahmed kitaphgindaki 3472 numarali nushada, bu 
yazma nushanin Saban 602 sonu (10 Nisan 1206) da bitirilmis oldugunun belirtilmesi ve burada el- 
CezerT'den Rahmetullah diye bahsedilmesi, el-Cezen'nin bu iki tarih arasinda oldugune delalet 
eder.10 Buna gore el-Cezen'nin Artuklu sarayinda 570 (1174) ile 602 (1206) yillan arasinda 32 yil 
gahsmis oldugu gorulmektedir. Ama herhalde bir istinsah hatasi olarak bu eserin Suleymaniye 
Kutuphanesi'ndeki nushasinda (Ayasofya Nr. 3606) varak 2a'da el-Cezen'nin Artuklu sarayinda 25 yil 
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Reis'ul-Amal (Bas muhendis olarak) gahstigi belirtilmektedir. Eserin onsozunde, el-Cezen, 
kendisinden gok once gelen alimlerin kitaplanni ve galismalarim gozden gegirdigini, ama nihayet 
onlarin tesirlerinden siynlarak problemleri kendi gozuyle gozdugunu belirterek: "Bu kitap, yamanan 
bazi yirtiklan, tasnif edilen bazi usulleri ve kesfedilen bazi planlan ihtiva etmektedir. Bu yonden baska 
bir eserin mevcut oldugunu zannetmiyorum" cumleleri ile eserinin onemine isaret etmektedir.11 Alti 
bolumden olusan eserinde el-Cezen su saatleri, kandilli su saatleri, sarap meclisleri ile ilgili 
kapkacaklann konstruksiyonlan, hacamat (kan aldirma) ile ilgili ibrik ve taslann yapilmasi, havuzlar ve 
fiskiyeler ile muzik otomatlannin planlan, derin olmayan bir kuyudan veya akan bir nehirden suyu 
yuksege tasiyan aletlerin planlan gibi onemli teknik konulara ait buluslanm ortaya koymaktadir. 

Hisn Keyfa'da altinda garsilanyla bir kopru, kervansaraylan ve diger yapilanyla bir semti 
kaplayan buyuk bir kompleks Turk Artuk hukumdari Fahreddin Karaarslan'in istegi uzerine belki de 
muhendis el-Cezen tarafindan insa edilmisti.12 

Sadece Artuklularda degil, diger Selguklu beyliklerinde, sonralan Turk Memluk sultanlan 
devrinde Suriye ve Misir'da teknik ve tabii ilimlerin tesvik edilip, gelistigi gorulmektedir. 

Bilhassa ilk Hagh seferleri esnasinda, gok sayida Hiristiyan ordusuna karsi Turk-islam aleminin 
muzaffer olabilmesi igin islam alimlerinin barutun ve patlayici silahlann kesfiyle daha XII. yuzyilda 
mesgul olmalan mecburiyeti hasil olmustu. 

Kasgarh Mahmud'un bunduk atan iptidai bir tufekten bahsetmesi,13 sonralan Aydinogullannin 
zemberekle mermi atan ve ses gikaran tufekleri kullanmalan,14 barutla birlikte ilkel sekliyle tufegin 
Turkler tarafindan kesfedildigini gosteriyor. Selguklular Sivas'ta XII. yuzyilda harp makinalan imal 
eden tesislere sahiptiler.1 5 Osmanh ordusunda 1421-22'lerde top ve tufegin kullanildigi, 15. yy. 
sonunda yazilan Nesri Tarihi'nde belirtilmektedir.1 6 

islam muhendislerinin daha 1249 yihnda Krai Ludwig der Heilige'nin komutasindaki 5. Hagh 
ordusuna karsi patlayici silahlar kullandiklan, harbe sahit olan bir Fransizin haberinden 
anlasilmaktadir.17 

Qinlilerin daha once 1232 yihnda Pien-king'i Mogollara karsi mudafada patlayici madde 
kullandiklan, Qin imparatorluk vekayinamesi Tung-kiang-kang-mu'da belirtilmektedir. Ama Qinlilerin 
kullandigi bu patlayici maddenin mucidinin, Qin baskomutani Wei-sching olup olmadigi kesinlikle belli 
degildir.1 8 

Yalniz Turk-islam aleminin bu devirde patlayici madde ve balistik silahlar imalinde Qin'den ileri 
oldugu, gene eski Qin kaynaklanndaki Kubilay Han devrine ait su malumattan anlasilmaktadir: 

1271-1273 yillannda Kubilay Han Qinlilerin Hangshow ve Hsiang-yang sehirlerinin 
muhasarasinda kendi ordusunun muzaffer olmasi igin Abaka Han'dan (Qince transkripsiyonu Apu-ko- 
wang) islam muhendisleri gondermesini rica etmisti. Gene Qin kaynaklanna gore Abaka Han, Kubilay 
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Han'a Alaaddin ve ismail isimli iki tane Turkistanh, Musluman muhendis gonderdi. Musluman ve 
Turkistanh olan bu muhendislerin Turk olduklan asikardir. Bu iki Turk-islam muhendisi, muhasara 
edilen Hang-show sehri onunde balistik silahlar cinsinden makinalar insa ettiler. Muhendis Alaaddin 
sonralan General Alihaya'nin ordusu ile Yang-tsze nehrini asti ve bir gok Cin sehirlerinin fethinde 
buyuk rol oynadi. Birgok taltiflere garkedilen Alaaddin 1312 yihnda oldu. Oglu Ma-ho-scha babasinin 
mesleginde gahsti.19 

Diger Turk-islam muhendisi ismail (Cince transkripsiyonu l-ssu-ma-yin) 1273 yihnda Mogollann 
Hsiang-yang sehrini muhasarasinda bulundu. Sehrin guney dogusunda balistik bir silah karakterinde 
bir harp makinasi insa etti. Bu harp makinasi ateslendiginde yer ve gogun sarsildigim, dusen 
gullelerin yere 7 feet gomuldugunu, her seyi mahvettigini Cin kaynaklan belirtmektedirler.20 1330 
yihnda olen muhendis ismail'in oglu Yakub da babasinin mesleginde gahsti.21 

Turk Atabeglerinin tesis ettikleri medreseler, hastahanelerle XIII. yuzyilda Suriye (ve bilhassa 
Sam) buyuk bir ilim merkezi idi. Hagli seferlerinin kanh harplerine sahne olan Suriye'deki islam 
alimlerinin barut ve patlayici silahlar imali ile ugrasmalan gayet dogaldir. XIII. yuzyilda islam alimleri 
barutu roketler igin kullanabilecek kadar teknik bilgiye sahiptiler. 

XIII. yuzyilda islam alimi Hasan ar-Rammah Nacm ad-Din al-Ahdab'in yazdigi "Kitap al-furusiya 
val-muhasab al-harbiya" ve "Niyahat al-su'ul val-ummiya fi ta'allum a'mal al-furusiya" isimli eserlerde 
patlayici maddelerden, atesli silahlardan ve ilk olarak roket sistemi ile galisan torpedolardan 
bahsedildigi gorulur.22 Hasan ar-Rammah'in 1275 yillannda yazdigi bu harp teknigine ait eserde 
patlayici madde ile dolu roket sistemiyle galisan, 3 atesleme yeri olan torpedonun resimleri de yer 
almaktadir. Hasan ar-Rammah Turk Memlukleri devrinde Sultan Baybars'in zamaninda Suriye'de 
yasadi ve 1294 veya 1295'de oldu. 23 Bu Arapga eserin bir el yazma nushasi Topkapi Sarayi 
Kutuphanesi'nde bulunmaktadir (Topkapi Sarayi A. 2651). Diger bir nushasi Paris'te Bibliotheque 
National'de Ancien fond MS. 1 127 numarada kayithdir. 

Topkapi Sarayi'nda bulunan diger bir silah ve askerlik kitabi XIV. yy.'da istinsah edilen ve ug 
ayri eserden ibaret olan gok kiymetli bir belgedir. ilk kismi Kitab ul-ank fi'l-mancimk olup EyyubT Turk 
komutanlanndan Errenboga Az-Zard veya daha yeni bir arastirmaya gore Mingili Boga al-Simmin 
adina yazilmis olup yazan belli degil. ikinci kisim Turk komutanlanndan Alaaddin Tayboga al-Oman 
as-Saki al-MelikT an-Nasir'm yazdigi roket, bomba, yanici oklara dair Kitab ul-hiyel fi'l-hurub ve fath 
almada'in hifz addurub adh kitaptir. Aslinda 1356'da istinsah edilmistir (Topkapi Sarayi A. 3469, Es'ad 
Ef. Kutuph. No. 1884). 

Sonralan barutlu patlayici silahlann ispanya'daki Muslumanlar tarafindan Hinstiyanlarla 
yaptiklan savaslarda kullandiklan gorulur. ispanya'daki Muslumanlar patlayici silahlan ile 1325'de 
Baza, 1331'de Alicante, 1342'de Algeriras ve Crecy'de Hiristiyan sovalyelerinin ordulanna karsi 
zaferler kazandilar).24 
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Tabii ilimlere ve teknige ait islam eserlerinin Latinceye tercumesiyle Ronesans devrinde Avrupa 
Hiristiyan aleminde teknik ilerlemeler mumkun olabildi. 

Avrupa'da ilk olarak italyan muhendisi Giovanni de Fontana SUU Mayinlanni (See Minen) 
tasarlayan kimsedir.25 Giovanni de Fontana 1420 yihnda, surlann ve yapilann yuksekliklerini olgmeye 
yarayan roket sistemi ile gahsan bir "mekanik kus" konstruksiyonunu tasarlamisti. Yalniz bu ugan 
mekanik kusun tatbikat sahasina konulup konulmadigi malum degildir. Diger bir italyan muhendisi 
Giovanni Torriano da XV. yuzyilda tahtadan ugan bir mekanik kus yapmisti. 

XV. yuzyilda Alman astronomu Regiomontanus'un da ugan mekanik bir kartalla, sivrisinek 
yaptigi biliniyor. Esas ismi Johann Muller olan Regiomontanus bir ara Papa IV. Sixtus tarafindan 
Regensburg'a kardinal olarak tayin edilmisti. 

Roma'da bulundugu siralarda 1470 veya 1477 yillannda vebadan veya zehirlenerek oldugu eski 
kaynaklarda belirtilir. Regiomontanus'un ugan mekanik konstruksiyonlanndan 1739 senesine ait bir 
kaynakta aynen soyle bahsedilmektedir. 

"... Onun (Regiomontanus'un) hakkinda sunu belirtmek lazim ki, Regiomontanus makina 
yapmakta o kadar usta idi ki, o demirden ugan bir sivrisinekle, tahtadan veya bazi kaynaklara gore 
metalden ugan bir kartal yapmisti. Bu mekanik ugan kartal, imparator Maxilian Nurnberg'e geldiginde 
onu ugarak karsilamis ve ona sehre kadar refakat etmisti".26 

Regiomontanus meshur islam astronomu al-Battani (877-91 8)'nin astronomiye daireserine serh 
yazmis ve bu al-Fargini'nin eseriyle birlikte 1537 yihnda Nurnberg'de yayinlanmisti. Bu eserin 1645 
yihnda Bologna'da yapilan ikinci baskisindaki isim soyle idi: 

"Johannes Regiomantanus'un Bazi Maveleri ile Muhammed al-Battani'nin Astronomiye ait 
kitabi".27 

Leonardo da Vinci gogu kere fotograf makinasinm ilkel sekli karanhk kutunun (Camera 
obscura), tulumbamn, garkin, ugan makinalann ilk mucidi olarak gosterilir. Ama Leonardo da Vinci'nin 
islam alimlerinin tesiri altmda kaldigi, bilhassa Al-Hazen'in eserinden ilham aldigi delillerle malumdur. 
Burada sunu da belirtmek lazimdir ki islam muhendisi Ahmed b. Musa'nin teknik eserinin el yazma 
nushasi hala Vatikan Kutuphanesi'nde mevcuttur.28 

Aynca Avrupa Hiristiyan aleminden daha onceleri Turk-islam kultur aleminde ilk ugma 
denemelerine de girisilmistir. Sayramh (ispigaph) bir Turk alimi ugmanin fiziki nedenini arastirmak igin 
kuslann kanat yuzeyleri ile agirhklan arasindaki bagintiyi arastirmisti.29 Bu gahsmasi aerodinamik 
sahasinda gigir agan bir niteliktedir. "Eski Turkler cennete ugmak derler. Cehenneme de Tamuk veya 
Tamu derler. Tamuk ustu kapah bir bina demektir. Ugmak ise goge agmak demektir".30 
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Nitekim Sultan Veled'in 1 925'de Veled Qelebi izbudak tarafindan Milli Egitim Bakanhgi hesabina 
bastinlan "Divan-i Turki Sultan Veled" eserinin igerisindeki gazellerde de ugmak sozu gegmektedir. 
Mesela: 

Ugmak asindan dilervem bir ganak 

Nur hamurundan iki ug bazlama. 

Tahurdur hak sucusu ugmak igre 

Eger tahirsen ondan sen igersin.31 

Ugmanin Turklerde bu kadar arzu edilen kutsi bir ideal olmasi bilinince, Turkistan'in Farab 
sehrinde dogan, buyuk Turk alimi ismail ibn Hammad al-Cevhen'nin daha XI. yuzyil basinda ugma 
denemesine kalkismasina sasmamak gerekir. "Al-Sihah" isimli meshur eserin sahibi olan al-Cevhen 
Nisabur'da iken ugma denemesine girismisti. Kendi basina agagtan imal ettigi iki kanati bir iple 
baglayarak Nisabur'daki bir caminin damina gikti. Saskinhkla ve merakla caminin etrafina toplanan 
Nisabur ahalisine: 

"Ey ahali benim yaptigim bulusu simdiye kadar kimse yapmamistir. Sizin gozleriniz onunde 
simdi ugacagim. Dunyada yapilacak en muhim sey goklere ugmaktadir. Ben de onu yapacagim" 
diyerek iki kanadi ile caminin damindan kendini asagiya birakiyor. Bir muddet ugtuktan sonra, yere 
duserek 6luyor.32 CevherT'nin olumuyle neticelenen ugma denemesinin tarihi eski kaynaklarda 1003 
(393 H.), 1 007-1 008 (398 H.) ve 1 009-1 01 (400 H.) olarak verilir.33 

Boyle ilk ugma denemeleri islam kulturunun parlak devrine rastlayan IX. yuzyilda da ispanya'da 
yapilmistir. Kristal imalini kesfeden islam alimi Abbas b. Firnas 880 senesi kendi yaptigi ugucu 
yuzeylerle ugma denemesi yapmis, bir muddet ugtuktan sonra higbir yeri zedelenmeden yere tekrar 
inmistir.34 

IV. Osmanh Turkleri Donemi 

Turk-islam kultur gevresinde yapilan ugma denemelerinden belki de en enterasani Sultan 
Murad IV zamaninda 1630-1632 senelerinde istanbul'da Hezarfen Ahmed Qelebi ile Lagan Hasan 
Qelebi'nin yaptigi ugma denemeleridir. Bu ugma denemelerine bizzat sahit olan Evliya Qelebi, buna 
dair istanbul Kutuphanelerinde el yazma nushalan bulunan seyahatnamesinde malumat vermektedir: 

"Hezarfen Ahmed Qelebi: Evvela Okmeydani'nm minberi uzerinde ruzgann siddetinde kartal 
kanatlanyla sekiz dokuz kere havada ugarak talim etmistir. Sonra Sultan Murad Han Sarayburnu'ndan 
Sinan Pasa koskunden seyrederken, Galata Kulesi'nin ta tepesinden lodos ruzganyla ugarak 
Uskudar'da Dogancilar Meydani'na inmistir. Sonra Murad Han kendisine bir kese altin ihsan ederek: 
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Bu adam pek korkulacak bir adamdir. Her ne isterse elinden geliyor. Boyle kimselerin durmasi 
dogru degil diye Cezayir'e surmustur. Orada vefat eyledi".35 

Evliya Qelebi'nin, Lagan Hasan Qelebi'nin kendi icadi olan rokete benzer yedi kollu fisenkle 
ugusuna ait haberi daha enteresan olup soyledir: 

"Lagan Hasan Qelebi: Murad Han'in Kaya Sultan adh yildiz gibi temiz kizi dogdugu gece akika 
senligi oldu. Bu Lagan Hasan, elli okka barut macunundan, yedi kollu bir fisenk icad etti. 
Sarayburnu'nda hunkar huzurunda fisenge bindi. Talebeleri fitili ateslediler. Lagan: "Padisahim! Seni 
Allah'a ismarladim isa nebi ile konusmaga gidiyorum." diyerek dualar ederek goklere gikti. Yaninda 
olan fisenkleri ates edip denizin yuzunu aydmlatti. Gokkubbede, buyuk fisenkligin barutu kalmayipta 
yere dogru inerken denize indi. Oradan yuzerek giplak olarak padisahin huzuruna geldi. Yeri operek 
"Padisahim! isa nebi sana selam eyledi" diye sakaya basladi. Bir kese akga ihsan olunup yetmis akga 
ile sipahi yazildi: 

Sonra Kinm'da Selamet-Giray Han'a gidip orada vefat eyledi. Rahmetli yakin dostumuzdu. Allah 
rahmet eyleye".36 

Turklerin istanbul'daki bu ugma denemelerinden Chester Baspapazi ve matematikgi Dr. John 
Wielkins 1638 yihnda yazdigi "Wilkins discovery of a New World" eserinde bahsetmektedir.37 Buna 
kaynak olarak da KanunT Sultan Suleyman devrinde istanbul'a Avusturya Elgisi olarak gelen G. 
Busbequius'u gostermektedir. 

1941 yihnda yayinlanan "The Birth of Flight" isimli eserde de Turklerin istanbul'daki 
denemelerine G. Busbequius kaynak gosterilerek kisa bir sekilde soyle temas edilmektedir: 

"If it be enquired what means there may be conjectured for our ascending beyond the space of 
the earth's Magnetical. Vigor, I answer: It is not perhaps impossible that a man may be able to fly by 
the application of wings to his own body as Mercury an Deadalus are feigned and as has been 
attempted by Divers, particularly by a Turk in Constantinople as Busbequis relates". 38 

Buna gore daha KanunT Sultan Suleyman zamaninda Osmanli Turklerinde ugus denemelerinin 
basladigini kabul etmek gerekmektedir. 

Havacilik tarihinde yeni bir gigir agan Hezarfen Ahmed Qelebi'nin Cezayir'e surulmesi, Lagan 
Hasan Qelebi'nin ise yeterli derecede alaka gorememesi, sonradan Kinm'a gitmesi bu alanda 
tekamulun neden devam etmedigi sorusuna cevap teskil edecek mahiyettedir. 

Turk muhendisi Lagan Hasan Qelebi'nin kendi icadi olan fuzeye benzer yedi kollu fisenkle 
havaya ugup, sonradan kartahnkine benzeyen kanatlarla salimen denize inmesi, Amerikahlarin bugun 
yaptiklan feza denemelerindeki parasutle denize inmeleri metoduna gok benzemektedir. Bu bakimdan 
Lagan Hasan Qelebi roket tekniginde gigir agan bu ugma denemesiyle havacilik tarihinde ozel bir yer 
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almaya layiktir. Lagan Hasan Celebi'nin bu basansi, XII ve XIII. yuzyillarda Selguklular devrinde 
barutun ve atesli silahlann ilk olarak tekamulu, Turk-islam muhendisleri tarafindan balistik silahlann 
insa edilmesi ve hatta roket sisteminde galisan torpedo planlannm yapilmasi gibi Turk-islam 
dunyasindaki teknik tekamulun bir neticesidir. Zaten gerek istanbul'un zaptinda gerekse Osmanh 
imparatorlugu'nun ug kitaya birden yayilmasinda Turklerin patlayici silah imalinde ve teknik alanda 
daha ileri bir durumda olmasinin buyuk bir rol oynadigi muhakkaktir. Unutmamak lazimdir ki, Lagan 
Hasan Celebi'nin bu rokete benzer vasita ile ugma denemesini yaptigi zaman, Osmanh imparatorlugu 
Sultan IV. Murad devrinde son parlak devrini yasamaktaydi. 

Evliya Celebi'nin bu ugma denemeleri hakkinda verdigi en muhim haberlerden biri de Lagan 
Hasan Celebi'nin bu denemeden bir sure sonra Kirim'a Selamet Giray Han'in yanina gittigini ve 
bilahare orada vefat ettigini belirtmesidir. 

Rus roket teknigi alimi S. N. Kuzmenko'nun yaptigi arastirmalara gore, ilk olarak Rusya'da 
Ukrayna bolgesinde XVII. yuzyildan sonra roket teknigi ile ilgili galismalar baslamis olup, rokete ait ilk 
tarife Ukrayna'da 1650 yihnda rastlanmaktadir. Sonralan, Nikolojev ve K. I. Konstantinov (1818-1871) 
Rus roket tekniginin bugunku basansini saglayan gahsmalanni yine Ukrayna'da bu ilk galismalar 
uzerine kurdular.39 

Ukrayna'daki ilk Rus roket teknigi galismalarimn Lagan Hasan Celebi'nin Kinm'da ikameti ve 
olumunden hemen sonraya tesaduf etmesi, Rus roket teknigi alanindaki galismalarda Turk muhendisi 
Lagan Hasan Celebi ile talebelerinin tesiri olabilecegi gorusunu destekler mahiyettedir. 26 Agustos 
1971'de Moskova'daki XIII. Bilimler Tarihi Kongresi'nde bu tezi savundugumuzda,40 Ukrayna'daki 
Rus roket gahsmalari hakkinda bildiri veren Rus ilim adami S. N. Kuzmenko bu hususta benimle 
hemfikir oldugunu ve kendisinin de bunu destekleyici mahiyette Rus arsivlerinde arastirmalar yaptigmi 
belirtti. 

Sultan Ahmed III (1703-1730) devrinde Humbaracilar sinifinin 2. halifesi AN Aga'nin yazdigi 
Topkapi Sarayi'ndaki "Ummul-Gaza" isimli eserde 17. yy'in kale kusatmalannda kullanilan kendi icadi 
tulumba isimli roketler tarif ve tasvir edilmektedir. Bunlann 11-12 arsin (7-8 m) boyunda oldugu ve 
gapini bir insanin guglukle kucaklayabilecegi bu eserde resimleri ile belirtilmektedir. AN Aga bu 
eserinde, savaslarda basarisizhklan silah icadinda ve gelistirilmesindeki duraklamaya atfederek 
padisaha yeni silahlar gelistirilmesini tavsiye etmektedir. Boylece bu alanda Turk-islam dunyasindaki 
gelismelerin ve yeni buluslann artik sona erdigi gorulmektedir. 

Yalniz burada yine Sultan Ahmed III (1703-1750) doneminde yani Lale Devri'nde tersane 
miman ibrahim Efendi'nin, eskiden "Tahtelbahir" denilen "denizalti"yi icad ettigine dair gerek Mehmed 
HazTn'in Surnamesi'nde gerekse VehbT'nin Surnamesi'nde o donemin gorgu taniklan olarak genis 
bilgiye rastlanmaktadir. Mimar ibrahim Efendi'nin icadi olan bu denizaltiyi timsaha benzeten Seyyid 
Vehbi, Surnamesi'nde Sultan III. Ahmed'in gocuklan igin yapilan sunnet dugununde, Halig'te padisah, 
vezirler ve sehzadeler Aynah Kavak'taki sahil sarayinda gosterileri seyrederken, timsaha benzeyen 
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denizaltimn su ustune gikinca yavas yavas ilerleyerek padisahin bulundugu tarafa dogru giderek 
yarim saat kadar deniz ustunde durduktan sonra bir daha denize dalip halki hayretler iginde birakarak 
bir saat sonra tekrar su yuzune gikinca baslannda pilav ve zerde tepsileri tasiyan bes kisinin bu 
timsah seklindeki denizaltimn agzindan giktiklan anlatilmaktadir. 

Bu denizaltimn denize dalisimn ve deniz altinda iken murettebatin nasil kamis borularla hava 
alabildigine dair teknik bilgileri de agiklayan Seyyid Vehbi'nin "Surname-i Humayun" isimli o zaman 
yazilmis eseri41 Turklerde denizaltilann ilk denemelerinin basanyla gergeklestirildigini de bize 
gostermektedir. Sultan III. Ahmed'in sehzadelerinin sunnet dugunundeki 1 Ekim 1720 Sail gunu olan 
hadiseleri anlatan Mehmed HazTn'in Surnamesi'nde42 de bahga benzeyen boyle bir denizalti 
gemisinin sirlanm kendisiyle beraber mezara goturdu. 

Selguklular doneminde ilk denizalti gemisinin 1150 yilmda Akka kusatmasinda Hagh 
sovalyelerine karsi kullamldigi tarihgi Bahaeddin tarafindan zikredilirse de43 Osmanh doneminde 
mimar ibrahim'in III. Ahmed doneminde yaptigi denizaltimn daha gelismis oldugu ve 1 saat su altinda 
kalabildigi anlasihyor. ingiliz Day'm mimar ibrahim Efendi'den yarim yuzyil sonra 1774'de yaptigi 
kuguk denizaltiyi denedikten sonra insa ettigi daha buyuk denizalti ile tekrar su yuzune gikmadan 
oldugu dusunulurse44 Osmanhlarin bu alanda basarisimn kugumsenemeyecek kadar buyuk oldugu 
gorulur. Ancak 1776'da Amerikah bilgin David Bushnell gelistirdigi denizaltiyi basan ile denedi.45 
Stockholm Askeri Kurumu'nun arsivinde bulunan 1765 tarihli bir denizalti projesine dair plani o 
donemdeki butun bu teknik gelismeleri degerlendirmek agisindan enteresandir. 

IV. Sonug 

IX ve X. yuzyilda baslayan islam ronesansi teknik alamnda da buyuk ilerlemeler getirmis, daha, 
9. yuzyilda ilk ugma denemeleri Turkistan ve Endulus'te baslamistir. Selguklu ve Memluklu Turkleri 
doneminde roket sistemiyle galisan torpedo ve roketlerin tekamul ettirildikleri Hasan ar Rammah'in ve 
Alaaddin Tayboga al-Oman as-Saki'nin yazdiklanm ve yazma nushalan kutuphanelerimizde bulunan 
eserlerinden anlasilmaktadir. Turk Muhendisi Lagan Hasan Qelebi'nin 17. yuzyil basinda kendi icadi 
olan fiizeye benzer yedi kollu fisenkle istanbul'da havaya ugup, sonradan kartalinkine benzeyen 
kanatlarla salimen denize inmesi, Amerikalilarm bugun yaptiklan feza denemelerindeki parasutle 
denize inmeleri metoduna gok benzemektedir. 

Evliya Qelebi'nin Lagan Hasan Qelebi'nin bu denemeden bir sure sonra Kinm'a Selamet Giray 
Han'in yanma gittigini belirtmesi ve Ukrayna'daki ilk Rus roket teknigi galismalannin Lagan Hasan 
Celebi'nin Kinm'daki ikameti ve orada olumunden hemen sonraya isabet etmesi, Rus roket teknigi 
alanindaki galismalarda Turk muhendisi Lagan Hasan Celebi ile ogrencilerinin tesiri olabilecegi 
gorusunij destekler mahiyettedir. 
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Osmanhlarda Matematik / Dog. Dr. Melek Dosay Gokdogan [s.267-276] 

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi / Turkiye 

Osmanh Devleti'nde bilimsel arastirmalann baslangici genellikle on dorduncu yuzyila goturulur. 
Bu yuzyilda, diger islam memleketlerindeki bilginler vasitasiyla Osmanhlarda bilim gelenegi baslamis 
ve bu bilim anlayisi islam Dunyasi anlayismin devami niteliginde olmustur. Matematik igin de ayni 
degerlendirme gegerli olup, 14., 15. ve 16. yuzyillarda islam uygarliginin etkilerini yansitan matematik 
arastirmalan, 17., 18. ve 19. yuzyillarda buyuk olgude Avrupa'daki matematik gelismelerinin etkisi 
altina girmistir. 

Osmanlilann ilk matematikgisi olarak kabul edilen Kadizade-i RumT (olumu 1440'tan sonra), 
bilgisini artirmak igin Bursa'dan Semerkant'a gitmis ve orada Ulug Bey'in yaninda Semerkant 
Gozlemevi'nin mudurlugunu yapmistir. Bir daha memleketine donmeyen Kadizade'nin kendisinden 
sonraki matematikgiler uzerinde gok etkisi olmus ve Osmanh matematik gelenegini sekillendirmistir. 
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Risale ft istihraci Ceybi Derecetin Vahide bi 'Amelin Mu'essesetin 'ala Kava'ide Hisabiyye ve 
Hendesiyye 'ala TarTkati GiyasiddTn el-KasT adiyla, GiyaseddTn KasT'nin 1 derecelik yayin sinusunun 
hesaplanmasi ile ilgili eserine yazmis oldugu serh daha sonralan MTrim Celebi ve Takiyyuddin'in 
gahsmalarim etkilemistir.1 KasT'nin bir uguncu derece denklemi gozumune donusturdugu bu 
hesaplamayi Kadizade'nin basitlestirmis oldugu soylenir. 

Kadizade'nin bir diger geometri galismasi, SemerkandT'nin Eskali't-te'sTs adh eserine yazmis 
oldugu Serhu Eskali't-te'sTs, yuzyillarca medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur. Kadizade bu 
serhinde geometrinin temel kavramlanni ve teoremlerini vermis, SemerkandT'nin Euclid geometrisine 
bakisindan farkh dusunceler getirmistir. Bu farkhhklar ozellikle Euclid'in paraleller postulasi olarak 
taninan besinci postulasiyla ilgili olarak ortaya gikmistir.2 

Kadizade yalnizca yazmis oldugu eserleriyle degil, yetistirdigi ogrencileriyle de Osmanh 
matematigini sekillendirmistir. Bunlardan Fethullah es-SirvanT ve AN Kusgu Osmanh topraklanna 
gelerek, burada arastirmalanni yapmislardir. 

ikinci Murad zamaninda yasamis ve Fatih doneminin baslannda vefat etmis olan Fethullah es- 
SirvanT (14177-1486), Semerkant'tan Kastamonu'ya gelmis ve burada Candaroglu ismail Bey 
tarafindan memnuniyetle karsilanmis, medreselerde kelam, mantik, matematik ve astronomi dersleri 
vermistir. Boylece, Semerkant bilim gevresinin arastirma ruhunu Anadolu'ya getirmis ve yaymaya 
baslamistir. NakIT bilimler ve astronomiyle ilgili galismalarimn yam sira matematik konusundaki en 
onemli galismasi Hocasi Kadizade-i RumT'nin Eskali't-Te'sTs serhine yazmis oldugu Hasiye 'ala §erhi 
Eskali't-Te'sTs adh hasiyedir.3 

Kadizade'nin diger ogrencisi AN Kusgu (olumu 1474) ise, Ulug Bey oldukten sonra Akkoyunlu 
Hukumdan Uzun Hasan'in yanina gitmis ve onun tarafindan Fatih Sultan Mehmed'e elgi olarak 
gonderilmistir. Bu sekilde Fatih ile tanisan AN Kusgu'nun bilgisine hayran olan padisah onu istanbul'a 
davet etmis, bu daveti kabul eden AN Kusgu Osmanh baskentinde buyuk itibar gormus, Ayasofya 
Medresesi'ne muderris tayin edilmistir. Boylece istanbul'da matematik ve astronomi gahsmalan 
canhhk kazanmis, bilim adamlan bile derslerine devam etmislerdir. En meshur ogrencileri MTrim 
Qelebi ve Molla LutfT'dir.4 

Daha gok serh veya hasiye seklinde olan gesitli alanlardaki eserlerinden en onemli matematik 
galismasi, Muhammediyye adh Fatih'e ithaf ettigi hesap kitabidir. 

Yine, Fatih devrinde yasamis olan matematik ve astronomi bilgini Sinan Pasa (1441-1486), 
vezirlik makamma kadar yukselmis, Fatih ile arasi agihnca once hapse atilmis, sonra ulemamn araya 
girmesiyle Sivrihisar'a surgun gonderilmistir. Fatih'in olumu ve yerine oglu ikinci BayezTd'in tahta 
gikmasmdan sonra affedilmis ve Edirne Daru'l-HadTs'ine muderris olarak atanmistir. 5 

Gunumuze ulasan yegane matematik eseri Risale fT'z-Zaviyeti'l-Hadde iza Furidat Haraketu 
Ehadi Dil'ayha Tahsilu Zaviye Munferice (Bir Kenan Hareket Ettirildiginde Genis Agi Olan Dar Agi 
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Hakkinda Risale) adini tasir. Bu risaleyi, Fatih'in huzurunda, AN Kusgu'nun sordugu "Oyle bir dar agi 
bulunsun ki, bu dar agi, bir kenari genisleme yonunde hareket ettirildiginde dik agi olmadan genis agi 
meydana gelsin. Hareketin devam ettirilmesi halinde, dik agi olmaksizin bir dar agi olussun" seklindeki 
soruya cevap olarak yazmistir. Sinan Pasa, geometride bir varligin kuguk olma durumundan ara 
durum olmadan buyuk olma durumuna gegmesi acayip gibi gorunse de, eger geometrik olarak 
ispatlanabiliyorsa, akhn da bunu tartismasiz kabul etmesi gerektigini dusunmustur. O da risalesini bir 
soruyla bitirmistir: Buyuk agi kuguk agiyi ihtiva ediyorken, kuguk agi olusmadan buyuk aginin elde 
edilmesi nasil mumkun olabilir?6 

Fatih'in, AN Kusgu'nun sorusuna kendi ulemasimn cevap bulmasini istemesi ve onlan adeta 
yanstirmasi, AN Kusgu ve benzeri bilginleri Osmanh topraklannda bir araya toplama amacini ve akIT 
bilimlerin Osmanh topraklannda da yesermesini ne kadar istedigini gostermektedir. 

Fatih ve ikinci BayezTd devri bilim adamlanndan ve Sinan Pasa'nm ogrencisi olan Molla LutfT, 
matematik bilimlerini AN Kusgu'dan okumus ve Sinan Pasa'ya anlatmis, boylece Sinan Pasa da 
matematik bilimleri ogrenmistir. Sinan Pasa vezirken onu Fatih'e tavsiye etmis ve saray kutuphanecisi 
yaptirmistir. Molla LutfT, hocasi Sinan Pasa Sivrihisar'a surgun gonderilince onunla birlikte gitmis, 
ikinci BayezTd tahta gikmca Bursa'daki Sultan Murad Medresesi muderrisi olmustur. Sonra sirasiyla 
Filibe Medresesi'ne, Edirne Daru'l-HadTs'ine, Sahn-i Seman Medresesi'ne, Bursa'daki ikinci Murad 
Medresesi'ne muderris atanmis, sonunda istanbul'da Fatih Medreselerine muderris olmustur. Bu 
gorevinde dinsizlikle suglanarak At Meydani'nda idam edilmistir. Bu akibete ugramasinda, insanlarla 
alay etmesinin ve herkese dil uzatmasimn rolu olduguna kusku yoktur. 

Matematikle ilgili en onemli eseri, kismen geviri kismen telTf olan Taz'Tf el-Mezbah adli geometri 
gahsmasidir. Burada "Delos Problemi" olarak taninan meshur ug klasik geometri probleminden, bir 
kupun hacmini iki katina gikarmayi incelemis ve gozmeye gahsmistir. Delos adasinda gikan bir veba 
salginindan kurtulus yolu olarak, tapinakta bulunan kup seklindeki sunak tasinin iki katina gikanlmasi 
gosterildigi igin, Delos Problemi adiyla meshur olan bu problemin gozumunu Molla LutfT orta oranti 
yontemiyle bulmaya galisarak, kupun iki katina gikanlmasinin bir kenannin iki katina gikanlmasiyla 
olmadigini soylemistir, kitabinin sonuna da vebaya karsi bazi dualar ve tilsimlar koymustur.7 

15. yuzyil ile 16. yuzyil arasindaki gegis donemini temsil eden Haci MuhyiddTn ibn Mehmed ibn 
Haci Atmaca'nin hayati hakkinda bilinenler gok azdir.8 Mecma' el-Kavaid fT Beyan Muntehab el- 
Feva'id adli eserini 1494 yihnda yazdigi bilinmektedir. Hesap uzerine olan bu eserini ikinci BayezTd'e 
takdim etmistir. Yazann, birgok aritmetik kitabini okuduktan sonra kaleme aldigini soyledigi Mecma' 
el-Kava'id,9 ug bolumden olusmustur. Birinci Bolum tarn sayilar uzerinedir. Bu bolumde incelenen 
konular, siyakat rakamlan, Hint rakamlan (on tabanli sayi sisteminin rakamlan tamtilmistir), toplama 
(toplamamn en kisa ve faydali olan yollan gosterilmistir), onluk dugumlerin (on, yuz, bin, vb.) garpimi 
(buna, huruf-i teheccT-i erkam dendigi de belirtilmis ve bu garpimlann cetveli verilmistir), onluk dugum 
olmayan rakamlann garpimi (garpan, garpilan ve garpim terimleri agiklanarak bu garpma anlatilmistir, 
buradan, Haci Atmaca'nin sayilan 1 ile baslatmadigi anlasilmaktadir), iki kat alma, yan alma, gikarma 
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(gikarma isleminin tanimi, "...Ve bu tefnk itmek dahi bir mikdar meblagdan bagzi hanc olsa, ba'de'l- 
haric bakT ne kalur, onu istihrac eylemekdur. Ve bu dahi iki nev' dur...." (Varak 37b) seklinde 
verilmistir), bolme (bolme isleminin tanimi soyle yapilmistir: "... Ve taksTm diyu bir mikdar meblagi bir 
nige kisilere 'ala es-seviye hisse itmege dirler...." (Varak 41b)), toplamanin, garpmanin, iki kat 
almanin, yansini almanin, gikarmanin ve bolmenin saglamasi (saglama isleminin tanimi soyle 
yapilmistir: "... Ve mTzan dahi su ki dirler ki bu mezkurlerin herkangisiyle 'amel olsa, ol eskal-i 
mustahrec zaTd midur nakis midur tamam midur, anunkile biline..." (Varak 51a), gurema bolunmesi 
(borglunun mahnin alacakhlar arasinda bolunmesi), ugte birini, dortte birini, beste birini..., onda birini 
almak (bu hesaplan yapmayi bilmeyen kimsenin bazi islemleri yapamayacagina dikkat gekilmistir. 

Ornegin, ugte bir, dortte bir, beste bir nedir ve bunlar nasil hesaplanir, bilmeyen kimse paydalan 
belirleyemez, bunlan yapamayan kimsenin miras bolusumunu hesaplamasi kolay olmaz.), paydalann 
belirlenmesi (Paydalarla ilgili bu bilginin onemli oldugu ifade edilmistir. Qunku, bu konuyu iyi bilen bir 
kimse, paydanin tarn ve kesirli kismini hesaplayarak, bu kesirlerdeki bolumlerle hasir nesir olabilir. 
Burada, birden gok kesrin ortak paydasinm hesaplanmasi, bunlann ozellikleri agiklanmistir), miras 
bolumu (bunun bir bolme islemi oldugu ifade edilmistir. Bu bolme islemi, bir meblagin bazi mirasgilar 
arasinda ser'i hesaba gore paylastinlmasidir), orantih dort sayi (bunun ug gesit oldugu bildirilmistir. 
Birinci gesitte, bu kadar nesne bu kadar akgaya olsa, bu kadan hesapla ne kadar olur, bulunur. ikinci 
gesitte, bu kadar nesne bu kadar akgaya olsa, bu kadar akgaya hesapla ondan ne miktar gelir, bu 
bulunur. Uguncu gesitte ise, garpma ve bolme yapmadan, oranla hesaplanan bulunur.), gift yanhs 
yontemi (bunun, iki hata oldugu belirtilmistir. Bu yontemle, ne kadar bilinmeyen varsa bulunur. Bazi 
problemler bir hata ile, bazilan ise iki hata ile bulunur) olarak siralanirlar. 

ikinci Bolum kesirler uzerinedir ve bu bolumun konulan da miskalin kesirleri (bu konuyu 
bilmenin, hesap uzmanlan igin onemli oldugu ifade edilmistir. Miskale dinar dendigi de belirtilmistir), 
miskal ile miskalin kesirlerinin, yani sa'irve kiratm garpilmasi, dirhemin kesirleri (bu konunun bilinmesi 
de yine hesap uzmanlan igin onemlidir, gunku bu konuda birgok derin durum vardir, hesap uzmanlan 
bir problemi bunlan bilmeden ozetleyemez), kesirlerle kesirlerin garpilmasi (burada dirhemin 
kesirlerinin nasil garpilacagi agiklanmistir), tarn sayilarla kesirlerin garpilmasi (bu konunun 
bilinmesinin de butun hesap uzmanlan igin gerekli oldugu belirtilmistir, gunku bunlar da usul-i hisab ile 
ilgilidir. Bir ornek; 3 dirhem 1 dank gumusun her dirhemi ikiser dirhem ve geyrek dirhem olsa, hesapla 
ne eder?), tarn sayilann kesirlere bolunmesi (bu bolme isleminde bolumun kesirli gikmasi soz 
konusudur), zira'in kesirleri (zira' insanlar arasinda gok kullanildigindan, hesap uzmanlan igin onemli 
oldugu belirtilmistir), zira' ile zira' in kesirlerinin garpilmasi, emdadin kesirleri (bu konunun hesap 
uzmanlan tarafindan bilinmesi gerektigi ifade edilmistir, gunku insanlar arasinda gok kullanilan bir 
konudur), emdad ile emdadin kesri olan kilecatin garpimi, kantann kesirlerinin (bunu da hesap 
uzmanlarimn bilmesi gerektigi belirtilmistir, gunku bu da tartilan seylerin bir kismidir), kantar ile 
kantann kesirleri olan ledre, ludre ve dirhemin garpilmasi, ledretu'l-hanrin kesirleri (Osmanli 
topraklannda gok kullanildiklan igin, bunlann da hesap uzmanlannca bilinmesi gerektigi ifade 
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edilmistir), ledre ile ledrenin kesirlerinin garpilmasi, tam ve kesirli tartinin bigimi (tam agirhktan tartmin 
nasil bulunacagi agiklanmistir), kesirlerle kesirlerin toplanmasi olarak siralanirlar. 

Uguncu Bolum, gesitli meseleler bashgim tasir. Gug islerin halledilmesinde kullanilan bu 
problemleri hesap uzmanlarimn bilmesi gereklidir. Gereksiz fazlahklardan sakinmak igin, bu bolumu 
kisaltarak, problem seklinde ele almistir. En gok kullanilanlar, dolayisiyla en faydali olacaklar 
arasindan segilmis 40 tane problem ele ahnmistir. 

Haci Atmaca'nin eserini, Osmanh muhasiplerinin karsilasmis olduklan gunluk sorunlann (miras 
problemleri, agirhk, uzunluk ve hacim problemleri gibi) gozumunde kullanmalan igin yazmis oldugu 
anlasilmaktadir. Oncelikle siyakat rakam sisteminin (divan rakam sistemidir) verilmesi, bunun en 
onemli gostergelerinden birisidir. Osmanh maliyecilerinin siyakat rakamlanni ogrenmelerinin nedeni, 
bu rakamlann uzerlerinde herhangi bir oynama yapmaya musait olmamalandir. Mecma' el-Kavaid'in, 
uygulamah aritmetige iliskin bir eser oldugu soylenebilir. 

Haci Atmaca'nin bir diger eseri de Terceme el-FasI el-Sadis 'Asere ft Beyan el-Hata'eyn min 
Miftah-i Kunuz ve Musbah-i Rumuz adini tasir. Hayreddin Haiti ibn ibrahim'in Farsga Miftah-i Kunuz-i 
Erbab-i Kalem ve Misbah-i Rumuz-i Eshab-i Rakam adh eserinin on altinci babinin tercumesidir. 
Eserin ash Fatih'e sunulmustu.10 

Avrupa igin Ronesans gagi olan 16. yuzytlm, Osmanh imparatorlugu igin Altin Qag oldugu kabul 
edilir. Bu donemin ve hatta butun Osmanh tarihinin en onemli matematikgisi ve bilgini TakTyuddTn'dir 
(1526-1585). Astronomi, fizik gibi gesitli bilimsel alanlarda ve teknolojide urunler veren TakTyuddTn, 
asil ununu 1575 yilinda istanbul'da birgozlemevi kurmasina borgludur. 

TakTyuddTn, trigonometri fonksiyonlannin kesirlerini ilk defa ondahk olarak gostermis ve 1 
dereceden 90 dereceye kadar sinus ve tanjant degerlerini hesaplayarak bunlann tablolanni 
hazirlamistir. Ondahk kesirleri, GiyasuddTn el-KasT'nin Miftahu'l-Hisab (Hesabin Anahtan) adh 
eserinden ogrenmis ve bunlan trigonometri ile astronomiye uygulamistir. 

TakTyuddTn, Bugyetu't-Tullab min ilmi'l-Hisab (Hesap Biliminden Beklediklerimiz) adh eserinde, 
ondahk kesirleri altmishk kesirlerin alternatifi olarak gostermis ve bu iki tur kesrin birbirine 
donusturulmesini ve ondahk kesirli sayilarla islemlerin yapihsini agiklamistir. Astronomi hesaplannda 
altmishk yontem elverisli olmadigi igin, ondahk yontemin kullanilmasini onermis ve boylece astronomi 
bilginlerinin isini kolaylastirmayi amaglamisti. Sidretu'l-Muntehai'l-Efkar fT Melekuti'l-Feleki'd-Devvar 
(Gokler Bilgisinin Sinin) adh eserinde, birim dairenin yangapini 10 olarak almis ve kesirleri ondahk 
olarak gostermistir. Eger birim uzunlugu 10 olarak degil de 1 olarak almis olsaydi, bugun 
kullandigimiz sistemi ortaya koymus olacakti. CerTdetu'd-Durer ve HarTdetu'l-Fiker (inciler Toplulugu 
ve Goruslerin incisi) adh eserinde de bu ozelliklere gore sinus-kosinus ve tanjant-kotanjant tablosu 
hazirlamistir.11 
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TakTyuddTn, Kitab el-Nisab el-Mutasakale (Sayilann Oram) adh cebirle ilgili kuguk bir risalesinde 
ikinci derece denklemlerinin gozumunu incelemis ve daha onceki islam cebir gelenegine bagli 
kalmistir.12 

On yedinci yuzyihn en onemli matematikgilerinden olan AN b. VelT b. Hamza el-Cezain el- 
MagribT (olumu 1614), Tuhfetu'l-a'dad li-zevi'r-rusd ve's-sedad adh Turkge matematik kitabinda 
aritmetik, cebir, hesap ve misaha gibi klasik matematik konulanm incelemistir. Bu eser, Turkge 
yazilmis en hacimli ve kapsamli matematik kitabidir. Bazi konularda orijinal katkilar vardir.13 Yazar 
bu kitabini Padisah Oguncu Murad'a sunmustur. 

MagribT, Magrib'te dogmus ve egitimini tamamlamak igin istanbul'a gelmis, daha sonra gesitli 
gorevlerle Arap ulkelerine gidip donmustur. Soz konusu eserini hac igin gittigi Mekke'de yazmistir. 
Eserin girisinde, Hindistan'dan Magrib'e kadar uzanan islam ulkelerinde gorulen gozumu gug bazi 
problemlerin gozumlerini vermistir. MagribT, Endulus ve Magrib'li matematikgilerden yararlanarak 
onlarin fikirlerini Osmanlilara nakletmede onemli bir rol oynamistir.14 

Eser bir giris, dort bolum ve bir sonug kisimlanndan olusmustur. Birinci bolum tarn sayilarla 
yapilacak islemler uzerinedir. Toplama ve iki katini alma, gikartma ve yansini alma, garpma ve bolme 
islemleri anlatilmistir. 

ikinci bolum kesirler ve koklu ifadeler uzerinedir. Kesirlerin toplanmasi, gikanlmasi, garpilmasi 
ve bolunmesi islemleri, tarn sayilann kare koklerinin bulunmasi, irrasyonel niceliklerin toplama, 
gikarma, garpma ve bolunmesi, sayilann uguncu ve dorduncu kuvvetten koklerinin ahnmasi 
anlatilmistir. 

Oguncu bolum, bilinmeyenlerin bulunmasi igin gesitli yollar uzerinedir. Dort oran yoluyla 
bilinmeyenin bulunmasi, gift yanlis yoluyla bilinmeyenin bulunmasi ve cebir ve mukabele yoluyla 
bilinmeyenin bulunmasi anlatilmistir. Bu bolumun ilging tarafi, bir geometrik diziyle bir aritmetik dizi 
arasindaki iliskiyi ortaya koymasidir. 

1 2 4 8 16 32 64 128 

1 2 3 4 5 6 7 8 



Dizilerinde, ornegin 32 sayisinin ussu olan 6, 32'nin garpanlan olan 4 ile 8 sayilannin usleri olan 
3 ile 4'un toplamindan 1 eksiktir. Eger MagribT, 1 ile baslayan geometrik dizi ile sifirla baslayan 
aritmetik dizi arasmda boyle bir iliski kursaydi, kendisinden yirmi dort yil sonra Napier'in bulmus 
oldugu logaritmayi kesfedecegi dusunulmustur.15 Ancak Avrupa'da asagi yukari ayni siralarda ayni 
durumda olan baska matematikgiler de vardi, onlar igin de ayni degerlendirme yapilabileceginden, 
MagribT'ye bu agidan bir ayncalik tanimak makul gorunmemektedir. 
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Tuhfetu'l A'dad'in dorduncu bolumu sekillerin ve cisimlerin olgulmesi uzerinedir. Dort kenarli 
sekillerin, uggenlerin, dairenin, daire kesmesinin ve hacimlerin olgulmesi anlatilmistir. 

Sonug bolumunde de gesitli problemler gozulmustur. Tuhfetu'l-A'dad, Turkge yazilmis eski 
hesap kitaplarimn en mukemmeli olarak kabul edilir.16 

18. yuzyihn onemli matematikgilerinden Abu'l Fazl HalTI Fa'iz b. CabT-zade Mustafa b. Isa al- 
KostantTnT al-YedikulevT (1674-1722), istanbul'da Yedikule'de dogmustur. ilk ogretimini tamamladiktan 
sonra, Kara Halil Efendi, Bosnak Salih Efendi, Mestgi-zade Abdullah Efendi ve Mutavvelci Efendi gibi 
donemin segkin bilginlerinden akIT ve nakIT bilimleri okumus, NesatT Dede'den Farsga ogrenmistir. 
Bilgilerini yeterince gelistirdikten sonra hoca olarak ders vermeye baslamistir. Ogrenci yetistirme isiyle 
mesgul olurken, birtaraftan da akIT bilimlerden matematik ve astronomi uzerine yogunlasmistir. 

Arapga, Farsga ve Turkge yazabilen HalTI Fa'iz Efendi, siirlerinde Fa'iz mahlasini kullanmistir. 
Sevda hastahgmdan dolayi kendisini asarak intihar etmistir.17 

HalTI Faiz Efendi en onemli matematik eseri olan Fezleketu'l-Hisab'in (Ozet Hesap) giris 
bolumunde, bazi arkadaslanyla ZTc-i GurganT'den (ZTc-i Ulug Bey) kurallar gikarma ve gezegenlerin 
hareketlerini belirlemeye iliskin bir konusma sirasinda, astronomide kullanilan hesaba iliskin Turkge 
bir risale yazilmasimn dusunuldugunu soyler. Bunun uzerine kaleme aldigi Fezleketu'l-Hisab, bir giris, 
alti bolum ve bir sonugtan olusmustur. 

Giriste, astronomi hesabi igin gerekli olan 60'lik sayi sistemi tanitilmistir. 

Birinci bolumde toplama ve iki katini alma konusu incelenmistir. Burada, 60'lik sistemde toplama 
ve birsayinin iki katini almamn nasil oldugu anlatilmaktadir. 

ikinci bolumun konusu yansini almadir. 

Uguncu bolumde gikarma islemi anlatilmistir. 

Dorduncu bolumun konusu garpmadir. 60'lik sayi sisteminde garpmanin cetvel yardimiyla nasil 
yapilacagi ve saglamasi gostermistir. 

Besinci bolum bolme uzerinedir. Bolenin ve bolunenin yalm sayi veya bilesik sayi olmasina 
gore, bu sistemde bolme isleminin nasil yapilacagi anlatilmistir. 

Altinci bolum kok alma uzerinedir. 

Bazi faydalar uzerine olan Sonugta, islemleri kolaylastirmak ve kisaltmak igin bir cetvel 
gelistirilmistir. Daha once TakTyuddTn'in CerTde el-Durer ve HarTde el-Fiker adh zTc'inde de bulunan bu 
cetvel garpma, bolme ve kok alma islemlerinin sonuglanni verir.18 
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igeriginden anlasildigina gore, Fezleketu'l-Hisab astronomlar tarafindan kullanilan 60'lik sistemi 
tanitmak maksadiyla yazilmis bir eserdir. 

Haiti Faiz Efendi'nin diger eserleri, Al-Futuh al-'Ala'iyya (Yuce zaferler) astronomideki tartismali 
bazi problemlerin gozumu ile, Makalat al-Sayyarat (Gezegenlerle ilgili makaleler) gezegenlerin 
hareketleriyle, Al-Savlat al-Hizabriyya fi'l Masa'il al-Cabriyya cebir problemlerinin gozumu ile ilgilidir. 
Bir de TakvTm-i Sal-i 1 127-1128 adinda takvim gahsmasi vardir.19 

Artik Osmanli biliminde Bati'nin etkisinin hissedilmeye baslandigi 18. yuzyilin, ilging 
matematikgilerinden birisi de Ebu Sehl Numan b. Salih el-Egini'dir (olumu 1753'ten sonra). 1741 
yilinda yazmis oldugu TebyTnu A'mali'l-Misaha adli teorik ve pratik geometri kitabinda Avrupa'da 
gelistirilen geometri bilgilerini kullanmis ve bunlann onemini vurgulamistir. 

Osmanli Devleti'nin 1738'de kazandigi Avusturya savasindan sonra, iki devlet arasinda kalan 
Tuna ve Sava Nehirlerindeki adalann paylasilmasi igin olusturulan komisyonda Egini de gorevliydi. 
Tuna Nehrinin adalanyla kiyilanni olgmek igin Avusturyali muhendislerin kullanmis olduklan aletleri 
Osmanlilar bilmiyorlardi, ancak Avusturyalilann yanlis olgum yapabileceklerini dusunduklerinden, 
uzaktan gordukleri kadanyla ve tahminde bulunarak onlar da alet yapmis ve Avusturyahlan 
sasirtmislardir. Osmanhlarin bu bilgiye sahip olmadiklarim bilen ve boyle bilgileri kendi kendilerine 
uretemeyeceklerine inanan Avusturyalilar, iglerinden bazilannin rusvetle bu bilgiyi Osmanlilara 
verdiklerinden kuskulanmislardi. Egini, atalannm bu bilime sahip olduguna onlan ikna etmis ve pek 
gok iste faydali olacak bu bilimin aletleri ve uygulamasim konu edinen, aynntih bir kitap yazmaya 
karar vermistir. 

iste bu karannin neticesi olarak ortaya gikan TebyTnu A'maliTMisaha'mn igerigi, misaha (olgme) 
bilimi, ilgili terimler, uzunluklann ve genisliklerin olgulmesi, haritalar, olgeksiz haritalara olgek bulmak 
ve olgme islemlerinde kullanilacak aletlerden olusmustur.20 

Padisah Uguncu Mustafa (1757-1774), astrolojiye merakh oldugundan, Fransa'dan astronomiyle 
ilgili kitaplar istetmis, bazi kitaplarla birlikte Lalande'in (1732-1807) ZTc'leri de gonderilmisti. Bu arada 
Uguncu Ahmed (1703-1730) zamaninda Paris'e elgi olarak giden Yirmisekiz Mehmed Celebi'nin 
getirdigi Cassini'nin ZTc'leri Uguncu Mustafa'nin dikkatini gekmis ve Laleli Camii muvakkiti olan 
Kalfazade ismail QinarT'den bu zTcleri Turkge'ye gevirmesini istemistir. Tuhfe-T Behic-T Rasini 
Tercume-i ZTc-T Kassini (1772) adini tasiyan bu gevirinin basina ismail QinarT bir de logaritma cetveli 
ekleyerek, bu konuyu ilk defa Osmanlilara tamtmistir. Cassini, islemleri kolaylastirmak igin 1614 
yilinda Napier tarafindan kesfedilen logaritma cetvellerini kullanmis, ama bunlann iyi bilindigini 
dusundugu igin bu cetvelleri vermemisti. Kalfazade'nin ekledigi cetveller 1'den on bine kadar butun 
tamsayilann logaritmalanyla, sifirdan 45 dereceye kadar yaylarm sinus ve tanjantlannm 
logaritmalanni ihtiva etmektedir.21 
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ismail CinarT'nin bu zTc tercumesi hem Osmanlilann logaritmadan haberdar olmasini saglamis, 
hem de Osmanli takvim anlayisim etkilemis ve III. Selim takvimlerin artik Ulug Bey'in zTclerine gore 
degil, Cassini'nin zTclerine gore hazirlanmasini istemistir.22 

Avrupa'ya ustunlugunu kaybeden Osmanlilar, askeri yenilgilere gozum olarak askerT 
muhendislik okullanni kurmuslardir. Bu donemin matematik etkinliklerinde bu muhendislik okullannin 
onemli yeri olmustur. Bunlann ders programlannda yer alan matematik, astronomi, istihkam, cografya 
gibi dersler igin Bati'dan geviri ve uyarlama yoluyla ders kitaplan hazirlanmistir. Ozellikle bu 
muhendislik okullannin bas hoca ve hocalan matematik kitaplan yazmis ve gevirmislerdir. Bu 
okullardan Muhendishane-i BahrT-i Humayun (Deniz Muhendislik Okulu), ilkin III. Mustafa zamaninda 
1773'de, Osmanli Devleti'nin hizmetine girmis bir Macar soylusu Baron de Tott'un yardimiyla 
kurulmustur. Donanmaya fen bilgisine sahip subaylar yetistirmek amaciyla kurulmus olan bu okul 
Birinci Abdulhamid doneminde (1774-1789) yeniden duzenlenmistir. Muhendishane-T BahrT-i 
Humayun'un bashocalan arasinda Osmanlilann gerilemeye basladigi bir yuzyilda yasamis olmasma 
ragmen, matematik yetenegiyle sivrilmis meshur GelenbevT ismail Efendi (1730-1790) vardi. Onun 
klasik matematik gelenegine bagh son Osmanli matematikgisi oldugu soylenir. Bunun sebebi, cebirde 
klasik islam donemi cebir gelenegini devam ettirmesidir. Aynca, trigonometride de gelenege uygun 
olarak altmishk kesirleri kullanmistir. En onemli matematik eserleri Hesabu'l-Kusur, §erh-i Cedavilu'l- 
Ensab, Usul-u Cedavil-i Ensab-i SittTnT, Adla-i Musellesat, Kitabu'l-Merasid olarak siralanabilir.23 

Aritmetik ve cebir ile ilgili aynntih bir eser olan Hesabu'l-Kusur, bes bolumden olusur. Birinci 
bolum, kesirli islemler uzerinedir. ikinci bolumde dort oran, uguncu bolumde yanlis yoluyla gozum, 
dorduncu bolumde analiz ve sentez, besinci bolumde ise cebir yoluyla bilinmeyenin bulunmasi 
konulan ele ahnmistir. Kitabin en onemli kismi besinci bolum olup, burada basamaklar ve bunlarla 
yapilan islemler, cebir yoluyla bilinmeyenin bulunmasi kurallan agiklanmistir. Yine bu bolumde, islam 
cebrinde "mesail-i sitte" (alti problem, denklem) adiyla taninan, katsayilan birer sayidan ibaret 
denklemlerin gozumleri gosterilmistir. GelenbevT inceledigi denklemlerin gozumlerini daha oncekilerin, 
ornegin HarezmT'nin yaptigi gibi geometrik olarak ispatlamamistir.24 

Risale fT §erh-T Cedavili'l-Ensab ve Nisbeti'l-Ceybiyye ve'l-Zilliye ve Ceybi'l-A'sarT ve Zilli'l-A'sarT 
adh eseri, istanbul'da artik taninmaya baslamis olan logaritma cetvellerinin duzenlenmesi ve 
kullamlmasiyla ilgilidir. Bu risale logaritma konusunda yazilmis ilk mustakil Turkge eser olup, 
GelenbevT giriste amacmi soyle agiklamistir: "... Hesap islemlerinde garpma, bolme, kare alma, 
karekok alma, kup alma, kup kok alma vb. islemleri yapmak igin, ozellikle kesirli sinus ve tanjantlann 
ise kanstigi hesaplarda kolaylik olsun diye ug cetvel bulmuslardir. Bunlardan, mutlak sayilarla ilgili 
olanina ensab cetveli, her yayin sinusuyle ilgili olanina nisbet-i ceybiyye cetveli ve her yaym 
tanjantiyla ilgili olanina nisbet-i zilliye cetveli denir. Bu risale iki bolumden olusmustur. Birinci bolumde 
bu ug cetvelin icadi, esasi ve kaynagi incelenmistir. ikinci bolumde ise bu cetvellerin kullanilisi 
agiklanmistir."25 
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GelenbevT, Usul-i Cedavil-T Ensab-i SittTnT'de astronomi hesaplannda kullanilan altmish kesirler 
igin hazirlanmis olan logaritma cetvellerinin yapilis ve kullanihsindan bahsetmistir. 

Adla-i Musellesat'da (Uggenlerin Kenarlan) uggenlerin agi ve kenar bagintilanni incelemistir. 
Burada uggenlerle ilgili ug teorem tamtilmistir, bunlar Pitagor, tanjant ve sinus teoremleridir. Bu 
teoremler kullanilarak uggenlerin kenar ve agilannin hesaplanmasi kitabin asil konusunu teskil eder. 

Sultan Uguncij Selim'in Muhendishane-T BerrT-i Humayun'a atadigi ilk hocalardan olan Kirimh 
Huseyin Rifki TamanT (7-1817), burada uzun yillar bas hocalik yapmis, matematik derslerinin 
duzenlenmesine buyuk emegi gegmis ve ders kitaplan yazmistir. Aynca, birgok eseri de Turkge'ye 
gevirerek modern Bati biliminin Osmanli Devleti'ne aktanlmasina onculuk etmistir. Bunlar iginde en 
onemli gevirisi, Bonnycastle'in yayimlamis oldugu Euclid'in Elementler'inin modernlestirilmis ve 
duzeltilmis bir uyarlamasinm gevirisidir.26 Usul-i Hendese (Geometrinin Elemanlan) adli bu geviriyi, 
Musluman olmus ve Osmanhlarin hizmetine girmis Selim adinda bir ingiliz Muhendisin yardimiyla 
yapmisti. ingiliz seyyahi Mac Farlane ve muhendis Sang, Huseyin Rifki'nin Euclid geometrisi 
gevirisinin, Avrupa dillerine yapilmis butun geviriler iginde okunmaya ve anlamaya en elverisli ve en 
mukemmeli oldugunu bildirmislerdir.27 Qevirinin sonuna eklenen duzlem trigonometri ile ilgili bolumun 
Huseyin Rifki'nin katkisi oldugu dusunulmektedir.28 

Huseyin Rifki Osmanlilarda logaritma konusunda yazilan uguncij mustakil kitabin da yazandir. 
Logaritma cetvellerinin ulkemizde yayginhk kazanip kullanilmasini saglamak amaciyla Turkge yazdigi 
Logaritma Risalesi'nin Giris bolumunde logaritmamn kaidelerini vermis, birinci bolumde kesirli 
sayilarla islemleri anlatmis, ikinci bolumde logaritma cetvelleri yardimiyla trigonometri fonksiyonlan ve 
uslii sayilarla islemleri agiklamis ve sonug bolumunde de altmislik kesirlerle onluk kesirlerin 
birbirlerine donusumlerini anlatmistir.29 Ancak bu nispeten kuguk incelemenin, GelenbevT'nin 
logaritma kitabindan daha mukemmel oldugu soylenemez. 

Muhendishane-T BerrT-i Humayun'un en meshur bas hocasi ishak Efendi (17487-1834), Huseyin 
Rifki Tamani'nin ogrencisiydi. Yazdigi kitaplan ve okuttugu dersleriyle modern Bati bilimini 
Osmanhlara tanitmada onemli rolu olmustur. En onemli eseri, Muhendishane igin hazirlamis oldugu 
dort ciltten olusan Mecmua-i Ulum-u Riyaziyye'dir (Matematik Bilimleri Mecmuasi).30 Bu eserin birinci 
ve ikinci ciltleri matematige aynlmistir. Birinci cildin konusu aritmetik, cebir ve geometri; ikinci cildin 
konusu ise duzlem trigonometri, geometri islemleri, cebirin geometriye uygulanmasi, koni kesitleri ve 
diferansiyel ve integral hesaptir. Bu eserle ilk defa olarak yuksek matematik Osmanhlara girmistir. 
Yine, ilk defa ishak Hoca ile modern Bati bilimlerinin terimleri Turkgelestirilmistir. Onun turettigi 
matematik ve fen terimleri 1930'lara kadarTurkiye'de kullanilmistir.31 

Mecmua-i Ulum-u Riyaziyye'nin birinci cildi ug bolumden olusur. ilk bolum aritmetik olup, bu da 
ug kisma aynlmistir. Tamsayilar uzerine olan birinci kisimda ele ahnan konular; sayilan sayma ve 
yazma sistemi, sayilan toplama, gikarma, garpma ve bolmedir. 
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Kesirler uzerine olan ikinci kismin konulan; kesirlerin toplanmasi, gikanlmasi, garpimi ve 
bolumu, ondahk kesirler olarak siralanirlar. 

Bilinmeyenin bulunmasinda kullanilan Dort Oran kaideleri uzerine olan uguncu kisimda ise bir 
orantida dorduncu terimin bulunmasi, ters ve dogru oranti, bilesik oranti hesaplan gibi oran ve oranti 
konulan, olmayana ergi yontemiyle gozum kaidesi, faiz hesaplan islenmistir. 

1831 'de basilan birinci cildin ikinci bolumu olan cebir de ug kisimdan olusmustur. 



Birinci kismin konulan cebire ozgu ilkeler, cebirsel niceliklerin islahi, cebirsel niceliklerle dort 
islemin yapilmasi, cebirsel kesirler, cebirsel niceliklerin kuvveti, koku, bu kok ve kuvvetlerle islemlerin 
yapilmasidir. 

Cebir biliminin dayandigi oran ve oranti uzerine olan ikinci kismin konulan; cebirsel oran ve 
oranti, aritmetik oran, geometrik oran, ardisik oranti, logaritma, rasyonel ve irrasyonel niceliklerdir. 

Denklemler uzerine olan uguncu kismin konulan ise, denklemler, denklem ve orantilann 
donusturulmeleri, birinci dereceden bir bilinmeyenli denklemler, birinci dereceye donusen problemler, 
birinci dereceden iki bilinmeyenli denklemler, birinci dereceden gok bilinmeyenli denklemler, ikinci 
derece denklemleri, ikiden yuksek dereceli denklemler, sonsuz kabul edilen nicelikler, zincirleme 
buyukluklerdir. 

Birinci cildin uguncu bolumu olan geometri dort kisma aynlmistir. 

Dogru geometrisi uzerine olan birinci kisimda gizgi, daire, dikme, agi, paraleller, daire igindeki 
agilar incelenmistir. 

ikinci kismin konusu ise duzlem geometridir. Burada uggenler, uggenlerin ozellikleri, benzer 
ijggenler, dortgenler, gokgenler, bunlann ig ve dis agilan, gokgenlerin alanlan, gevreleri esit sekiller 
incelenmistir. 

Geometrik oranti uzerine olan uguncu kismin konulan, orantih dogrular, uggenlerdeki orantilar, 
dik uggendeki orantilar, gok kenarh bir seklin baska bir sekle donusturulmesi, dairenin 
dortgenlestirilmesi, benzer gok kenarhlar, duzlem yuzeylerdir. 

Dorduncu kismin konusu uzay geometridir. Burada cisimlerin alanlan ve hacimleri, Platon'un 
bes duzgun cismi incelenmistir. 

ikinci cilt duzlem trigonometri ve konikler, diferansiyel ve entegral hesap olmak uzere iki 
bolumden olusmustur. 
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Birinci bolum ug kisimdan ibarettir. Trigonometri uzerine olan birinci kisimda sinus, kosinus, 
tanjant, sekant ve kosekant hesaplan, trigonometri ile ilgili problemlerin gozumleri, cebir formullerinin 
geometriye ve geometrinin cebire uygulanmasi, geometri islemleri incelenmistir. 

Konikler uzerine olan ikinci kisimda koni kesitlerindeki orantilar, elips, parabol ve hiperbol ile 
bunlann ozellikleri, koniklere ait genel formuller, hiperbolun kosegenleri, hiperbolik logaritmalar, 
hiperbolun sinus ve kosinusleri, hiperbollerin optigin isinlann kinlmasi konulannda kullanilma 
bigimleri, benzer koni kesitleri yer ahr. 

Uguncu kisimda yuksek geometri konulan vardir. Bunlar arasinda mutlak ve geometrik egriler, 
belirsiz denklemlerin geometrik yerleri, birinci dereceden iki bilinmeyenli geometrik yerler, ikinci 
dereceden iki bilinmeyenli denklemlerin geometrik yerleri, uguncu ve dorduncu dereceden belirli 
denklemlerin geometrik yerleri, irrasyonel egriler, sarmasik egrisi, helezon egrisi bulunur. 

ikinci bolumde diferansiyel hesap uzerine olan birinci kismin konulan; diferansiyellerin bulunma 
bigimleri, ikinci ve uguncu derece diferansiyelleri, sinus ve kosinusun diferansiyelleri, logaritmanin 
diferansiyeli, uslu niceliklerin diferansiyelidir. 

Entegral hesap uzerine olan ikinci kismin konulan ise; yalniz bir diferansiyel degiskenli 
buyukluklerin geometrik entegralleri, entegralleri genel kaidelerle alinan bilesik diferansiyeller, iki 
terimli diferansiyelin geometrik entegralinin olabilirligi veya olamazhgi, egrilerin dortgenlestirilmesi, 
cisimlerin hacim olguleri, sinus ve kosinuslu buyukluklerin entegralleri, yaklasik entegraller ve kullanim 
bigimleri, iki terimli belirsiz diferansiyelin baska bir iki terimli belirli diferansiyele donusturulmesiyle 
entegral alma, cebirsel kesirler, entegrallerin bulunmasim saglayan bazi donusumler, uslu 
buyukluklerin entegralleri, gok degiskenli buyukluklerin entegrali, diferansiyel denklemlerin 
entegralleri, ikinci ve uguncu ve daha yuksek dereceli diferansiyel denklemlerdir.32 

Bu konulardan da goruldugu gibi Mecmua-i Ulum-u Riyaziyye ile modern sayi anlayisi, 
diferansiyel ve entegral hesap Osmanh matematigine girmistir. 

Muhendishane'de ders kitabi olarak kullamlmasi igin kaleme alinan Mecmua-i Ulum-u Riyaziyye 
gesitli Bati kaynaklanndan geviri ve uyarlama yoluyla ortaya konmus bir kitaptir. Dogu dillerinin yam 
sira birgok Bati dilini de bilen ishak Hoca egitim ve ogretimde kolaylik saglamasi igin hem matematik 
hem fen bilimlerini bir araya toplamis, kendi hunerini de katarak eserini yazmistir. Matematik uzerine 
olan birinci cildini Sultan II. Mahmud'a sunmus, Padisahin begenisini kazanmis ve kitabin basimi ve 
dagitimi devlet tarafindan yapilmistir. Bu kitap daha sonra Misir'da Bulak Matbaasmda da basilmis 
(1845), boylece islam Dunyasi'nda istanbul disinda da etkisi olmustur.33 Mecmua-i Ulum-u 
Riyaziyye'de verilen bilgiler Bati'daki teknik okullann matematik kitaplannda verilen bilgilerle ayni 
seviyedeydi. 

ibrahim Edhem Pasa (17857-1865), Avrupa'daki bilimsel yenilikleri takip ederek, bunlan 
ulkemize getirmeye galisanlardandir. Bu maksatla bazi matematik kitaplanni Turkge'ye gevirmistir. En 
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onemli gevirisi, meshur Fransiz matematikgisi Legendre'in (1752-1833) gok populer olan ve Euclid 
geometrisinin yerini alan Elements de Geometrie adh kitabidir. Kitabu Usuli'l Hendese (Geometrinin 
Unsurlan) adiyla gevirdigi bu kitapta bulunan bazi teoremleri uzun ve kansik bularak begenmemis ve 
Fransa'da bazi hocalann da yapmis oldugu gibi bu teoremler yerine Fransiz matematikgisi Lacroix'in 
(1765-1843) teoremlerini almistir. Bu geviride aynca, Delambre (1749-1822) ve Mechain'in (1744- 
1804) uzunluk birimi olarak metreyi belirlemek igin yapmis olduklan meridyen yayini olgme 
gahsmalanni vermistir. Bu da onun Fransa'daki jeodezi, olgii ve ayarlar gibi pratik konulardan da 
haberdar oldugunu gosterir. 

ibrahim Edhem Pasa'nin logaritma uzerine de bir geviri kitabinm oldugu bildirilmistir. 
Tercemetu'l-Kitab li-isti'mali cedavili'l-ensab adh bu kitabi Osmanhlarda dorduncu logaritma 
kitabidir.34 

ibrahim Edhem Pasa Bati'daki yenilikleri aktarmakla yetinmemis, geometri gevirisinde 
matematik tarihiyle ilgili bilgi de vermistir. Osmanhlarda ve islam Dunyasi'ndaki bazi matematik 
gahsmalarindan bahsetmistir. Ornegin, islam Dunyasi'nda daire alaniyla ilgili gahsmalar dolayisiyla 
irrasyonel sayilann karekoku ile ilgili dusunceleri aktarmistir. Yine, Klasik Yunan uygarhgindan beri 
uzerinde gahsilan bir aginm uge bolunmesi probleminin gozumu igin Muhendishane'de 
Masdariyecizade Huseyin Efendi'nin yapmis oldugu gahsmayi elestirmistir. Bu problemin geometrik 
olarak gozumlenmesinden gok fayda beklenmediginden, matematikgiler igin cazibesini kaybettigini 
soylemistir.35 

Osmanhlarda modern matematigin en onemli temsilcilerinden birisi olan Vidinli Huseyin Tevfik 
Pasa (1832-1901), Vidin'de dogmus, gengliginde istanbul'a gelerek Harp Okulu'nda okumus ve 
buraya cebir hocasi, ayni zamanda da parlak bir subay olmustur. Cesitli gorevlerle yurt disina 
gonderildiginden, ingilizce ve Fransizca'yi gok iyi ogrenmis, Avrupa ve Amerika'daki matematik 
gelismeleri yakindan izleme firsatma sahip olmustur. Daima devlet memuriyetiyle gorevli olmasina 
ragmen, matematik bilimlerle de ilgilenmeye zaman ayirmis, zengin bir kiituphane olusturmus, 
gevresindeki yetenekli genglere (ornegin Salih Zeki) vakit ayirarak onlarla bilimsel munazaralar 
yapmis, Cemiyet-i Tedriysiye-i ilmiye gibi topluluklann kurulmasina on ayak olarak halkin 
egitilmesinde de aktif rol oynamis, periyodik yayinlarla (ornegin, MebahTs-i ilmiye adh ayhk dergi) 
aydin bir gevrenin olusmasina gaba sarf etmistir.36 

Huseyin Tevfik Pasa'nin yazdigi ve gevirdigi eserlerin gogu basilmamistir. Ancak, Tanzimat'tan 
sonraki matematik eserlerinin en onemlisi olan Linear Algebra (Lineer Cebir) adh kitabi 1882 ve 1892 
yillannda olmak uzere iki kere basilmistir. Pasa bu eserini gorevli olarak bulundugu Amerika'da 
ingilizce yazmisti. Bu kitapta, Argand'in (1768-1822) kompleks sayilarla ilgili teorisinde ileri surdugu 
garpimi ug boyutlu uzaya uygulamamn bir yolunu bulmustur. Bunu, Amerika'ya giderken geminin 
kamarasinda buldugu ve bir sigara paketi uzerine yazdigi bilinmektedir. 
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Lineer cebir ile ilgili ilk kitaplardan olan Linear Algebra'nin onsozu soyledir: "Burada incelenen 
lineer cebir, Argand'in kompleks ve sanal niceliklere iliskin sistemini ug boyutlu uzaya uygulama 
gabasinin urunudur. Dunyanin Sir William Hamilton'a borglu oldugu "Quaternions" sistemi de buna 
benzer bir gayretten dogmustur. Ancak bu iki sistemin arasinda hemen hemen musterek higbir sey 
yok gibidir. Yalnizca duzlem geometriye uygulanmasi mumkun olan Argand'in sistemi, Hamilton'un 
sisteminin ozel bir durumu degildir. Bu sebepten dolayi, Hamilton'un "calculus of directed lines" 
bulusundan sonra bile, Argand'in cebri tamamlanmis olmaktan uzaktir." 

"Buyuk matematikgilerden Cauchy bazi onemli arastirmalannda Argand'in sistemini kullanmistir. 
M. Bellavitis tarafmdan kurulan ve duzlem analitik geometrinin gok genel bir sistemi olan "Methode 
des Equipollences" Argand'in cebrinin gelistirilmis bir bigiminden baska bir sey degildir." 

"Cebirsel denklemler teorisinin en onemli teoreminin en yahn ve guzel ispatini Argand'in sistemi 
saglamistir. Ve, Argand'in sanal nicelikler uzerine olan bu metodu, bayagi cebirde her zaman 
karsilasilan aib-^-1 gibi bir ifadenin geometrik yorumunu verir. Boylece, Argand sistemi olmasa, 
bayagi cebrin dahi tamam oldugu dusunulemez." 

" iste beni, Hamilton'un buyuk hesabindan vazgegerek yeni bir cebir kurmaya sevk eden sebep 
budur." 

"Lineer cebirde ve Hamilton'un hesabinda vektorlerin toplanmasi ve gikartilmasi tipti Argand'in 
usulu gibidir." 

"Lineer cebrin garpimi quaterniyonlann garpimindan tamamiyla farkli olup, ozel bir hal olarak 
Argand'in garpimim kapsar." 

"Lineer cebrin hem ug boyutlu geometriye, hem de duzlem geometriye uygulanmasi 
mumkundur. Ve duzlem geometriye uygulandiginda, yalnizca notasyon farkiyla Argand'in cebrinden 
baska bir sey degildir." 

"Lineer cebrin garpimi geometrik bir anlayis uzerine kurulmustur. Metafiziksel sayilabilecek 
higbir sey ihtiva etmez ve yalniz uygulanmasinda quaterniyon hesabina dikkat gekecek bigimde 
benzemekle kalmayip, ayni zamanda 

bize quaterniyon prensiplerini, Hamilton'un kitabinda kullanilan usulden baska bir sekilde 
kurmaya yardim eder." 

" Quaterniyon'un lehinde soylenenleri lineer cebir lehinde de korkusuzca soyleyebiliriz." 

" Ogretim agisindan en onemli sey, bu konuyu okuyan kimsenin hafizasini, ilerlemek igin, 
erisilmis olan birgok neticelerle yuklemeye ihtiyag olmamasidir. Her mesele asagi yukan 
mustakildir."37 
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Bu onsoz geviri olmayan bu eserin onemini agikga gostermektedir. 

Tevfik Pasa'mn matematikle ilgili diger eserleri Zeyl-T Usul-T Cebir, Usul-T ilm-T Hesab'dir. Hesab 
kitabi, okuttugu teorik ve pratik hesap dersinin notlanndan olusmus olup, kismen basilmistir. Cebir 
zeyli ise, matematik hocasi Tahir Pasa'mn yazdigi cebir kitabina yaptigi ektir. Burada turev ve 
serilerle ilgili konulan ele almistir. Turevlerle ilgili olarak, cebirsel ve cebirsel olmayan fonksiyonlann 
turevlerinin nasil alindigini, yakinsak ve iraksak dizileri, Taylor ve Mac Lauren kaidelerini, 
fonksiyonlann azami ve asgari noktalanni, uguncu derece denklemleri igin Ferrari'nin yontemini 
agiklamistir. 

Tevfik Pasa son derece faal bir kisilige sahipti, Yusuf Ziya Pasa ve Gazi Ahmet Muhtar Pasa ile 
birlikte kurduklan Cemiyet-i Tedrisiye-i islamiye'de ve Darussafaka'da matematik dersleri vermis ve 
yine arkadaslanyla birlikte gikarttigi "Mebahis-i ilmiye" adh ayhk dergiye makaleler yazmistir. iki sene 
gikan bu dergide yayimladigi ilk makalesi, aritmetik uzerine "Hesab-i Musenna" adini tasir. 

Matematigin gelismesine ve ogretimine hizmeti gegen Osmanli'mn son donem bilginlerinden biri 
Salih Zeki'dir (1864-1921). Matematik yetenegini ogrenciligi sirasinda gostermis, Darussafaka'yi 
birincilikle bitirerek Posta ve Telgraf Dairesi fen kalemi katipligine baslamis, daha sonra gahstigi 
kurum tarafindan tahsilini tamamlamasi igin Paris'e gonderilmis, burada yuksek elektrik muhendisligi 
tahsilini buyuk basanyla tamamlayarak donmustur. Maarif idaresi, Rasathane mudurlugu gibi gesitli 
idari gorevlerde bulunan Salih Zeki, bilimsel galismalan igin tipki Vidinli Huseyin Tevfik Pasa gibi 
zaman ayirmis, nihayet Darulfunun'un basina getirildiginde, aradigi ortami ve istedigi hizmetleri 
yapma firsatini bulmustur. Burada matematik, astronomi ve fizik bolumlerini kurmustur. Yine bu 
bolumler igin birgok ders kitabi hazirlamis ve hocalik yapmistir. Yazdigi kitaplar cebir, sayilar teorisi, 
duzlem geometri, ihtimaller hesabi, aritmetik, duzlem trigonometri, uzay geometri, Lobatchevski ve 
Riemann geometrileri uzerinedir. 

Salih Zeki Turk bilim tarihgiliginin de kurucusu olarak kabul edilir. Bu alandaki arastirmalan 
ozellikle matematik tarihiyle ilgili olup, iki kitapta toplanmistir. Bunlardan Asar-i Bakiye (Olmez 
Eserler) dort cilt olup, sadece ilk iki cildi yayimlanmistir. Birinci cilt islam Dunyasi'ndaki trigonometri 
galismalanyla, ikinci cilt ise Muslumanlann aritmetik ve cebire yapmis olduklan katkilarla ilgilidir. Salih 
Zeki'nin bu kitabini hazirlarken Montucla, Tannery, Delambre ve Cantor gibi Batih bilim ve matematik 
tarihgilerinin kitaplannin yam sira, istanbul'daki yazma kutuphanelerinde mevcut olan yazma 
eserlerden de yararlanmis oldugu bilinmektedir. 

Salih Zeki'nin matematik tarihiyle ilgili ikinci kitabi Kamus-i Riyaziyyat (Matematik Bilimleri 
Sozlugu) olup, bu sozlukte matematik ve astronomi terimlerini agiklamis ve Dogulu ve Batih butun 
matematikgilerle astronomlann yasamlanni ve eserlerini tamtmistir. Ne yazik ki eserin yalnizca birinci 
cildi yayimlanabilmistir.38 
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Osmanh Devleti'nin yukselis doneminde matematikgiler islam Uygarliginin klasik eserlerini takip 
ederek katki yapmaya gahsmislar, ancak on yedinci yuzyildan itibaren Avrupa'da yasanan bilimsel 
gelismeler karsisinda, Osmanh matematikgileri onlann galismalarim ogrenerek memleketimize 
aktarma ve yeni kurulan okullarda ogretme gabasina girismislerdir. Gerek ilk donemlerdeki 
gahsmalarla gerekse son zamanlardaki geviri etkinlikleriyle Osmanh matematikgilerinin orijinal 
evrensel katkilannin olmadigi gorulmektedir, ancak Osmanh matematik metinlerinin aynntih olarak 
incelenmesiyle, modern matematikle yeni baglantilannin kurulmasinm mumkun olabilecegi 
dusunulebilir. 
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TakTyuddTn ve istanbul Gozlemevi (Rasathanesi) / Yrd. Dog. Dr. Yavuz 
Unat [s.277-288] 

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi / Turkiye 

Onaltinci yuzyihn ikinci yansinda, III. Murat Donemi'nde istanbul'da Tophane sirtlannda XVI. 
yuzytlda TakTyuddTn tarafindan istanbul'da kurulan gozlemevinin Osmanh bilim tarihinde onemli bir 
yeri vardir. 

TakTyuddTn, 16. yuzyil Osmanh biliminin en onemli bilginlerindendir. 1521 yihnda §am'da 
dogmus, Misir ve §am'da gesitli bilim adamlanndan hadis, tefsir ve fikih gibi konularda dersler 
almistir. 
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TakTyuddTn babasiyla istanbul'a ilk gelislerinde bazi onemli bilimsel toplantilara katilmisti. Bu 
toplantilara katilanlar arasinda Semerkand Gozlemevi'nin kurucularmdan Kutbettin Efendi ve oglu 
Muhammet Efendi de bulunmaktaydi. 

Bu kisiler TakTyuddTn'in astronomiye merakli oldugunu gorerek onu bu meslege dogru 
yonlendirmeye gayret etmisler ve Kutbettin Efendi, Ali Kusgu'dan devraldigi ve muhtemelen 
Semerkand kutuphanelerine ait olan matematik ve astronomi ile ilgili butun kitaplan kendisine teslim 
etmistir (1553). Boylece TakTyuddTn ilk bilgilerini buradan almis ve onemli matematik ve astronomi 
eserlerini inceleme firsat bulmustur. TakTyuddTn, ekonomik nedenlerden dolayi yargi yolunu segip 
Misir'a giderek yargi gorevinde bulunduktan sonra tekrar istanbul'a gelmis ve artik buradan 
aynlamamistir. 

istanbul Gozlemevi'nin Kurulusu 

TakTyuddTn istanbul'da bir gozlemevi kurmayi arzu etmekteydi. istanbul'a gelir gelmez bu 
arzusunu gergeklestirmek uzere donemin onemli bilginleriyle temasa gegti. 1571'de Muneccimbasi 
Mustafa Celebi olunce yerine Muneccimbasiliga (bas astrolog) atandi. Vezir Sokullu Mehmet Pasa ve 
TakTyuddTn'i himayesi altina alan Hoca Saadettin, TakTyuddTn'in gozlemevi kurma istegi ile ilgilendiler 
ve onu desteklediler. Bunun uzerine TakTyuddTn, kullanilan Ulug Bey ZTc'inin gununu doldurdugunu, 
gunun ihtiyaglanna uygun olmadigim ve yeni gozlemler isigi altinda yeni tablolar olusturulmasinin 
gerekliligini agiklayan bir layiha hazirladi. Bu raporla birlikte Padisah'in huzuruna gikan Hoca 
Saadettin ve Sokullu Mehmet Pasa, III. Murad'i TakTyuddTn'in yonetimi altinda bir gozlemevi 
kurulmasi konusunda ikna ettiler ve TakTyuddTn Padisah tarafindan Padisah'in adiyla anilacak bir zTc 
hazirlamakla gorevlendirildi (1575). TakTyuddTn bu olayi soyle ifade etmektedir; 

"Ondan sonra Padisah sarayinin esigine yuz suruldugunde, Mehmet Pasa, bendelerini, 
Padisah'in yuce ismiyle anilacak yeni bir zTc duzenlemekle gorevlendirip ulu Hakan tarafindan verilen 
yuce emri gosterince, sozu edilen husus, mutlak bir seref ve belki Hakk'in mutlak bir lutfu sayihp Misir 
diyannda bulunan emlak ile mal ve mulk kaynaklanndan tamamen feragat etmeye ve Devlet adma 
soz konusu hizmeti gergeklestirmeye..."1 

Gozlemevini kurulus tarihi hakkinda uyusmazhklar vardir. Atai, Zeyl-i Sakaik-i AtaTadli eserinde 
gozlemevinin kurulus tarihini 1579 olarak vermekle birlikte bu tarihin yanlis oldugu konusunda bilim 
tarihgileri hemfikirdirler. Cesitli Osmanh kaynaklannda da ayni tarih verilmektedir. Prof. Dr. Sevim 
Tekeli, Atai'nin bir tarih hatasi yapmis oldugundan soz etmektedir. Zira Atai, gozlemevinin kurulusunu 
Sultan Murad'in saltanat baslanna rastladigini bildirmekte, ancak gozlemevinin kurulusu igin verdigi 
tarihle bu sozu birbirini tutmamaktadir.2 

Gergekte gozlemevinin kurulus tarihi bu tarihten daha eskilere gitmektedir. Onuncu Asr-i HicrTde 
istanbul Hayati adh eserinde Ahmed Refik, 20 Nisan 1578 tarihli birfermandan bahseder. Bu ferman 
soyledir: 
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Istanbul kadisina hukum ki, muteveffa Lutfullah'in vakfi olan muneccim kitaplan mahmiyey-i 
mezburade Mimar Sinan Mahallesi'nin imami ve muezzini ellerinde oldugu ilamolunmagin ahnip 
rasathaneye verilmek emredup buyurdum ki, vadikta tehir etmeyup muteveffay-i mezburun nucumuna 
ve ilm-i heyete ve hendeseye muteallik olan kitaplan eger mezkurun ellerindedir ve eger ahardadir 
her kimde ise getirip dahi bilfiil rasad hizmetinde bulunan Mevlana TakTyuddTn'e cumlesin teslim 
ettiresinfT12Safer986."3 

Buradan anlasildigina gore, gozlemevi 1578'de faaliyette olmahdir. 

Gerlah, Turkisches Tagesbuch adli hatiratinda, gozlemevi aletlerinin yapihsmin 1577'de 
basladigim bildirir. Tarih-i Ebu'l-Faruk'tan ogrendigimize goreyse, gozlemevi 1577 kuyruklu yildizi ve 
1578 veba salginindan once kurulmus olmahdir.4 

Yine, 6 Haziran 1575 tarihli belgeden gozlemevinin 1575'de kurulmus, ancak insa faaliyetlerinin 
henuz tamamlanmamis oldugu anlasilmaktadir. Zira bu belgede, gozlemevi binasinin yeterli sayida 
odalara sahip olmadigi ve yeni odalann eklenmesi gerektigi yazihdir.5 

Alauddin Mansur'un siirlerinde gozlemevinin faaliyetlerinin 1577 yihnda basladigi 
anlasilmaktadir. Alauddin Mansur, siirinin 106. beytinde soyle der; 

"Gerek ilk onemde ve gerekse geri plandaki butun hazirliklariyle, 

TakTyuddTn, rasatlanna dokuz yuz seksen bes yilmda6 basladi.'T 

O halde, gozlemevinin insasi ve aletlerin yapimi 1577'de bitmis ve tarn tempoyla gahsmalar ayni 
yil (1577) baslamis olmahdir. 

Kaynaklara gore gozlemevinin kurulmasi igin hukumetin tahsis ettigi masraf on bin altindir. Bu o 
donemde buyuk bir miktardir; ancak Meraga ve Semerkand gozlemevlerinin masraflan goz onune 
ahndiginda oldukga dusuktur. TakTyuddTn'e bu is igin senelik ug bin altin tahsis edilmis oldugunu da 
belirtmek gerekir. 

Gozlemevinin yerlesim yeri igin istanbul'da Avrupa yakasinda bulunan yuksek bir yer olan 
Tophane sirtlanndaki bir bolge segilir. Fatin Gokmen, bu yerin neresi oldugunun bilinmedigini, 
gozlemevinin Galata Saray Mektebi'nin bulundugu mevki civannda olmasinin muhtemel oldugunu 
soyler.8 Gozlemevinin yeri, kimi kaynaklara gore Galata Kulesi'nde ve Galata Sarayi'ndadir. Atai'ye 
gore ise Galata Dagi'nm tepesindedir. Gerlah, gozlemevinin yerinin Beyoglu'nda Andreas Gritt'in 
evinin yakmmda oldugunu soyler. Ancak bu konuda en dogru bilgi Alat-i Rasadiye li ZTc-i 
§ehinsahiye'de yer almaktadir. Buna gore gozlemevi Galata'da Tophane'de kurulmustur.9 

Gozlemevinin Yikihsi 
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Gozlemevinin omru kisa surmus ve Ocak 1580'de yiktinlmistir. 1577 senesinin Kasim ayinda, 
istanbul semalannda unlu 1577 kuyruklu yildizi gozlemlenmistir. TakTyuddTn kuyruklu yildiz gozlemi 
vesilesiyle Sultan Murad'a ait kehanetlerde bulunmus ve bu olayi iyi haberler mujdeleyicisi olarak 
yorumlayarak iranhlara karsi Turk kuvvetlerinin basanli olacagini soylemistir.10 

Ancak, bu gozlemin ardindan istanbul'da 1578'de bir veba salgini bas gostermistir. Veba 
salginiyla birlikte gozlemevine karsi olumsuz bir tavir olusmaya baslamis ve saraydakiler bu firsattan 
yararlanarak, bir gozlemevinin kuruldugu her yerde felaketlerin birbirini kovaladigim, Ulug Bey'in 
olumunu de ornek gostererek kanitlamaya galismislardir. Devrin Seyhulislami Ahmed Semseddin 
Efendi Padisah'a bir rapor sunmus ve bu raporunda gozlem yapmanin ugursuz, feleklerin esrar 
perdesine kustahga ogrenmeye curet edenin akibetinin mahrum oldugunu ve eger bir memlekette zTc 
hazirlanacak olursa o memleket mamur iken harap ve devletin binalan deprem ile toprak olacagini 
bildirmistir. 

Bunun uzerine Kaptan-i Derya Kihg AN Pasa'ya bir Hatt-i Humayun gonderilmis, Kihg AN Pa§a 
Gune§'in golgesinin yuksekligi ve yildizlann gozlemlenmesi igin hazirlanan halati kesmi§, derin 
kuyuyu ta§ ile doldurmu§ ve gozlemevini yikmi§tir.11 Muhtemelen TakTyuddTn, Hoca Saadettin Efendi 
sayesinde hayatini kurtarmi§ ve iki sene sonra da vefat etmi§tir. 

Tarih-i Ebu'l-Faruk'ta gozlemevinin yikih§i §u §ekilde aktanlmaktadir; 

"Biraz evvel kuyruklu yildiz gikmi§ idi. 986'da (1578) veba zuhur etti. Pek gok adam kinldi. 
Mihrimah Sultan, Seyhulislam Hamid Efendi ve Piyale Pa§a bunlann meyaninda idi. Halkta §ikayet 
gogaldi. Saraydaki muhtediler bundan istifade ettiler. Hoca Saadettin Efendi'nin delaleti ile 
Tophane'de bir rasathane kurulmu§ idi. Padi§ahin da nucuma meyl ve meraki vardi. Gunduz bile 
ecram-i semaviyenin seyrinde medar olmak uzere derin kuyu igine aletler yerle§tirilmi§ idi. ilm-i 
nucuma vukufda teferrud eden TakTyuddTn Efendi'yi Misir'dan celb ettiler. 3000 altin senevi tahsisat 
ile rasathaneye mudur oldu. Bir Yahudi muneccimini de muavin verdiler. Muhtediler bu rasathaneyi 
vesile-i tezvir ittihaz ettiler. Her nerede boyle bir rasathane insa olundu ise neticesinde felaket vaki 
oldugunu guya emsal-i tarihiyye ile ispat etmeye kalkistilar. Kuyruklu yildizin, vebanin bunun 
mukaddimati oldugunu iddia ettiler. Padisah korktu. Rasathanenin yikihp mahvedilmesini emretti. 
Rasathane Saadettin Efendi ile padisahin arzu ve tensibleri semeresi idi. Aleyhinde sarayda gevrilen 
entrikaya hedef dahi Saadettin Saadettin Efendi idi. Cunku bu agalar ile kalfalar, belki daha buyuk 
harem-i humayun erkani Saadettin Hoca'nin padisah uzerinde icra ettigi nufuzu gekemiyorlardi. Lakin 
Saadettin Hoca'nin aleyhinde gevrilen bu dolap dahi akibet Sokullu'nun aleyhine dondu..."12 

Gozlemevinin Yapisi 

Gozlemevinin buyuklugu konusunda tarn bir bilgimiz yoktur. Ancak istanbul Gozlemevi, 
astronomlar ve idari personel igin galisma odalan ve kalacagi yerler igeren ozenle yapilmis bir bina 
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idi. Ayrica bir de kutuphanesi bulunmaktaydi. Bu kutuphanede, yakin zamanlarda olen bir kisinin ozel 
koleksiyonu yer almaktaydi. 

Kaynaklara gore binanin yanmda "Kuguk Gozlemevi" olarak adlandinlan bir bina daha 
bulunmaktadir. Muhtemelen bu bina, tasinabilen gozlem araglannin toplandigi bir yerdi. Resim 1'de 
bu kuguk yapi ve iginde gahsanlan gorulmektedir. Yapi, uzerinde kiremitli gatisiyla tek bir odadan 
ibarettir. Resmin sag tarafinda, igerisinde kitaplar bulunan rafli bir kitaplik yer almaktadir. Bunun 
onunde, uzerinde gesitli astronomik aletlerin bulundugu uzun bir masa vardir. Resimde on alti kisi 
gorulmektedir. Sol tarafta bir kisi, uzerinde bir kumpasin bulundugu bir masa yanmda, kagit uzerine 
bir seyler gizmektedir. Digerleri ise, gesitli aletlerle astronomik galismalar yapmaktadirlar. Resimde 
gorulen astronomik araglar arasinda kuadrant ve usturlab bulunmaktadir. 

Kimi kaynaklara gore Gozlemevi'nin bir de gozlem kuyusu (ya da gozlem kulesi) bulunmaktadir. 
Gerlach'a gore gozlemevi insa edilirken Galata uzerinde Venedikli Andreas Gritt'in evinin bulundugu 
civarda bir kule ve onun altina birkag kulag derinliginde bir kuyu kazilmistir.13 Yine Evliya Celebi 
Tophane sirtlannda Sansonhane yakinlannda, AN Kusgu tarafindan bir "muneccim kuyusu" kazildigini 
ve bu kuyunun IV. Murad zamaninda Muftu Yahya Efendi'nin fetvasiyla dolduruldugunu anlatir.14 
Gergekte muneccim kuyusu meselesi halk arasinda bir efsane olarak yasamis ve zamanla en meshur 
astronom olarak AN Kusgu bilindigi igin AN Kusgu'ya mal edilmistir.15 istanbul Gozlemevi'nde boyle bir 
kuyu yoktur. Ancak sunu da soylemek gerekir ki, boyle bir kuyu TakTyuddTn tarafindan Kahire'de iken 
kullamlmistir. Onun Kahire'de gozlem amaciyla kullandigi bu kuyu yaklasik 25-35 metre 
derinligindeydi ve kuyuya inmek igin bir de merdiven bulunmaktaydi. 16 

Gozlemevinde Cahsan Personel 

Elimizdeki mevcut bilgilere dayanarak gozlemevinde gahsan personel sayini tespit etmek 
olanaksizdir. Ancak bazi belgelerde, burada gahsan kisilerin adlan ve gorevleri yer almaktadir. Tarih-i 
Ebu'l-Faruk'ta, TakTyuddTn'in yanmda Yahudi bir muneccimin gorev aldigi yazihdir. Yine ismet 
Miroglu'nun Basbakanlik Arsivi'nde buldugu belgeler bu konuya agikhk getirmektedir. 9 Agustos 1579 
tarihli bir belgede sunlaryazmaktadir: 

"Rasadhanede bes akge ile halite olan Alyon adindaki nam zimmi murd olub yeri mahlul 
olmagin Yani nam zimmi ustad dulger olub muhildir deyu bildirmegin bes akge ile duyuruldu."17 

Sehinsahname'den ogrendigimize gore, gozlemevinde TakTyuddTn ile birlikte on bes kisi 
gahsmaktaydi. Bunlar arasinda ikinci rasid, uguncu rasid, katip ve rasidlara hizmet eden bir kisi de yer 
almaktadir.18 Buradan ahnan resimden gozlemevinin gahsanlan net bir bigimde gorulmektedir 
(Resiml). Resmin en ust kisminda alti kisi bulunmaktadir. Sagda iki kisi bir usturlabi incelemektedir. 
Bunlardan sagdaki TakTyuddTn'dir. TakTyuddTn'in arkasinda bulunan ve el penge divan duran kisi 
muhtemelen mustahdemlerden 
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biridir. Diger ug kisiden en sagda olani, rub'u tahtasiyla irtifa (yukseklik) almakta, ortadaki 
onundeki kagida pergelle bir seyler gizmekte, solda olani ise iki delikli arag ile gozlem yapmaktadir. 
Resmin ortasinda bes kisi bulunmaktadir. Soldan itibaren sirasiyla, iki gozlemci uzun, dereceli bir 
sehpayi tanzim etmekte, ortadaki bir seyler kaydetmekte, dorduncusu rub'u tahtasini incelemekte, 
sonuncusu ise elindeki bir kitabi okumaktadir. Resmin on tarafinda ise bes kisi gorunmektedir. 
Soldaki ug kisiden ikisinin onlerinde bir yazi masasi bulunmakta, ayakta duran uguncusij ise bir kitap 
okumaktadir. Dorduncu kisi bir Yerkure yakinda bulunmaktadir. Yerkurede, Asya, Afrika ve Avrupa 
gorunmektedir. En sagda olani ise elinde bir cetvel tutmaktadir.19 

TakTyuddTn, burada galismis olan Yahudi bir astronomdan da suz eder. Bu kisi Salonica'da 
dogmus olan Davud el-RiyazT'dir.20 TakTyuddTn'den ogrendigimize gore 1577/1578 yilmda olan ancak 
havanm bulutlu olmasi nedeniyle istanbul'dan gozlemlenemeyen bir tutulmayla ilgili olarak ondan bilgi 
almistir. Davud el-RiyazT, muhtemelen 1577-1578 yilmda (ya da bu yillardan sonra) gozlemevinin 
kadrosuna dahil olmustur.21 Sayih, birkag Avrupah kaynagin, TakTyuddTn aleyhinde bir tutum 
sergileyerek Davud el-RiyazT'nin gozlemevinin gizli yoneticisi oldugu gibi yanh44s bir tutum igerisine 
girdiklerini soyler.22 

Davud el-RiyazT hakkindaki bilgiler ug kaynaga dayanmaktadir. Bunlardan ilki, TakTyuddTn'in 
Sidret el-Munteha'si, digeri de el-HafacT olarak taninan Ahmed b. Muhammed ibn 'Omer'in (olumu 
1659) Habaya el-Zevaya ve Reyhanet el-Elibba'sidir. Sidret el-Munteha'da TakTyuddTn, ug Gunes 
tutulmasi gozleminden bahsederken uguncu tutulmanin bulutlar nedeniyle gozlemlenemediginden ve 
bu nedenle de Kahire'deki arkadaslan ile Selanik'te bulunan Davud el-RiyazT'den bilgi aldigini soyler. 
Habaya el-Zevaya'da el-HafacT, Selanik'te Koca Davud olarak taninan Yahudi bir hahamla 
gorustugunu ve ondan dersler aldigini bildirir. Reyhanet el-Elibba adli kitabinda ise el-HafacT, 
istanbul'da pek gok degerli hocalarla dolu oldugundan bahseder ve bunlann arasinda da el-Hibr 
Davud'un adini verir. Ona gore el-Hibr Davud ya da Koca Davud, zamanmda benzeri gorulmeyen bir 
sahsiyettir. Ancak Habaya el-Zevaya'da el-HafacT'nin yazdigina gore, TakTyuddTn kendisine, Koca 
Davud'un Almagest'i iyi bilmedigini soylemistir. Yine El-HafacT'nin bu eserinden, TakTyuddTn ile Koca 
Davud arasinda bir anlasmazhk bulundugunu ogrenmekteyiz. 

Gozlemevi'nde Kullanilan Araglar 

Bu gozlemevinde 16. yuzyihn en mukemmel gozlem araglan insa edilmistir. Yapilan 
arastirmalar bu gozlemevinde insa edilen gozlem araglan ile Tycho Brahe'nin (1546-1601) Danimarka 
Krali Frederic M'nin himayesinde Hven'de 1576 yilmda insasina baslanan gozlemevindeki gozlem 
araglan arasinda tarn bir paralelizm oldugunu gostermistir.23 

TakTyuddTn istanbul Gozlemevi'nde onemli gozlem aletleri yapmis ve kullanmistir. 
Gozlemevinde kullanilan bu aletlere iliskin ug onemli kaynak vardir: 
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1. Meghul bir yazar tarafindan kaleme alinan ve istanbul Gozlemevi'nin aletlerinin tasvirini veren 
'Alat-i Rasadiye li ZTc-i Sehinsahiye24 adh risale.25 

2. TakTyuddTn'in Sidret el-Munteha26 adh eseri.27 

3. Alauddin Mansur'un istanbul Gozlemevi hakkindaki siirleri (Sehinsahname).28 

Ayrica, Saym Prof. Dr. Sevim Tekeli, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi'nde 
1956 yilinda Nasiruddin, Takiyuddin ve Tycho Brahe'nin Rasat Aletlerinin Mukayesesi adiyla Doktora 
Tezini vermis ve bu tezin onemli bir bolumunu yayimlamistir.29 

Bu kaynaklara gore istanbul Gozlemevi'nde su araglar kullanilmistir: 

1 . Zat el-Halak (Halkali Arag, Armillary Sphere); 

2. Zat el-Su'beteyn (Cetvelli Arag, Turquetum); 

3. Zat el-Sakbeteyn (iki Delikli Arag, Dioptra); 

4. Duvar Kadrani (Libne, Mural Quadrant); 

5. itidal Halkasi (Halka el-Ustuva, Ekinoktial Armil); 

6. Zat el-Evtar (Kirisli Arag); 

7. Zat el-Semt ve'l-irtifa (Azimut Yarim Halkasi, Azimuthal Semicircle); 

8. Rub-i Mistara (Tahta Kadran, Cetvelli Kadran, Rub-i Deffe); 

9. Musebbehe bi'l Monatik 

10. Zatel-Ceyb 

1 1 . Saatler 

12. SindTCetveli 

1. Zat el-Halak (Halkali Arag, 

Armillary Sphere) 

Gok cisimlerinin enlem ve boylamlarimn bulunmasinda kullanilan bu alet yuzyillarca 
gozlemevlerinin en belli bash aleti olmustur; ilk tasviri, "Usturlab" adi ile Batlamyus'un (M.S. 150 
yillan) Almagest adh kitabinda verilir. Batlamyus'un bu aleti alti halkadan olusur (Sekil 1). 

1. Ekliptik halkasi (A). 
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2. Kutuplar halkasi (B). 

3. Buyuk boylam halkasi (C). 

4. Kuguk boylam halkasi (D). 

5. Enlem halkasi (E). 

6. Meridyen halkasi (F). 

Ekliptik halkasi Gunes'in uzerinde dolandigi daire, yani Gunes'in yorungesidir. Kutuplar halkasi 
ekliptige diktir ve ekliptigin kutuplan istikametinde, igbukey ve disbukey kisimlanndan gikinti yapacak 
sekilde eksenle tespit edilir. Bu eksenin dis kisminda buyuk boylam halkasi, ig kismina da kuguk 
boylam halkasi takihr. Boylece bu iki halka, ekliptigin kutuplan uzerinde ve boylam istikametinde 
hareket ederler. Kuguk boylam halkasi igerisine, hareketli bir enlem halkasi takihr. Bu halkanin gapi 
istikametinde karsihkh iki hedefesi ve bu hedefelere tespit edilmis, taksimat uzerinde hareket eden iki 
musiri vardir. Kutuplar halkasinin ekvatorun kutuplanni temsil eden (P, Pi noktalan) kisimlanna 
sadece disbukey kisimlannda gikinti yapan iki eksen yerlestirilir ve bu eksenlere de meridyen halkasi 
gegirilir. Alet ile gozleme gelince; Gunes ve Ay (ya da herhangi bir gok cismi) ufuk uzerindeyken, 
buyuk boylam halkasi Gunes'in o andaki ekliptik derecesine getirilir. Ekliptikle ile buyuk boylam 
halkasinin kesisme noktasi Gunes'e dogru gevrilir. Boylece ekliptik o andaki konumunu almis olur. 
Sonra, kuguk boylam halkasi, gozlemi yapilacak gok cismine gevrilir ve enlem halkasindaki 
hedefelerden gok cismi gorulunceye kadar hareket ettirilir. Kuguk boylam halkasinin ekliptigi kestigi 
nokta gok cisminin boylamini, enlem halkasindaki musirin gosterdigi taksimat da enlemi verir.30 

TakTyuddTn'in kullandigi zat el-halak, gapi 9 1/6 zira' olan 6 halkadan yapilmistir (Resim 2). 

1. Meridyen halkasi. 

2. Buyuk boylam halkasi. 

3. Ekliptik halkasi. 

4. Hamile (Kutuplar) halkasi. 

5. Kuguk boylam halkasi. 

6. Enlem halkasi. 31 

Ekliptik, kutuplar halkasi, enlem ve boylam halkalannm yerlestirilisi Batlamyus'unkiyle aynidir. 
Halkalann gaplan 4 metreden fazladir ve ufuk adi verilen bir kaide uzerine yerlestirilmislerdir. Halkali 
arag ve ufuk alti sutun uzerine konulmustur ve bu sutunlann uglan da baska bir kaide uzerindedir. 
Buna benzer bir kaide, XVI. yuzyil Avrupasi'nda kullamlmaktaydi.32 
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TakTyuddTn bu aletten soyle bahsetmektedir: 

"O, rasat aletlerinin sekil ve delalet ettigi mana bakimindan en buyugudur... Yeni Murad Han 
rasathanesindeki bu aletin gapi 9 1/6 zira' idi... Her iki boylam halkasmi (buyuk ve kuguk boylam 
halkalan) ekliptigin igine yerlestirmek bizim ihtiyar ettigimiz siktan daha dogru olamaz. Qunku boyle bir 
tertip, buyuk boylam halkasinin ekliptikle kuguk boylam halkasi arasinda bolunmesinden oturu, kuguk 
boylam halkasinin dakik olgusune mani olur."33 Ayni turde tertibe NasiruddTn el-TusT (1201-1274) de 
isaret etmistir. Ona gore enlem halkasmi ekliptik igerisine yerlestirmek daha dogrudur. Qunku 
ekvatorun kutbu, buyuk boylam halkasinin tarn dolammina engel olmaz ve boylece buyuk boylam 
halkasi daha rahat doner.34 

2. Zat el-§u'beteyn(Cetvelli Arag, Turquetum) 

Zat el-§u'beteynin ilk tasvirine Batlamyus'ta rastlanmakta ve Batlamyus bu alete "Ufkun 
Kutuplanndan Gegen, Buyuk Daire Ozerinde Gozlem Yapan ve Paralaks Bulmaya Yarayan Arag" 
adini verir. Batlamyus aleti soyle tarif eder: "Olabildigi kadar kuguk taksimatlandinlabilmesi igin 2 
zira"dan kuguk olmayan iki cetvel ahnir ve uglanndan birlestirilir. Biri ufka dik olarak bir kaideye 
yerlestirilir, digerine de iki hedefe tespit edilir. Tarn ortalanna, goze yakin olani kuguk, uzak olani 
buyuk olmak uzere iki delik delinir. ince ve duz olan uguncu bir cetvel ahnir ve ikisi arasindaki agiyi 
olgmek igin dik cetvelin yanina yerlestirilir" (§ekil 2). 35 

TakTyuddTn'in bu aleti Batlamyus'unkinin aynidir. Yalniz meridyen duzlemine 

tespit edilmis olup, her yonde yukseklik olgebilecek tarzdadir. Ug cetvelden olusur. Biri ufka 
dikey olup digeri ise bunun tepesine bir eksenle bitistirilmistir. Uguncusij kirislere bolunmustur ve 
birincinin alt kismina bir eksenle baglanmistir (Resim 3). 36 

Bu aletle gozlem soyle yapihr: H cetveli, hedefelerden yildiz gorununceye kadar gekilir. Boylece 
taksimath cetvel, H cetveliyle birlikte belli bir noktaya kadar agihr. Taksimatli cetvel uzerindeki kisim 
aginin kirisini gosterir. 

3. Zat el-Sakbeteyn (iki Delikli Arag, Dioptra) 

Bu alet, Gunes'in ve Ay'in gaplanni, Gunes ve Ay tutulmalannin miktarlanni hesap etmekte 
kullanihr. TakTyuddTn Zat el-Sakbeteyni dakika bolumlerini gosterebilecek kadar buyuk gapta insa 
etmistir (§ekil 3). Meghul bir yazar tarafindan kaleme ahnan ve istanbul Gozlemevi'nin aletlerinin 
tasvirini veren 'Alat-i Rasadiye li ZTc-i §ehinsahiye adh eserde bu alete iliskin olarak su satirlar yer 
almaktadir: 

"Altinci alet dioptradir. Almagest'in besinci kitabinda bu da mevzuu bahis edilmistir. Bununla 
yildizlann uzakhklan buyuklukleri ve kadirleri bulunur. §ekli soyledir: Trikuedrumun ikinci cetveli gibi, 
uzunlugu hakTmT zira'i ile on iki zira' olan bir cetvel yapilip, dakika ve dereceye taksim edilir. iki ucuna 
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biri sabit digeri hareketli hedefe tespit edip rasatla mesgul olurlar. Yaninda bulunan bir katip de tahkik 
olunan degerleri yazar (Resim 4)"37 

Gozlemci 1. delikten bakar (§ekil 3) ve gok cisminin kursunu 2. delikte de gormeye gahsir. Delik 
1. cetvel uzerinde hareketlidir ve gok cismini tam olarak bu delikten gozlenecek sekilde hareket 
ettirilir; taksimath cetvel uzerindeki degergok cisminin gorunen gapini verir. 

4. Duvar Kadrani (Libne, Mural Quadrant) 

Meridyen uzerine insa edilmis bir duvann yuzeyine tespit edilmis bir kadrandir ve yildizlann 
meridyen gegislerini gozlemekte kullanihr. Adindan da anlasilacagi uzere geyrek daire yayindan 
ibarettir. Muhtemelen ilk hedefeli kadran, Aristoteles'in (M.O. 384-322/1) ogrencisi Dicaearchos (M.O. 
yaklasik 355-285) tarafindan yapilmistir. Aynca Eratosthenes'in (M.O. 275-194) bir kadran yardimiyla 
bir dagin yuksekligini olgtugu soylenir.38 

Mevcut kaynaklara gore islam Dunyasi'nda kadran hakkinda ilk eser HarezmT (IX. yuzyil) 
tarafindan kaleme ahnmistir. HarezmT'den sonra gok gesitli adlar altinda kadranlar yapilmis ve kitaplar 
yazilmistir. Bati'da ise bu konuda kitap yazan ilk kisi Pisali Leonardo'dur. Ancak bu kadran taksimath 
golge karesi olan basit bir kadrandir ve bu tip kadranlar gok kuguk olduklan ve dakik sonuglar igin 
elverisli olmadiklanndan islam Dunyasi'nda Alat el-Rasadiyye denilen gruba dahil edilmemislerdir.39 
Astronomi sahasinda aynntih olarak kadrani ele alan Batlamyus'tur. Batlamyus Almagest adh 
eserinde, yekpare tahta veya tastan kare bigiminde yapilmis bir duvar kadrani tasvir eder.40 
Batlamyus'un tasvir ettigi turde kadranlar islam Dunyasi'nda ilk zamanlardan beri kullanilmistir. 
Bunlar arasinda BattanT (858-929) ve BirunT (XI. yuzyil) sayilabilir. Yine SaganT'nin de (olumu 990) 21 
ayak gapinda gok buyuk bir kadran kullandigi bilinmektedir. 

istanbul Gozlemevi'nde bu arag 6 metre gapinda olarak insa edilmistir. 16. yuzyila kadar 
Avrupa'da bu tip bir duvar kadranma rastlanmamaktadir. Kullanilan kadranlar Batlamyus'unkine 
benzeyenler veya tasmabilenlerdir. Boyle bir arag Bati'da ilk defa Tycho Brahe tarafindan 
kullanilmistir. TakTyuddTn tarafindan kullanilan duvar kadrani 6 metre gapinda piring iki kadrandan 
olusmus ve meridyen duzlemi uzerindeki bir duvann yuzeyine yerlestirilmistir. Kaynaklara gore 
TakTyuddTn bu araci, Suds-i Fahri41 ve iki Halka yerine yapmistir.42 

TakTyuddTn bu aleti soyle tasvir eder: 

"Kadran: Bu kare bigiminde duz bir cisimdir. Yuzeylerinden biri, insanin muktedir olabilecegi 
sekilde dik konur ki (cismin) yuzeyi meridyen duzlemine intibak etsin. Uzerine guneysel ve kuzeysel 
iki geyrek daire yayi gizilir. Onun igin yuzeyleri birbirine paralel mihveri olan bir cetvel yapilir. Rasat 
aninda cetvelin iki hedefesi ile en buyuk egimi, yildizlann deklinasyonlan, memleketin enlemini 
bulmak mumkun olsun diye mihver geyrek dairelerden birinin merkezine takihr (§ekil 4). Yeni 
rasathanede dikilmis olan libnenin uzerine gizilmis kadranin yangapi 13 
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HakemT zira'43 idi (Resim 5). "44 Fatin Gokmen, taksimat dairesinin merkezi karenin merkezi 
olarak ahnmis olduguna gore, aletin esasini olusturan levhanin yaklasik 19 1/2 m2 olmasi gerektigini 
soyler.45 

5. itidal Halkasi (Halka el-Ustuva, Ekinoktial Armil) 

Esas kismi taksimatli buyuk bir halkadan ibarettir ve itidal (ilim) noktalannin belirlenmesinde 
kullamlmistir.46 

Bu alete ilk defa Batlamyus'ta rastlanmaktadir. Batlamyus bu aletin mucidi olarak Hipparchos'u 
(M.O. yaklasik 190-120) gostermektedir. Almagest'te verilen tasvire gore bu alet ekvator duzlemine 
tespit edilmis bir halkadan ibarettir. Gunes ilim noktalanndan birine gelince halkanin igbukey kismi 
aydinlanir.47 

Ancak, TakTyuddTn bu aleti kullanmamis, onun yerine gegen ve Zat el-Evtar adi verilen baska bir 
alet kullanmistir. Zira Zat el-Evtar'dan bahsederken "Mutekaddimin vermis oldugu itidal halkasindan 
mustagni birakir." demektedir.48 

6. Zat el-Evtar (Kirisli Arag) 

Ekinokslann saptanmasina yarar. TakTyuddTn aletin tasvirini verirken bunun kendi icadi 
oldugunu, eskilerin ekinoks noktalannin tayininde kullandiklan itidal halkasimn yerine gegtigi bildirir 
(Resim 6). 

TakTyuddTn'in tasvirine gore arag dort duz cetvelden ibarettir. Bu dort cetvel dikdortgen 
bigiminde birbirleriyle birlestirilmistir (§ekil 5). Uzun olan cetvellerin (AB ve CD cetvelleri) boyu 60 
bolum, AC ve BD cetvellerinin boyu ise o memleketin enleminin sinusu kadardir. AB ve CD Dogu-Bati 
dogrultusuna paralel olarak yerlestirilir. Enlem kaidesi uzerine, enlemin sinusunden fazla olan, dikey 
iki cetvel dikilir (AY ve BU cetvelleri). "Sonra enlem kaidesi uzerine ve Dogu-Bati noktalanna, 
ekvatorun gapina karsit olan yuzu tarafina, iki tane amut dikeriz. Uzunlugundan o memleketin 
enlemine esit olan bir uzunlugu ayinnz. Sonra ust kismina, saglam, orta kahnhkta bir ignenin 
gegebilecegi kadar delinmis bir parga yapanz. Ayni sekilde ekvatorun gapinin iki ucundaki her bir agi 
igin de aynisini yapanz. Sonra, Dogu ve Bati sutununun deliklerinden ip gegirir ve gereriz. Bu uggenin 
yuzeyi ekvator duzlemine paralel olur. Bununla zevalden once vaki olan ekinoks gununun degisikligi 
bilinmis olur. Bati cihetinde vaki olan degisiklik bulunmak istenirse ip Bati sutunundaki delikten Dogu 
tarafina nakledilir."49 

TakTyuddTn gozlemin nasil yapilacagina iliskin bir aynnti vermemektedir. Muhtemelen gozlem 
ipler vasitasiyla yapilmaktaydi. Tarn ekvator duzlemine gerilmis olan bu iplerin birbirlerini 
golgelendirmesi ile ekinokslar (ilim noktalan) belirlenebilir.50 

7. Zat el-Semt ve'l-irtifa (Azimut Yanm Halkasi, Azimuthal Semicircle) 
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Gok cisimlerinin yukseklik ve azimutlanni bulmaya yarayan ve Teodolit'in oncusu olan bu arag 
islam Dunyasi'nda ibn Sina'dan (980-1037) beri kullanihyordu. Nasiruddin el-TusT ile en mukemmel 
duzeye ulasan bu arag Bati dunyasinda ilk defa Tycho Brahe tarafindan kullanilmistir. TakTyuddTn'in 
bu aleti, ufuk halkasi uzerine yerlestirilmis bir yanm halkadan ibarettir (Resim 7). Yanm halka 
merkezine bir idade tespit edilmistir. Bu, 180 dereceye taksim edilmis gevre uzerinde hareket ederek 
yildizlann yuksekliklerini tayin eder.51 

TakTyuddTn bu aleti soyle tarif eder; 

"Daha onceki halkalar gibi bakirdan, duz, yuzeyleri paralel bir yanm halka ahnz. Qapi silindirin 
yuzeylerinden duz yuzeyinki kadar olur. Merkezine iki hedefeli cetvelin gegmesine yarayacak delik igin 
bir ilave yapanz. Bu (cetvel) (yanm halkamn) yuz seksen dereceye bolunmus yuzu uzerinde gezer. 
Taksimat gapinin iki tarafindan baslayip her biri orta kisimda doksanda son bulur (§ekil 6) ... Aletin 
kullanilan yuzu her durumda daima yukseklik dairelerinden birine intibak eder. Agiktir ki, 360 
dereceye bolunmus ve taksimatin basi meridyen dogrusunun uglannda olan, ekinokslardan baslayan, 
ufka paralel diger bir halka uzerine konursa, o zaman, dort yonden 90 dereceye kadar, aleti kendi 
golgelendirinceye kadar dondurmekle azimutun bulunmasi mumkundur. Cetvel, iki delikten ismlar 
girinceye veya yildiz her ikisinden gorununceye kadar dondurulmekle, bu azimutun yuksekligi elde 
edilir. Bu alet islam astronomlarimn icadidir."52 

8. Rub-i Mistara (Tahta Kadran, Cetvelli Kadran, Rub-i Deffe) 

Yildizlann yukseklik ve zenit yuksekliklerini olgmeye yarayan tahta cetvelden yapilmis geyrek 
dairedir. Mevcut verilere gore bu alet ilk defa Tycho Brahe ve TakTyuddTn tarafindan kullanilmistir. 
Kaynaklara gore bir takim tahta cetvellerden (mistara) yapilmis oldugundan Rub-i Mistara (Cetvelli 
Kadran), ya da tahtadan yapildigindan 

Rub-i Deffe (Tahta Kadran) adi verilmistir.53 TakTyuddTn'in kullandigi Rub-i Mistara, 450 cm. 
yan gapinda bir kadrandir (Resim 8). Yangapi yaklasik 4,5 metre olan tahtadan geyrek daire yapilir 
(§ekil 7). Bunun iki ucuna yangapi yerine gegen iki cetvel tespit edilir. Uguncu cetvel ise yaym ortasi 
ile merkezini birlestirir. Bu cetvelin ortasina, bir kaide uzerinde yer alan bir mihver yapilir. Kadranin 
merkezine bir sakul asihr. Yan cetvellerden birine de iki hedefe tespit edilir. "Bir de merdiven yapilir. 
Katip asagida sakulu gozler, rasitlar da merdivene gikip rasat ederler."54 Yildiz gorunene kadar 
kadran hareket ettirilir. Yildiz gorundugu anda sakulun ipinin cetvel uzerinde gosterdigi taksimat 
yildizin yuksekligidir. 

9. Musebbehe bi'l Monatik 

Yapilis itibariyle Sekstant'a55 benzer. Herhangi bir duzlemde iki veya ug yildiz arasmdaki agiyi 
olgmeye yarayan bu arag 16. yuzyil pratik astronomisinin en onemli icatlanndandir.56 Og taksimath 
daireden ibarettir. Ug yildizdan olusan bir kuresel uggenin kenarlanni olgmekte kullanihr.57 
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Alet ug cetvelden olusur. Cetvellerden ikisi, birbirinin uzerine kapatildiklan zaman iki ig yuz bir 
birinin uzerine intibak edecek sekilde birlestirilir. iki cetveli birlestiren mihverin basinda igi bos yuvarlak 
bir parga vardir. Bu bos kisma uguncu cetvel sokulur ve bir mihverle tespit edilir (Sekil 8). Boylece B 
cetveli asagi ve yukan hareket eder, ancak D cetveli hem asagi ve yukan hem de saga ve sola 
hareket edebilir. 

A cetvelinin ucuna iki yildizin arasindaki mesafeyi olgmek uzere taksimath bir yay tespit 
edilmistir. D cetvelinin ucuna da, uguncu yildizin, bu iki yildizla ayni hat uzerinde olmadigi durumlarda 
bu yildizin mesafesini olgmek igin, disbukey kismi ilk yayin igbukey kismina degecek bigimde ikinci bir 
taksimath yay takilmistir. 

Her biri A, B ve D cetvellerinin uglannda ve biri de bu ug cetvelin birlestigi mihverde olmak uzere 
dort hedefe yapihr. Mihverdeki hedefe yildizlann her ug cetvelden de gozlenebilmesi igin hareketlidir. 

Alet saga ve sola hareket edecek bigimde bakirdan bir kaideye veya mafsalli bir sutuna oturtulur 
(Resim 9). Alet bu sutun uzerinde ufuk duzlemi uzerinde istenilen yone dondurulebilir ve pergel 
bigiminde B cetveli asagi ve yukan agilabilir.58 

10. Zatel-Ceyb 

Bu alet, Zat el-Su'beteynde oldugu gibi iki cetvelden ibarettir. Her iki cetvelin ucuna isaret yapihr 
ve isaretten itibaren cetveller 60'a bolunur. Cetvellerden birinde ucunda bir sakul bulunan bir ip 
bulunur. Bu cetvele iki de hedefe tespit edilir (Sekil 9). A cetveli ufka paralel olarak konur. Hedefede 
yildiz gorununceye kadar B cetveli kaldinhr. Sakulin ipinin A cetvelinde isaret ettigi deger, merkezden 
itibaren yuksekligin tamamimn kosinusune, isaretten itibaren de (l-cos.A)'ya esittir. TakTyuddTn bu 
aletten bahsederken soyle der: "Sayet biz agir bir uguncu cetvel yaparsak, bir kenan iplik yerine 
geger. Bunu da aletin bolumleri gibi taksim ederiz. Ne kadar gok gesitli faydalan olan bir alet. Diger 
aletleri alakadar eden hususlann onu etmemesi dolayisiyla bir esi bulunmazdir. Onu mukemmel bir 
tarzda ve guzel bir durumda yaptim."59 

1 1 . Saatler 

Yildizlann sag agikhklan Gunes'le yildizlar arasinda gegen sureyle olgulur. Bunun igin de dakik 
saatlere ihtiyag vardir. Saatler ancak 16. yuzyilin ikinci yansinda bir gozlem araci olarak 
kullanilabilecek dakikligi ulasabilmislerdir. Tycho Brahe gozlem amaciyla ug saat yaptirtmistir. 
TakTyuddTn de gozlemevinde saati bir gozlem araci olarak kullanmistir. Alat-i Rasadiye li ZTc-i 
Sehinsahiye adh eserde bu konuda su satirlar yer almaktadir; "Dokuzuncu alet astronomik saattir. 
Batlamyus'tan soyle bir soz nakledilir: 'Zamani dakik olarak olgmeye muktedir olsam rasatta 
tamamiyle bir tasarruf yapabilirdim.' Hatta, su ile kum tayin etmeye galisip muvaffak olamadigi ilim 
adamlanna malum oldugu halde, Allah'in yardimlan ile, dunyanin meskun olan yerlerinin Padisahi- 
hilafet gunleri daim olsun-Hazretlerinin emirleriyle, simdi Mevlana TakTyuddTn Efendi astronomik saati 
tertip etmekle Batlamyus'un elde edemedigini elde etmeye muvaffak olmustur."60 TakTyuddTn de 
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Sidret el-Munteha'nin aletler bahsinde Batlamyus'un dakika bir tarafa dakiklikte dereceye bile 
ulasmak igin biryontem bulamadigindan ve bundan dolayi dakiklikten sarfi nazar ettigini yazar.61 

TakTyuddTn'in yapmis oldugu bu alet, zamani belirlemek igin kullanilan bir tur mekanik saattir; 
kendi icadidir. Sidret el-Munteha'dan anlasildigi uzere, ayn ayn ug saat makinesi takimini 
kapsamaktadir. Her takim genis bir kurs uzerinde iki akreple bir yelkovani dondurur. Her ug takimi 
birden hareket ettiren kuvvet ise, kisa bir ipe baglanmis olan buyuk bir agirlik tarafinda 
saglanmaktadir. Akrebin biri saat adedini, digeri derecelere taksim edilmis bir daire uzerinde, 

Gunes'in saat agisini, yelkovan ise dakikalan gostermekteydi. Yelkovamn bulundugu daire 
360'a bolundugunden hertaksimat arasi 10 saniyeyi gostermekteydi. Boylece bunun yansini alarak 5 
saniyeye kadar zamani tayin etmek mumkun olabilmekteydi. 

12. SindTCetveli 

Bu alet hakkinda Sidret el-Munteha'nin aletler bahsinde herhangi bir agiklama yoktur. 
Muhtemelen bu arag gozlemevinin ana aletleri arasinda yer almadigi igin Sidret el-Munteha'nin aletler 
bahsinde soz konusu edilmemistir. Alauddin Mansur'un istanbul Gozlemevi hakkindaki siirlerinden 
ogrendigimize gore SindT (SenidT veyahut SuneydT) Cetveli (Resim 12), aletlerin dakikligini arttirmak 
igin kullanilan bir cetveldir.62 

'Alat-i Rasadiye li ZTc-i Sehinsahiye adh risalede ise bu alet su sekilde tasvir edilir: "Sonug, soz 
konusu aletlerin terkibi igin yapilan sindT pergelinin tasviridir. Halkalan dakik olarak yapmak ve daire 
igine gizmek igin buna ihtiyag olur. Bu, agagtan, uzun bir cetvel ile tasgi kazmasi seklinde iki demir 
pargadan ibarettir. Pergel igin (daire gizmek igin) bunlar, o cetvelin ucuna gegirilir. Merkez demiri bas 
tarafina tespit edilir. Pergel igin olani bir mihverle uzatihp kisaltilarak faaliyette bulunur. Fakat bu 
cetvelin pergeli (iki demiri) olmayacak olursa ona sindT denmez. "63 

TakTyuddTn Teleskop 

Kullandi mi? 

TakTyuddTn'in kullanmis oldugu sanilan diger bir astronomik alet ise, uzaktaki nesneleri 
yakinlastiran optik bir alettir. TakTyuddTn Kitabu Nur-i Hadakati'l-Ebsar ve Nur-i HadTkati'l-Enzar (Goz 
ve Bakis Bahgelerinin Isigi Uzerine Kitap) adh eserinde soyle soyler: "Ben uzakta bulunmalan 
nedeniyle gorulemez (gozden gizlenmis olan) esyayi en ince aynntilanyla gosterebilen ve ortalama 
uzakhkta bulunan gemilerin yelkenlerini bir ucundan tek bir gozle baktigimizda gorebilecegimiz ve 
(daha once) Yunanh bilginlerin yapip, iskenderiye Kulesi'ne yerlestirmis olduklanna benzer bir billur 
(mercek) yaptim."64 

TakTyuddTn'in yaptigi bu aleti teleskop olarak tammlamamiz mumkundur. Zira yukandaki 
tasvirden anlasildigi uzere bu alet gok uzaktaki nesneleri gok yakindan ve aynntilanyla 
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gosterebilmektedir. Bilinen kaynaklara gore teleskopun en erken tarihi 1600 yillanna denk 
dusmektedir.65 Teleskopun astronomik amagli kullammi ise 1609 yilmda Galilei (1564-1642) ile 
mumkun olmustur. TakTyuddTn ise bu kitabini 1574 baslannda yazmistir. Ancak TakTyuddTn bu aletin 
Eski Yunanlilar tarafindan yapildigini ve iskenderiye Kulesi'ne yerlestirildigini soylemektedir. Ne var 
ki, bilinen kaynaklara gore iskenderiye Kulesi'nde boyle bir alet yoktur. Bu durum goz onune alinirsa, 
bu aletin teleskop olmadigi, bir gozlem borusu (sighting tube) oldugu daha akla yakin 
gorunmektedir.66 Zira bu alet, gok daha eskilerden beri, ornegin Cin'de M.O. 1100'lerde bilinmekte ve 
kullanilmaktadir.67 

Gozlemevi'nde Yapilmis 

Olan Gozlemler 

Fatin Gokmen'e gore istanbul Gozlemevi'nde yapilmis olan gozlemler Ay ve Gunes 
gozlemleriyle sinirh kalmis ve hatta Gunes gozlemleri tamamlandigi halde Ay gozlemleri 
tamamlanmamistir.68 Bu kanaat gergekte TakTyuddTn'in sadece Sidret el-Munteha adh eserinin 
dikkate ahnmis olmasindadir. Onun diger zTcleri de incelendiginde istanbul Gozlemevi'nde sadece 
Gunes ve Ay gozlemlerinin yapilmadigini, diger gezegenlere iliskin gozlemlerin de yapildigi ortaya 
gikmaktadir.69 

istanbul Gozlemevi'nde yapilmis olan gozlemler hakkindaki bilgilerimiz TakTyuddTn tarafinda 
yazilmis olan ug zTce dayanmaktadir; 

1. Sidret el-Munteha el-EfkarfT Melekut el-Felek el-Devvar (1577/78-1580). 

2. TeshTI ZTc el-Asanyye el-Sehinsahiyye (1580). 

3. CerTdet el-Durer ve Haridet el-Fiker (1584). 70 

Sidret el-Munteha'da, 1577 yihna ait iki solstis ve istanbul'un enleminin tayininde kullanilan 
gozlemlerden bahsedilmektedir. 1579 yilmda da bir ekinoks gozlemi ve yine ayni yil duvar kadrani ve 
Zat el-Halak ile iki Gunes gozlemi yapilmistir. Yine Ekim 1576 tarihinde, biri Hoca Saadettin'in evinde, 
diger ikisi gozlemevinde olmak uzere ug gozlem daha yapilmistir. 

TakTyuddTn, daha gok kuramsal nitelikte olan Sidret el-Munteha'ya Ay'in hareketine iliskin tadil 
tablolanni almamistir. Ancak Sidret el-Munteha'da verilmeyen bu tablolar TeshTI ZTc el-Asanyye el- 
Sehinsahiyye ve CerTdet el-Durer ve Haridet el-Fiker zTclerinde verilmistir. Gergekte her ug zTc 
incelendiginde, TakTyuddTn'in bir zTcde yer alan tabloyu diger iki zTcde yer vermedigi gorulmektedir. 
Muhtemelen bunun sebebi, istanbul Gozlemevi'nde yapilmis olan gozlemlerin birden fazla zTce 
dagitilmak istenmesidir.71 

TeshTI ZTc el-Asanyye el-Sehinsahiyye'de yer alan gezegen tablolan, istanbul Gozlemevi'nde 
sadece Ay ve Gunes gozlemlerinin yapilmadigini, gezegenlere iliskin gozlemlerin de yapildigini 
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gostermektedir. Aynca zTcde Saturn, Venus ve Merkur gezegenleri igin enlem tablosu da hazirlanmis, 
ancak Saturn'un tablosu dolduruldugu halde digerleri bos birakilmistir.72 

CerTdet el-Durer ve Haridet el-Fiker adh zTcde ise diger iki zTcde yer almayan Gunes ve Ay 
tutulmalarimn yer aldigi gorulur. Burada yer alan diger bir tablo ise 1581 yilinda hazirlanmis sabit 
yildizlar tablosudur. Burada TakTyuddTn 69 yildizm boylamini, enlemini, yonunu, deklinasyonunu, 
zeval rektesansiyonunu ve gegis derecelerini vermektedir.73 

TakTyuddTn'in burada yaptigi gozlemlere dayanarak yaptigi Gunes'e iliskin hesaplan bu yuzyihn 
dunya gapindaki en basanli galismalan olarak kabul edilmistir. Gunes'in Yer'e gore gorunur hareketini 
en iyi bigimde agiklayan ilk onemli gahsma, M.O. 150 yillannda yasamis olan unlu bilim adami 
Hipparchos tarafindan ortaya atilmistir. Hipparchos, Gunes'in hareketlerini agiklamak igin 
Aristoteles'in (M.O. 4. yuzyil) evren modeline uygun birsistem gelistirmistir. Buna gore; 1) Yerevrenin 
merkezinde ve hareketsizdir; 2) Butun gok cisimleri Yer'in etrafinda dairesel olarak dolanirlar ve 
hizlari sabittir. Ancak yapilan gozlemler gezegenlerin muntazam bir hizla hareket etmediklerini 
gostermekteydi. Aynca gezegenlerin Yer'e olan uzakliklan surekli degisiyordu. Gozlemler bu temel 
prensipleri ile uyusmuyordu. Hipparchos dismerkezli (eksantrik) bir sistem kullanarak, gozlemlerle 
sistemi uyusturmaya gahsti. Hipparchos tarafindan ileri surulen ve daha sonra Batlamyus tarafindan 
da benimsenen bu kurami islam astronomlan oldugu gibi kabul etmislerdir. Buna gore, Gunes, 
gergekte kendi yorungesinde degil, bu yorunge ile ayni duzlemde bulunan, dismerkezli bir yorunge, 
yani "merkezi kaymis" bir daire (felek el-haric el-merkez, dismerkezli daire, eccentric) uzerinde bir 
yilhk surede dolanmaktadir.74 Bu Gunes'in dismerkezli yorungesidir. Burada onemli olan 
dismerkezliligin (eccentricity) hesabidir. 

Hipparchos, bu yorungenin merkezi ile Yer'in merkezi arasindaki mesafeyi, mevsim farklanndan 
yararlanarak hesap eder ve yorungenin yangapi 60 birim olarak kabul edildiginde, 2,5p olarak verir.75 
Ancak Yer'in merkezden ne kadar kaydinlacaginin tespiti igin kullanilan bu yontemde donence 
noktalannin tarn olarak belirlenmesi gok zor oldugundan hata daha baslangigta isin igine giriyordu. 
Baska bir yontem de gelistirilemediginden bu uygulama 16. yuzyila kadar surdu. Nikolaus Copernicus 
(1473-1543) ve Tycho Brahe (1546-1601) bu noktalan hesaba katmayan ve "ug gozlem noktasi" 
yontemi adi verilen bir yontem gelistirdiler. Ancak bu yontemin islam Dunyasinda gok onceleri BeyrunT 
(973-1048), NasiruddTn-i TusT (1201-1274), el-UrdT, Nizamuddin el-Nisabun gibi bilim adamlan ve 
TakTyuddTn (1526-1585) tarafindan kullanildigi gorulmektedir. TakTyuddTn Sidret ul-Munteha adh 
eserinde gok cisimlerinin yorunge elemanlarimn hesaplanmasinda ug yontemden soz eder ve soyle 
der; "ikincisi, nerede olurlarsa olsunlar ikisi karsilikh olmak kosuluyla ug nokta yardimi ile modernlerin 
izledikleri yoldur." TakTyuddTn bu yontem ile dismerkezlik degerini 2p Oi 34n 6in 53iv41v 8vi olarak 
hesap etmistir. Copernicus bu degeri 1p 56i, Tycho Brahe ise 2p 9i 2n 24m olarak verir.76 

1 Fatin Gokmen, "TarihT Muhasebe", Cumhuriyet Gazetesi, 17 Mayis 1341, s. 4. 
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2 Sevim Tekeli, "Nasiruddin, Takiyduddin ve Tycho Brahe'nin Rasat Aletlerinin Mukayesesi", 
Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi Dergisi, Cilt XVI, Sayi 3-4, Ankara 1958, s. 31 1. 

3 Ahmed Refik, Onuncu Asr-i HicrTde istanbul Hayati, istanbul 1333, s. 53. 

4 Tekeli, 1958, s. 311. 

5 Basbakanhk Arsivi, Muhimme Defteri, nr. 40, s. 60; ismet Miroglu, "istanbul 
Rasathanesine Ait Belgeler", s. 80. 

6 1 577. 

7 Aydin Sayih, "Alauddin Mansur'un istanbul Rasathanesi Hakkindaki §iirleri", Belleten, Cilt 
20, Ankara 1956, s. 466. 

8 Fatin Gokmen, "TarihT Muhasebe", Cumhuriyet Gazetesi, 17 Mayis 1341, s. 4. 

9 Tekeli, 1958, s. 312. 

10 Aydin Sayih, Obsevatory in Islam, Ankara 1988, s. 290. 

1 1 Atai, Zeyl-i §akaik-i Atai, istanbul 1 268, Cilt I, s. 286. 

12 Ekmeleddin ihsanoglu'ndan naklen; (bkz., Ekmeleddin ihsanoglu, Buyuk Cihad'dan Frenk 
Fodulluguna, istanbul 1 996, s. 1 1 1 -1 1 2). 

13 J. H. Mordtmann, "Das Observatorium des Taqi al DTn zu Pera", Der Islam, Cilt 13, s. 90- 
91. 

14 Evliya Qelebi, Seyahatname, Cilt I, s. 443. 

15 Adnan Adivar, Osmanli Turklerinde ilim, istanbul 1982, s. 106-107, 108; Tekeli, 1958, s. 
312. 

16 Observatory in Islam, s. 294; Aydin Sayih, "The Observatory Well", Ankara Universitesi, 
Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi Dergisi, Cilt XI, Sayi 1, Ankara 1953, s. 151-152. 

17 Miroglu, s. 81; Muammer Dizer, "Osmanlida Rasathaneler", Fatih'ten Gunumuze 
Astronomi, Prof. Dr. Nuzhet Gokdogan Sempozyumu, 7 Ekim 1993, istanbul 1994, 1994, s. 38. 

18 Suheyl Unver, istanbul Rasathanesi, Ankara 1969, s. 43, 49. 

19 Obsevatory in Islam, s. 295. 
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20 16. yuzyilin ikinci yansi ile XVIII. yuzyihn baslannda Selanik'te yasamis Yahudi asilh bilim 
adamidir. El-Hibr Davud (Haham Davud) ve Koca Davud adlanyla da taninir (Ayrintih bilgi igin bkz., 
ihsanoglu, 1996, s. 106-107). 

21 Observatory in Islam, s. 297. 

22 Observatory in Islam, s. 297. 

23 Prof. Dr. Sevim Tekeli, doktora tezinde TakTyuddTn'in ve Tycho Brahe'nin kullandigi 
gozlem araglanni karsilastirmis ve "Nasiruddin, Takiyduddin ve Tycho Brahe'nin Rasat Aletlerinin 
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XVI, Sayi 3-4, Ankara 1958, s. 301-393). 

24 Kimin tarafindan kaleme alindigi bilinmeyen bu risalenin yazim tarihi de kesin olarak belli 
degildir. Bu risaleyi geviren ve yayimlayan Saym Prof. Dr. Sevim Tekeli, risalenin yazim tarihinin 
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"Meghul Bir Yazann istanbul Rasathanesinin Aletlerinin Tasvirini veren 'Alat-i Rasadiye li ZTc-i 
Sehinsahiye Adh Makalesi", Arastirma, Sayi 1, Ankara 1963, s. 73). 

25 Bu risale, Saym Prof. Dr. Sevim Tekeli tarafindan "Meghul Bir Yazann istanbul 
Rasathanesinin Aletlerinin Tasvirini veren 'Alat-i Rasadiye li ZTc-i Sehinsahiye Adh Makalesi" adiyla 
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26 Bu eserin de yazim tarihi kesin olarak belli degildir. Kaynaklara gore 1577 ya da 1578'den 
once tamamlanmis olmasi mumkun degil gibi gorunmektedir. Diger taraftan 1580'de tamamlanan 
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32 Tekeli, 1958, s. 342-360. 

33 Tekeli, 1961, s. 219. 
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61 Tekeli, 1961, s. 226. 

62 Sayih, 1956,466. 

63 Tekel, 1963, s. 85. 
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edilmektedir. Diger taraftan, 1570'lerde Leonard Diggest (yaklasik 1520-1573) ve oglu Thomas 
Diggest (15467-1593) tarafindan ingiltere'de disbukey lens ve aynadan olusan bir aracin yapildigi da 
bilinmektedir. Ancak bu arag deneysel olarak yapilmis ve seri uretime higbir zaman gegilmemistir. Bu 
arag hakkinda elde bu bilgiden baska bilgi de yoktur (Teleskopun aynntih tarihi igin bkz. Yavuz Unat, 
ilkgaglardan Gunumuze Astronomi Tarihi, Nobel, Ankara 2001 , s. 191 -1 98). 
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"Gunes isinlannm zerreciklerinin farkina varmayi bilmezler onlar.nbilmezler gokyuzundeki ayi. 
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Yay olmus bedenlerini gozyasi sicimleriyle baglayip tutkunun okunu firlatanlar, bilmezler yay 
neden yapihr." 

HayalTd. 15572 

1637 yilinda Noel Duret isimli bir Fransiz gune§i merkez kabul eden Kopernik sistemi hakkinda 
Paris'te bir kitap yayinladi. 1660 yilinda Tezkereci el-Zigetvari ibrahim Efendi bu kitabi Arapgaya 
gevirdi. Bu el yazmasi kitap, ug asirdan fazla bir sure Osmanli arsivlerinde bir kosede unutulduktan 
sonra 1990'lann basinda yeniden kesfedilmistir. Arapga yazilmis bu kitap, Modern Arap biliminin 
baslangig yillannin yeniden degerlendirilmesini zorunlu kilmistir. 

islamiyet'in baslangig yillannda eski Yunan felsefe ve bilim birikiminin Muslumanlara ve Orta 
Cag sonlanna dogru Muslumanlardan Avrupahlara gegisi islam bilimi tarihgileri tarafindan sikga 
incelenen bir konudur. Bu arastirmacilar eski Yunan felsefe ve biliminin Orta Qag sonrasinda 
Avrupa'ya aktanlmasinda islam felsefesinin ve biliminin bir kopru olduguna dikkati gekerler. Bu konu 
hakkinda yapilan birgok galismada islamiyetin agikligindan bahsedilmis ve Avrupa'da bilimin 
yukselisine katkilan anlatilmistir. Ancak erken donemde Avrupa biliminin islam dunyasina gegisi 
hakkinda yazilanlar gok azdir. 

Bu durum sasirtici degildir. Erken donem islam bilimleri tarihgileri modern islami kulturun ilk 
donemlerinin durgun ya da gerileme iginde oldugu dusuncesini tasimislardir.3 Sonug olarak, bir 
yandan ilerleyen Avrupa, ote yandan "gerileyen" islam seklinde birbirine paralel iki ayn tarihi gelisimin 
varoldugunu iddia etmislerdir. 

islam bilimlerinde mistisizmin yukselisi ve rasyonalizmden uzaklasma sonucu gorulen bu 
ataletten rahatsiz olmuslardir. Bu tarihgilere gore, Gazali'nin (d. 1111), filozoflann dini dogrulan 
kanitlayamadiklanni gostermeye galistigi unlu eseri Tehafutu'l-Felasife (Filozoflann ataleti) ile bu 
duraklama baslamistir. Yine bu grup, islam bilimlerinin bir gesit derin uykuya daldigini ve yeni Avrupa 
bilimlerine sadece batinin kolonilesme gaginda karsi koydugunu iddia etmistir. Onlar igin islam 
dunyasi Avrupa ile ayni tarihi yolda ilerlemis ve hatta onunla butunlesmistir. Avrupa ve islam dunyasi 
arsindaki bilimsel bilgi agisindan surekli bir etkilesim ve gog oldugu olgusunu yok sayan "etkisini 
yitirmis olan tezi" savunurlar. Aynca dinin ve mistisizmin rasyonalizme ustun gikacagi savini kabul 
etseler bile, bu etkisini yitirmis tezin mistik ve entelektuel gevredeki bilimsel yazilann olmasi ihtimalini 
yok saydigini iddia etmektedirler4. Rasyonalist ekole gore, Arap ve Avrupa bilimlerinin karsi karsiya 
gelmesi, yukselen Avrupa gucunun farkinda olan islami buyumenin bir urunudur. 

Bu galismamda islam dunyasi ve Avrupa arasinda habersiz, tesadufi ve bilim dunyasinda zaten 
varolan bilimsel bilginin gogune dair alternatif gorunumler sunan her iki ekolden de yola gikiyorum. 
Arapga'da Kopernik sistemine dair ilk referansi irdeleyerek, Duret'nin kitabinin tercume edildigi sartlan 
gostermeye gahsacagim. islam dunyasinin bilimsel etkinliklerinin gok yonlulugunu algilamak yerine 
kitabin Paris'ten istanbul'a olan yolculugunu aynen alacagim. Aynca Kopernik'in devrim niteligindeki 
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goruslerinin ne sekilde oldugu ve tercume sirasinda bunu nasil sunmasi gerektigi hakkindaki 
dusuncesini anlamamiza yarayacak ipuglan veren, Mutercim ibrahim Efendi'nin kimligine dair bir 
hipotez one surecegim. Arastirmalarim, hem tercumenin igine islemis olan bilimsel gevre, hem de 
tercumeye yon veren bilimsel ilgi hakkinda bir sey onerebilir. Kopernik devrimiyle ilk karsilasma 
rastlantisal olmaktan gok Avrupa bilimlerinin ustunlijgunun farkinda olunmasi nedeniyle sunulacaktir. 
Avrupa-Osmanli genel alaninda varhgini belirten benzer igeriklerdeki tesaduflerin nasil olustugunu 
gostermek igin Osmanh ve Avrupa bilim gevreleri birbirleri ile karsilastinlacaktir. 

Tesadufleri vurgulayarak, boyle az rastlanir bir kitabin nigin tercume edildigi ve tercumanin 
bilimsel egilimi hakkinda ne isaretler verdigi gibi sorulan ortaya atacagim. Sonug kisminda 
tercumanin kisisel egiliminin, devrinin bilimsel atmosferini yansittiginm soylenebilirligi konusunu 
belirtecegim. 

Turk bilim adami, Ekmeleddin ihsanoglu islami bilimlerdeki bu durgunluk ve gerileme teorisine 
tepki gostererek, Osmanh biliminin Bilim Devriminin bilincinde oldugunu kamtlamaya gahsmistir.5 
Avrupa dillerinden Arapga'ya tercume edilmis bir dizi el yazmasi kitabin listesini vererek Osmanh 
biliminin Avrupa'daki yenilikleri gok yakindan takip ettigini ve Avrupa'nin bir pargasi olarak ilerledigini 
gostermistir. En basindan beri islam bilim adamlan arasinda Kopernik sistemine bir ilginin oldugunu 
belirterek bilimsel tartismasina devam etmis ve mistisizmin artmasi yerine astronomide gergekgi 
bilimsel gatismalann surdugunu soylemistir. ihsanoglu'nun gok ilging kesiflerinden biri de Kopernik 
devrimine Arapga ilk referansi igeren el yazmasi kitaptir.6 Tezkireci el-Zigetvari ibrahim Efendi isimli 
Musluman bilim adami Noel Duret'nin Novae motuum caelestium ephemerides Richelianae adh 
eserini Arapga'ya gevirmisti. Duret ve kitabi hareket noktasi olarak ahnmaliydi. 

Noel Duret kimdi ve Kopernik sistemi uzerine yapilan gahsmalar arsindaki onemi neydi? Adi 
ingilizce ve Fransizca yazilmis higbir tarihi Bilim Devrimi arastirmasinda gegmemektedir. Bilimsel 
Biyografi Sozlugu'ne gegmis bir gahsmasi yoktur ve burada sadece Kepler uzerine yazilan olan biri 
olarak bahsedilir. ingiliz Kutuphanesi Katalogu ve Milli Kutuphane kayitlannda Novae motuum 
caelestium (1637) eserinin yazan olarak gegmektedir.7 

Arastirmamda Duret hakkinda buldugum ilk kayda deger bilgi Biographie Universelle'de idi ve 
burada kendisinden "Paris'te matematik ogretmeni oldugu ve gergekten basanh olamamis birkag 
kitabin yazan" olarak bahsediliyordu.8 Jerome de la Lande'in onsekizinci yuzyilm sonlannda yazdigi 
bilimsel gahsmalar tarih arastirmasinda Duret de geger,9 La Lande bu devirde yapilmis bir gok 
astronomi yaymi iginde Duret'nin yayinlan da oldugunu belirtirlO ve Duret'den "bilim ve matematik 
profesoru" olarak bahseder.11 La Lande sadece Duret'nin yaymlanndan tesadufi olarak bahsetmis 
olmasina ragmen, konumuz ile baska bir agidan ilgilidir. Yazilan Arapga'ya tercume edilmis ilk 
Avrupah Kopernikgi oldugu igin La Lande, Arap biliminde Duret ile ayni noktada bulusur.12 Hem 
Duret'nin hem de La Lande'in yazilan Kopernik sistemi konulannin sade ve basit birtarzda sunumunu 
amaglayan ozetler igermektedir. 
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Tarihi kayitlarda ve bilimsel sozluklerde Duret'den nadiren bahsedilir ve Novae Motuum'un 
sadece birkag kopyasi gunumuze erismistir.13 Gunumuzde oldugu gibi onyedinci yuzyilda da Novae 
Motuum ve yazan astronomi alamnda onemsenmemistir ve pek tamnmaz. ibrahim Efendi, 
karsilasmasimn gok tesadufi olacagi bu kitabi nasil tercume etmistir? Kopernik, Brahe, Galileo ya da 
Kepler'in gahsmalan dururken, Kopernik sistemini anlatmak igin neden az rastlanir ve marjinal bir 
kitap segilmistir? Eger tesaduflere bagh agiklamalardan kaginmak isteseydik, ibrahim Efendi'nin 
Kopernik sisteminin genel ve iyi bir arastirmasim aradigini ve bu kitabi tercume etmek igin 
onayladigini soyleyebilirdik. Ancak bu yazmin ilerleyen kisimlannda gorecegimiz gibi ibrahim Efendi 
zamanin otoriteleriyle boyle bir kitabin tercumesinin faydalan hakkinda mucadele etmek zorunda 
kalmistir. 

Pek olasi gorunmese de ibrahim Efendi'nin eline Duret'nin kitabi sans eseri gegmis olabilir, 
ancak bu konu hakkinda diger alternatifleri de incelemek gereklidir. Bu noktada, ibrahim Efendi'nin 
Novae Motuum'u neden tercume ettigini agiklamak igin iki hipotez sunmak istiyorum. Muhtemelen 
ibrahim Efendi Duret'den bahseden ve daha yaygm dolasimda olan bir kitap araciligi ile haberdar 
oldu. Duret ve kitabi astronomi ve bilim alamnda marjinal kahyordu. Novae Motuum'un 
yayinlanmasindan ondort yil sonra 1651'de astroloji, tip ve sifali bitkiler hakkinda yazan ingiliz yazar 
Nicholas Culpeper'in astroloji ve tip uzerine yazdigi kitabi Semeiotica uranica yayinladi.14 Tip ve 
astroloji gevrelerinde Culpeper ve kitabi iyi biliniyordu, 1651 ve 1671 yillari arasinda Semeiotica 
Uranica'nin bes baskisi yapildi. Kitapta hastahklan teshis etmek igin kirkiki degisik astrolojik metot 
anlatihyordu. Birinci metot hekim ve unlu astrolog Abraham Avenezra'nin metoduydu.15 ikinci metot 
Noel Duret'nin gahsmasi uzerine kurulmustu ve Culpeper Duret'yi Fransa Krali'nin ve majesteleri 
Kardinal Richelieu Duku'nun yildiz falcisi olarak tanitiyordu.16 

ibrahim Efendi once Culpeper'in kitabini okuduktan sonra yazann onayladigi Duret'nin 
gahsmasim tercume etmek igin aradi mi? Arap yazarlann biyografilerinin yer aldigi bir gesit sozluk 
olan Mu'jam al-Muallif'in ibrahim Efendi'den hayati tercume ile gegmis bir hekim olarak bahseder. 
ibrahim Efendi Osmanh saray ulemasi iginde etkin bir kisiliktir ve bu gruptaki kisilerin gogu hekimdir. 
ibrahim Efendi ayni zamanda astroloji ile de ilgilenen bir hekim miydi? Bu yapi pek ahsilmadik 
sayilmazdi ancak agiklamalanma devam etmek igin isin spekulasyon kismini delil yetersizligi nedeni 
ile bir kenara biraktim. 

ikinci agiklamam Duret'nin kitabinin tarn adi uzerine kuruludur: Novae motuum caelestium 
ephemerides Richelianae (Richelieu'nun gok haritasinin yeni goksel hareketi). Turn kitapta Kardinal 
Richelieu'dan izler vardir. Kitap isminden, gerek Culpeper'den gerekse Biographie universelle'den 
agik bir sekilde Duret'den Kardinal Richelieu'nun bas adami, sarayin yildiz falcisi olarak bahseder.17 
Ancak yildiz falcisinm tanimi (gokyuzu ve yeryuzundeki genel ozelliklere bakarak haritalar gikaran 
kisi) Duret'nin pek de astronomi ile ilgisi olmadigim ima eder. 

Richelieu ve Osmanh arasindaki iliskilerin ash neydi? Fransa'nin ezeli dusmani Habsburglar ile 
gatismasi nedeniyle, Richelieu Fransa'nin Osmanhlar ile ittifak gelenegini surdurdu.18 Richelieu ile 
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ilgili tarihi birgok kayda ragmen, Duret ya da kitabini Paris'ten, yayinladigi yer olan Osmanhlarin 
baskenti istanbul'a goturen isleyis hakkinda saglam bir referans bulamadim. Osmanh sarayi ve 
Avrupa saraylan arasindaki hediye ahs verisi eski bir gelenek olmasina ragmen, bu hediyeler 
genellikle bilim ya da sanat ile ilgili seyler oluyordu.19 Hediye vermek, formal bir sey olmaktan gok 
guciin disa gosterilmesi, basanh olmak igin yurutulen bir stratejiydi.20 

Richelieu ve Osmanh sultanhgi arasinda hediye ahs verisi hakkinda ipuglan bulmak igin 
Richelieu'nun sanat koleksiyonu ve ozel kutuphanesi hakkmdaki kitaplara basvurdum.21 Koleksiyonu 
iginde, onyedinci yuzyil basinda aldigi islam sanati ve bilimi hakkmdaki eserleri buldum. Bunlar bir 
islami minyatur ve dort Arapga el yazmasi kitap idi.22 Richelieu turn koleksiyonu iginde Arapga, 
Osmanlica ve Farsga otuzyedi el yazmasina sahipti. Richelieu igin bu koleksiyonu 1604-1613 yillan 
arasinda istanbul'da buyukelgilik yapmis Savary de Breves olusturmustu. istanbul donusu Breves, 
Richelieu'nun kisisel damsmanhgina atanarak odullendirildi ve selefi 1613'ten 1640'a kadar 
istanbul'da buyukelgilik yapan Harlay de Cesy ile yakin iliskisini surdurdu. 

Richelieu tarn bir sanat tutkunuydu ve kisisel gikarlan igin adamlanna bulduklan eserleri 
nufuzunu kullanarak elde etmelerini soylemekte tereddut etmedi. Breves istanbul'daki baglantilanni 
Osmanlilardan islami eserleri Richelieu'nun sarayindaki entelektuel aktivitelerin meyveleri ile 
(Duret'nin Novae motuum caelestium ephemerides Richeliance kitabi) degis tokus etmek igin kullandi. 
Arapga el yazmalannin Richelieu'nun kutuphanesine 1640'da getirildigi bilgimizden hareketle, 
kitaplann degisiminin Duret'nin kitabinin 1637'de basilmasi ile Richelieu'nun 1642'de olumu arasinda 
biryerlerde yapilmis olmasinin mumkun oldugu sonucuna ulasabiliriz. Duret'nin Kopernik sistemi 
hakkmdaki tartismasi Osmanh sarayi kutuphanesinde 1660'da ibrahim Efendi'nin gelisine kadar 
tozlanarak bekledigi gorulmektedir. 

ibrahim Efendi'nin Arapga'ya tercume etmek igin Kopernik sistemi uzerine bir kitap aramadigi 
bellidir dolayisiyla bu agiklama benim gahsmam igin onemlidir. ibrahim Efendi'nin boyle nadir bulunan 
bir Avrupa kitabi ile karsilasmasi onun Kopernik sisteminin yanki bulmasimn farkmda olmasmdan gok 
birtesadufun sonucudur. 

Duret'nin Novae Motuum adh kitabinin varolan tek kopyasmi Clark kutuphanesinde 
inceledigimde bu kitabm astronomi yerine astroloji uzerine yazildigmm farkma vardim. ibrahim Efendi 
bu kitapla Saray kutuphanesinde sans eseri karsilasti ise neden onu almayi bu kadar istedi? Astroloji, 
astronomi ya da her ikisinin kansimi olmasi miydi onu asil etkileyen? Bu sorularm cevaplan genel 
olarak Osmanh saraymm bilim gevresi ve ozel olarak astronomi ve astroloji arasindaki baglar 
hakkinda ipucu verebilir. 



Once Tezkereci el-Zigetvari ibrahim Efendi kimdi? Osmanh biyografi sozlugu, Sicil-i Osmani'de 
bir gok ibrahim Efendi kaydi vardir ancak higbir "Tezkereci" ismine rastlanmaz ya da bu kisiler 
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astronomi ve astroloji ile ilgilenmemislerdir. Arap yazarlar biyografik sozlugu Mu'jam al-Muallifin, 
benzer sekilde bize yardimci olamaz. Bunlara ilaveten bu devirdeki Misir ve Turk bilimsel el yazmalan 
kataloglannda da ismi gorulmemektedir. 

Ancak bu adin kendisi bize bir takim ipuglan vermektedir. ibrahim Efendi gok sik rastlanan bir 
isimdir. Normalde, aileyi belirten bir isareti (ibn ya da Abu) olan bir soyad bize onun kokeni hakkinda 
bir delil verebilir. ibrahim Efendi'nin durumunda ise soyadinin olmamasi onun bir donme oldugunu 
dusundurebilir. Musluman olan donmeler genellikle ibrahim; Yahudi olan donmeler ise genellikle 
Avraham adini alir. Onalti ve Onyedinci yuzyillarda ibrahim adinda bir sultan ve iki basvezir vardir ve 
bir donme onlara ithafen bu ismi almis olabilir. ikinci isim Tezkereci, Osmanh burokrasisinde "sertifika 
hazirlayan" memurlar igin kullanihyordu, bu memurlar re'is-ul-kuttab'in amirliginde sertifika ve 
senetleri hazirlamaktan sorumluydular. Re'is-ul-kuttab'ya da Osmanh imparatorluk meclisi naziri kimi 
zaman diplomatik iliskiler ile gorevlendiriliyordu.23 Osmanh imparatorlugu'nda, Balkanlar'da yasayan 
geng Hiristiyan erkekleri askeri ve sivil amagh kullanmak igin toplayan devsirmelik kurumu vardi, 
ibrahim Efendi'nin de saray tarafindan bu devsirmelerden segilmis olmasi mumkun mudur? 

Son isim al-Zigetvari agikga Dogu Avrupa'da bir yeri bize dusundurur. Onaltmci yuzyilin 
ortalanna dogru I. Francis muttefiki Osmanhlan Habsburglara saldirmaya ikna etti ve Kanuni Sultan 
Suleyman Macar sinir sehri Zigetvar'i kusatma altina aldi.24 1566'da Kanuni'nin olumunden iki gun 
sonra Zigetvarfethedildi ve daha sonra Osmanhlarin Macaristan'daki idari merkezleri oldu. Onyedinci 
yuzyilin baslannda Osmanh seyyahi Evliya Celebi ug yihni Macaristan'i dolasarak gegirdi. 
Seyahatnamesinde, Zigetvar yakinlanndaki Pecs bolgesinde Osmanhlarin 25 cami, 47 mescid, 12 
medrese, 16 okul ve 9 han yaptiklanni yazar.25 

ibrahim Efendi'nin gegmisi Osmanh imparatorlugu topraklanna onyedinci yuzyilda yeni katilan 
bu Macaristan ili ile alakah gorulmektedir. Osmanh imparatorlugu sinirlan iginde Latin okullarma 
sadece Hiristiyanlann gidebilmesi nedeniyle ibrahim Efendi'nin Latinceyi gocuklugunda Zigetvar 
manastinnda ogrendigini varsaymak mantikh gorunmektedir; daha sonra Osmanhlar onu, lisan 
bilmesi nedeniyle sarayda kullanmak amaciyla devsirme yapmis olabilirler. 

Hiristiyan donmelere sufizmin gok cazibeli gelmesi, onun evrensel ve dogaustu karakterler 
uzerine kurulmus olmasindandi.26 Dusuncelerini hukuk felsefesi (fikh) ya da ser'i fikirler ile 
uyusturamayan kimi donmelere sufizm daha cazip geliyordu. Muhtemelen ibrahim Efendi'nin sufizme 
sadakati onu kozmoloji ve astrolojiye dogru yonelmesine neden oldu. Belki de Duret'ye ilgi 
duymasimn kisisel nedenleri de vardi. Simdi bu tercume igin ibrahim Efendi'nin yazdigi onsozu 
incelemeyi dusunuyorum. 

ilk bakista ibrahim Efendi'nin tercumesi igin segtigi isim yanhs gibi gorunmektedir. Duret'nin 
kitabinin ismi Novae motuum caelestium ephemerides Richelianae idi ve tercumesi "Richelieu'nun 
gok haritasinin yeni goksel hareketi" demekti, ancak ibrahim Efendi tercumesinin adini Sejenjal al- 
Eflaki Gayati'l-idrak (Semavi kurenin isareti ya da aynasi ve onun ferasetinin amaci) olarak segti.27 

527 



ibrahim Efendi kitabin adini neden kelimesi kelimesine tercume etmemisti? Sadece geleneksel olarak 
yapilan masumane bir saj (kafiyeli duz yazi) denemesi ya da bir dize miydi? Ya da Duret'nin kitabini 
Fransiz igeriginden gikartip Osmanh igerigine sokmak igin yapilan bir tesebbus muydu? "Yeni" 
kelimesi onu rahatsiz mi etti? Efendi'nin basligini simdi biraz daha irdeleyelim 

Sajanajl (isaretler ya da ayna) kelimesi eski Arap etimolojisinde gegmez ve Arap dunyasinda 
gok nadiren kullanihr.28 Bir Arapga sozluk, kelimenin Bizans-Yunan kokenli oldugunu soyler. Bu 
durum tercumanin ana dilinin Arapga olmadigi ve Arapga'yi Arap topraklannda ogrenmekten gok hala 
Bizans kulturunun yore halki uzerindeki etkilerinin kuvvetli oldugu Anadoluya da Dogu Avrupa'da bir 
medresede ogrendigi yonundeki kuskulanni desteklemektedir. Bashgm geri kalan kismi tanidik 
gelmekte ve Efendi'nin islami astronomi gahsmalanndan haberdar oldugu kanisini ortaya 
gikarmaktadir. 

Onuguncu yuzyilda unlu bir Sufi filozof ve alim olan, Nasiruddin Tusi (d. 1274) Zubdetu'l-idrak fi 
Hayati'l-Eflak (Semavi kurenin ferasetinin ozu) adli kitabi yazdi. Kariyerine astrolog olarak baslayan 
al-Tusi 1256'da Bagdat'a ihanet ederek istilaci Mogollara katildi. ilhanh Hakani Hulagu Tusi'nin 
zamaninda yaptigi hainligi odullendirmek igin, onu unlu Moraghan Rasathanesi'nin kurulmasi ve 
gokyuzu gozlemleri yapmasi igin gorevlendirdi. Gorevinin bir pargasi olarak Tusi Euclid ve 
Ptolemy'nin bazi galismalarim tercume edip yorumladi.29 

Efendi'nin kitabi ile Tusi'nin kitabinin isimleri arasindaki benzerlikler, akla ibrahim Efendi'nin 
kimligi ile Tusi'nin kimligi arasinda bir gesit benzerlik oldugunu mu getiriyor? ibrahim Efendi bir donme 
olmasim Tusi'nin bir ihaneti ile ayni olarak mi degerlendiriyordu? ibrahim Efendi'nin kendisini Tusi'nin 
Euclid ve Ptolemy igin yaptigi galismalann esdegeri olarak mi goruyordu? Bu sorulan cevapsiz 
birakmak zorundayiz. 

Sajanjal el-Aflaki Ghayat'i-idrak iki kisma aynhr: uygun bir tercume ve bizim igin daha da onemli 
olan ibrahim Efendi'nin onsozu. Duret'nin kitabinin agirhkh olarak astrolojik olmasina ve kitapta 
Kopernik sisteminin detaylanna inilmeden verilmesine ragmen, kitabin tercumaninin onsozunde 
astrolojiden fazla bahsedilmez (ibrahim Efendi'nin onsozunde yaptigi astrolojik diyagramm dismda) 
bunun yerine ibrahim Efendi'nin astronomi tarihi uzerine okuduklannin bir sunumu vardir. ibrahim 
Efendi kitabi buldugunu ve herseyden bagimsiz olarak Arapgaya tercume etmek igin bu kitabi 
segtigini belirtir, kitabin tercumesini bitirdikten sonra, yaptigi gahsmayi muneccimbasi Mehmet 
Celebi'ye gostermistir30 (Osmanh sarayinda, muneccimbasi sultanin bas astronomu ve astrologuydu, 
gorevi sarayin ve gudulecek politikalann yildiz haritasini gikartmakti). 

Mehmed Qelebi ilkin bu gahsmayi onaylamadi ve "Avrupahlann buna benzer bir suru eften 
puften isleri var" dedi. Fakat Efendi Duret'nin gizelgesini baz alan bir almanak hazirladigi vakit, 
muneccimbasi bu gizelgenin Ulug Bey tarafindan hazirlanan butun yetkin tablolar ile uygunluk 
gosterdigini gordu ve en nihayetinde bu Fransiz gahsmasinm kiymeti konusunda ikna oldu. 
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Calismamn bir kopyasi kendisi igin hazirlanmisti; Celebi mutercime bir ihsanda bulundu. 
Efendi'nin Mehmet Celebi' yi ikna etmek igin harcadigi vaktin uzunlugu Mehmet Celebi'nin Bati 
astronomisi ve astrolojisine karsi pek de ufku olmadigini gosteriyor. Fakat Mehmet'in bir almanagin 
sunumundan etkilenmeye istekli oldugu, esasinda, Bati'nin teolojik astronomisini olmasa da tarihi 
astronomik kayitlannin faydali oldugunu kabul ettigini ispatliyor. 

Astronomi tarihindeki girisinde, Efendi, bilimi, Yunanhlardan Araplar vasitasiyla Kopernik'e 
kadar uzandinyor. Gozleme dayali eski astronominin metodolojik eksikliklerini belirtiyor ve yeni 
astronominin zice (astrolojik/astronomik almanak) dayandiginin altini giziyor.31 Daha sonra al- 
Battani, al-Zarqael, Ulug Bey ve Tusi gibi Arap astronomlann gozleme daha az vakit harcayarak ve 
yeni astronomi almanaklan hazirlayarak astronomiyi durmaksizin gelistirdiklerini vurguluyor. (Ulug 
Bey'in ve Tusi'nin Semerkand Rasathanesi'ndeki gahsmalarindan bigane gozukuyor). Her ne kadar 
Efendi'nin risalesinde astronomik harmoni Yunanhlardan ahnmis da olsa, astronomlann farkh etnik 
kokenleri ve dini inanislan hususunda her hangi bir vurgu yoktur. Oyle gozukuyor ki, Efendi igin 
astronomlar belirli bir kulturun temsilcileri degil ama kozmopolit bireylerdi. Bu okuyus yontemini 
Kopernik sistemine nasil uyguladigini gostermek igin, Arap aleminden Avrupa'ya vuku bulan bilimsel 
goge odaklanmahyiz. 

1461 yihnda Purbach ve Regiomontanus Alfonso'nun gizelgesinde hatalar buldular. 
Regiomontanus her ne kadar gozlemlerine zici duzeltmek amaciyla girismis de olsa, eserini 
bitirebilmek igin yeterince yasayamadi. Birkag sene sonra, gok daha iyi ve basanh bir bilim adami olan 
Nicholas Kopernik gizelgenin gikis noktasinin gok da saglam olmadigimn farkina vararak Alfonso'nun 
gizelgesindeki hatalan buldu ve 1525 senesinde yeni bir gizelge hazirladi... Cizelgesini astronomlann 
yuzyillar boyunca yaptiklan gozlemlere dayandirmisti. Daha sonra, Kopernik, yeni bir esasm 
temellerini atti ve yerkurenin hareketini dayanak noktasi yapan yeni bir zic olusturdu. 

Soz konusu zic zamanla Reine'in gok muteber kisiliklerinden biri olan Tycho Brahe tarafindan 
kullanildi. Brahe, mukemmel cihazlarla gozlemler yapti ve Kopernik'in zijini duzeltmeye basladi. 
Gozlemlerine dayanarak, Gunes, Ay ve sabit yildizlann gok gunlugunu de yazdi... Daha sonralan 
bilim adami Kepler Tycho'nun gozlemlerini baz alarak turn yildizlar igin bir zij derledi ve ona Rudolfine 
Tablolan adini verdi... Gunesin ve ayin elipsleri bu zij'e intibak etmedi... Lansberger'in zij'ini baz 
alarak yaptigi otuz yilhk gozlemlerden sonra Duret de bir zij duzenledi.32 

Belki donme kimliginin bir sonucu olarak, ibrahim Efendi bilimi ve bilim adamhgim kozmopolit 
olarak tasavvur etti. Eski Yunan bilimlerinden islam bilimine ve daha sonra Avrupa bilimlerine 
aktanlmasiyla gorulen gelismeye dair yukanda verilen paragraftaki alintilan yazarken ibrahim Efendi 
bu bilimlerin sosyo-kulturel igeriklerine dair higbir sey soylemedi. Avrupa bilimleri ve islami bilimler 
arasinda bir aynma hatta eski ve yeni bilimler aynmina gitmedi. O, bilim tarihini, bilgi birikimini bir 
bilim adamindan digerlerine aktaran bir zincir olarak goruyordu. Bilim tarihindeki radikal degisimleri, 
bilginin bir kusaktan oteki kusaga aktanlmasinin geleneksel bir sureciymisgesine sunuyordu. Bu 
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nedenle onun tercumesi igindeki zaman dilimlerinde higbir bilim devrimi yoktur ve sadece bilginin 
evrimi vardir. 

Onsozunde de gorebilecegimiz gibi, tercume ettigi kitabin genelinde bir astroloji gahsmasi 
olmasi gergegine ragmen ibrahim Efendi astrolojiden bahsetmez. ibrahim Efendi'nin nev'i sahsina 
munhasir yaklasimi onu bilim adamlan arasmda dini ve kulturel aynmlara gitmekten ahkoydugu gibi 
Duret'nin kitabimn baskin olarak astrolojiye sadik oldugundan bahsetmekten de alikoyar. ibrahim 
Efendi astronomi ve astrolojiyi birbirlerinden kesin olarak ayirmadi ve hem astronomlann hem de 
astrologlann kullandigi zij'in (astronomik almanak) gelisimini tartisti. Ona gore bilginin bu iki alani 
birbirleriyle gatismadan bir arada olabilirdi. 

§imdiye kadaryazann dusuncelerini sundum, ancak ibrahim Efendi ile muneccimbasi Mehmed 
arasmda gegen diyalog incelendiginde, magrur ve §upheci yaklasimi gorebiliriz. Ancak gunes 
merkezli sistem fikrinin ortaya gikisi ve onceleri otoriteler tarafindan kabul gormesinde oldugu gibi 
Osmanh bilim otoriteleri de bu dusiJnceyi onemsemedi. 

ilk bakista Mehmed bu kitabi "Avrupa beyhudelikleri" olarak nitelendirdi ve geri gevirdi, ancak 
ibrahim Efendi'nin bu kitabin islami dunyanin bilinen zij'i ile uyumlu olduguna ikna etmesinden sonra, 
Mehmed tercumeye icazetini vererek "§uphelerimi sildin, Avrupahlann hazirladigi zic'e itimadim var" 
dedi. Neden bas astronom yeni bir astronomi arastirmasimn tercume edilmesine karsi gikmisti? Bu 
gesit bir bilgi aktanmi onun isinin bir pargasi degil miydi? Duret'nin kitabimn bazi kisimlanndan-takvim 
tablolan astrolojik haritalann yapilmasi-faydalanabilecegi fikri Mehmed Celebi'nin bu projeyi 
desteklemesine neden oldugu gorulmektedir. Bu durum bize Muneccimbasihk makami ve onun 
gevresindeki entelektuel igerik hakkinda ne soyler? 

ibrahim Efendi'nin Duret'nin kitabina karsi ilgisi ve muneccimbasi'mn ilgisizligi arasindaki 
bagdasmazhgi, ibrahim Efendi'yi saran bilim gevrelerinin asil olarak teorik astronomiyle 
ilgilenmediklerini gostermek igin zorlayacagim. Ayrica hem astronomi hem de astroloji, Osmanh 
igeriginde faydaci bir karakter sergilemekteydi. Astronomlar zic'i tarihleri belirlemek igin kullanirken 
astrologlar horoskoplar gikarmak igin kullaniyordu. 

Bu yuzden ibrahim Efendi'nin bu kitabi kitaptan faydalanmak igin saray kutuphanesinden ahp 
tercume etmesi ve muneccimbasinin da kendi isine de yarayacak olan bu tercumeyi onaylamis 
olmasi ihtimal dahilindedir. Ancak bu varsayim sadece bizim yaptigimiz bu gahsma igin mi gegerlidir 
yoksa devrin bilimsel gahsma yapma kosullan hakkinda bize daha genis bir pencere de agabilir mi? 

Onalti ve onyedinci yuzyil gokbilimleri ogrencileri hem astronomi hem de astroloji ile 
ilgileniyordu. Duret'nin kitabi bu durumun Avrupah bir ornegidir, Osmanh imparatorlugu'nda onyedinci 
yuzyilda, ilerleyen kisimlarda gorebilecegimiz gibi, bir farkhhk yer almisti, astronomi ve astroloji 
birarada olabiliyordu. Burada astronomi ve astroloji arasmda bir "evliligin genel bir resmini" sunmak 
istiyorum. 
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Sultan III. Murad (d. 1595) astronomi He gok fazla ilgiliydi, 1570 yilinda devrin en onde gelen 
islam astronomu TakTyuddTn'i Ulug Beyin Semerkant'da yaptigi ve kabul gormus astronomi 
haritasindan daha iyi bir harita yapmasi igin gagirdi.33 III. Murad TakTyuddTn'i egitim gordugu 
Misir'dan alip istanbul'a getirdi ve onu muneccimbasiliga tayin etti. Bas vezir, Sokullu Mehmet Pasa 
ve sultanin hocasi Hoca Sa'adeddin Efendi'nin politik ve ekonomik gozetiminde TakTyuddTn 1575'te 
bir rasathanenin insasina basladi.34 Biagioli'nin Galileo'su gibi TakTyuddTn'den de buyuk toren ve 
gosteriler yapmasi bekleniyordu.35 Bilimsel araglann ve rasathane binasinin yapimi 1577'de 
tamamlandi ve ayni yil gozlemler basladi. 1577 Kasiminda unlu bir kuyruklu yildizin belirmesiyle 
astronomi ve astrolojinin aynlmaz dogasi kaginilmaz olarak gundeme geldi. Bu baglamda TakTyuddin 
gozlemleri isiginda Sultan III. Murad'a gelecege dair bir tahmin gahsmasi hazirladi. Kuyruklu yildizin 
hem askeri hem de ekonomi alaninda iyi talihin habercisi oldugunu soyledi. 

iran ordusunun bozguna ugratilmasina ragmen Osmanh ordusu aksiliklerle mucadele etmis ve 
salgin hastahk gikmisti. Buna ilaveten, bazi onemli sahsiyetlerin olumleri bu devre damgasini 
vurmustu. Bu talihsizlikler ve bir sum suistimal sebebiyle rasathane 1580 yilinda yikildi. Astronomi ve 
astrolojinin "evliligi" bu istisnai durumda kotu son ile noktalandi. istanbul rasathanesi yedi yuzyil suren 
Osmanh imparatorlugu'ndaki tek rasathaneydi. 

Teorik astronomiye olan ilgisi TakTyuddin'i muneccimbasi mevkiinde bulunmus olan birgok 
kisiden ayirir. Ancak muneccimbasinin yukumlulukleri ve en onemli gorevleri olan gelecek 
tahminlerinin sarayin kararlanni derinden etkilemesi TakTyuddTn'i daha gok astrolog olmak zorunda 
birakmistir.36 

ibrahim Efendi'nin muneccimbasi Mehmed hakkinda bahsettiklerinden baska kayit 
bulunmamasina ragmen, selefi muneccimbasi Ahmed'in galismalan, bu makamin bilimsel ortami 
hakkinda bize bazi ipuglan verebilir. Ahmet Bin-Lutfullah 1667'de bu makama muneccimbasi 
Mehmed'in olumunden ve Sajanjal'in yaymlanmasi uzerinden ug yil gegtikten sonra gelmisti. 
Selanik'te dogmus ve burada fikih, Sufizm, astronomi ve astroloji gibi devrin geleneksel okul 
konulannin egitimini almisti.37 

Muneccimbasi olduktan sonra Sultan IV. Mehmed'in yakin gevresine girmis ve onun kisisel 
astrologu olarak hizmet etmistir. Bu devirde Ahmed lakabini Muneccimbasi olarak degistirmistir. 
Muneccimbasi Ahmet astronomi hakkinda yaptigi gahsmalardan gok kaleme aldigi tarih38 ve sufi 
§iiri39 uzerine olan yazilan ile unlu olmustur. Bu durum hukumdarhk gevrelerine ve astronomik 
galismalannin merkezine sufizmin iyice nufuz ettiginin bir gostergesidir. Kozmoloji ve astroloji 
arasindaki kisa mesafe ve bilimin mistisizm ile kansmasi, astronominin astroloji ile ig ige gegmis 
oldugunu ortaya gikanr. 

Bu doneme ait yazih bilimsel galismalannin bir incelemesi yukandaki savi destekler. Misir 
Ulusal Kutuphanesi'ndeki bilimsel el yazmalan katalogunun Turkge bolumunde birgok el yazmasinin 
listesi bulunmaktadir, bu el yazmalannin birgogu muneccimbasi kurumunda bulunan ve unvanlan 
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muneccimbasi ya da muneccimek (Bas astronomun emrinde gahsan kuguk astronom anlamindadir) 
olan kisilerce yazilmistir. Yazilanlann gogu astrolojinin, astronominin iginde yer aldigimn 
dusunulmesine yol agar niteliktedir.40 

Konumuzla ilgili en anlamh ornek Gian Domenico Cassani'nin boylamin yayinin olgumu (1712) 
galismasimn Arapga sunumudur. ibrahim Efendi'nin kitabina benzeyen bu sunus, modern Avrupa 
astronomisinin Arapga'ya tercume edilmis ender orneklerinden biridir. Ancak kimligi bilinmeyen 
mutercim Cassini'nin haritasi uzerinde astronomik tartismalara ilaveten agiklamalarmi §am'in 
bulundugu astrolojik burg tablolan ile desteklemistir.41 



Bir suredir aktarmaya galistigim gibi, ibrahim Efendi'nin tercumesi astronomi ve astrolojinin el 
ele yurudugu bilimsel bir gevre iginde yapilmisti. Ancak bu bans dolu birliktelik islam astronomi tarihi 
boyunca hep suregelmis miydi?42 



islam'in ilk asirlan boyunca, din ve bilim birbirlerini butunler olarak gelisti. Kuran, Hz. 
Muhammed'in Medine'ye hicretinden yuzelli yil sonra yazili hale getirildi. Ardindan hadis yazini ve 
hukuk okullan geldi. Ayni zamanda birgok astronomik galismayi da igeren Yunan felsefe ve bilim 
eserlerinin gogu Yunanca, Suryanice ve Farsga'dan Arapga'ya tercume edildi. Astronomi eserlerinin 
yam sira bazi astroloji gahsmalari da (Ptolemy'nin tetrabiblos'u gibi) tercume edilen eserler 
arasindaydi. 

ilk basta dinin astronomi ve astroloji kombinasyonu mumkun gorundu. Musluman filozof el- 
Kindi'nin soyledikleri ile aktanrsak: "Gezegenler akil ve konusma yetenegine sahip gergek (natiqat) 
tinsel varhklardir, ve (kendilerinin) bu dunyalardaki her seyin sebep (fa'ilat) ve yonetimi (mudarribat) 
hepsini kontrol eden bir yaraticmin emriyle olur".43 Ancak bu uzlasma fazla devam etmemistir. islami 
kanunlann yazilmasi, astronomi ve astroloji uzerine yazilan birgok eser bir sure sonra birbirleriyle 
gelismeye basladi. Dini liderler islami teoloji ile astroloji arasindaki geliskilere dayanarak astrolojideki 
kehanet gelenegini one gikardilar ve elestirdiler. Astrolojinin ezeli ebedi bir dunyamn varoldugu fikrini 
destekledigini ve yaratilmis bir dunya fikrine uymadigini iddia ettiler. Ayrica astrolojinin gelecegi 
tahmin potansiyeli, uyulmasi zorunlu ilahi emirlere gerek birakmiyordu.44 Astrolojinin dogal sonucu 
dini inanglara aykinhga (kifar) vardigi kanisi vardi. inanglardan sapma konusunda en iyi ornek 
dokuzuncu yuzyil astrologlanndan Abu Ma'shar'di (Abu Ma'shar, d. 886). Abu Ma'shar onceleri hadis 
alimi idi, daha sonra el-Kindi (d. 870) tarafindan geometri ve aritmetik desteginde astroloji gahsmasi 
igin tesvik edildi. Hadis kaynaklanna gore, Abu Ma'shar kendini astrolojiye oyle kaptirmi§tir ki 
sonunda dini inanglara aykin bir kisi olmustur.45 

Ozunde islami teoloji ile uyusmazhk olmasimn bir sonucu olarak herhangi bir astroloji gahsmasi 
tehlikeli olarak nitelendirilmistir. Astronomiyle ilgilenen filozof ve astronomlar kendilerini astrolojiden 
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uzaklastirdilar. Tamamen ayn bir gergegi vurguladilar. Onuncu ve onbirinci yuzyillarda bazi filozoflar 
astrolojiye karsi yazilan kaleme aldilar. Ornegin FarabT (d. 990) astrolojiye karsi olan bir polemik 
gelistirdi ve astrolojiyi bilim olmaktan gikanp batil inang olarak nitelendirirken,46 astronomiyi "ilm al- 
nujum al-t'alimi" yani yildizlann matematik bilimi olarak tanimladi.47 ibn STna (61. 1037), baska bir 
alandaki degisiklikleri izleyerek insanlann gayipten haber almalanna olanak taniyan, Stoaci evreni 
olusturan butunler arasindaki dogal sempati du§uncesini kabul etmesine ragmen, astrologlann 
galismalarim, hur iradeyi ve her seyin orijinal nedeninden kaynaklanmasini one surerek reddetti.48 
Psikolojik ve etik incelemesi Shemona Perakim'de (8 bolum) Ben-Maimon (61. 1204) "neden ve algiya 
ters dusen yanlis ve tehlikeli birteori" oldugunu soyleyerek astrolojiyi reddeder.49 

Daha once bahsettigim dusunurlerden farkh bir dusunceyle GazalT astrolojiye karsi savasa girdi. 
Felsefeye saldirdigi galismasi, Tahafut al-Falasifah'ta (Filozoflann tutarsizhgi) Gazali bir bilim olarak 
astrolojinin ancak tip ile ayni, fakat matematikten gok asagi bir seviyede olacagini belirtti.50 Bilimle 
ugrasan bazi filozoflara ilaveten bazi matematikgiler kendilerini astrolojiden butunuyle ayirdilar. Bir 
matematikgi ve astronom olan Thabit Ben-Qurrah (61. 901) da astrolojiyi bilimlerden ayirarak yerden 
yere vurdu.51 

Filozof ve bilim adamlarimn astrolojiden aynlmasi sadece bir abarti degildir. Cogu astronom 
yasamlarim politik bir liderin hamiliginde surdurdukleri igin yukumlulukleri arasinda bu kisilere 
astrolojik tahminler hazirlamak da vardi. 

Bu yuzden, bir gelir kaynagi ortaya gikana kadar astronomlar (aflakiyn) ve astrologlar 
(munajjimin) arasinda kesin bir aynm yapmak olanaksizdi. islami kanunlann belirlenmesi ile birlikte, 
profesyonel astronomluk muessesesinin kurulmasi mumkun oldu, gunku ay takviminin hesaplanmasi 
igin astronomik gahsma yapmak gerekiyordu. Muvakkit'in (zaman tutucu) isini yapmasi igin camide 
galismasi hos karsilaniyordu. Bunun sonucunda onikinci yuzyilda bir astronomik literatur olan mikat 
(zaman tutma) gelisti. Aynca yeni astronomlar ortaya gikti, bunlann iginde Kopernik'ten onceki 
donemin en buyuk astronomu George Saliba'nin sozleriyle Ibn Shatir (d. 1375) §am'daki Umayyad 
Camisi'nin muvakkit'i olarak gahsti. 

Ancak astronominin felsefi ve profesyonel olarak astrolojiden ayrilmasina ragmen, onde gelen 
bir grup astronom ikisini birlestirdi. Onuncu yuzyilda AI-BirunT ve onuguncu yuzyilda Tusi bunu 
yapanlar arasindadir. Yeni astronomlardan olan BirunT (61. 1050) kendini zor bir durum iginde buldu. 
Astronom oldugu halde, hamisinin istegiyle ona bir astrolojik kitapgik hazirladi.52 Fakat BirunT ayni 
kitap iginde astrolojinin bilimsel olmadigim ve "ne yapilmasi gerektigini belirttigini" yazdi.53 Gorulen 
bu tutarsizliga al-BirunT'nin hamisinin onun astrolojik galismasini istemesi neden olmustur gunku 
kendisinin esas ilgi alani astronomi uzerine kuruludur. 

Nasiruddin Tusi'nin (d. 1274) durumu da bir baska ornek olarak karsimiza gikar. ilhanh 
saraymda astrolojinin politik onemine ragmen, al-Tusi'nin teorik astronomi ve ozellikle Tadhkira fi'ilm 
al-Hay'a (Astronomi bilimi notlan) galismasi, gagdasi bilim gevrelerince buyuk kabul gorecek gibidir. 
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Astrolojik gahsmalarim inkar etmedi ve gogunlukla kendisinden astronom ve astrolog olarak 
bahsedildi. Tusi'nin gahsmalannda bu iki ayn alanin bansgil birlikteligi ibrahim Efendi'ye ilham 
kaynagi olabilir. 

Ancak astronomi ve astrolojinin birbirlerinden basanh bir sekilde aynlmis olmasi Osmanhlar 
zamaninda neden bozulmustur? 

Cahsmamin bir pargasi olarak Modern Osmanh imparatorlugu erken doneminde astroloji ve 
astronominin bir araya getirilmesi konusunda tarihi bir anekdot aktarmak istiyorum. Osmanli sultani II. 
Mehmed ("Fatih Sultan Mehmed" d. 1481) 1481'de de devrin onde gelen iki filozofu Hocazade 
Mustafa Muslahaddin Bursawi (61. 1488) ve Aladin Tusi'yi yanma gagirtti. Sultan Mehmed, Gazali 
(Tehafu'l-Felasife'nin (Filozoflann Tutarsizhgi) yazari) ve ibn-Rust (61. 1198, Tehafu'l-Felasife'nin 
(Tutarsizhgin Tutarsizhgi) yazari) arasinda yillardir suregelen keskin gatismanin son bulmasini 
istedigi igin her birinin birtarafi savundugu, felsefi birtez yazmasini emretti. 

Sultanin emirlerini muteakip bu iki Osmanli filozofu kendilerini turn dunyadan tecrit ederek bir 
koseye gekildi ve yaklasik alti ay sonra tezlerini Sultana sunmak igin saraya gittiler. Muzakereden 
sonra her birine onbin dirhem veren II. Mehmed her iki tezi de iyice inceledikten sonra Hocazade'nin 
tezini dogru ilan etti. Hocazade tezini ibn-Rusd'un Gazali'nin galismasim gurutmek igin hazirladigi 
esere yapmisti. Cahsmasimn adini Gazali'nin onceki polemigi olan, Tehafu't-Tehafut et-Tehafut'tan 
esinlenerek vermisti, fakat medrese gevrelerince gahsmasi tutarsizhgin tutarsizhginm tutarsizhgi diye 
tercume edebilecegimiz Tehafu't-Tehafut et-Tehafut'tan olarak taninir ve genellikle "Ug Tahafut" 
olarak kisaltihr. Hocazade anlamh bir felsefi gahsma yapmamisti. Qahsmasinin buyuk bir bolumu 
Gazali'nin tezinin tekranydi: akil (aql) vahiy edilenden sonra gelir ve Kuran ve hadisler gibi kutsal yazi 
ve sozlerde aktanlan yaraticinin disavurumudur. Qahsmasinda Ibn-Rusd'ten hig bahsetmemesine 
ragmen yillar oncesinde yasamis "esin kaynaginm" izlerine heryerde rastlanir.54 

Yukandaki anekdot, politik otoritenin bilim gevresi uzerindeki gucunu gosterir. Sultanin 
kansmasi ozel filozofik bir sistemin olusmasina neden olmustur. Bu durum astronomlarin, astrolojinin 
kalitesiz bir bilim dah olmasi anlayisini etkilemis ve artik astronomi ve astroloji igige gegmek zorunda 
kalmistir. 

Ayrica bu durum astroloji astronomi birlikteligine isik tutar. Al-Gazali'nin felsefesi, Sufizmin 
gelismesindeki entelektuel kaynaklardan biri olarak ele ahnabilir. Sarayda bulunan birgok sufi sair 
yuzunden olmasa bile Osmanli sarayinda sufi tarikatinin agir etkisini bilmekteyiz. Din ve astroloji 
arasinda erken donemde yasanan geliski din adamlarimn onaylan ile uzlastinldi. §eyhulislam ve sufi 
seyhleri tarafindan saglanan dini mesrulastirma sayesinde artik astrolojinin dinden gikma sininni 
olusturan ince gizgiden ote yana gegme tehlikesi ortadan kalkmisti. 

Fakat yukanda yapilan zaruri agiklamalar yeterli degildir. Daha once de bahsettigim gibi, birileri 
tarafindan muneccimbasi kurumunun himaye ediliyor olmasi, alimleri zamanlannin gogunu astroloji ile 
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ilgilenerek hamilerinin gelecege dair tasalanni ortadan kaldirmaya gahsmak zorunda birakiyordu. 
muneccimbasi kurumu astronomi ve astrolojiyi bir arada yurutebilen alimlere agikti. 



ibrahim Efendi'nin tercumesine geri donersek, galismasi astronomi ve astrolojinin birbirinden 
ayrilmadigi bir bilimsel igerik dahilinde tamamlamisti. Buna ilaveten, islam'da higbir bilimsel dogma 
olmadigi igin higbir bilimsel tutuculuk da yoktu. Bir filozof islam'in sinirlan disina gikmadigi surece - 
Tann ezelden beri vardir, cisimsizdir, tektir ve ebediyen var olacaktir- bilimsel gahsmalanna vurulacak 
din disihk damgasindan uzak durabilir. 

Bu yuzden Efendi'nin kitabi Kopernik sistemine atifta bulunmasina ragmen islam dunyasinda 
Bilimsel Devrime yol agmadi, gunku ortada kaginilmasi gereken bir Kuhn Paradigmasi yoktu. Avrupa 
tarihinde bile Bilimsel Devrim fikri kokten degisikliklere tabi olmustu.55 Bu noktada su soruyu 
yoneltmek istiyorum: ibrahim Efendi'nin bilimsel igerigi, Avrupa'da yer almis Bilimsel Devrim diye 
adlandinlan igerikten butunuyle farkh midir? 

Ashnda bazi tarihgiler tarafindan yakin zamanda yeniden ele ahnmis olan Bilimsel Devrim, 
Avrupa'da modern gagin yapilanmasindan baska bir sey degildi. Bu yapilanmaya karsi, Duret ve 
ibrahim Efendi'yi Max Weber'le bir tartisma igine tasiyacagim. Max Weber'e gore sihir ve gelecekten 
haber verme gibi diger nitelikleri ile birlikte astroloji, erken donem modern bilimlerinin "uyanmasi" ve 
Bilimsel Devrimi yapmak igin, yasanmasi gereken seylerdi. O, "Gizemli, hesaplanamayan kuvvetler... 
ortaya gikmaz, bunun yerine prensipte bir kisi, her seye hesap yaparak hukmedebilir"56 ifadesini 
kullandi. 

Weber bu uyanisin Avrupa tarihinin kendisine has gelisimleri sayesinde gergeklestigine 
inaniyordu. The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism adh eserinde, Weber, Batih olan ve 
olmayan bilimleri birbirinden ayirdi ve bilimsel gelismenin gozle gorunur sigramasini "Bilimsel 
ilerleme, Bati'da gelisen kapitalizmden faydalandi; bunu yaparken Bati'nin sosyal yapisinin 
ozelliklerinden, yonetimin ve kanunlann gergekgi yapismdan cesaret aldi" ifadesiyle one surdu.57 

Weber'in Protestan etik kapitalizmin yukselisi ve bilimsel devrim arasinda baglanti kurmasi, 
Bilimsel Devrimin kaynagi olarak Avrupa tecrubelerinin (sosyal, politik, kulturel ve ekonomik) 
ozelliklerini vurguladi. Avrupa tecrubelerinin ve bu tecrubenin evrensel yapisi arasindaki birligin altini 
gizdi. Bu yolla bilimi, gegis noktasini Bilim Devriminin mimledigi "modern" ve "modernlik oncesi" olmak 
uzere ikiye ayirdi. Cin bilimleri tarihgisi Joseph Needham, Weber'in teorisini "Yunanhlann rolunun asin 
derecede yuceltilmesi ile birlikte Avrupah birligin korunmasi egilimi, sadece modern bilimlerin degil, en 
basindan beri bilim sadece ve sadece Avrupahlann ozelligi oldugunu gostermeye sartlanmistir" 
diyerek gelistirdi.58 

islam bilimleri tarihgileri Avrupa bilim butunlugune dair bu goruslerin tamamina katilmamakla 
birlikte bu teolojik dusuncenin bazi kisimlanni iglerine sindirmislerdir. islamiyet'te olmayan bazi 
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"Avrupali ozelliklere" bakarak, bilimsel ustunlugun onyedinci yuzyilda islam dunyasindan Avrupa'ya 
aktanldigini agiklamaya galismislardir. Burada sorulmasi gereken asil soru islami bilimlerin, kendi 
bilim devriminin higbir isaretini vermeden nasil olup da Bilim Devrimine temel olacak gelismeyi 
gergeklestirdigidir.59 islami bilimler tarihgisi A. Sabra, islami bilimlerdeki bazi Avrupah-Weber 
ozellikleri eksikligini kapatma hevesi ile savunmaya gegerek "Arap alimlerinin galismalan ilkel-bilim 
galismalan degildir, gergek anlamda dunyada yapilan ilk bilimin ta kendisidir" iddiasmda 
bulunmaktadir.60 

Weber'in "Avrupa'nin uyanisi birligi" tezi ve bu tezi savunanlann "islami bilimlerin dususu tezi"'ni 
surekli islemeleri, islam bilimleri tarihi uzerine insa edilmis tarihi bir tartismaya yol agti. Bu tartismanm 
bazi sartlan vardir. ilkin, islam ve sufizmin agir etkisiyle islami bilimler "uyanis" yapamayip bir ilerleme 
kaydedemedi denilmektedir. ikincisi bilimsel devrim tarihin akisi iginde islam dunyasindakinden gok 
farkh bir sekilde gelisiyordu. Bu iki tarih birbirlerinden aynlarak yollanna devam etti. Bu durumda Duret 
ve ibrahim Efendi; "uyanmis" Avrupa ile hala "uyuyan" islam bilimleri arasindaki ayrimin simgeleri 
olarak sunulabilirler mi? 

Astroloji ve astronominin ilgilerinin birlestirilmesi ya da daha genel anlamda bilim ve 
buyuculugun birlikte ele ahnmasi igin Duret ibrahim Efendi ve muneccimbasi gevrelerinin birarada 
dusunulmeleri yanhstir. Astroloji ve astronomi arasindaki kesin aynm onyedinci yuzyildan gok sonra 
yapilmistir. Bu aynm yapilana kadar hem istanbul hem de Avrupa'da bu iki alan ortusebilirdi. Duret ve 
ibrahim Efendi'nin gagdasi ve her ikisinin kitaplannda da tartismanm ana konusu, gunumuzde 
Kopernik sistemi uzerinde yaptigi, gezegenlerin elips seklinde yorungeleri oldugunu soyleyen 
(gezegensel hareketin ug kanunu), revizyonlarla taninan unlu astronom Kepler'di. 

Fakat Kepler yogun olarak medyumluk ve kismen de astrolojiyle ilgilenmistir. II. Rudolf'un 
Prag'daki sarayinda galisirken, buyu ve simyanm igine gomulmustu (Hermetizm),61 maddi dunyanin 
elementlerini yeniden olusturma ve bilim dunyasmda yanki yaratma planlannin denemeleri ile 
ugrasiyordu. Tarihgi Charles Webster'in dikkat gektigi Kiyamet Gunu ve Binyihn tarihlerinin 
belirlenmesi, kuyruklu yildizlann mucizevi anlamlan, doganin gok onemli prensipleri ve bunlann dogal 
buyu ile iliskilerinin varsayimlan, buyuculuk ve astrolojideki inanglar gibi makaleler Kepler, Bacon, 
Boyle ve Newton gibilerinin hala bu islerle mesgul olduklannin gostergesiydi. Webster igin bu egilimin 
tarihi Paracelsus'un yazilmasina kadar uzaniyordu.62 

Astroloji sadece bilimin degil, teolojinin de igine nufuz etmisti. Astrolojiye karsi Augustine'in kati 
dini durusuna ragmen, 63 onbesinci yuzyilda teoloji ve astroloji ortusmeye basladi. Kardinal 
Richelieu'nun selefi Kardinal Pierr d'Ailly, astrolojiye olan ilgisinin kendisinin teolojik ve politik 
dusuncelerine yansimis olmasi ile taniniyordu. D'Ailly, kilise ve entelektuel gevrelerde onde gelen bir 
kisi oldugu igin, onun yildizlar hakkindaki fikirleri tehlikeli olarak gorulmuyordu. Kendisinin en buyuk 
politik zaferi sayilan Constance Konsullugij'ndeki rolu esnasinda, agikga astrolojiye sanlmis ve onu 
desteklemistir. Laura Smoller, d'Ailly'nin imam ve astrolojiyi kendi inanci iginde bir araya getirdigini su 
cumle ile one surer: "Tannnin tarih igin plani olan dunyadaki yasamin bir anlami vardi ancak 
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yeryuzundeki olaylann bir duzeninin olduguna da inaniyordu. Astroloji bu duzeni saghyordu".64 D'Ailly 
astroloji hakkinda yazarken, yeni bir bilim olan haritaciliga da katkida bulundu. Bilimsel incelemesi 
Image of the World'de hep Bati'ya dogru yelken agarak Dogu Hindistan'a ulasilabilecegi dusuncesi, 
Christopher Colombus tarafindan, unlu yolculuklanni yapmadan once incelendi ve bazi eklemeler 
yapildi. 

D'Ailly'nin astrolojinin dunyanin duzeni'ni sagladigi yolundaki saptamasi bizi Bilimsel Devrimin 
felsefesi hakkindaki tartismalann tarn ortasina geker. Dogal felsefe ve teolojiden turetilmis mekanik 
felsefe, neo-Platonizm ve teolojiye sunulan yeni fizik gorusu arasinda bir orta yol bulunmasim sagladi 
(Ruhun olumsuzlugu ve dunyanin ebediyeti). Mekanik felsefeyi savunanlann basinda Duret'nin 
gagdasi dusunur Descartes geliyordu. 

Descartes'in bakisina gore homojen maddi evren her zaman ve her yerde ayni olan matematik 
kanunlanyla yonetiliyordu. Descartes D'Ailly ile ayni tarzda Tann tarafindan belirlenmis kanunlann 
aracihgi ile dunyanin mukemmel bir makine gibi isledigini one surdu. Bu yuzden dunyanin mukemmel 
bir duzen iginde olmasini saglayan ilahi gucun kesfi igin bilimsel arastirmalar gerekliydi.65 Bu 
durumda Tannnin rolu bu kanunlan yaratmak ve kendi kendilerine islemeleri igin birakmakti. Amos 
Funkenstein, Descartes'in Tann dusuncesini, her seyin onde geleni "her seye gucu yeten, nedeni 
kendi iginde ve herseyin onun istegi ile gergeklesecegi"66 bir Tann olarak sunar. Bu yuzden 
Descartes'in dunyasinin mukemmel bir duzeni olmasina ragmen, bu dunya gergekustu Tann 
isteklerine baglidir (Tannnin isteginin onun zihninde tanimlanmasina ragmen). Isaac Newton, 
Descartes'tan daha da ileri giderek gergek ve gergek disi kombinasyonlan igeren agiklamalar yapti. 
Newton'a gore dunyadaki onemli seylerin gogu nedenini bilmeksizin kutleler arasmdaki kuvvetten 
haberdar olmamizi saglamistir. Newton kutleler arasmdaki gekimin anlasilmasi zor bir sey olmadigmi, 
gunku bizim bu isleyisin nasil oldugunu bildigimizi soyler: evrensel, olgulebilir bir iliskiye uyar. 
Funkenstein Newton'un Tann gorusunun herseyden once gelen "kozmik bir yaratici, herseyin kurahni 
koyan"67 oldugunu agiklar. Bu iddia, Bilimsel Devrimin onde gelen kisilerinin simya ve numeroloji gibi 
irrasyonel faktorlere neden ilgi duyduklanni agiklayabilir. 

Avrupa bilim gevrelerinin bu gergevesini, onyedinci yiizyil Avrupa si ve Osmanli 
imparatorlugu'nda bilim, sir, buyu ve astrolojinin benzer sekilde bir arada ele ahndigini gostermek igin 
gizdim. Ancak yeni bilimlerde asama kaydetmek igin buyu ve sirlardan "uyanmak" zorunda miydi? 
Aslinda bu sorunun cevabini bu kisa yazimizda veriyor gibiyiz. Ancak sorunun cevabinin gok gok 
uzun oldugu goz onune alinirsa bizim agiklamalanmiz incir gekirdegini bile doldurmaz. Giordiano 
Bruno and Hermetic Tradition adh kitabinda, Frances Yates, Hermetizm, buyu ve astrolojinin bilimin 
ustesinden gelmek igin zorluklara yardimci olmadiklarim, ancak bilim ve uygulamalanna karsi bir 
merak uyandirdiklanni soyler. Kendi sozleriyle ifade etmeye gahsirsak: "Modern bilimin ortaya 
gikisinin arkasinda, dunyayi anlamaya gahsan yeni bir istegin yonlendirmesi vardi, bu yeni gelisim, 
mucizevi ve sirlarla dolu isleyisleri anlamaya yonelik tahminleri ve onlari nasil galistiracagini ihtiva 
ediyordu. Yeni yaklasim nereden ve nasil ortaya gikmisti? ... Hermes Trismegistus".68 
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Yeniden ele ahnmis bu resim Weber'in daha once gizdiginden oldukga farkli gorunmektedir. 
Buna gore modern oncesi ve modern bilimi ayiran kesin bir gizgi yoktur. Bana gore bu son revizyon 
bilginin yere gore-Dogu ve Bati-tammlamasina olanak saglayabilir. 

Duret ve Efendi arasindaki astrolojinin ve astronominin igige gegmesiyle olusan baglanti 
Osmanh-Avrupa bilim alaninda gorulen istisnai bir durum degildi. Bu yuzden "uyanmis" Avrupa ve 
"uyuyan" islam dunyasma olarak daha once ikiye aynlan yapinin yeniden irdelenmesi gundeme 
gelecektir. Onyedinci yuzyil Paris bilimsel igerigi, ayni donem istanbul bilimsel igeriginden kokten 
farkliliklar gostermiyordu. Her iki yerde de astronomi ve astroloji birbirlerini destekliyordu. 

Yates'in tezini kullanarak, ibrahim Efendi'nin tercumesinin Osmanli imparatorlugu igerisinde 
astroloji gibi irrasyonel faktorler sayesinde yeni Kopernik sistemine karsi bir ilgi uyandirdigi 
soylenebilir. Ayrica tarih boyunca Sufizmin islami bilimlerdeki dususunu nasil etkiledigi sorusunun 
yeni ve kiskirtici baska bir soru ile degistirilebilmesine olanak verir: Sufizm yeni bilimsel gahsmalardan 
haberdar olunmasinda ne tip bir islev gordu ve Bilim Devriminin ogrenilmesinde nasil bir itici gug 
oldu? Ayni sekilde, Avrupa'nin gelistirdigi ve isleyis ile karakterize edilen bagimsiz tarihi yolun 
baslangig noktasi onyedinci yuzyildir, Bilim Devrimi tarihi yeniden sekillendirmistir. Fakat Duret ve 
ibrahim Efendi baglantisi farkli tarihi gelismeler iginde istanbul ve Paris'in birbirlerinden uzak 
olmadiklarim gosterir. Bunun yerine iki sehrin durumlan birbiriyle iliskili bilimsel etkinliklerin ortak 
bilimsel birzemin uzerinde olduklanni gosterir. 



Ozet: Onerilerve Sorular 

Sonug gikarma yoluyla asagidaki varsayim grafigini sunmak istiyorum: 

1637 yilinda Richelieu'nun "yildiz haritacisi" Noel Duret astronomi ve astroloji ile ilgili ve iginde 
Kopernik sisteminden bahsettigi bir kitap yaymladi. 

1637 ve 1642 yillan arasinda bir yerlerde Richelieu'nun sanat ve bilim igin hamilik yapmasi 
nedeniyle bu kitap Savary de Breves tarafindan el yazmalan ahp Paris'e gondermek amaciyla takas 
edilmek igin istanbul'a getirildi. Novae motuum saray kutuphanesinin raflannda, klasik egitim gormus 
Tezkereci al-Zigetvari ibrahim Efendi isimli Macar asilli bir donmenin onu bulup incelemesine kadar 
yirmi yil boyunca kaldi. ibrahim Efendi astronomi ve astrolojiye olan ilgisi sebebiyle kitabi okudu ve 
yaptigi tercumeyi muneccimbasina gosterdi. Muneccimbasi kitaptaki astrolojik haritalann 
kullanilmasinin faydasina ikna edildikten sonra bu tercume igin icazet verdi. 

Kitap tercumesi erken donem modern istanbul'un entelektuel ve bilim atmosferiyle gakisir. 
Astronomi ve astrolojiyi birbirinden ayiran islami bilimlerin seyrinden oldukga farkli olarak o donem 
istanbul'unda astronomi ve astroloji el ele yol aliyordu. Daha once yapilan aynm onalti ve onyedinci 
yuzyilda ug ana neden yuzunden etkisini yitirdi. Birincisi sarayin himayesinde bilimsel islerle ugrasan 
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kisilerin, saray tarafindan astrolojik hesaplar yapmaya zorlanmasiydi. ikincisi Gazali felsefesi'nin bu 
ise bilimsel bir mesruiyet vermesiydi. Sonuncusu Sufi seyhlerin bilimsellige aykiri olan bu etkinlige dini 
onay vermesiydi. Bu durumun nedeni yazimda bilimsel dogma eksikligi olarak ustu kapah bir sekilde 
verilmistir. 

Tarihe geri donuldugunde: Yukanda taslak olarak verilen, donemin baskin gorunumune 
bakildiginda bu farazi hikaye bazi sorulan gundeme getirir. ilk olarak ozellikle Gazali'nin felsefesinin 
populerliginin artisi ve mistizmin yukselisi nedeniyle islami Bilimlerin momentumunu kaybettigini one 
suren "dusus tezi" savunuculannin varsayimi bizim inceledigimiz konu ile uyusmaz.69 Ancak Bilimsel 
Devrim olarak adlandinlan olgunun yer aldigi Avrupa'da bilimsel igerik farkh degildi. Mistisizm, buyu 
ve astroloji, doganin kesfi ve merak uyandirma igin tesvik edici olgulardir. Ashnda daha once 
gordugumuz gibi Gazali felsefesi ve astroloji bilimsel etkinlikler igin bir engel olmak yerine 
Kopernik'ten bahseden Arapgaya tercume edilmis ilk yazi igin guduleyici olmustur. Fakat ibrahim 
Efendi'nin Kopernik'in insani evrenin sinirlanna goturecek olan devrimci etkisini anlamadigim 
soylemek dogru olur. Bu iki faktor, yeni astronominin, bir zamanlar bir arada olan eski astronomi ve 
astrolojiyi kendine mal etmesini amaglayan bir tartismamn en azindan baslamasina neden olmahdir. 

ikinci olarak, revizyonistlerden Ekmeleddin ihsanoglu'nun baslattigi bir diger tartisma ise, 
modern zamanin ilk donemlerinde Osmanli alimlerinin Avrupali bilimsel fikirleri yakindan takip ettikleri 
konusudur. Yazar bu tartisma ile Paris ve istanbul'da iki farkh bilimsel gelismenin oldugunu ima eder. 
Eger birbiriyle es zamanli ve birbirinden haberdar iki ayn bilimsel gelisme olduysa Efendi'nin Duret'nin 
kitabina rastlamasi, Osmanhlarin Avrupa biliminin farkinda olmalarimn ve ilgilerinin bir gostergesi 
olarak ele ahnmahdir. Fakat Efendi'nin Duret ile karsilasmasi, Osmanli alimlerinin daha onceden 
Kopernik sisteminden haberdar olmadiklarim gosterir. Bunlara ek olarak genel egilim iki farkh yerde 
bilimsel gelismenin olmasindan gok tek bir ortak alanda gergeklestigi yonundedir. Son olarak C. A. 
Qadir70 tarafindan baslatilan bir diger revizyonist tartismada ise teorik ve torensel motivasyonlar 
tarafindan gudulen islami bilimler ile faydacihga dayah Avrupa bilimleri arasindaki zithklar incelenir. 
Herseye ragmen Duret'nin kitabinin takvimlerin hesaplanmasi ve astrolojik almanaklann hazirlanmasi 
igin bir potansiyel olmasi muneccimbasi Mehmed'in tercume igin icazet vermesine yol agmistir. 

Bu makaleye donersek: ibrahim Efendi'nin el yazmasinm Osmanli arsivlerinde dokunulmadan 
kaldigi ve bilim adamlan tarafindan kullamlmayi bekledigi gorulmektedir. Bu kitap simdiye kadar yer 
almis olsa bile Kopernik semasi ve bu semanm uygulamasinin gegerliligi hakkinda muhtemel bir 
tartisma ortaya gikarabilirdi. Bu durum beni bazi onerileryapmak zorunda birakti. 

ilk olarak, onyedinci yuzyilda birakin birakin Avrupali bilim adamlan dahi, Bilimsel Devrimden 
haberdar degildi. Muneccimbasi ve ibrahim Efendi'nin disinda hig kimse Duret'nin kitabiyla 
ilgilenmedi. Tartismaya agik olan bu konuya dikkat gekerek, onyedinci yuzyil Osmanli bilimsel 
igeriginin donemin Avrupa igerigine karsi gelmedigi dusuncesini ortaya atiyoruz. 
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Ayrica onsekizinci yuzyilda ibrahim Muteferrika tarafindan ilk matbaa istanbul'da kurulmustur. 
Bu matbaada bazi Avrupah bilim gahsmalan tercume edilmis ve basilmistir. Bu yuzden Efendi'nin el 
yazmasi kitabimn birkag kopyasinin kuguk bir grup iginde elden ele dolastigim ve basih kitaplar ortaya 
gikinca bu kitaba olan ilginin kayboldugunu soyleyebiliriz. Muteferrika'nin matbaasinda basilan 
yayinlar daha organize olmus, daha iyi dagitilmistir, bu yuzden genel ilgi Efendi'nin kitabindan 
Muteferrika'nin kitaplanna yonelmistir. Basih kitaplara artan ilgi, digerlerine oldugu gibi Efendi'nin 
kitabina da sadece sanat eseri koleksiyonculan ve tarihgilerden baskasimn dikkat etmemesine neden 
olmustur. 

Sonug olarak, yeni astronominin baslangicim bir donum noktasi olarak belirlersek, bu noktaya 
kadar Avrupa ve Osmanh imparatorlugu'ndaki bilimsel ve entelektuel igerigin birbirlerinden farkli 
olmadigini soyleyebiliriz. Ancak politikalar (Mutlakiyetgi Devlet) ya da ekonomi (kapitalizmin yukselisi) 
konusundaki diger gelismeler yirminci yuzyila gelininceye kadar Musluman bilim adamlanni Avrupa 
bilimlerindeki gelismelerden yavas yavas sogutmustur. Ancak bu sogumanin kaynagi "rasyonalizmin 
yukselisi" ya da "mistisizme geri donus" gibi igsel ve gerekli olan nedenler olarak gosterilmemeli ve 
gergek nedenler baska bir yerde onsekizinci yuzyilda aranmahdir. 

1 Bu galismamda yer alan turn problemleri gozme niyetinde degilim. Yine de burada ana 
problemler uzerine yaptigim agiklamalann, bizi, benim bulamadigim yanitlara goturecek tartismalara 
zemin hazirlamasini umuyor ve degerli elestiri ve yorumlanndan dolayi Carlo Gintzburg, Ted Porter, 
Mary Terral, Herbert Davidson ve Zvi Ben-Dor'a tesekkurlerimi sunuyorum. 

2 Vardar yeniceli HayalT 16. yy. Osmanh sairidir ve kozmolojiyi Sufi ve mistik siir anlayisma 
katmistir. Bkz. Ottoman Lyric Poetry: An Anthology (Austin: University of Texas press, 1977) s. 66. 

3 Bkz. Gustave Edmund von Grunebaum, Islam: Essays in the Nature and Growth of a 
Cultural Tradition (Menasha, Wis.: American Anthropological Association, 1995), 120; Aydin Sayili, 
"The Causes of the Decline of Scientific Work in Islam. " in The Observatory in the Islam and Its Place 
in the General History of the Observatory (Ankara, Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1960), 422; John 
Joseph Saunders, "The Problem of Islamic Decadence" Journal of Work History 7 (1963): 719. 

4 Bkz. C. A. Qadir, Philosophy and Science in the Islamic World (Londra: Routledge, 1990); 
Mummad R. Mirza ve Muhammad Iqbal Siddqi, Muslim Contribution to Science (Lahor: Kazi 
Publications, 1986). 

5 Ekmeleddin ihsanoglu, "Introduction of Western Science to the Ottoman World: A Case 
Study of Modern Astronomy (1660-1860), " Ekmeleddin ihsanoglu (ed.), Transfer Of Modern Science 
and Technology to the Muslim World (istanbul: 1 992). 

6 Bu agiklamalarimi bildigimiz ilk tercume olmasi dolayisiyla biraz kisith tutmam 
gerekmektedir. Yine de Ekmeleddin ihsanoglu'nun bu yargisi konusunda ikna olmus durumdayim, bu 
savin nasil tespit edilmis oldugu onemli degildir, Turk kutuphanelerindeki bilimsel el yazmalan 
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katalogunu redakte ettiginden beri buyuk bir guvenilirlige sahiptir. Misir milli kutuphanesindeki bilimsel 
el yazmalan kataloguna dair sahsi fikrim, 1660 yihndan oncesine kadar elimizde higbir tercume kaniti 
olmamasidir. 

7 BLC, cilt 89, ss. 523-24. 

8 Biographie Universelle: Ancienne et Moderne, cilt 12, ss. 100. 

9 Bkz. Jerome de la Lande, Bibliographie astronomique: avec I'historie de I'astronomie 
depius 1781 juscu's 1802 (Paris: 1803), ss. 205, 206, 208, 210, 224. La Lande Fransa'nin Bourg-en- 
Bresse sehrinde dogmustur. 1751'de Fransiz akademisi tarafindan Ayin uzaklik agisini belirlemek 
galismalan igin Berlin'e gonderildi. 1762'den itibaren College de France'da astronomi profesoru olarak 
gorev yapti ve daha sonra Paris Rasathanesi'nde mudur olarak gorev yapti. Asil gahsmasi olan Trait' 
d'astronomie'de (1764) kendi zamaninda yazilmis olan en kapsamh yildiz katalogunu ortaya 
gikarmistir (1801). 

10 -Primi mobilis doctrina dvabs partibvs contenta. In priori qvidem rectas circvlo adscriptas, 
circulorum ac triangulorum affectiones Cum exquisitis vbique demonstrationibus complectitur. In 
posteriori very eorumdem analysin vsumque continent (Paris, 1637). 

- Supplimenti tabularum richelienarum pars prima: Supplement des tables richelienes, 
(Paris, 1639). 

- Novelle theorie des planetes. Conforme aux obseruations de Ptolom'e, Copernie, Tycho, 
Lansberge, & autres excellens astronomes, tant ancies que modernes. Avec les tables Richeliennes 
et Parisiennes, exactement calcul'es, (Paris, 1635). 

11 Ibid, s. 206. 

12 Bkz. Husayn Husani, el-Muneccim el-sani, Tahdhibal Anam fi Ta'rib Zij Lalende nam (La 
Lande'in astronomi haritasindan duzeltilmis Arapga tercumesi) (ca. 1850). 

13 "Sarkilann Sarkisi" gibi kimi unlu kitaplar kotu kullamm yuzunden gunumuze kadar 
varhklanni koruyamamislardir. Duret'nin tarihi kayitlardaki ikincil rolu az sayida kopyasi bulunan 
kitabinin pargalanni birlestirmesi ve kitabin ikinci baskismin higbir zaman olamayacagim ongormus 
olmasidir. California Clark Kutuphanesi kayitlarma gore var olan tek kopya Clark Kutuphanesi'nde 
bulunmaktadir. 

14 Ibid. s. 13. islam'daki tip ve astroloji iliskisi, Yunan felsefe akiminm ilk tercume edildigi 
zamanlarda olusmustur. 10. yy. 'da Abbasiler donemi alimleri hem doktorluk hem de mutercimlik 
yapan kisilerdi ve Yuhanna ibn Bahtisu'nun bilinen gahsmasi Kitab fima yehtagu ilaihe et-tabibu min 
ilmi'l-nucum (bir hekimin astroloji hakkinda bilmesi gerekenler) gibi, benzer galismalan kaleme 
almislardi. Aynca bkz. Yuhanna Ibn al-Salt, Kitab Tabb-i Nucus ("astrolojik tip kitabi"). Her iki el 
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yazmasi da Felix Klein-Franke tarafindan yayinlanmistir, L'astromathematics in Islam, (New York: 
Georg Olms Verlag, 1984). 

Alman-isveg'li hekim olan Theophrastus von Hohenheim (1493-1541), bu uzun ve supheli 
akimda tip ve astroloji iliskisini gosteren onemli bir sahsiyettir. Tibbi doktrini makro ve mikro kozmos 
arasindaki benzerlik tabanina oturtmustur: organlann goksel vucutlarla iliskili oldugu dusunulmustur, 
ornegin kalp gunesi temsil etmektedir. Aynca Hohenheim ve takipgileri Kopernik'in gunes merkezli 
teorisinden once belirtmislerdir. Bu da Efendi'nin Duret'nin tercumesine yazdigi giriste gunes merkezli 
yorunge sistemi iginde hekim ve astrolog iliskisinin vurgulanmasi ile agiklanabilir. 

15 Nicholas Culpeper, Semiotica urinica: Astrological Judgement of Diseases, 4. Baski, 
(Londra: Nathaniell Brookes, 1671), s. 1. Ayni zamanda "Avenezra" olarak da bilinen Avraham Ibn- 
Ezra, onyedinci yuzyilda yasamis Yahudi bir alimidir ve ayni zamanda sair, dil bilgisi uzmani, gezgin, 
Neo-Platon felsefecisi, astrolog ve gok bilimcidir. Ayni zamanda ispanyol Yahudiliginin altin gagma 
yorumlan ile buyuk katkilan olmus bir tefsircidir. Astrolojik galismalannda Yahudi Sinagogu'nu kainata 
benzedigini iddia etmektedir. Goge: 23: 28 ve Hiristiyan Kilisesi'ne dair yorumlan 3: 1,7: 13 astrolojik 
bakis agisma isik tutmaktadir. Musluman gok bilimci Abu Ma'shar (Albumassar) ile olan diyalogu igin 
bkz. Otsar Ha-Haim (Hayat hazinesi), s. 45 ve Ptolemaic gok bilimi ve karsi Ptolemaic astroloji igin 
bkz. Yazann Sefer Hate'amim (Sebep kitabi), s. 51 . 

16 Culpeper Nicholas, Semiotica urinica, s. 13. 

17 Culpeper ve Biographie universelle (cilt 12, s. 100) Duret'den kralin astrologu ve 
kardinalin bas adami olarak bahseder. 

18 Onaltinci yuzyilin sonlannda Fransizlar ve Osmanlilar Habsburg ve ispanyollara karsi 
muttefik durumundaydi. O zaman Osmanlilar Fransa'nin Port kentinde donanmalan igin bir liman 
kurmuslardi. Bkz. Marshall Hodgson, The Venture of Islam: The Gunpower Empires and Modern 
Times (University of Chicago Press, 1974), s. 117. Bu ittifakin tarn biraskeri ittifak olmadigi gorulurve 
G. R. R. Hazinesi Richelieu'nun "hayalinin" hepsi de Fransa'nin rakibi olan ingiliz, ispanyol ve 
Hollanda hakimiyetinin altindaki Atlantik ticaretini dengeleyecek sekilde Akdeniz ticaretini doguya 
agmak oldugunu gosterir. G. R. R. Hazineleri, Cardinale Richelieu and the Development of 
Absolutism (Londra, 1972), ss. 210-11. Robert Knecht Richelieu'nun asil hedefinin dogudaki ticaret 
yollanni Fransiz tacirlerine agmak oldugunu belirtir. Bu yuzden Osmanh sarayi elgileri ile kisisel 
iliskiler kurup aracilik etmistir. Robert Knecht, Richelieu (Londra, 1991), s. 160. 

19 Carl Burckhardt bir takim orneklemeler yapmistir. Venedik Sinyorinasi Gentile Bellini, 
1479 yihnda Sultan II. Mehmet'in portresini yapmak uzere istanbul'a gonderilmistir. II. Mehmet'in oglu 
Sultan II. Beyazit (1481-1512), yel degirmeni planlan, gemi pompalan ve Bogaza buyuk bir kaldirma 
kopru plani igeren bir mektup aldi. Bu mektup Leonardo da Vinci tarafindan kaleme alinmisti, II. 
Beyazit kopruyu 1506'da Leonardo da Vinci'nin yapmasini istiyordu. 1525'te Fransiz krah I. Francis 

542 



Muhtesem Suleyman'a bir mektup yollayarak Habsburglara karsi Sultandan yardim istedi bu da unlu 
Osmanli-Fransiz ittifakini ortaya gikardi. Bu ittifak Burckhardt tarafindan "zambak ve hilalin birlikteligi" 
(289) olarak tanimlandi, bu ittifak da Macaristan'in bir bolumunun Osmanlilar tarafindan fethini 
kolaylastirdi ve daha da onemlisi benim su andaki konum olan Zigetvar sehrinin (gahsmamda daha 
sonra belirtecegim tercuman ile ilgili). Zigetvar'in kusatilmasi sirasinda Sultan Suleyman oldu. 
Richelieu zamaninda XIII. Louis, Avrupa monarsileri iginde Osmanli imparatorlanna Padisah diyen tek 
monarsi idi. Bkz. Carl Burckhardt, Richelieu and His Age (Londra, 1970), cilt 2, ss. 284-95. 

20 Hediye alls verisleri igin bkz. Pierre Bourdieu, Outline of Theory of Practise, tercume 
Richard Nice (Cambridge, 1977) ss. 5-6, 38, 109. Natalie Zemon Davis, "Beyond the Market: Books 
as Gifts in Sixteenth-Century France, " Transactions of the Royal Historical Society, ser. V, 33 (1983): 
69-88. Sharon kettering, "Gift-giving and Patronage in Early Modern France, " French History 2 
(1988): 133-151. 

21 Bkz. Richelieu et le monde de I'esprit (Sorbonne, 1985), madde, 40, 26, 249, 250, 251 . 

22 Sufi sairlerin iki el yazmasi Muhydi Efendi adindaki Den/is Mawwali tarafindan toplanmisti, 
ve Tuhfa (erdem makalesi) olarak adlandinldi ca. 1595-1600. Osmanli saraymin uyeleri Sufi 
dervislerin usullerinden etkilenmeleri ve bazi dervis sairlerin Osmanli sarayinda mevkileri olmasi 
dikkate degerdir. ikinci Sufi kitabi olan Safahatu'l-Askin (asiklann saadeti) Nur al-Din Khalili tarafindan 
1583'te yazilmistir. Bir el yazmasi olan Jalal al-Din Muhammad al-Qazwini'nin Telhisu'l Miftah et- 
telhisu fi ulumi'l-Belagat (temel ozet: retorik taslagi) retorik (soz sanati) uzerinedir, bu galisma onug ya 
da ondorduncu yuzyila rastlar. Bu el yazmasi digerlerinden daha gok dikkatimi gekmistir, kitabm adi 
Kitab-i Ta'alimu'l-Mesihi (Hiristiyanliga giris). Ashnda Richelieu'nun kendi kitabi olan Instruction du 
chrestien'den tercumedir. Tercumesi onaltinci yuzyilm baslannda Bagdat kadisi Badi' Justu de 
Bawazi tarafindan yapilmistir. 

23 Bkz. Gustav Bayerle, Pashas, Begs and Effendis: A Historical Dictionary of Titles and 
Terms in the Ottoman Empire (istanbul, 1977), ss. 38, 126-27, 147. 

24 Bkz. Carl Buckhardt, op. cit., s. 288. 

25 Evliya Qelebi, Evliya Qelebi's Books of Travels: Land and People of the Ottoman Empire 
in the Seventeenth Century, ed. Klaus Kreiser (Leiden New York, 1988), cilt 3, ss. 56-60. 

26 islami mistisizm olan Sufizm ayni zamanda tasavvuf olarak da adlandinhr. Bu islam'in 
igsel boyutudur ve net olarak "Kalbin bilimi" olarak tammlamr. Bu ruhun igsel ifadesi ve kainatin 
gergekligi arasinda bir es zamanhlik oldugunu gosterir. Farkh fakat yaraticihgin paralel disa 
vurumlannda ortaya gikar. Manevi akrabahk gruplannin ve manevi kainatin iliskileri ile ilgilidir. 
Sufizmin dini boyutu agik goruslu maneviyatgi akimin asil kansimi oldugu fikrini akla getirir; her ikisi 
de tamamen farkh unsurlan igerirler ve siradan dunya ile doga ustu dunyayi baglantisiz bir tarz ile 
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iliskilendirirler. Sufizm inanlar igin doga ustu evren ile bir etkilesimdir. Bu etkinlik de fiziksel ve 
metafiziksel dunya ile manevi iliskilerin astrolojideki gibi oldugunu gosterir. 

27 "Azim" kelimesi, Arapgada ghayat ve Latincede Picatrix her iki kultur igin de ozel bir 
anlama sahipti. Ghayat ul-Hakim adli Arapga kitap (ermisin azmi) Musluman ispanyol matematikgi 
Abu al-Qasim Maslama al-Magriti'nin bir galismasi olarak ileri suruldu. Bu kitap onuguncu yuzyilda 
Kastilya Krali I. Alfonso'nun istegi ile Latince'ye Picatrix ismiyle tercume edildi. Daha sonra Arap ve 
Latin yazarlar sikga bu kitaba atiflar yaptilar, bu galisma bazen seytani buyu ve belli bir kesime hitap 
eden hikmet olarak goruldu. Bu kitap kozmoloji ve astroloji gibi birgok konuyu igeriyordu. Muhtemelen 
Efendi'nin ghayat kelimesini segme nedeni Ghayatu'l-Hakim'in gok unlu olan Latince versiyonunu 
okumasindan ileri geliyordu. Eger boyleyse, belki de Efendi'nin Duret'nin kitabindaki buyu, astroloji ve 
kozmoloji etkilenmesinden ileri geliyordu. Bkz. Ghayau'l-Hakim wa Ahaqq al-Natijatayn Bi-Aitaqdim 
(Berlin: Warburg Institute, 1993), bu gift dilli Arapga-Almanca surumudur. Bkz. David Pingree (ed.) 
Picatrix: The Latin of the Ghayat al-Hakim (Londra: Warburg Institute, 1986). 

28 En guvenilir Arapga sozluk, Lisan al-Arab, sajanjala dair her hangi bir kayit 
igermemektedir. . 

29 Tusi igin bkz. F. J. Ragep, Nasir al-Din al-Tusi's Memoir on Astronomy, 2 cilt. (New York, 
1993); George Saliba, "Writing the History of Arabic Astronomy: Problems and Differing Perspectives, 
"Journal of the American Oriental Society 116: 4 (Ekim Aralik 1996): s. 709. 

30 Muneccimbasi necceme'nin onemli bir sifatiydi, "yildizlan gozlemek ve dunyanin 
durumunu ortaya gikartmak". Uzunca bir zaman igin bu isim hem astrolog hem de astronomlan 
tanimhyordu, aslinda islevleri de birbirine yakindi. Sonugta astroloji ilmum'l-Ahkam diye yeni bir isim 
kazanmis oldu. 

31 ibrahim Efendi, Sajanjal al-Aflak fi Ghayat al-idrak (istanbul, 1664), Efendi'nin girisi igin 
bkz. Ekmeleddin ihsanoglu, "Introduction of Western Science to the Ottoman World: A Case of 
Modern Astronomy, " (ed.), The Transfer of Modern Science and Technology to the Muslim World 
(istanbul, 1992), ss. 71-72, 84. 

32 Tezkireci ibrahim Efendi, op. Cite, s. 6. 

33 Ulug Bey Timur imparatorlugu'nun himayesindeki tek bilim adami degildi, fakat Asya fatihi 
Timur'un (Timurlenk) torunuydu, kendisi sanat ve entelektuel konular ile gok ilgiliydi. iran'da kisa bir 
sureyle hukum suren Timur hanedanhgi sirasinda iran kulturel agidan zirve kabul edilebilecek en 
parlak devirlerini yasadi. Babasi Sahruh Semerkant sehrini ele gegirdi ve daha sonra burayi 
Musluman kultur merkezi haline getirecek olan Ulug Bey'e verdi. Burada edebiyat ve tarihi gahsmalan 
oldu ve Kuran uzerine incelemeler yapti. En buyuk ilgisi astronomiydi ve Semerkant'ta bir rasathane 
insa ettirdi (1428'de baslandi). Gozlemleri suresince bilgileri hala kullamlmakta olan ikinci yuzyil 
Alexandriyan astronom Ptolemy'nin bir gok hesaplamasimn yanlis oldugunu kesfetti. 
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34 TakTyuddin'in gozlemleri igin bkz. Aydm Sayili, The Observatory in Islam (Ankara, 1988), 
ss. 289-305. 

35 Mario Biagioli, Galileo, Courtier: The Practice of Science in the Culture of Absolutism 
(Chicago: University of Chicago Press, 1993). Galileo ve gagdasi Takiyuddin arasinda bazi 
benzerlikler vardir. Dini kurumlar ile ilkel bir gatisma iginde olan bilimsel etkinliklerini on plana 
gikanyorlardi. Galileo, Kopernik'in gunesi merkez kabul eden sisteminin etkisindeydi. Takiyuddin igin 
ise Seyh-ul islam en buyuk dini otorite konumundaydi, ve Takiyuddin bas vezir Sokullu Mehmet 
Pasa'nm hamiligindeydi. Bu husumet ve ihtilaflar rasathaneye iliskin elestirilerden kaynaklanir gibi 
gorunmekteydi. Bkz. Aydm Sayili, The Observatory in Islam, 2. Basim (Ankara, 1988), ss. 291-92. 

36 Resmi gorusu ilk olarak ilhanhlar kurdu. Yine de onde gelenleri muneccimbasi, Tusi ve 
Ulug Bey gibi onde gelen tamnmis astronomlardir. Bkz. Tadhkirat al-Muluk: A Manual of Safavid 
Administration, tercume V. Minorsky (Londra: Gibb Memorial trust, 1943), ss. 57, 66. 

37 Sicil-i Osmani, cilt. 2, s. 287. 

38 Yazilan iginde unlu olanlanndan biri Camiu'l-Edval (Turn uluslar). Bu ug cilt bizim 
ilgilendigimiz zaman dilimi ile son bulan evrensel tarih galismasidir, yedinci yuzyil ve Sultan ibrahim 
(1640-1648) devrini kapsar. Ahmet ibrahim Efendi'den bahsetmez. 

39 Osmanlilann islam astronomlarimn kaydettikleri en son gelismeleri elde etmis olmasina 
ragmen, astronomiden aynlmaksizin siirsel ve mistik kozmoloji, turn yaratilmislan es zamanh ve 
degismeyen bir hikaye ile birlestirerek insanoglunun gergekleri ve ilahiyatm birarada olmasini sagladi. 
Osmanh lirik siirinde yedi gezegen kuresi doner ve insanoglunun kaderini etkiler ve ayni zamanda 
kendileri de etkilenir. Dolayisiyla sairler sikhkla gezegenlere ah edip yalvanrlar talihsizliklerinden oturu 
hayiflanirlar ve daha iyi gunler temenni ederler. Bkz. Ottoman Lyric Poetry: an Anthology (Austin: 
University of Texas press, 1997) s. 61 . 

40 Bkz. Muhammad Ben AN ra'is al-munajjimin (anlami "bas astronom") Usui al-lhkam fi 
ahkam al-Nujum (astrolojide algilamamn kokeni) 1750'li yillarda yazildi, katalog maddesi 5. 3. 40; 
Ahmad Muhsin munajjim thani, birgok horoskop ile astrolojik inceleme yaklasik 1800'lu yillar katalog 
maddesi 5. 5. 2; Muhammad Arif munajjimpashi, astroloji uzerine bir tez, 1850'li yillar, katalog 
maddesi, 5. 3. 40. 

41 Bkz. The Catalogue of Scientific Manuscripts in the National Library of Egypt, katalog 
maddesi 2. 2. 17. 

42 islam'da astronomi ve astroloji arasindaki bag uzerine yapilan daha detayli arastirmalar 
igin bkz. George Saliba, Astrology/Astronomy, Islamic, Dictionary of Middle Ages 1 (1982): 616-24; 
David King, Astronomy in the service of Islam (Aldershot: Variorum, 1993). 
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43 Bkz. George Saliba, "The Development of Astrology in Medieval Islam", Arab Studies 
Quarterly 4 (1982), s. 215. 

44 Onuncu yuzyilda astrolojiyi geleneksel islam'a donusturmus olanAli Ibn Isa al-Astrubali, 
ondorduncu yuzyilda Sam'da yasayan ilahiyatgi Hanbalite'den almtilar yapmistir. Kitabinda astrolojiyi 
yadsimak suretiyle, turn igeriginde Musluman topluluk igin neyin kabul edilebilir oldugunu ve hangi 
inanislann toplumu kurtulusa goturebilecegini anlatiyordu. Bkz. Ibn Qayyim al-Jawziya Miftah Dar al- 
Sa'ada (Kahire, 1939). 

45 Yaqut al-Hamawi, Mu'jam al-Udaba, cilt. 5, s. 467. 

46 Al-Farabi, Nukat Abi Nasr al-Farabi fima Yasuhuu wa-ma Yasuhhu min Ahkam al-Nujum, 
Hrsg. Fr. Dietrici al-Farabi's Philosophische Abhndlungen (Leiden, 1890), ss. 104-13. 
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Osmanhlarda Harita / Yrd. Dog. Dr. Fikret Sancaoglu [s. 303-31 2] 

istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Osmanli haritacihgma ait urunlerin ilk devirlerde cografya eserleriyle ig ige bir varlik gosterdigi 
gorulmektedir. Ozgun haritalann ortaya giktigi XVI. yuzyihn ilk yansindaki dikkat gekici ornekler bugun 
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igin de degerini ve kaynak ozelligini kaybetmemistir. Mustakil harita ve atlaslann yayginhk kazandigi 
donemlerde ise Bati'daki bu yondeki gelismelerin belirli bir tempoda izlenmesi sozkonusudur. Yazma 
ve basma haritalann henuz baslanamayan envanterlerinin butunuyle ortaya konulmasi sonrasmda 
Osmanh kartografyasinin mahiyeti ve kiymeti uzerine saghkh sonuglar gikarabilmek mumkun 
olabilecektir.1 

Osmanhlardaki haritacihk terminolojisi islam literaturden gelen "levh, tersTm, tasvTr, suret, resm, 
resm-i hanta, levhu'r-resm" gibi tabirlere, Bati'dan dogrudan alinan "harta, harti, karti, karta, 
papamonta (italyanca mappa mundi = dunya haritasi), gibi yenilerinin eklenmesiyle olustu. Harita 
kelimesinin Anadolu Turkgesinde "harta, harti" seklinde kullanimi muhtemelen PTrT ReTs ve SeydT Ali 
ReTs2 ile gelisti ve zamanla anlamca karsilanmasina yonelik yeni fikirler de ortaya atildi. Katib Celebi 
"resm-i hanta"yi genelde yaptigi gibi "harta resmi" seklinde Turkgelestirdi; daha sonra "harta" ve 
"resm" kelimelerinin sik sik birbirinin yerine kullanildigi gorulmektedir. 

Osmanh haritacihginda orijinal eserlerin ortaya konuldugu devir XVI. yuzyilin ilk yansidir. Daha 
genelde bu asnn sonlanna kadar Osmanh haritacihgina yon veren ornekler Dogu ve Bati 
kaynaklannin kansimi urunlerden olusmaktaydi. Bu tarihden sonra birgok ulkede izlendigi gibi 
Hollanda menseli ilerlemelerin etkisi ve yansimasi soz konusudur. Geg Antik Cag'in sonu ve Orta 
Cag'in baslannda Muslumanlann Grek ve Hind haritacihgindan etkilenerek gelistirdikleri Arapga 
gahsmalar, gevirileri ve yeni versiyonlanyla Osmanh cografya eserleri arasinda yerlerini almisti. 
Osmanhlar igin bu baglanti bir tarafdan Kasgarh Mahmud'un 1074'de tamamlanmis olan DTvanu 
lugati't-Turk'deki dunya haritasina kadar uzanir.3 Daire iginde verilen harita, muellifin ifadesine gore 
Turklerin bulundugu bolgeleri gostermek amaciyla yapilmisti. Bu dunya haritasi Japonya'yi gosteren 
ilk gahsma olarak da dikkat gekmektedir.4 

Osmanhlann en erken devirlerine ait haritalar ele gegmemistir; ilk orneklere XV. yuzyilin 
ortalanndan itibaren rastlanir. Sultan II. Mehmed (1444-1446; 1451-1481) donemine ulasan 
gahsmalar Venediklilerle gelismekte olan rekabetle de baglantilidir. Fatih Sultan Mehmed'in fetihden 
sonra istanbul'da giristigi etrafh icraat arasinda, Trabzonlu G. Amirutzes'den Cografyaci Batlamyus'un 
Geographiae adh eserinin gevirisiyle beraber onun haritalanndan yararlanarak bir de dunya haritasi 
hazirlamasim istedigi bilinmektedir. Geographiae'nin arapga tercumelerinin bazi nushalannda 
haritalar yer almasina ragmen5 diger istege dair baskaca bilgi bulunmaz. Ote yandan Fatih'in ayni 
yazara hazirlattigi bugun mevcut olmayan istanbul harita-planinin da G. A. Vavossere'nin XVI. 
yuzyilin ilk yansinda Venedik'te yayinladigi resim-gravure kaynakhk ettigi yonunde dusunceler 
gelistirilmistir. 

XVII. yuzyilin ikinci yansinda Evliya Qelebi (6. 1684'ten sonra) istanbul'da bir "esnaf-i 
hantaciyan" toplulugundan bahseder. Sekiz dukkan ve on bes nefere sahip olan bu esnafin bir kag 
lisana ozellikle Latinceye "mukemmel" asina olduklanni, "Atlas minor, Cografya, Papamonta" gibi 
eserlerden yola gikarak haritalar hazirlayip gemicilere sattiklanni onlann da boylece okyanuslarda ve 
buyuk denizlerde "bT-perva" gezdiklerini anlatir. Evliya Qelebi haritaci esnafinin pin olarak, Mekke'nin 
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fethi gunu Musluman olan "hey'et fenninde" yuzyihnin onde geleni olarak vasiflandirdigi ikrime b. Ebu 
Cehil'i gostermektedir.6 

TezkTre sahibi SehT'ye gore Sinoplu sair SafayT haritacihk bilgileriyle XVI. yuzyihn baslannda 
essizdi ve gok hurmet gordugu gemicilerin seyhi olmustu.7 Sultan IV. Murad devrinde (1623-1640) 
Hollandali Jacobus Golius'a siparis edilen Osmanh Devleti topraklarimn haritasini alma isine dair 
kesinlesmis ve ele gegmis bir belgeye rastlanmaz. Diger bir notta Antoine Galland, 1672'de Mehmed 
Celebi adinda biri tarafindan yapilmis guzel bir istanbul haritasini yine burada gordugunu yaziyordu.8 
Dimitri Cantemir'in Car Buyuk Petro igin hazirladigi istanbul haritasinin varhgi da bilinmektedir.9 

Osmanh haritacihgi uzerinde inceleme yapan ilim adamlarimn ortaklasa dikkat gektikleri en 
onemli mesele Osmanh Devleti memleketlerinin genisligine uygun bir malzeme ile karsilasmayi 
saglayabilecek kataloglama gahsmalarimn yetersizligidir. Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi ve yurt 
dismdaki kutuphanelerde mevcut degerli gorulen haritalara dair aynntih arastirmalar bulunmasina 
ragmen henuz birgok yazma kutuphanesinde ve degisik arsivlerde bu konuya el atilmamistir. Bu 
kutuphanelerin pek gogunun kuruluslanndan itibaren hazirlanmis olan kataloglannda haritalara higyer 
ayrilmadigi gibi cografya kitaplannin bazen siralanmis olmasi, kataloglama gahsmalan hizlandikga 
Osmanh tarihT haritalanndan yeni orneklerin bulunabilecegini ongormeye elverislidir. Osmanh 
cografya eserlerinin tenkidinde ve tasnifinde yasanan problemlerden biri olan nusha farklannin 
buyuklugu ve bazan olgusuzlugu haritalar igin de gegerli olmaktadir. Bir gok eserde haritalann ihmal 
edilmesi seklinde yayginlasmis olan durum nadiren eserin ashnda bulunmayan haritalann ilavesi gibi 
bir degisiklik de gosterir.10 Matbaanin faaliyete gegirilmesi ve basma eserlerin yayilmasiyla birlikte 
haritalann yerinden gikanlmasi, renklendirilmesi, ilave yer adlannin konulmasi ve benzeri kullanim 
ahskanhklarinin basmalara da gegtigi gozlemlenmektedir. 

I. Deniz Haritalan 

Daha gok XIII. yuzyihn baslanndan itibaren Cenovahlar tarafindan ortaya gikanlan portolanlar 
(limanlan gosteren harita), Katalan, Portekizli ve italyan gemicilerin ellerinde gelismisti. Gemiler igin 
siginabilecekleri limanlann, kiyilann, adalann, ikmal ve durak yerlerinin belirtildigi portolanlar 
ahsverisin daha yogun oldugu Akdeniz'de Dogu ve Bati urunlerindeki ortak ozelliklerin bir araya 
getirilmesiyle zenginlesmistir. Uzak Dogu denizlerindeki ada gruplanna ulasan Dogulu gemicilerin ve 
devamh hareket igindeki Batih gemicilerin gahsmalanyla kusaktan kusaga gelisen portolan yapiminda 
hangi tarafin onde oldugunu belirlemek gugtur. Portolanlann ortak vasiflan arasinda nem ve tuza 
karsi dayanikh olabilmeleri amaciyla deriden yapilmalan, uzerlerinde ruzgar gulu ve mutlak bir olgek 
gostergesi bulunmasi, denizde kayahklann siyah, sig yerlerin kirmizi, kiyilann yesil ve mavi hatlarla 
gizilmesi basta gelir. Haritalar gogunlukla birbirlerinden kopye edilerek ve benzeri kaynaklardan 
istifadeyle meydana getirildiginden ortak bir haritacihk dili tesekkul etmistir. Ozellikle Akdeniz'de 
haritalann elden ele dolasmasi, ayni yoldaki denizciler haritacilann da baska ulkelerde urun vermis 
olabileceklerini dusundurmektedir.1 1 
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Osmanhlarda ozellikle gemiciler harita yapmaya tesvik edilmekte ve odullendirilmekteydi. Bilinen 
portolanlann en eskisi 1413-1414 tarihini tasiyan Ahmed b. Suleyman et-TancT'nin Karadeniz'i, Atlas 
Okyanusu'nun dogusundaki Avrupa ve Afrika sahillerini, ingiltere adalanni goruntuleyen deniz 
haritasidir. 12 Arapga tanzim edilmis olan portolanda on iki aym Latince isimleri kamerT takvim iginde 
verilmistir. Tancali Ahmed'in Tunus'ta hazirladigi bu portolanda suslemeler ve bir takim figurler de 
bulunmaktadir. 

Bu doneme ait diger bir deniz haritasi Tunuslu ibrahim (el-MursT?-el-KatibT?) tarafindan 
Tunus'ta gizilmistir.13 Akdeniz, Ege, Karadeniz ve Bati Avrupa kiyilannin gosterildigi 24 Haziran 1461 
tarihli harita uzerinde yapilan incelemeler, ikITm haritalan yoluyla intikal eden Arap haritacihgi 
gelenegine ait agik ve yaygin izler tasidigini ortaya koymustur. Batlamyus'un haritalanyla 
Karadeniz'de bile dolasmanin gug oldugu bir donemde, ibrahim'in haritasinin en azmdan Akdeniz'in 
ortalanna kadar gemicilere yardim ettigi asikardir. Bu harita sayesinde, Bati etkisinin agikga 
goruldugu portolanlarda en azmdan o tarihe kadar Dogu haritacihginin ulasmis oldugu seviye 
anlasihrken, deniz haritalannda olgek bulunmadigina dair gorusler de gurutulmijstur.14 Bazi 
arastirmalarda Tancali Ahmed'in haritasiyla arasmda baglanti kurulmus olan bu portolan da Arapga 
duzenlenmistir ve yine bir gok haritasini ihtiva etmektedir. 

Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'nde muhafaza edilen (el-) Hacc Ebu'l-Hasan'm deniz 
haritasi ise Avrupa, Afrika ve Osmanh Devleti'nin ug kitadaki yerlerini gostermektedir.15 Muhtemelen 
KanunT Sultan Suleyman (1520-1566) donemine ait olan haritada sehirler kalelerle resmedilmis, 
vilayet adlandirmasi ile otuz alti degisik bolgenin isimleri ve bayrak suretleri verilmistir. 16 

Haritada sonradan Nave edilmis gizimlerin bulundugu da belirlenmistir. 

Osmanh haritacihginin en gok taninan temsilcisi PTrT ReTs'in (6. 1554)17 Akdeniz'in tarn bir 
portolani olarak tarif edilen Kitab-i Bahriyye'si, amcasi Kemal ReTs'le birlikte basladigi gemicilikteki 
musahede ve tecrubelerini aktardigi bir saheserdir. Kitabin olusmasinda butun bilgilerin yalniz 
haritalarda verilemeyecegi dusuncesinin de payi vardir. PTrT ReTs 1521'de tamamladigi Kitab-i 
Bahriyye'nin ilk telTfini 1524 Misir Seferi'nde yaninda bulundugu Sadnazam ibrahim Pasa'nin temize 
gekilmesi ve padisaha takdim edilmesi arzusuna uyarak yeniden ele aldi. 1526'da ibrahim Pasa 
aracigiyla KanunT Sultan Suleyman'a sunulan ikinci telTfin manzum olan metni Seyyid MuradT 
tarafindan tertib edilmisti.18 Eserde once telTf sebebiyle birlikte haritanin tarifi ve alametleri 
agiklanmakta, daha sonra bazi buyuk denizler ve adalan, Sultaniyye, KilTdbahr ve Bozcaada'dan 
itibaren Ege denizi, Mora, Adriyatik kiyilan, Venedik, Anadolu'nun bati kiyisindaki ada ve limanlar 
uzerinde aynntili bilgiler verilmektedir. PTrT ReTs anlattigi her limani bir portolanla gostermis ve oradaki 
onemli binalann resimlerini gizmistir. Orijinalleri ele gegmeyen bu telTflerden KanunT'ye sunuldugu 
sanilan nusha 221 haritahkir.1 9 Portolanlarda oldugu gibi Kitab-i Bahriyye'de de sig yerler, kumsallar, 
guvenli limanlar, kayahklar, su kaynaklan ve yerlesim merkezleri ozenle belirtilmistir. Eser halen gok 
degisik ilimler igin bir arastirma kaynagi olarak onemini surdurmektedir. 
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Katib Celebi'nin Kitab-i Bahriyye'yi model alarak, ancak kendine ozgu telif anlayisiyla yeniden 
tertibledigi Muntehab-i Bahriyye adli eseri tarafimizdan yeni bulunmustur. Muellif Muntehab-i 
Bahriyye'de haritalar basta olmak uzere turn bilgileri Batih kaynaklardan da yararlanarak 
guncellestirmis, PTrT ReTs'in mensur metnini zenginlestirmis ve Have harita gizimlerine yer vermistir. 

Hind denizleri igin portolan mahiyetinde bulunan SeydT AN b. Huseyin ReTs'in (6. 1562) 1538'de 
KanunT'ye takdim ettigi eseri Kitabu'l-MuhTt ft ilmi'l-eflak ve'l-ebhur, kisaca MuhTt adiyla 
taninmaktadir.20 Harita ve papamontalann anlatildigi eserin haritalanyla birlikte sunulduguna dair 
gorusler varsa da mevcut yazmalar bunu dogrulamamaktadir. 

Deniz haritacilanndan olup hassa reTsleri arasinda adi gegen Ali Macar ReTs'in Agustos-Eylul 
1567 tarihli Atlas'i (1) Karadeniz ve Marmara Denizi, (2-4) Dogu, Orta ve Bati Akdeniz, (5) Atlantik 
kiyilan ve ingiliz adalan (6) Ege ve Marmara Denizi ile (7) dunya haritalannin yer aldigi yedi pargadan 
meydana gelmektedir.21 Ali Macar ReTs'in imzasimn yalnizca Bati Akdeniz haritasinda gorunmesi 
digerlerinin daha sonra Nave edilmis olabilecegi ihtimalinin one surulmesine yol agmissa da bu durum 
ancak dunya haritasi igin kabul edilebilir. Ote yandan Atlas'in italyan ve Katalan portolan teknigi 
duzenine uymasi dolayisiyla italyan portolan haritacilannca hazirlamp, yer adlan ihmal edilmis olarak 
Osmanlilara ulastigi ve Ali Macar ReTs'in ise eksik yazilanni tamamladigi ileri surulmektedir. Ancak bu 
resimleme tekniginin Osmanh nakkashanesinin yabancisi olmadigi birtarzi gosterdigi de agiktir. 

Bu gelenegin diger bir ornegi olan Atlas-i humayun Th. D. Goodrich tarafindan 1984'te ortaya 
gikanldi. Saray igin nakkashanede hazirlandigi anlasilan eser dokuz haritayi ihtiva etmektedir: (1) 
Karadeniz ve Marmara, (2) Dogu Akdeniz ve Ege Denizi, (3) Orta Akdeniz ve Adriyatik Denizi, (4) Bati 
Akdeniz ve ispanya, (5) Bati Avrupa'nin Atlantik kiyilan, Adriyatik Denizi, ingiliz adalan, (6) Ege 
Denizi, (7) Mora ve Guney italya, (8) dunya, (9) Avrupa ve Kuzey Afrika haritalan.22 Ali Macar ReTs 
Atlasi ile buyuk bir benzerlik arzeden Atlas-i humayun 1570'e tarihlenmektedir.23 

Uguncu atlas adini bulundugu galeriden almis olan Walters Deniz Atlasi'dir.24 Yine nakkashane 
urunu olan Atlas (1) Karadeniz ve Marmara Denizi, (2) Ege ve Dogu Akdeniz, (3) Orta Akdeniz ve 
Adriyatik Denizi, (4) Bati Akdeniz ve ispanya, (5) Kuzeybati Avrupa, (6) Avrupa ve Kuzey Afrika, (7) 
Guney Asya ve Hind Okyanusu ile (8) dunya haritalannin bulundugu sekiz pargadan olusmaktadir. 
Yine portolan tipi deniz haritalarma dahil olan Atlas'in digerleri gibi saraya sunulmak amaciyla ve ayni 
tarihlerde (1560-1570) hazirlandigi samlmaktadir. Atlaslardaki haritalann bir kisminda orijinal bilgilerin 
bulundugu ve Osmanh haritacihginin oldukga ileri bir seviyeye ulastiginin anlasildigi yeni 
arastirmalarla ortaya konulmustur. 

Diger bir haritaci Mehmed ReTs b. Menemenli'nin 1590-1 591 'de Turkge olarak hazirladigi Ege 
Denizi haritasinda Arnavutluk'un Avlonya sehrinden Anadolu'daki Fethiye'ye kadar Akdeniz kiyilan ve 
yerlesim yerleriyle butun Ege adalan gosterilmistir.25 Bu harita, ayni tip haritalar igerisinde bir 
makama sunulmadan bugune ulasabilmis nadir gahsmalardan biri olarak da dikkat geker. Haritada yer 



552 



adlannin yogunlastigi Arnavutluk kiyilan Menemenli Mehmed ReTs'in bu bolgede yasadigimn isareti 
sayilmaktadir.26 

1648-1650 yillan arasinda meydana getirildigi tahmin edilen Seyyid Nuh'un Deniz Kitabi (Kitabu 
Bahri'l-Esved ve'l-Ebyaz) Karadeniz ve Akdeniz limanlannin kaleler itibara ahnarak resmedilmis 204 
portolan haritasini ihtiva etmektedir.27 Seyyid Nuh'un kitabiyla ilgili problemler suregelmektedir. PTrT 
ReTs'in Kitab-i Bahriyye'sinin esere model oldugu apagiktir ve bu bakimdan onun degisik bir kopyesi 
veya uguncu bir versiyonu olarak kabul edilir. Karadeniz'in anlatilmadigi Kitab-i Bahriyye'den bu 
noktada aynlan Deniz Kitabi igdeniz hukmunde olan Karadeniz'in 1699 Karlofga Bans 
Andlasmasi'ndan sonraki kismen degisen durumuyla daha fazla onem kazanmisti.28 Yine Kitab-i 
Bahriyye taklTd edilerek hazirlandigi anlasilan diger bir eserin muellifi belli degildir ve HarTta-i ekflTm 
adini tasir.29 Ege Denizi, Akdeniz kiyilan ve adalannin gosterildigi 134 haritali atlas Kitab-i 
Bahriyye'nin ilk telTfini aksettirmektedir. Ayni eserin ikinci telTfinden yararlanilarak meydana getirilmis 
olan anonim bir baska galisma 198 haritahdir.30 Bu tarzi yansitan ve PTrT ReTs'in eserinin izlendigini 
gosteren baska ornekler de bulunmaktadir.31 

II. Dunya Haritalan 

Osmanhlarin eski dunya haritalanni baslica IstahrT, idnsT ve SiraceddTn ibnu'l-VerdT'nin 
eserlerinin olusturdugu klasik cografya kitaplanndan tanidiklan bilinmektedir. XVI. yuzyihn ortalannda 
oldukga dogru bilgiler igeren kendi galismalarim ise ne sekilde ortaya koyduklan arastirma konusudur 
ve bu yonde kaydettikleri gelismeler daha gok Portekizlilerin Hint Okyanusu'ndaki faaliyetlerini 
yakindan ve kararh bir siyasetle takip etmelerine ve buna karsi galisma yapmalanna baglanmaktadir. 

PTrT ReTs'in unlu ilk haritasina olan ilgi 1929 yilinda kesfedilmesinden32 itibaren hig 
eksilmemistir. Mart 1513 tarihli olan ve Gelibolu'da gizilen bu dunya haritasindan bugune sadece bir 
pargasi ulasabilmistir.33 1517'de Kahire'de kitap toplamaya onem verdigi belirtilen Yavuz Sultan 
Selim'e (1512-1520), bu dunya haritasi takdim edilmisti. PTrT ReTs haritasinin elde kalan kismi Atlas 
Okyanusu'nun iki kiyisini; ispanya, Fransa, Amerika'nin dogu bolumleri ile Florida kiyilanni ve 
Antiller'i gostermektedir. Harita uzerinde yer adlannin yanisira kesif tarihleri, efsanevT notlar ve eserin 
meydana getirilisine dair bilgiler bulunmakta ve bu notlardan PTrT ReTs'in otuz dort Dogu ve Bati 
menseli haritadan faydalandigi anlasilmaktadir. Bu kaynaklar arasinda en gok dikkat gekenler, iki bin 
yil oncesinin iskenderiyye Kutuphanesi'nden gikma bir harita ve daha onemlisi Kristof Kolomb'un 
bugune intikal etmeyen 1498 tarihli haritasidir. Atlas Okyanusu'nda kesf ve fethedilen yerlerin 
dogrulukla gosterildigi haritayi onemli kilan ve hayranhk uyandiran diger ozelliklerinin bashcalan da 
kaynaklannin kadTmligi ve orijinalligi, gizimlerin ancak havadan yapilan gekimlerle XX. yuzyihn 
ortalanndan itibaren yapilabilen haritalar benzerlik arzetmesi ve yine sadece modern tekniklerle tespit 
edilebilen Antartika kiyilannin henuz buzullarla kaph olmadigi zamandaki halinin verilmis olmasidir. 
Ozellikle son tespit PTrT ReTs'in kaynaklan arasinda buzul devrinden once resmedilmis haritalann da 
bulunabilecegine dair goruslerin dogmasina yol agmis ve bu haritadan yola gikilarak kayip olduguna 

553 



inamlan Atlantis kitasimn aranmasina kadar derinlestirilen gesitli toplu galismalar ortaya 
konulmustur.34 

Bu dunya haritasinin kayip parga veya pargalarimn Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'nde 
arastinlmasi sirasinda Atlas Okyanusu'nun kuzeyini, kuzey ve orta Amerika'nin o zaman igin terk 
edilmis kiyilanni gosteren yine PTrT ReTs'e ait bir baska harita pargasi ele gegmistir.35 "PTrT Rets b. el- 
Hacc Mehmed" imzasiyla 1 528-1 529'da Gelibolu'da meydana getirilmis olan harita muhtemelen 
KanunT Sultan Suleyman igin hazirlanmisti. Onun ikinci dunya haritasi olarak adlandinlan bu pargada 
ilkinde bulunmayan bazi yeni aynntilar belirtilmektedir. Ancak, Yucatan, Kuba, Haiti, Florida ve Kuzey 
Amerika'nin goruntulendigi bu parganin dunya haritasina degil, Osmanli bassehri ile Yeni Dunya'yi 
birlikte gosteren buyuk olgekli ve ozel amagh bir haritaya ait oldugu da ileri surulmustur. 

Tunuslu Haci Ahmed'in yurek seklinde ve daire iginde Turkge olarak hazirladigi dunya haritasi, 
J. Werner'in 1514 ve Orontius'un 1536 tarihli haritalanndan istifade edilerek gizilmistir ve bir bakima 
geviridir.36 Yildiz kumelerinin, gesitli mitolojik figurlerin ve bir gok haritasinin bulundugu Haci 
Ahmed'in 1559-1560 tarihli Dunya haritasi hakkinda degisik incelemeler yapilmistir. ilk arastirmalar 
eseri meydana getirenin Osmanlilarla dogrudan temasta olabilecegi gorusunu savunurken daha sonra 
farkina vanlan ona ait bir Cografya risalesi37 haritanin KanunT'nin sehzadelerinden Bayezid igin 
hazirlatildigini ve sahibinin kimligini ortaya gikarmistir. Sehzadenin dunya haritasi istegi Venedik 
Senatosu'nun bu isi havale ettigi balyos araciligiyla Haci Ahmed'in haritasinin ilk versiyonlanndan 
birinin 1554'un son veya 1555'in ilk aylannda sehzadenin adamlanna teslim edilmesiyle 
karsilanmisti.38 Muellif , esaret altinda ve anlasilan hurriyetine kavusma karsihginda hazirladigi bu 
haritayi beraberinde memleketine goturmek ve boylece Muslumanlara faydah olmak umTdini beyan 
ediyordu. Soz konusu Cografya risalesi mitolojik unsurlara dayah mahiyeti dunya haritasiyla paralellik 
gostermektedir. Haci Ahmed eserini Turkge hazirlayismi da bu dilin dunyaya hukmetmesine 
bagliyordu. Daha sonra 1568'de Venedikli yayinci 

M. Giustiniani'nin Haci Ahmed'in haritasini basma lisansini da temin ettigi belirlenmis, boylece 
harita dunyada basilan (gogaltilan nushalannin buradaki bir yanginda telef olma ihtimali buyuktur) 
veya basilmasi planlanan ilk Turkge eser olarak da ilgi gormustur. 1795'de gok az sayida bastinlmis 
olan ornekleri bugune ulasmistir. 

Eserlerinde harita ve haritaciliga dair bilgiler bulunan istanbul Rasathanesi'nin kurucusu 
TakiyyuddTn er-Rasid el-Misn'yi (6. 1585) maiyetindeki astronomlarla beraber galisirken gosteren 
Seyyid Lokman'in (6. 1601) Sultan III. Murad'in Sehinsahname'sindeki minyaturde39 bir yer kuresi 
bulunmakta ve uzerindeki dunya haritasinda yeni kesfedilen yerlerin PTrT ReTs'in haritalanna gore 
daha dogruya yakm gizilmis oldugu gorulmektedir.40 Bu durum, PTrT ReTs'den sonra ortaya gikan 
gelismelerin takip edildigini ortaya koymaktadir. Nitekim EmTr Mehmed b. EmTr Hasan b. Sinan b. 
Ahmed en-Niksan es-Su'udT tarafindan "Frenkge"den tercume suretiyle olusturulan TarTh-i Hind-i 
GarbT (HadTs-i nev) adh eser de ayni amaca yoneliktir. Muteferrika Matbaasi'nda haritah olarak 
basilan HadTs-i nev'in,41 Osmanli aydinlarinm goruslerini iyilestirmede yardimci bir rol ustlendigi 
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vurgulanir. Muteferrika ibrahim Efendi dunya haritasi igin N. Sanson'un Atlas Nouveau'ndan42 
faydalanmis, eserin ikinci basiminda bu harita yer almamistir.43 

Seyyid Lokman'in Zubdetu't-tevarTh isimli tomannda44 gorulen dunya haritasi ise SiraceddTn 
ibnu'l-VerdT'ye ait galismamn Osmanli versiyonudur ve ashndan oldukga degisiktir. Daha sonra gesitli 
eserlerde yer almaya devam eden dunya haritalan, Bati menseli haritalann model ahnmasiyla veya 
aynen nakledilip uzerlerindeki isimlerin gevrilmesiyle meydana getiriliyordu. 

III. AskerT Haritalar 

Genellikle harita-plan-kroki kansimi halinde olan askerT haritalann baslicalan, kusatmalarla sinir 
ve bans durumlannin tespitine yonelik gizimlerdir. Bunlardan en eskilerinden birini teskil eden ve 
1496'dan onceye tarihlendirilen Venedik Cumhuriyeti haritasinin,45 yer adlannm gogunun italyanca 
verilmesi gibi bazi ozelliklerinden dolayi Venedik'te hazirlandigi sanilmaktadir. Venedik ve Kuzey 
italya topografyasim, kopruler ve koruma kalelerle birlikte gosteren bu askerT maksath haritanin ozel 
siparis olabilecegi dogrultusunda dusunceler bulunmaktadir. Fatih Sultan Mehmed'in davetiyle 1479- 
1481 yillan arasinda sarayda bulunan italyan ressami Gentile Bellini'ye bu tur bir harita ismarlandigi 
kaynaklarda belirtilmekte, ancak soz konusu haritanin bu siparis harita olup olmadigi bilinmemektedir. 
Muhtemelen Sultan II. Bayezid (1481-1512) igin Kulaguz Morali ilyas'm hazirladigi Azak Denizi ve 
Kirim harita-plani46 1495-1506 yillan arasinda yapilmistir ve ozellikle Osmanli donanmasmin 
kullanmasi amaciyla Kiev ve civanndaki kaleleri gostermektedir. 

Osmanli harp planlan adiyla da degerlendirilen bu gesit malzeme uzerinde yurutulen galismalar 
birgok kiymetli haritanin bugune ulastigini ortaya koymaktadir. Sefer ve kusatmalarla harb alanlarmin 
goruntulendigi bu tur anonim haritalar arasinda 1521 Belgrad,47 1565 Malta, 48 1566 Sigetvar,49 
1683 Viyana50 ve 1684 Budin51 kusatmalan ile 1711 Prut,52 1736-1739 Osmanh-Avusturya-Rusya 
savaslanni ve Adakale'nin geri ahnisini,53 1736 Seferi'ni54 ve 1831 Bagdat Kusatmasi'ni55 gosteren 
haritalar sayilabilir. 

XVIII. yuzyilin uzun suren savaslanyla birlikte, birgok geviri eser ve haritanin askerT amaglarla 
segilip tekrar duzenlendigi gorulur. Bu haritalann bir kismi istanbul'daki elgilik mensuplan aracihgiyla 
temin edilmekteydi. Bazen yeni savas usullerinin de goz onunde tutuldugu haritalarda siyasT ve daha 
gok fizikT ozelliklerin gosterilmesine dikkat edilmistir. Orijinal haritadaki yer vb. adlann yanina 
Osmanlicalan eklenerek kismen tercume olunmus ornekler de az degildir. 

Aslen bir ingiliz muhtedTsi olan ve Enderunlu Ressam Mustafa adiyla taninan haritaci, geviri 
yoluyla Turkgeye kazandirdigi bu tur gahsmalan ile kendini tamtmistir. Onun Mikel-zade Yorgaki'nin 
nezaretinde gevirisini yaptigi Karadeniz ve Kirim haritasi, 1187 (1773) savas yilina aittir ve "HarTta-i 
Daru'l-cihad Sureti" bashgmi tasir.56 Tercumesi yapilan haritanin ash ise 1769'da Avusturya'nin 
Augsburg sehrinde basilmisti. Ressam Mustafa'nin "Macaristan ve Moskof Daru'l-harekati" unvanh 
olani gibi, 57 ozellikle 1768 seferi igin hazirladigi gahsmalardan birkagi bugune ulasmistir.58 Bogdan, 
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Erdel, Eflak ve Bucak civanni gosteren anonim bir askerT harita Hotin ve Yergogu'nun yeni 
fethedildigine dair notlanna bakilarak 1663 Uyvar Seferi'ne tarihlenmeye elverislidir.59 XVIII. yuzyihn 
sonlanna dogru devam etmekte olan Osmanh-Rusya-Avusturya savaslarma ait tercume haritalara 
birden fazla ornek gostermek mumkundur.60 

Qogu defa bir bans andlasmasimn oncesine veya sonrasina dair sinir bilgilerinin belirtildigi ve 
bunun olusmasina zemin hazirlayan askerT harekatlara temas edildigi igin onem tasiyan sinir 
haritalan da bu tasnif iginde yer almaktadir. 1739'da Adakale'nin ikinci defa fethini muteakip yapilan 
Belgrad andlasmasina gore duzenlenmis harita, 61 Ressam Mustafa'nin Lehistan hududu haritasi,62 
1774 Kugtik Kaynarca Antlasmasi'na gore tanzTm edilmis olan harita63 bu tur eserler arasinda 
sayilabilir. Latince bir haritadan istifade edilerek ortaya konuldugu belirtilen son ornekte yapanin degil 
sahibi Kapicibasi AkkirmanT ibrahim Aga'nin adi okunmaktadir. Qizenden daha gok sahiplerinin 
isminin goruldugij haritalann sayismi arttirmak mumkundur. 

IV. TasvTrli (Minyaturlu) Haritalar 

Toponimik ozellikler tasimalan bakimindan bir gesit kara atlasi olarak tanimlanan minyaturlu 
haritalar temelde sehnamecilerin eserlerine dayanir. Uzerinde sehir, kale, menzil, derbend ve benzeri 
yerlere ait topografik gizimlerin emsalsiz bulundugu bu resimli haritalar yon ve olgekten mahrumdur. 
Kusbakisi resimlemeyle ve binalann gergekci tasvTriyle yon zaaflan bir olgude giderilen bu tur 
gahsmalar ayrintih plan vermeleriyle dikkati geker. 

TasvTrli haritalar tasnifine dahil olan ilk eser PTrT ReTs'in Kitab-i Bahriyye'sidir. Haritaci anlayisi 
minyature uygulayan Matrakgi Nasuh'un bu alanda ozel bir yeri bulunmaktadir. KanunT'nin SafevTIere 
karsi duzenledigi ilk sefere (1533-1536) ait guzergahm tasvTrini ihtiva eden Beyan-i menazil-i sefer-i 
Irakeyn-i Sultan Suleyman Han64 adli eseri, minyaturlu haritalann karakteristik ornekleri arasinda 
oncelikle belirtilir. Yine onun TarTh-i Feth-i Siklos ve Estergon ve Ustunibelgrad adli Barbaras 
Hayreddin Pasa'nin 1543 Akdeniz Seferi'ni ve Nice'nin fethini anlatan eseriyle,65 II. Bayezid'in 
Karadeniz ve Akdeniz'deki seferleri hakkinda bilgi veren TarTh-i Sultan BayezTd'i66 bu gelenege 
uygun gesitli ornekler vermektedir. Pek gok minyaturlu eserde bu tur haritalar bulunmakta ve dikkat 
geken ozellikleri uzerinde durulmaktadir.67 Bu kabil galisma sahipleri arasinda ArifT Fethullah Qelebi, 
Ahmed Feridun Bey, Seyyid Lokman, AIT Mustafa, SubhT Qelebi, Mehmed NadirT, AsafT, RumuzT, 
Fazil-i EnderunTve ibrahim Hakki ErzurumTtamnmis isimler olarak siralanabilir. 

Osmanlilann mukaddes beldeler ve ziyaret yerleri igin hazirladiklan rehber kitaplardan 
"menasik-i hacc" ve "mir'at-i Mekke" turu eserlerle hac vekaletnamelerinde, siyer-i nebTler ve Dela'ilu'l- 
hayrat gibi klasik eserlerde harita-plan-kroki kansimi gizimlerin yer almasi eski bir gelenektir.68 

Suyolu haritalan da minyatur teknigine dayanmaktadir. istanbul'un fetihden sonra yapilan su 
tesislerinden Halkah, Kirkgesme, Uskudar, Taksim, Hamidiye ve Kayisdagi su tesislerine ait 
haritalann tespitine galisilmis ve bunlann en eskilerinin Fatih, Beylik ve Halkah suyollan ile ilgili 
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oldugu ve II. Bayezid (1481-1512) donemi ile 1584 tarihlerinde gizildigi g6rulmustur.69 Kirkgesme ve 
Halkali suyollannin 1607 ve 1756-1757 tarihli haritalan,70 Uskudar igin 1753 tarihli ibrahim Pasa 
suyolu haritasi71 bu tip urunler arasinda belirtilebilir. Bunlardan baska ayni vasiflan tasiyan ve ozel 
mekanlarda bulundurulan tablolastinlmis haritalar ile kabartma teknigi uygulanarak yapilmis kabartma 
haritalar mevcuttur.72 

V. Qeviri Harita ve Atlaslar 

Bati'da yazilmis cografya kitaplannin Turkgeye kazandinlmasinda ilk muelliflerden sayilan Katib 
Celebi (6. 1657), 1645'teki Girit Seferi munasebetiyle "harta resmi"nin "nice" oldugunu merak ederek, 
gesitli haritalar uzerinde galismaya baslamisti. Onun bu alandaki ilk harita denemeleri 1648 yihndan 
itibaren tahnrine baslamis oldugu birinci telTf Cihannuma'da bulunmakta73 ve eserin kendisi gibi 
taslak halinde kalan bu gizimleri daha gok plan-kroki mahiyetini tasidigi gorulmektedir. Katib Qelebi 
ikinci telTf Cihannuma'da once, bir "resm-i icmalT" ile butun dunyayi gostermeyi arzulamis, daha sonra 
her "diyar" igin ayn harita tanzimi geregine inanarak bolge ve kita haritalanna yer vermis74 ve boylece 
eserini o gune kadar gelmis cografya kitaplanndan ayiracak olan vasfa ve muteber hale 
kavusturmustu. Cografya eserlerindeki harita ve sekilleri ihmal etme tavnnin kar§isinda bulunan ve 
Bati men§eli haritalardaki eksik ve yanh§lan belirtmeye gah§an Katip Qelebi, Cihannuma'yi haritalarla 
guglendirmesini onun telif sebeplerinden biri olarak agiklar. Bu arada istinsahlar sirasinda haritalann 
bir nushadan digerine naklinin guglugunden dolayi, eserinin bu yerlerinin bo§ kalacagi endi§esiyle 
gizmeyi du§undugu her haritayi Cihannuma'ya almadigini belirtmekte ve haritalarla diger §ekilleri 
sihhatle aktaran mustensihlerin pek az olmasindan dert yanmaktadir. Katip Qelebi, eserini istinsah 
eden ve ettirenlerden gizimlerin "yerlu yerinde" nakli igin "himmet" bekliyor ve bunlan kasden 
gikaranlann bedduaya ugrayacagini belirtiyordu.75 Onun onemle uzerinde durdugu butun bu 
olumsuzluklar pek gok Osmanli muellifince de yasanmis olmahdir. 

Cihannuma musveddelerinin ilkinde bir Dunya haritasi denemesiyle yirmiden fazla irili ufakli 
harita-plan, ikincisinde ise bazilan tamamlanamamis otuz civannda harita bulunmaktadir. Yine onun 
eserine kaynak olusturmak amaciyla ve §eyh Mehmed ihlasT'nin76 sifahT gevirisiyle G. Mercator-J. 
Hondius'un Atlas minor'undan Turkgeye kazandirdigi Levami'u'n-nur ft zulumati Atlas minor da 13 
haritayi ihtiva etmekte,77 aynca bu eserin 148 gibi yuksek sayida haritaya sahip sahip nushalanna da 
rastlanmaktadir.78 Onun, ayni eserin sonunda yararlandigi galismalardan hareketle Batih haritaci ve 
cografyacilann bibliyografyasini vermeyi de denedigi gorulur.79 Katib Qelebi'nin bir baska eseri olan 
Tuhfetu'l-kibar ft esfari'l-bihar'inda da gemi reTsleri igin harita yapimi ve kullanimimn vazgegilmez 
onemini belirten satirlar bulunmaktadir.80 Bu eserdeki dunyanin, Akdeniz ve Karadeniz kiyilarinm ve 
Akdeniz'de Osmanli Devleti'ne tabi adalann gosterildigi 4 parga haritayi ihtiva eden Tuhfetu'l-kibar, 
Muteferrika Matbaasi'nda Cihannuma'dakiler gibi farkli gizimlerle ve dolayisiyla daha dogruya yakin 
yayinlanmistir.81 

Osmanhlarda daha sonra tekrar "h" anlamim kazanacak olan "atlas" kelimesinin ilk defa Katip 
Celebi tarafindan cografya eseri anlamiyla kullanimi, ayni tipteki geviri kitaplann uzun sure gozde 
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tutulmasina yol agmisti. Cihannuma'mn musveddelerini elden gegirdigi ve muellifinin notlanni 
kullandigi anlasilan Ebubekir b. Behram ed-DimeskT (6. 1691), Atlas mayor mutercimi olarak 
taninmaktadir. Onun Wilhelm ve Joan Bleau'nun on bir ciltlik Atlas maior gevirisini verdigi dokuz ciltlik 
Nusretu'l-islam ve's-sururfT tahnri Atlas mayor adh eserinde toplam 243 harita bulunmaktadir.82 Bu 
tercumeden yaptigi telhis olan ihtisar-i tahnr-i Atlas mayor da yine bol haritalidir.83 Belki daha 
onemlisi, DimeskT'nin isimsiz Cihannuma zeylinde84 buyuk olgude Anadolu sehirlerinin harita- 
planlannin verildigi on bes gizim yer almakta ve onun pargalar halinde karsilasilan harita galismalan 
da bulunmaktadir.85 

Bartinh ibrahim Hamdi'nin (6. 1750'den sonra), Cihannuma tarzinda meydana getirdigi Atlas-i 
ibrahim Hamdi isimli derlemesinde de haritalardan faydalanildigi ve eserde bunlann kullanildigi 
agiklanirsa da bugun yeri bilinen II. cildinde86 herhangi bir harita ornegine rastlanmaz. 

EsTrT Hasan b. §eyh Huseyin'in (6. 1729'dan sonra) kendi ifadesiyle "te'lTf ve tercume"sini 
yaptigi Mi'yaru'd-duvel ve misbaru'l-milel adh eser, yeni savas mevzilenmelerini gosteren tomar 
halinde bir "devr resmi"ni,87 Cihannuma-yi Avrupa adi yakistinlan onun istinsah ettigi diger bir 
gahsma da yirmi bolge haritasini ihtiva etmektedir.88 Bu son derleme, Cografyaci Ebubekir Efendi'nin 
ihtisar-i tahnr-i Atlas mayor'una buyuk olgude benzerlik gosterir. 

Kayserili Bedros Baronyan'm J. Robbes'ye ait La methode pour apprendre facilement la 
geographie'den yaptigi 1733 tarihli ikinci geviri Kitab-i Cem-numa ft fenni'l-cografya adini tasir ve biri 
dunya, digeri Akdeniz ve Karadeniz olmak uzere iki haritahdir.89 Bunlardan birincisinin N. Sanson'un 
1689'da basilan Atlas nouvea contenant toutes les partes du monde'dan aktanldigi anlasilmaktadir. 

Diger bir geviri, B. Varenius'un Geographia generalis inqua affectionnes generalles telluris 
explicantur adh eserine dayanmaktaydi. Bunu 1750-1751 yihnda Tercume-i Kitab-i Cografya adiyla 
Turkgeye ve Arapgaya ikinci defa geviren mutercim Osman b. Abdulmennan (6. 1782'den sonra) 
"harta vaz'T'ni uzunca anlatmasina ragmen kitabin ashndaki haritalan nakl etmemisti. Bununla 
beraber ikinci geviriye aid nushalarda bir takim diyagramlar ("suret ve eskal") bulunmaktadir.90 

Bu grup igerisinde gevirilerden yapilan bazisi anonim derlemeler de yer almaktadir. Kita ve 
bolge haritalannin oldukga fazla bulundugu bu gergevedeki eserlerden Atlas-i Cihan adiyla 
belirtilenlerini ve benzerlerini tespit etmek mijmkundur.91 

Osmanh haritacihk tarihinin bel kemigini olusturan Muteferrika ibrahim Efendi'nin (6. 1747)92 bu 
sahadaki faaliyetleri, o gunun haritacihgini gagdas seviyesine kavusturma amacina yonelik hedefler 
tasimaktaydi. Yeni bir donemin agilmasina on ayak olmus bu gayretlerin dunya haritacihk tarihinde de 
anlamh bir yeri vardir. Bazi Batih eserlerde, onun matbaasindan once daha 1718'de bir harita 
matbaasi kurmak igin izin aldigini belirten kayitlara rastlanmakta, tek parga yayinlamis oldugu bu 
tarihlere ait bir kag haritanin varhgi da buna dair bilgilerin yeniden degerlendirilmesini gerektirecek 
ipuglan vermektedir. ibrahim Muteferrika'nin mustakil olarak hazirladigi ve bastigi haritalardan dort 
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tanesi hakkinda birtakim bilgilere ulasilmaktadir. Cagdasi bazi Batih eserler, onun matbaasindaki alti 
makinadan ikisini harita basimina tahsis ettigini bildirmektedir. 

Ceviri yoluyla hazirlanmis olan bu haritalann ilki 1719-1720 tarihli "Marmara Denizi" haritasidir 
ve ancak klisesi bulunabilmistir. Uzerinde "Benim devletlu efendim eger fermaninuz olursa dahi 
buyukleri yapilur sene 1132" ibaresi okunan harita, muhtemelen Nevsehirli Damad ibrahim Pasa'ya 
sunulmak igin yapilmisti. ikinci harita "Bahriyye-i Bahr-i Siyah" (Karadeniz) unvanlidir ve 1724-1725 
tarihinde basilmistir. Turkiye'de bilinen yegane nushasi Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'nde 
bulunmaktadir.93 1 729-1 730'da yayinlanan "Memalik-i iran" haritasindan94 sonra dorduncii sirada 
"ikITm-i Misir" haritasi yer alir.95 Ayni yilda basildigi sanilan ve mustakil nushasina gok az rastlanan 
haritanin, Muteferrika Matbaasi nesriyatindan olan Ahmed b. Hemdem SuheylT'nin TarTh-i Misri'l- 
kadim ve TarTh-i Misri'l-cedTd adli eserinin96 arkasina eklendigi tespit edilmekte ve bazi ozel 
koleksiyonlarda bulundugu bilinmektedir.97 

Basmaci ibrahim Muteferrika harita gizerek ve yayimlayarak gelistirdigi bu isin ne kadar onemli 
olduguna dair goruslerini de kendi eserlerinde agiklamistir. Usulu'l-hikem ft nizami'l-umem'de98 harita 
basiminin onemi, ozellikle bunun devlet adamlan ve askerler igin gerekliligi uzerinde durur. Onun 
esasli bir hamlesi de eksik haritalanni tamamlayip yenilerini Nave ettigi igin daha buyuk ilgi goren 
Cihannuma ne§rinden99 takip edilmektedir. iginde ayn altyazilarla tanitilan elli iki adet harita ve §eklin 
yer aldigi eserin bu bolumlerinde bazen kendi adini yazmi§ olan Muteferrika (ibrahim el-CografT, 
ibrahim TophanevT) gizimlerin bir gogunu imzasiz yayinlami§ti. Ona harita ve §ekil gizimlerindeki 
yardimci olanlar arasinda Migirdig GalatavT ve Ahmed el-KirimT'nin isimleri okunur. Bu isimlerin 
ikincisi ilk telTf Cihannuma'mn bol haritah 1739-1740 tarihli yazmalarimnlOO mustensihi gorunen 
ibrahTm el-KinmT ile yakinligi olabilecegini ve dolayisiyla haritaci bir gevrenin varligini akla 
getirmektedir. 

Bastigi haritalann adedi hakkinda tarn bir sayi verilemeyen Basmaci ibrahim Efendi bunlardan 
bir kismim-Tuhfetu'l-kibar'daki ug haritayi Cihannuma'ya aldigi gibi-bazen tekrar kullanmaktaydi. 
Onun harita kaynaklannin neler olabilecegine dair bir takim bilgiler bulunmakta ve bunlann belli 
bashlanni Mercator-Ortelius-Hondius'un gahsmalan ile J. B. Homann'in Neuor Atlas'i (1712), N. 
Sanson'un Atlas Nouveau'su101 ve Sultan III. Ahmed'in istegiyle kendisinin Mecmu'a-i hey'etu'l- 
kadTme ve cedTde102 adi altinda tercume ettigi A. Cellarius'a ait Atlas coelestis'in (=Sema atlasi)103 
olusturdugu anlasilmaktadir. 

Osmanh haritacihgi, kita ve bolge haritalan yapiminda daha az ve aynntilann verilmedigi 
urunlere sahiptir. ihtiyaca gore gelistirilen bolge haritalannin gok daha onceye uzanmasina ragmen 
kita haritalan genellikle Batih eserlerin gevirileriyle taninmistir. Bir bolumu anonim olan bu tip 
eserlerden Dogu Anadolu, Bati iran ve Kafkasya'yi gosteren harita 1723-1724 tarihlidir.104 1726- 
1727 tarihini tasiyan MemalTk-i Osmaniyye haritasi, 105 muhendis Ahmed Rasim'in 1783 yilmda 
yaptigi Cezayir Kalesi ve civanni goruntuleyen haritayi106 ve AbdulazTz b. AbdulganT el-ErzincanT'nin 
1813 yapimi Asya, Avrupa, Kuzey Afrika haritasini107 bu gruba dahil etmek mumkundur. ikinci harita 
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ipek uzerine isleme olup istanbul'dan Hindistan sinirlanna kadar uzanan bolgedeki Osmanli 
topraklarim gostermekte ve birden fazla benzeri bulunmaktadir. Bu haritadaki gergeveli agiklamalar, 
Osmanlilann Asya'daki eyalet ve teskilatlanna dair verilmis toplu bilgileri ihtiva eder. Haritanin adi 
belirtilmeyen yapimcisi hem riyazT hem fizikT harita meydana getirmek niyetinden bahsederken yine 
gergeve iginde siralanan "fihrist-i icmalT" Cihannuma nesriyle paralellik gosterir; bunlar ise bazi 
atiflarla tahmin edildigi gibi devrin haritacisi Muteferrika'nin galismalarim hatirlatmaktadir. 

Qeviri harita ve atlaslann ortaya gikanlmasi ve basma haritalann degisik yollarla 
yayginlastinlmasi meseleye sahip gikihp kavrandiginin isareti sayilabilir. Ayni kategoride Ressam 
Mustafa'nin 1768 tarihli Avrupa haritasi,108 yine bu yila ait Kirim ve Nogay memleketi haritasi109 gibi 
muteferrik bolge haritalan bulunmaktadir.110 Mora sabik tercumani Kostantin Kamner de bu turden 
haritalar duzenlemisti: 1813 tarihli istanbul ve Bogazigi,111 1838 tarihli Akdeniz Bogazi112 
(Qanakkale Bogazi) haritalanyla birlikte onun hazirladigi baska bolge haritalan da bulunmaktadir.113 
Ozellikle istanbul ve Bogazigi haritalannm bu donemde pek revag buldugu bol miktardaki 
orneklerinden gikanlabilir.114 Sulu boya kullanilarak yapilmis ibtidaT harita defterleri ise genis bir 
gevreye yayilmis olan ayni tarihlerdeki alakanm ifadesidir. 1 1 5 

Qeviri harita ve atlas basimlanna ozellikle, 1797'de Muderris Abdurrahman Efendi yonetiminde 
agilan ve harita basimi igin bir "harita destgahi" (tezgah) aynlan Muhendishane-i BerrT-i Humayun 
Matbaasi'nda devam edilmistir. Once Danvil Atlasi'ndan Mahmud Raifin tercume ve tevsTiyle 
meydana getirilmis olan dort parga Asya, Avrupa, Afrika ve Amerika kitasi haritalan (1797), daha 
sonra da Akdeniz, Karadeniz ve Marmara Denizi'nin portolan haritalan basildi (1801). Ayni yil W. 
Faden'in General Atlas'mdan (1790) ResmT Mustafa Aga'nin yaptigi geviri Atlas-i KebTr Tercumesi'nin 
(CedTd Atlas Tercumesi) baskisi ise yeni matbaanin en muhtesem eseri oldu (1803). 116 Yirmi dort 
renkli harita ihtiva eden bu gahsma tercume yanhslanna ragmen eksiksiz basilan ilk Turkge atlas 
degerlendirmesiyle itibar gormustu. 

XIX. yuzyihn baslanndan itibaren geviri harita ve atlas basimi hizlanmis ve bunlann etrafinda 
modern anlamda yeni gahsma ve arastirma alanlannin olusmasina katkida bulunmustur. ResmT 
olarak haritacihgin bir meslek olarak kabulu ve bu yonde teskilatlanmamn yuzyihn sonuna dogru 
gergeklesebildigi anlasilmaktadir. Harita dairesinin 1909'da kurulusuna kadar Bati'dan gelen askerT 
uzmanlann ve buralarda ogrenim goren Turk subaylann onculugunde bu konuda gesitli girisimler 
yapilmistir. Qeviri, kopyalama gibi yollarla harita basimlan gergeklestirilirken 1860'da Bab-i 
seraskerT'de olusturulan subede bazi bolge haritalan meydana getirilmis ve 1880'de Erkan-i harb 
besinci subesi, harita ve fen isleri ile gorevlendirilmistir. 1895 yihna kadar Erkan-i harb'in gerekli 
gordugu yerlerinmevziT haritalan gikanlmis ve bu tarihde "Harita Hey'eti" teskil edilerek Eskisehir'den 
gahsmalara baslamlmistir. Daha sonra Zeki ve §evki pasalann onculugunde 1909'da kurulan harita 
dairesi bunyesindeki nirengi kismi ulkenin nirengi sebekesini (=haritasi gikanlacak alanin uggenlere 
bolunmesi) kurmakla ve turn Osmanli topraklannin istiksaf haritalanni meydana getirmekle 
gorevlendirilmis ve Bakirkoy ilk gahsilan bolge olmustur.117 1895 yih hesaba dayali modern Turk 
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haritacihginin baslangig noktasi kabul edildiginden 1995 yih Turk haritacihginin 100. yih olarak 
kutlanmistir.118 

1 Osmanh haritacihgi ile ilgili olarak bashca su gahsmalara bakilabilir: A. Adrian Adivar, 
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2 Mesela bk. Mir'atu'l-memalik, inceleme-Metin-indeks, haz. Mehmet Kiremit, Ankara 1999, 
s. 87. 

3 I, istanbul 1333. 
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7 Hest Bihist, nesr. Gunay Kut, Harvard 1978, s. 206. 

8 Antoine Galland, istanbul'a Ait Gunluk Hatiralar (1672-1673), serhlerle yayimlayan C. 
Schefer(gev. Nahid Sim Orik), I (1672), Ankara 1949, s. 219. 
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PTri Reis (14707-1554) / Yrd. Do?. Dr. Mahmut Ak [s.313-319] 

istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Hayati 

Babasinin adi Haci Mehmed olan Pin Muhyiddin Reis,1 Kitab-i Bahriye'nin ilk telifine gore 
Kemal Reis'in kiz kardesinin, bu eserin ikinci telifi ve haritalardaki imzasina gore de erkek kardesinin 
ogludur. Mehmed Tahir, AtaT'ye (s. 55) istinaden, muellifin ismini Ahmed b. AN el-Hac Mehmed el- 
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KaramanT LarendevT olarak gosteriyorsa da, 2 buradaki diger bazi bilgilerin mukayesesinden bu 
sahsin baska birisi oldugu anlasilmaktadir. 

PirT Reis, Kemalpasazade'nin tavsifine uygun olarak gocukluk yillanni Gelibolu'da "timsah gibi 
su iginde buyuyerek" gegirmistir.3 Tahsilinin aynntilan bilinmemekle birlikte, dogdugu sehirde aldigi ilk 
egitim yaninda, ozellikle kuguk yaslanndan itibaren amcasinin yanmda bulunarak denizcilikle ilgili 
bilgileri yasayarak ogrenmistir. Nitekim amcasinin II. Bayezid'in (1481-1512) daveti uzerine devlet 
hizmetine girmesinden (1494)4 onceki faaliyetlerinde, ozellikle Endulus Muslumanlannin ispanyol 
zulmunden kurtanlip Kuzey Afrika sahillerine tasinmasi sirasinda PirT Reis de gorev yapmistir.5 

Osmanh-Venedik Harbi'nde (1498-1502) Kemal Reis'in kumanda ettigi filoda bir geminin 
kaptanligini PirT Reis yapmis; Modon Kalesi'nin fethi (1500) sirasindaki gayretlerini sair SafaT 
Fethname-i inebahti ve Moton adh eserinde sitayisle tasvir etmis;6 bu sirada Navarin Kalesi'nin 
Kemal Reis tarafindan istirdadi (1501) haberini istanbul'a goturerek, II. Bayezid'in huzuruna gikmis, 
3000 akge, 1 kirmizi benekli kaftan ve ulufesine 5 akge zam verilmek suretiyle taltif edilmistir.7 
Amcasinin vefatindan sonra (16 Ocak 1511) Barbaros'un emrinde galismistir. Yavuz Sultan Selim'in 
(1512-1520) Misir Seferi'ne (1516-1517) katilarak, Cafer Bey kumandasmdaki filoya dahil olarak Nil 
yolundan Kahire'ye gitmis, bu arada Nil'in kollannin haritasini yapip buralar hakkinda tarihT ve cografT 
bilgiler vermistir.8 KanunT Donemi'nde (1520-1566), artik Osmanh donanmasinin bir kumandani 
olarak Rodos fethine de katilmis olmasi muhtemel olan PirT Reis, Misir Beylerbeyi Hain Ahmed 
Pasa'nm isyani uzerine Osmanh idaresini tumuyle burada tesis etmek uzere istanbul'dan hareket 
eden (30 Eylul 1524) Sadrazam ibrahim Pasa'ya klavuz tayin edilmistir. 

Bu yolculuk sirasinda da firtina durmamis, Rodos'a donulmus ve Marmaris'ten karaya gikilarak 
karayolu ile Misir'a ulasilmistir (2 Nisan 1525). Bu munasebetle ibrahim Pasa ile haftalarca ayni 
gemide bulunmamn da sagladigi imkanla eseri Kitab-i Bahriye'yi pasaya ve onun aracihgiyla 
padisaha duyurma firsatini yakalamistir.9 Ayrica Misir'da iken sadrazamm istanbul'a hareketinden 12 
gun once PirT Reis'e, Selman Reis tarafindan Kizildeniz ve Hind sulanndaki Portekiz faaliyetlerini ve 
bunlan onleme yollanni gosteren bir rapor sunulmustur.10 

1525-1547 yillan arasindaki hayati hakkinda bilgi bulunmayan, ancak bu siralarda muhtemelen 
Tersane KethudahgiH gorevini ustlenen PirT Reis, Ferhad Pasa'nm Yemen beylerbeyi olmasi uzerine 
onun yerine Hind Donanmasi Kapdani tayin edildi (1547). 60 gemiden murekkep bir donanmanm 
basinda olarak Suveys'ten hareket edip (29 Ekim 1547) AN b. Suleyman'in eline gegen Aden'i geri 
almak uzere kale onune geldi (19 Ocak 1549) ve Aden 3 Subat 1549'da fethedildi. Bundan sonra 
Osmanh siyaseti, Hind Okyanusu sulanndaki Portekizlilerin kendi aleyhlerine olarak gergeklestirdikleri 
Arap Yarimadasimn guneyi ve Basra korfezindeki faaliyetlerini kontrol etmeye yoneldi. Bu siyasetin 
uygulamasi da tabiatiyla PirT Reis tarafindan yapilacakti. Nitekim, Hurmuz Kalesi'ni ele gegimek uzere 
Nisan 1552'de 30 gemiden murekkep bir filo ile Suveys'ten hareket etti. Once 6 gunluk 
bombardimandan sonra Maskat Kalesi'ni feth etti (Kasim 1552), sonra da, Hurmuz'e yoneldi. 
Etrafindaki kaleler tumuyle ele gegirildigi halde kale muhasaraya dayanmakta idi. Yanina aldigi 
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Maskat Kalesi Kumandani Jean de Lisbao'yu musavir olarak kullanan Pin Reis, ondan aldigi bilgilere 
istinaden, bu arada gelebilecek herhangi bir guglu Portekiz donanmasinin taarruzuna ugramaktan 
gekinmekte idi. Basra Korfezi'nin kapatilmasi halinde donanmanin Suveys'e intikali imkansiz hale 
gelecekti. Bu sebeble muhasarayi kaldirarak filodan 3 gemi segip Suveys'e dogru yola gikti. 
Gemilerden biri karaya oturdugu igin, 2 kadirga ile Suveys'e, oradan da karayolu ile Kahire'ye ulasti. 
Ancak burada iyi karsilanmadigi gibi gerek Basra Beylerbeyi Kubad Pasa'nin, gerekse Misir 
Beylerbeyi Davud Pasa'nin aleyhindeki arzlan uzerine gikan fermanla "siyaseten" Misir Divani'nda 
katledildi (1554). Hocazade Mehmed Efendi, Celalzade Musafa Efendi ve AN Mustafa Efendiler Pin 
Reis'in idamina sebeb olarak, Hurmuz Kalesi muhasarasini kendi menfeatini gozettigi igin 
kaldirmasini gostermekte iseler12 de, bu konuya mustakil bir bashk ayiran Peguylu'ya gore "bu husus 
dusman halinden habTr olanlar katinda gayet muhal ve ba'Tddur".13 

8 Mart 1557 tarihli bir belgeye istinaden Pin Reis'in, Mehmed adinda bir oglunun bulundugu ve 
bunun muteferrikahktan 40 akge ile bir gemi reisligine terfi ettirildigi anlasilmaktadir.14 

Eserleri 

1. Birinci Harita (Muharrem 919/Mart-Nisan 1513-Gelibolu; TSMK, Revan Ktb., nr. 1633, muk.) 

Topkapi Sarayi muze haline getirilirken yogun bir sekilde tanzim ve tasnif galismalan 
surdurulmustijr. Nitekim Berlin Universitesi profesorlerinden Adolf Deismann burada bulunan yazma 
eserler uzerinde incelemelerde bulunurken Fatih Sultan Mehmet tarafindan tercume ettirilen 
Batlamyus'un cografyasi ve haritalar dikkatini gekmis, Amyrutzes'e yaptirdigi tahmin edilen haritanin 
arastinhp bulunmasini ozellikle muze muduru Halil Edhem (Eldem) Bey'den rica etmistir. Bunun 
uzerine 9 Kasim 1929 tarihinde Harem dairesinde birtakim haritalar igerisinde Turkge bir dunya 
haritasinin bir pargasina da tesaduf olunmustur. O siralarda istanbul'da bulunan Paul Kahle, bu 
haritanin Christophe Colomb'un 1498 tarihinde yaptigi ancak gunumuze ulasmayan dunya haritasinin 
kismen kopyasi ve Pin Reis'in Misir Seferi sirasinda Yavuz Sultan Selim'e sundugu harita oldugunu 
meydana gikarmistir.15 

Boylece buyuk ilgi toplayan harita mahalli, ulusal ve uluslararasi birgok yayinla dunyaya 
duyurulup tanitilmistir. Nitekim, P. Kahle, 9 EEylul 1931 tarihinde Leyden'de toplanan mustesrikler 
kongresinde haritayi tanitmak uzere birteblig sunmus, bu teblig muhtelif yerlerde yayinlanmistir. Ayni 
yazar 1933 yihnda haritayi mustakil bir kitapgik halinde aynntih olarak ele almis, tesbit edebildigi 
kaynaklanni gostermistir.16 

Daha sonra harita, Turk Tarihi Kurumu tarafindan buyuk bir itina ile bastinlmis ve Kurum 
Baskani Yusuf Akgura tarafindan harita hakkinda kisa malumat verilip, harita etrafindaki notlara 
okunarak izahi yapilmistir.17 

Harita deve derisi uzerine 9 renkte boya ile resmedilmis; 86 cm. boyunda, ust kismi 61 cm., alt 
kismi ise 41 cm. genisligindedir. Ust kismi kopanlmis olan haritada ugu kuguk, ikisi buyuk 5 ruzgar 
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gulu ve gesitli yon gizgileri bulunmaktadir. Standart portulan gizimlerinde ruzgar gullerinin sayismin 17 
oldugu bilindigine gore, bunlar eklendiginde haritanin tam dunya haritasinin bir pargasi oldugu ortaya 
gikmaktadir.18 Nitekim Pin Reis, kendisinin yaptigi haritasmda pek gok yenilikler ortaya koydugunu, 
Hind ve Cin Denizlerinin simdiye kadar Anadolu'da kimsede bulunmayan yeni haritalanni gikardigini 
ve bunu Misir'da Yavuz Sultan Selim'e sundugunu ve Padisah tarafindan begenildigini 
belirtmektedir.19 

Bu kisimda, Atlas Okyanusu'nun iki yakasini ihtiva edecek sekilde, Bati Afrika kiyilan, Asor, 
Kanarya ve Yesilburun takim adalan; Atlas Okyanusu, Guney Amerika ile Orta Amerika'nin bilinen 
kisimlan, Florida ve Antiller yer almaktadir. Pin Reis haritasina gizimler yanmda, basta kendi ismi 
olmak uzere, ilgili yerlerin ozelliklerini, ne zaman kim tarafindan kesfedildigini, kimlerden 
faydalandigini gosterecek sekilde gesitli agiklamalar da eklemistir. Burada kimisi gergek kimisi hayalT 
muhtelif insan ve hayvan resimleri de gorulmektedir.20 

Ozellikle Amerika igin, 1492-1504 yillan arasinda 4 seyahati bulunan Kristof Kolomb'un 
haritasini kullanmis, onun uguncu seferine katihp daha sonra Kemal Reis'e esir dusmus olan bir 
yardimcisinin anlattiklanndan faydalanmistir.21 Ancak bu seyahatlerden oncesine ait bilgilere de 
ulastigi anlasilmaktadir. Nitekim Antilya'nin 870 (1465) yilinda kesfedildigini bildirmektedir.22 

Pin Reis'in ilmT derecesini gosteren onemli olgulerden biri de gesitli mikyaslardaki haritalan tek 
mikyasa indirerek, birbirlerinin eksik taraflanni digerleriyle tamamlayabilmis olmasidir. Qunku 
kendisinden once yapilan haritalarda bu mukemmellik gorulmemektedir.23 1517 yilinda Misir'da 
Yavuz Sultan Selim'e sunulan harita, haritacihk teknigi ve goz ahci gorunumune ilaveten, kendi 
gizimleri gunumuze ulasmayan K. Kolomb'un kesiflerine dair en eski eser olmasi bakimindan da yerli 
ve yabanci bilim adamlarimn buyuk ilgisini gekmistir.24 

2. ikinci Harita (935/1 528-Gelibolu; TSMK, Hazine Ktb., nr. 1824) 

Ceylan derisi uzerine 8 renkle boyanmis olan harita 68x69 cm. ebadinda olup, Osmanh tarzi 
gergeve ile suslenmis, ilk haritadan daha itinali gizilmistir. Cergevenin sadece kuzey ve bati yonunde 
olmasi bunun da bir parga oldugunu gostermektedir. Bu parganin, gergevenin pafta althginin dogu ve 
guney kenannda sona ermesinden ve pusula gullerinin paftadaki eksikliginden hareketle, 8 paftahk bir 
dunya haritasinin bir paftasindan ibaret oldugu daha birtakim teknik izahlarla ortaya konulmustur.25 
Birincide oldugu gibi bunda da, Pin Reis'in ismi ve haritanin tarihi yer almaktadir. Dort ruzgar gulu ile 
iki adet mil olgegi bulunmakta, olgeklerin altinda, haneden haneye elliser mil, noktadan noktaya onar 
mil oldugu belirtilmektedir.26 Bu olguleriyle harita ilk haritadan daha buyuk olgekli olarak 
hazirlanmistir. Daha onceki haritalarda koylar ve korfezler yanm daire seklinde yapihrken, burada 
sabit sekilleri bugunku teknige uygun bir bigim almistir. Yengeg Donencesi'nin gosterilmis olmasi 
kopuk kisimlarda Ekvator ve Oglak Donencesi'nin de gizilmis oldugunu dusundurmektedir. 
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Haritada Atlas Okyanusu'nun kuzeyi ile Kuzey ve Orta Amerika'ya yer verilmektedir. Boylece 
Gronland'dan Florida yanmadasina kadar Kuzey yonunde henuz kesfedilmeyen yerler beyaz olarak 
birakilmis ve buralar hakkinda bilgi bulunmadigi belirtilmistir. Bu da yazarin NmT hassasiyetini 
gostermektedir. Birinci haritada K. Kolomb'a uyarak bazi adalann giziminde yapilan hatalann, burada 
tekrarlanmadigi, kiyilann daha dikkatle gizildigi gorulmekte, buradan da Pin Reis'in, devamli olarak 
cografT kesifleri ve yenilikleri takib ettigi, bu alandaki bilgilerini yeniledigi anlasilmaktadir. Haritada 
gorulen, dogu yonunde 10-13° derecelik sapma o devrin turn haritalannda mevcut eksikliktir. Bu 
1600'den sonra Fransizlar tarafindan tashih edilmistir. Bu harita da Kuzey Amerika'nin ash gunumuze 
ulasan ilk ilmT harita huviyetini tasimaktadir.27 

3. Kitab-i Bahriye (927/1521; 

Suleymaniye-Nuruosmaniye Ktb., nr. 2290; 932/1526; Sul.-Ayasofya Ktb., nr. 2612; istanbul 
1935; l-IV, istanbul 1988-1991): 

Eser "derya aleminden ve mellahlar san'atindan bir yadgar" olmak uzere Gelibolu'da kaleme 
alinmistir. Yazar Kemal Reis ve diger arkadaslanyla Akdeniz'de katildigi seferlerde "Akdeniz 
kenarlannun ve cezTrelerinun ma'murlann ve harablann ve limanlann ve sulann ve deryada olan 
taslann ve siglann" bizzat ogrenmis, ancak elde ettigi bu bilgileri, haritada gostermek imkansiz oldugu 
igin, sayilan unsurlann "limanlarun kanki canibinde iduii ve ne ruzgara muvafik ve kankisina muhalif 
iduii, vus'ati, darligi ve ne mikdar sefTnelere mutehammil iduii" ve bunun gibi birgok husus haritaya 
kaydedilemeyeceginden, bir kismi yazilsa bile kullanilmasi gug olacagindan bir kitap haline getirme 
ihtiyacini duymustur.28 

Pin Reis eserini, iki safhada yazmistir:29 ilk telif 927 (1521) yihnda gergeklestirilmistir.30 
ibrahim Pasa, Misir'a giderken tutulduklan firtina sirasinda Pin Reis'in yol bulabilmek igin surekli 
yaninda bulundurdugu kitabina baktigini fark etmis; bunun uzerine eseri inceleyerek hem kendisini, 
hem de eseri gok takdir etmis ve bunun temize gekilerek padisaha takdime hazir hale getirilmesini 
istemistir.31 Gelibolu'ya donusunde yazdiklanni yeniden gozden gegirerek galismalarim 932 (1526) 
yihnda tamamlamistir. Her iki telife ait muhtelif nushalar gunumuze ulasmistir.32 iki grup arasinda 
gesitli farklar gorulmektedir. ilk once, iki gruba ait nushalann baslangig cumleleri farkhdir. Birinci telifte 
yazar kendisini Kemal Reis'in "hemsTre-zadesi" olarak tanitirken, ikinci telifde "birader-zadesi" 
seklinde gostermektedir. 

ikinci safhada tabiatiyla mukaddimenin bitis cumlesi de degistirilmis ve ikmal tarihi ile ibrahim 
Pasa vasitasiyla padisaha takdim konusu ilave edilmistir. ilk grupta mukaddime mensur iken, ikinci 
safhada 972 beyitlik bir manzum kisim da yer almakta;33 bu kismi takiben birinci safhada 
bulunmayan "Der-beyan-i Sebeb-i Nesr" bahsi gelmektedir. ilk once eserde 134 harita bulunurken 
daha sonra bunlann sayisi 223'e gikmistir.34 
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932 tarihli nushalarda oncekilerden fazla olarak son kisimda 91 beyitlik "Der-beyan-i ihtitam-i 
Kitab" bashgi ile manzum hatime mevcuttur. Bu ana hususlar disinda, gesitli sebeblerden 
kaynaklanan tali derecede muhtelif kuguk farkhhklar da vardir.35 

Mukaddimenin ilk 7 sahifelik kisminda nesir olarak, "Der-beyan-i Sebeb-i Te'lTf-i Kitab" basligiyla 
biraz once agiklanan eserin telif sebebleri ve temize gekilerek padisaha sunulacak sekilde 
hazirlanmasiyla bunun tarihi verilmektedir. 

Mukaddimenin manzum kisminda, fasillar halinde Osmanh cografyacihgmda gok onemli yer 
tutan gesitli konular ele ahnmistir: 

ilk iki fasilda eseri yazma maksadim, amcasi Kemal Reis'in Osmanh denizciligi igin gok onemli 
olan hayatini ve faaliyetlerini bu arada kendi biyografisine dair muhtelif bilgileri, denizcilik hayati ile 
ilgili tecrube ve tavsiyelerini agiklar (s. 7-19). 3-5. fasillarda firtina ve ruzgarlan tanitip pusula 
hakkinda bilgi verir (s. 19-23). 6 ve 7. fasilda haritalarla bunlardaki sembolleri isler (s. 23-29). 
Gunumuzdeki harita teknigine pek yakin bir sekilde, buyuk bir dikkatle sehir ve kaleler kirmizi, 
harabeler siyah renkle gosterilmis, islenen unsurlar igin daha birtakim isaretler kullanilmistir.36 8. 
fasilda, yeryuzunun ancak dortte birinin karalarla kaph bulundugu, onun igin bu kisma rubimeskun 
denildigi belirtilip, 7 denizin adi verilir (s. 29). Bu denizler Bahr-i Cin, Bahr-i Hind, Bahr-i Pars (Fars; 
Basra Korfezi), Bahr-i Zenc, Bahr-i Magrib, Bahr-i Rum, Bahr-i Kulzum'dur. Bunlann takdimi 
yapilmadan 9. fasilda Portekizlilerin Hind Denizi'ndeki faaliyetleri incelenir (s. 30-32). 10. fasilda, 
Habes memleketi adi altinda Omit Burnu'na kadar olan sahiller anlatihr (s. 33-37). Yazar, burada 
Portekizlilerin 30 parga ve 5 kadirga ile Mendeb Bogazi'ni gegip Cidde'ye kadar gelmis olmalanni 
utanilacak bir durum olarak gorur ve daha once temas olunan canh ifadeleriyle mucadele edilmesini 
tavsiye eder (s. 36). 11. fasilda arzm kure seklinde oldugunu soyledikten sonra, Portekizli bir papaz 
tarafindan yapilmis bir yerkureyi gordugunu soylemektedir (s. 37-43) ki, bu muhtemelen 6 yil 
Portekiz'de yasayan Nurnbergli Martin Behaim'in 1492'de yaptigi meshur yerkurenin modelidir.37 12. 
fasil Portekizlilerin Hindistan'a hangi yollardan, ne tur sartlar altinda ulastiklannin incelendigi (s. 43- 
52) gokfaydali bahislerden biridir. 13. fasilda yazar, Portekiz gemicilerinin rivayetlerine dayanarak Cin 
Denizi'ni ve bunun etrafmda yasayan insanlan anlatmaktadir (s. 52-56). 14 ve 15. fasillarda Hind 
Denizi, buradaki ruzgarlar, kullanilan kihg arkasi kahnliginda, kihg yuzu eninde ve en kisasi bir kans 
uzunlugunda on iki tahtadan ibaret Hind kiyasi adh alet tamtilmakta, bir vesileyle bugunku bilinenlere 
yakin bir vukufla Akdeniz ve Ege havzasindaki hava durumu islenmektedir (s. 56-61). Bahr-i Pars'in 
(Basra Korfezi) ele ahndigi 16. fasilda (s. 61-66) yazar, oralan henuz gormedigi igin duyduklanna 
dayanmaktadir. 17-20. fasillar Bahr-i Zenc'e yani Hind Okyanusu'nun bati bolumune tahsis edilmistir 
(s. 67-77). 21-23. fasillarda Bahr-i Magrib ve Bahr-i A'zam olarak ikiye aynlan Atlas Okyanusu 
tamtilmistir (s. 78-84). Burada 870 (1465) yilindan itibaren Antiller'de ve diger Amerika sahillerinde 
gergeklestirilen kesifler, buralann insanlanna ve zenginlikerine de temas edilmektedir. 
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Yedi denizin altincisi olan Bahr-i Rum kitabin metnini teskil ettigi igin burada islenmemis, yedinci 
deniz olarak da Bahr-i Kulzum adiyla Hazer Denizi tamtilmistir.38 Aynca Kitab-i Bahriye'de Kizildeniz 
ve Karadeniz hakkinda herhangi bir agiklama yoktur.39 

Manzum mukaddimeden sonra, Der-beyan-i Sebeb-i Nesr basligi ile bundan once, pusula ve 
harita, ruzgarlar ve sig yerlerin durumlannin nazim halinde agiklandigi, ancak Akdeniz ve ona bagh 
unsurlann nesir olarak islenecegi belirtilmistir. Zira bu kisimlar da manzum yazilirsa, "tatvTI-i kelam" 
olacagim, gece ve zarurT hallerde kullanim sirasinda bunun zorluklara sebebiyet verecegini belirtip 
sozu uzatmadan pratik olarak kullanilabilecek bir metin ortaya koymak uzere once ilgili yerlerin 
agiklamalannin nesir olarak yapildigi, sonra da haritalarmin ilave edildigi bildirilmistir (s. 85). Nitekim 
bu minval uzere, Akdeniz sahillerine Sultaniye ve Kilidulbahr kaleleriyle baslayarak kuzey sahil 
boyunca devam eder ve Ege Denizi, Yunanistan, Adriyatik kiyilan, italya, Fransa ve ispanya'nm 
Akdeniz kiyilan, Kuzey Afrika, Misir, Dogu Akdeniz kiyilan, Kibris, Ege Denizi'nin Anadolu 
sahillerindeki ada, korfez ve limanlar aynntih olarak tanitihr ve Gelibolu'nun kuzeyindeki Saros Korfezi 
ile eserin bu kismi tamamlamr (85-847). Buradaki liman ve kiyilann su derinlikleri, demir yerleri, kiyi 
bitki ortusu, igme suyu ve gemi insaatina ait imkanlara ilaveten, insanlar, dinler ve hukumetler de 
etrafhca ele almmistir. §ehirlerin haritalan verilirken, onemli binalann resimleri de yer alir. Nitekim Pin 
Reis'in Akdeniz havzasi igin uyguladigi bu model daha sonra, Matrakgi Nasuh tarafindan daha 
mukemmel sekilde KanunT'nin iran Seferi sirasinda (1534-35) guzergahtaki sehirler igin tatbik 
edilmistir. 

ihtitam-i Kitab adh manzum sonug bolumunde de, ibrahim Pasa ile Misir seyahatini, kendisinin 
klavuz tayinini, firtinaya yakalanmalanni, eserine muracaatmi ve pasanin kendisine teveccuhunu ve 
eseri temize gekme talebini islemektedir (s. 849-853). 

Kitab-i Bahriye uslub olarak, ozellikle nesir kisimlannda okuyucu ile konusur gibi kaleme 
almmis, bir ilmT eser olma yaninda, butunuyle buyuk bir hizla devam eden Akdeniz'deki deniz 
faaliyetlerinde sikga kullanilacagi dusunulerek ozlu ve kolayhkla anlasihp takip edilebilir bir anlatim 
tarziyla yazilmistir. iste bu noktada da eserin telifinin kirn tarafindan ve nasil yapildigi bir mesele 
olarak ortaya gikmistir. H. G. Yurdaydin'm da aynntisiyla agikladigi gibi40 eserin malzemesi hig 
suphesiz Pin Reis tarafindan toplanmis, fakat telifi MuradT tarafindan yapilmistir. MuradT'nin, Sinan 
Qavus'a atfedilen eserlerin de sahibi olan muellifin mahlasi oldugu anlasilmakta,41 ancak kimligi tarn 
olarak bilinmemektedir. Barbaras Hayreddin Pasa'nin gazavatini da kaleme alan MuradT, her ikisi de 
buyuk ragbet goren bu iki eserde biraz arka planda kalmanin burukluguyla Bahrname olarak bahs 
ettigi Bahriye'nin hazirhgini Pin Reis'in yaptigini, ancak "bir ehl-i dil" bulamadigi igin yillarca eserini 
"cem' idemeyup yaturmis" oldugunu, nihayet bunu kendisinden rica ettigini, onun da bu notlari, "bir 
nice yuz seyh u sab" bildigi gibi "cem' idup" bir kitap haline getirdigini dile getirmektedir. 

Eserin akici uslubu kendisine ait ise de nam "Pin kethuda"nin olmustur. H. G. Yurdaydin bu 
gahsmalarinda Bahriye'nin ikmal tarihi igin dusulen tarihi de Bahriye ve MuradT'nin diger eserlerindeki 
ifadelere dayanarak munakasa etmektedir.42 
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Kitab-i Bahriye'nin kaynaklan hig suphesiz, denizcilerle dolu bir muhitte dogup buyuyen ve daha 
kuguk yaslanndan itibaren basta amcasi Kemal Reis olmak uzere unlu denizcilerle birlikte bizzat 
denizin iginde olan Pin Reis'in musahede ve duyduklanna dayanan sozlu kaynaklardir. Nitekim o 
bunu itiraf etmekte ve gorulen seyler yazmayinca unutulacagi igin, tekrar gelmesi gerektiginde tash ve 
sig yerlerinin nereleri oldugunu bilebilmek dusuncesiyle hergordugunu kaleme aldigini soylemektedir 
(s. 17). Bunun yaninda basta Kristof Kolomb'un haritasi olmak uzere, yeni kesiflere dair harita ve 
eserler yaninda, ozellikle Akdeniz igin daha once vucuda getirilen italyan ve Cenovalilann 
portulanlanni kullandigi, fakat birgok eksigi olan bu eserlere gok seyler kattigi bilinmektedir.43 

Genel anlamda bir Akdeniz seyahatnamesi olan Bahriye, turn Akdeniz igin bir rehber olmasi 
yaninda, ozellikle henuz fethedilmemis adalar hakkinda Osmanh idarecilerini bilgilendirmis,44 
Akdeniz'deki Osmanh varhgini daha kolay ve kalici hale getirmistir. Nitekim yerli ve yabanci birgok 
arastirmacimn dikkatini gekip begenisini kazanmis, daha 1756 yihnda ozet olarak Fransa Krai 
Kutuphanesi ve Disisleri Bakanligi tercumanlanndan D. D. Cardomne tarafindan Le Flambeau de la 
Mediteranee adiyla Fransizcaya tercume edilmistir. Ancak bu galisma yazma halinde kalmistir.45 

Bunlardan baska, AtaT46 ve ondan hareketle M. Tahir47 fikih ilmine intisabi dolayisiyla Vikaye'yi 
manzum olarak Turkgeye tercume ettigini ileri suruyorsa da, buradaki diger bazi bilgiler gibi bu husus 
da tashihe muhtagtir. Zira BurhanusserTa Mahmud b. Ubeydullah MahbubT'nin Vikayetu'r-rivaye fT- 
mesaili'l-hidaye adli eseri ve bunun birgok tercume, hasiye ve serhleri aynntih olarak Katib Qelebi 
tarafindan tanitilmis,48 ancak bu arada Pin Reis'in bu gibi bir galismasina isaret olunmamistir. 



Pin Reis'in, Akdeniz'deki Turk varhginin pekismesi, Kizildeniz'in Portekiz tecavuzlerinden 
korunmasi, Osmanh nufuzunun Hind sulanna da tasinmasi ile ilgili olarak Turk denizciligine buyuk 
hizmetleri gegmistir. Akdeniz'deki gesitli ozel ve resmT hizmetleri dismda, ozellikle Hurmuz Kalesi 
muhasarasi sirasinda Portekiz tehlikesini onceden dikkate alarak, o zamana kadar yaptigi agik deniz 
mucadeleleri ile yipranmis olan filosunu mutlak bir felaketten kurtarma basiretini gostererek 
muhasarayi kaldirmis, boylece deniz bilgisini ve kumanda dirayetini gostermistir.49 Ancak ona Turk 
kultur tarihinde hak ettigi yeri veren gahsmalan haritacihk ve cografya alaninda gorulmustur. Birinci 
(1513) ve ikinci (1528) haritalan ile Osmanh devlet ve ilim adamlarimn dunyadaki yenilikleri takipteki 
isabetli davranislannin,50 ozellikle Misir seferi sirasinda yeni kesifleri de ihtiva eden dunya haritasinin 
kendisine sunulmasi Yavuz'un cihansumul siyasetinin de onemli bir gostergesi olmustur. 

Pin Reis'in suphesiz en onemli kalici hizmeti, karadaki fetihleri kolaylastiracak ve devamh 
kilacak mahiyette olan Akdeniz'deki Osmanh gucunun rehberi ve el kitabi ozelligini tasiyan, turn 
limanlan ve buralardaki ikmal noktalanni tanitan Kitab-i Bahriye'yi yazmis olmasidir. O, yaptigi 
haritalar ve haritalarla susledigi Bahriyesiyle de Osmanh cografya yazicihginda gok hakh ve yeri 
doldurulamayak bir mevki elde etmis, bu yonuyle unu uluslararasi boyutlara ulasmistir. 
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Turk Tip Kurumlan / Yrd. Do?. Dr. Yagmur Say [s.320-347] 
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Turk tarihi iginde saglik hizmetlerini ve saglik kurumlanni gok eski donem ve bolgelere goturmek 
mumkundur. Orta-Asya Turk boylannda hastalann tedavi edildikleri bilinmektedir. Bu donemde 
hastalar once diger gadirlardan ayn bir gadira konup iyi oluncaya veya olunceye kadar diger saghkh 
insanlardan tecrit edilmislerdir. Bu hastalann tedavisini kaml denilen kisilerin yaptigi ve hasta 
gadinna sadece bu hekimlerin girdikleri anlasihyor. Bu gadirlann hasta gadirlan oldugunu anlatmak 
amaciyla gadinn onune bir mizrak ya da bir bayrak dikildigini de biliyoruz. 

islam'in dogusuyla Ortagag'a hakim bir islam tababet kulturu ortaya gikar. Bunda Turklerin rolu 
kugumsenemeyecek kadar buyuktur. Bu tababetin esasini bir anlamda Hz. Muhammed'in 
hadislerinden de kaynak bulan, ozellikle koruyucu hekimlige ait "Tibb-i Nebevi" adi ile anilan bilgiler 
kumesi olusturur. 

islam tarihinde ilk daru'l-merza, Emevi Halifesi I. Velid tarafindan H. 86 M. 706 tarihinde Sam'da 
kurulmustur. Yine Emeviler devrinde Fustat'ta Zukaku'l-Kanadil Bimaristani yapilmistir. Abbasiler 
devrinde Harunu'r-resid (170-193) Bagdad'da, El-Muntasir Billah Ebu Cafer Mansur (623-640) 
Mekke'de bimaristanlar kurmuslardir. Bu bimaristanlar hekim yetistiren muesseseler (Daru't-tib) 
olmuslardir. Bundan sonra da Turk tarihinde pek gok saglik kurumu kurulmaya devam etmistir. 
Ornegin; Misir'da bir Turk devleti kuran Ahmed b. Tolun (259-872) Kahire'de bir cami, iki hamam ve 
bir hastahane tesis etmistir. Bu kulliyede, tip egitiminin yapildigi buyuk islam hekimlerinden 
Muzafferuddin Mahmud ElemsatT (D. 810)'nin burada reisu'l-etibba olarak ders verdigi bilinmektedir. 
Bundan baska Turk devlet adamlanndan Emir Ebu'l-Hasan Yahkum Bagdad'da, Atabekler 
Bagdad'da, Atabeklerden Nureddin Mahmud (544-1154) Halep'de, Suriye Selguklulanndan Emir 
Alemuddin Sencer Kerek'de, Tutus'un oglu Dukak §am' da, Eyyubilerden Salahaddin Yusuf (571- 
1181) Kahire'de ve iskenderiye'de, Sultan Alaeddin Kudus ve Akka'da bimaristanlar tesis etmislerdir. 
Karahan Hakani Tomgag, Bugra Han, Ebu ishak, ibrahim ibn-i Nasir'm (1051-1068) Semerkand'da 
tesis ettigi hastahanelerden vakfiyesinde bahsedilmektedir. Bunlann yaninda Memluklerden Emir 
Seyfeddin Ebu Hasan AN b. Yusuf (653-1255) Kaymer'de, Sultan Kalavun (683-1284) Kahire'de, Ebu 
Bekir Razi'nin hekimlik yaptigi Rey sehrinde Abdulmelik b. Osman Nisabur'da, Sultan Olcayto'nun 
veziri Residuddin Fazlullah'in yaptirdigi bimaristanlann yam sira, Artuklulardan Necmeddin Gazi'nin 
(516-1122) kardesi Eminuddin Mardin'de, Selguklu hukumdan Alp Arslan'in veziri Nizamu'l-mulk 
(1063-1092) Silvan'da bimaristanlar tesis etmislerdir.2 

Selguklular doneminde Turk tip terminolojisinde hasta bakilan muesseseye genellikle "§ifahane" 
veya "Maristan" denilmistir. Bu arada "Darussifa" da hem Selguklu hem de Osmanh donemlerinde 
kullanilan bir diger tabirdir. Farsga bir kelime olan maristan; sihhat yeri, bimar ise; sihhatsiz anlamina 
gelir. Boylece zamanla bimaristan; sagligi yok olmus, kisilerin yattigi yer yani hastane anlammda 
kullanilmis ve son zamanlarda bimarhane, bimaristan ve timarhane (Timar= Tedavi) adi da akil 
hastalan yatinlan hastanelere verilen ad olmustur.3 
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Darussifalar arasinda tek tek kurulanlar oldugu gibi baska bir konuda egitim veren ve baska tur 
binalarla bitisik olanlar da vardir. Yapi itibareyle medrese kuruluslanna benzerler ise de onlardan ayn 
duran ve hastalann barindirilmalanna yarayan bolme ve ig tesisleri bulunmaktadir. 

Bu hasta bakim evleri degerli bilgin, hekim ve yardimcilan tarafindan yonetilirler, toplum 
arasinda kalmalan uygun gorulmeyen hasta kisiler buralarda yatinlarak tedavi gorurlerdi.4 Kurulan 
hastahanelerin onemli bir kismi vakif tesislerdir. Vakif hastahanelerde ilmin kazanilmasi ve 
ilerletilmesi saglanmis, bu anlamda Harunu'r-resid zamaninda kurulan ve devam eden vakif 
hastanelerde hekimlik ogretimi de birtaraftan yapilmistir.5 

Selguklu ve Osmanli donemlerinde vakif yontemi pek gok kurulusun yuzyillar boyu ayakta 
kalmasini saglamistir. Cami, hastahane, medrese vb kurumu vakfetmeye karar veren insan, onun igin 
bir vakifname tanzim ettirerek bunu tescil ettirmistir. Vakfiyede tesisin butun vasiflan sayilir, idare 
sartlan, kimin veya kimlerin tarafindan idare edilecegi belirtilir ve tesisin devam edebilmesi igin ona 
gelir kaynaklan baglanirdi. Bu arada mutevelli olan insanlar da belirli bir ucret alirlar ve mutevellilik 
babadan ogula devam edebilirdi. Vakif kuran hukumdar veya diger insanlar bu suretle malimn 
siyasete alet edilmesini, varisleri tarafindan satilmasim onledikleri gibi isimlerinin olumsuzlesmesini de 
saglamis olurlardi. Bu kurumlar kaynaklan yeterli geliri sagladigi surece devam ederdi. Boylece halk 
da bu kurumlardan bedava yararlanabilirdi.6 Boylece vakif muessesesi toplumsal bir yardim ve hayir 
kurumu olma ozelliginin yaninda sihhi muesseselerin de kaynak kurumlan idiler. 

XIII. yuzyilda hukumdarlarin, hukumdar ailesine mensup kadin ve erkeklerin, buyuk ve zengin 
devlet adamlannin, zengin tacirlerin tesis ettikleri vakiflar sayesinde birtakim hastahaneler, imaretler, 
tekkeler, medreseler, sibyan mektepleri agilmistir. Muavenet-i igtimaiye, maarif, nafia isleri, o devrin 
yapisina gore gok gelismis olmakla beraber, devlet butgesi igin de higbir yuk teskil etmemektedir.7 

XIII. yuzyil Anadolu darussifalannin idare seklini anlatmasi bakimindan ayn bir onemi olan 
Sivas Darussifasi Vakfiyesi degerli bir kaynaktir. izzeddin Keykavus tarafindan Sivas'ta yapilan 
darussifanin 1220 tarihinde duzenlenen vakfiyesinin bir sureti ilk defa M. Cevdet'in Elahiyetu'l- 
Feteyan isimli eserinde nesredilmis daha sonra da Suheyl Unver, bu vakfiyeyi tashih ederek 
nesretmistir.8 

Keykavus, bu vakfiyede darussifa evkafi ile genel olarak Selguklu ulkesindeki evkafi igin buyuk, 
alim, adil, emir, ustaduddar (darussaade agasi) ve hazinedar Ferruh b. Abdullah'i mutevelli ve nazir 
tayin etmistir. Ustaduddar Darussifa Evkafi'ni isterse kendisi, isterse naibi aracihgiyla yonetir, arzu 
ettigi adami vekil olarak gorevlendirebilir, ne zaman isterse vekaletten azledebilirdi. Bu anlamda hig 
kimsenin itiraza hakki yoktur. Gerek butun evkafta, gerek sadece bu darussifa evkafinda tasarruf ona 
birakilmistir. Hekimlerin, goz hekimlerinin, darussifada ikamet eden cerrahlann maasim da o tesbit 
eder, ilaglann bulunmasi igin gareler arar, darussifanin gesitli derecelerdeki mustahdeminin islerini de 
o belirlerdi.9 Vakif gelirinin harcanmasi yontemine gelince; gelirler once bu evkafin imaretine, yikilan 
birsey olursa binasina harap olan kismin tamirat ve yeniliklere sarfedilir. Artani mevkufatin imaretine 
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sarfedilir. Bu sekilde heryil Anadolu'da tedavule gegen beyaz gumusi, sultani paradan dort bin dirhem 
sarfedilir, galleden bin mud harcanirdi.10 

XIII. yuzyilda Turk sifahanelerindeki tedavi, hasta uzerinde incelemeler yapilmak suretiyle 
olmustur. Tarihi vesikalarla hasta basinda ders gosterildigi tesbit edilmistir. Sifahaneler, tip 
medreselerinde okutulan derslerin de uygulamalarimn yapildigi yerlerdir. Bu sifahanelerde genellikle 
goz hastaliklan, cilt hastaliklan, ig hastaliklar ve ruh hastaliklan tedavi edilmistir. Bilhassa ruh 
hastaliklannm tedavisinde hastalar muzik ve telkin yontemiyle tedavi edilmistir. 

Anadolu Selguklu imparatorlugu'nun zayiflamasi uzerine Selguklu emTrleri tarafindan yer yer 
kurulan Anadolu beylikleri zamanmda da Selguklular tarafindan kurulan bu sihhT muesseseler hizmet 
vermeye devam ettikleri gibi bu kurumlara ilaveler de olmustur. Bu arada Dulkadirogullari'mn XIV. 
yuzyilda Kayseri'de yaptirdiklan Leprozeri, Saruhanogullari'mn Manisa'daki Korhanesi ozellikle 
onemli olanlandir. Bunlann yanmda Sultan Mahmud b. Meliksah devrinde 40 deve katan ile tasman 
seyyar bir askeri hastahanenin varhgmdan ElbizarT ve ibni Hallikan gibi onemli dogulu muellifler 
bahsetmektedir. Bu da bize Turk tibbinin ne duzeyde bir asama kaydettigini agikca gostermektedir.11 

Anadolu'da Selguklular Donemi'nde insa edilen bu muesseseler Osmanh imparatorlugu 
doneminde de fonksiyonlanni surdurmuslerdir. Osmanh Devleti iginde hastahaneler genellikle iki 
bolumden olusmustur. Bu bolumlerden biri kadinlar, digeri ise erkekler igindir. Hastalar cinsiyetlerine 
gore bu bolumlerde tedavi edilmislerdir. Daha sonraki donemlerde sadece erkeklere veya kadinlara 
ait hastahanelerin tesis edildigi de gorulecektir. Hastahanelerde hastahklara gore de bolumler 
mevcuttur. Soyleki; CerrahT, ruhT, atesli hastaliklar, ishalli hastaliklar vb. 12 

Hastahanelerdeki tedavi yontemleri arasinda ilk sirayi hastanin idranna bakmak almistir. 
Tabibler genellikle hastanin idranna bakmaya gok onem vermislerdir. 

Hatta higbir hastaya idranna bakmadan bir teshis ve sonucunda tedavi ile ilag verilmez. 
Hastahklann teshisinde hekimbasilann derslerde ogrencilerle ve asistanlarla gosterisli toplantilar 
yapmalan dikkat gekicidir. ilk once ogrenci ve asistanlara muayene olan hastalara eger teshis 
konamazsa bu kez onlan hekimbasi muayene eder ve teshis koyar. Hastahanelerde hastalann 
bugunku gibi iki tur muayeneleri yapilmaktadir. Once hastalar bastan ayaga muayeneye edilmekte ve 
ilaglan eczaneden alinarak tedavisi yapilmaktadir. ikinci gruptaki hastalar ise hastahanede yatan 
hastalardir. Bunlann da yatarken tedavileri yapilmaktadir. Diger bir tedavi yontemi ise ruh hastalanna 
uygulanan tedavi yontemi idi ki bu tedavide muzik ve hafif soklar (durgun suyun dalgalandinlmasi 
gibi) uygulanmaktaydi.13 

XV. yuzyilda Bursa baskent olup devletin gelismesine parelel gelisirken insa edilen yapilarda 
darussifa ve tip medreseleri'ne de yer verilmistir. Bursa'da erken Osmanh doneminin yaygm kullanim 
tipine sahip bir yapi olan Yildinm Kulliyesi'nde de (1400) bir tip medresesi ve darussifa insa 
edilmistir. Daha sonra Edirne baskent olmus, ancak iginde bir darussifa yapisinin bulundugu ikinci 
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buyuk kulliyenin Edirne'den once istanbul'da M. 1456-1470'lerde tamamlanmistir. istanbul'da Sahn-i 
Seman Medreseleri adiyla egitimde aynca onemi olan kulliye darussifa yapisi Karadeniz Medreseleri 
adiyla yer almaktaydi. Ne yazik ki bu yapi gunumuze ulasamamistir.14 Edirne'de II. Bayezid 
tarafindan 1484-1488'de insa ettirilen kulliye onemli bir fonksiyonel yapiydi. Miman, Hayreddin olan 
kulliyede daru§§ifa yapisi o zamana kadar yapilanlardan farkli bir plan ve anlayisla ele alinmistir. XV. 
yuzyilda, onceki saglik kuruluslanna katilan Bursa, Edirne, istanbul gibi baskentlerin saglik kuruluslan 
da daha oncekiler gibi XVI. yuzyilda hala fonksiyonlanni surdurmekteydiler. Ancak XVI. yuzyilda 
gelisen ulkenin mevcut kurumlan ihtiyaca cevap veremeyince, yeni yapi topluluklan planlanmistir. Bu 
planlamalarda darussifa yapilan veya kulliye planlamalannda darussifa yapisi yanmda tip medresesi 
ve ilag dagitim yapisina da (Darulakakir) yer verilmistir.15 

XVI. yuzyihn ilk yansinda daha 1 523-1 529'da Anadolu'da agilan ilk buyuk menzil kulliyesi olan 
Qoban Mustafa Pasa Kulliyesi'nde saglik hizmeti gok fonksiyonlu olarak verilmistir. Bununla birlikte 
burada da sefere gikan ordunun veya kervanlann saghkla ilgili sorunlanna tam gozum getirildigi 
dusunulemez. Yine XVI. yuzyihn ilk yansinda Anadolu'da onemli bir sancak olan Manisa'da Kanuni 
Sultan Suleyman'in annesi Hafsa Sultan tarafindan 1522'de bir kulliye insa ettirilmistir. Bu kulliyeye 
daha sonra Kanuni Sultan Suleyman'in annesi adina 1539'da bir darussifa yapisi ilave ettirilecektir.1 6 

XVI. yuzyil boyunca Mimar Sinan ve ekolunun insa ettigi kulliyelerden pek gogunda oldugu gibi 
istanbul'daki Sehzade Kulliyesi (M. 1548) ile Edirne'deki Selimiye Kulliyesi'nde 1569-74 darussifa 
yapisi planlanmistir. Bunun yanmda, Mimar Sinan'in istanbul'da planlayip insa ettigi ikinci buyuk 
kulliye olan Suleymaniye Kulliyesi'nde ve daha sonra Uskudar'da planladigi Atik Valide Kulliyesi'nde 
(1582-1583) bir darussifa yapisi da planlanmistir. Mimar Sinan'in istanbul'da Kanuni Sultan Suleyman 
adina insa ettigi kulliyenin orijinal vakfiyesi17 6 Mayis 1557 tarihli olup, kulliyenin turn yapilarmin 
tamamlanmasi yaklasik 9 yil surmustur. 1550-1557 yillari arasinda tamamlamrken diger fonksiyonel 
yapilann da 1553-1559 yillari arasinda tamamlandigi darussifa ve tip medresesinin ise 1556'da 
tamamlanmis oldugu kabul edilmektedir.18 Mimar Sinan hayatinin sonlanna dogru istanbul'da 
Uskudar'da II. Selim'in esi ve III. Murad'in annesi Nurbanu Sultan adina da Atik Valide Kulliyesi 1583 
insa etmis ve bu kulliyeye de bir darussifa yapisi planlamistir. Sinan 1583 yillannda insa ettigi Atik 
Valide Darussifasi'ni daha once Kanuni adina insa ettigi Suleymaniye Kulliyesi'nden farkli olarak 
sadece ihtiyaca cevap veren bir darussifa olarak dusunmustur. Oysa Suleymaniye Kulliyesi'nde 
darussifayi bir tip medresesi ve arastirma merkezi olarak tasarlayarak, tip egitimi ve saglik 
hizmetlerinin bir arada yurutuldugu gunumuzdeki tip egitimi anlayisma benzer olarak dusunmus ve 
yorumlamistir.19 

Evliya Qelebi'nin kayitlanna gore XVII. yuzyihn ortalannda istanbul'da 700 tabib dukkani ile 
1000 tabib bulunmaktadir. Buna karsilik istanbul-merkez, Uskudar, Galata, Tophane ve 
Kasimpasa'da sinavlan yapilip ehliyetname alan bes serbest tabib ile yirmibir tabib, tabib dukkani ve 
yine sinavlan yapilmis olan yirmisekiz cerrah ile yirmiyedi cerrah dukkani bulundugunu gormekteyiz. 
Ancak bu miktarlann biraz abartih oldugu agiktir. Ehliyet sinavlan yapilmamis olan tabib ve 
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cerrahlann ve dukkanlannin da bulunduklanni gozonune alarak bu miktan ug dort misli arttinrsak bile 
Evliya Celebi'nin kaydina yaklasmak mumkun degildir.20 

Sultan III. Murad zamamnda Osmanh imparatorlugu ulkelerinde 89 hastahanenin mevcut 
oldugunu Michael Baudier 1663'de Paris'de nesredilen "Histoire du Serail et defa Cour" isimli 
eserinde zikretmektedir.21 

Osmanh Devletinde, tedavi ve hayir kurumlan olarak hastahaneler her zaman onem tasimistir. 
XVIII. yuzyilda batihlasma kapsami iginde hastahanelerin de ele alindigi gorulmektedir. Bu devirde 
kurulmus ilk askeri hastahanelerden biri de Zeytinburnu Askeri Hastahanesi'dir. 

XIX. yuzyihn baslangici Osmanh imparatorlugu'nun artik devlet olarak hemen hemen butun 
kurumlan ile gozulme ve gokus donemini simgeler. Hukumdarhk makaminda Osmanogullarmdan IV. 
Mustafa bulunmaktadir. Bu hukumdar doneminde diger meseleler gibi Osmanhnin tibbi ve sosyal 
yardim muesseseleri de felce ugramistir. issizler ve dilenciler bu donemdeki en buyuk toplumsal 
yaradir. Bunun en onemli nedeni hig suphesiz devletin hakimiyeti elinden kagirmasindan dogan 
otorite boslugudur. Bu durumda saray bir olgude de olsa durumu duzeltmek istemis, dilencileri ve 
sakatlan ortadan kaldirmak igin bunlann taphanelere ve hastahanelere yatinlmalarini kararlastirmistir 
(1806). Mevcut taphaneler ve hastahaneler alabildikleri kadar hasta, sakat ve dilenci almislardir. 
Ancak bu sathi tedbir de bir sure sonra gevsetilerek isleyemez duruma getirilmistir. 

Yine bu donemde tibb-i cedidi medreselere sokma gabalan olmasina ragmen henuz tipta 
yenilesme medreselerde yoktur. Tesrih (Anatomi) ilmi ancak gok eski bilgilerle yazilmis olan 
kitaplardan edinilebilmektedir. Halbuki dunyadaki yeni tababet akimi tamamen tesrihe dayanmaktadir. 
Aynca Avrupa'dan gelen tabiblere de guvenilememektedir. Bu olumsuz durumdan yararlanan Rum 
hastahaneleri buyuk imtiyazlar ele gegirmisler ve devletten bagimsiz birer kurum olusturmuslardir. 
Hatta Rumlann saglik tesislerinin basina Bogdan Voyvodasinin kardesi Dimitrasko isminde biri 
getirilmistir. Ne varki sonucunda Rumlann kazandiklan imtiyazlar reaya hastahanelerine de birtakim 
imtiyazlar getirecektir.22 

Bu imtiyazlan soyle siralamak mumkundur: 1-Talimhane ve bundan boyle tertip ve tanzimi 
lazimgelen hasta ve tabibhanelerde maslahat tekaddumelerine dair hususlann cuz'i ve kulli nizamlan 
maddesinde milletge memur bulunan beyzade-i mumaileyhin reyine mutavaat edilecek. 2- Mesakin-i 
reaya olan hangi mahalde olursa olsun kezalik muceddeden hastahane ve funun-u maarif 
talimhaneleri insasina ve gerek kadimden bulunan hastahanelerin tevsi ve tamir ve termimi 
maddelerine civarda bulunanlann davasi ve behanesi ve sair bu misullu vesayil ile vechen 
minelvucuh zabitan taraflanndan taarruz ve mumanaat ve akga ve aidat talebile rencide kilinmayacak. 
3- Her ne bahasina olursa olsun zabitandan higbir fert hastahaneler derununa duhul etmiyecek. 4- 
Marizlerden resim ve aidat namile bir akga ve bir habbe ahnmayacak. 5- Siz filanin helakine 
kasdettiniz diye bu tabiblere iftira ile zecir sevdasinda olanlar tedip olunacak. 6- Hastahanelerin 
bulunduklan mahalle nazaran birer nefer zabit kapisinda bekleyip balada munderig seraiti icra ile 
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nazinn reyinden tasra hareket edilmeyecek. 7-Hastahaneler derununda murd olanlann mallanna 
beytulmal tarafindan vaziyed ve mudahale olunmayacak. 

Bu belgede gorulecegi gibi reaya yalniz kendi hastahaneleri igin degil, tabib yetistiricileri ve 
diger egitim kurumlan igin de imtiyazlar elde etmis oluyorlardi. Bu imtiyazlar senelerce devam etmistir. 
Devlet memurlan buralara ugrayamamislardir. imtiyazlann verildigi 1806 senesinden 31 yil sonra dahi 
Osmanh Devleti'nin ayni imtiyazlara saygi gosterip uydugu gorulmektedir. 1837'de Hassa Musiri Fevzi 
Ahmed Pasa'ya Galata Mollasi'na ve Ebniye-i Hassa Muduru Abdulhalim'e verilen bir emirde Katolik 
patrigi Karabet tarafindan Beyoglu disinda bir hastahane yapilirken bu hastahanenin mutesebbisleri 
rahatsiz edilmis olmali ki, "millet-i mersume tarafindan akga ahzina cur'et olunmak lazimgelirse 
mutecasirlerin bittahkik haklanndan gelinecegi " bildirilmistir. Boylece gorulmektedir ki; Osmanli 
saltanati bu donemde halkin aleyhine olarak yalniz yabancilara degil, tebasindan bir kismina da 
isteyerek veya istemeyerek imtiyazlar bahs ve ihsan edecektir.23 XIX. yuzyil tababetine ve saghk 
kurumlan meselesine diger bir yonden bakarsak; bu donemdeki tababet tamamen batiya donmus bir 
goruntu arzeder. Ancak bu donus kanaatimizce sathi bir donus olup eski yontemler yine varhklanni 
korumaktadirlar. Osmanli hekimligi igin bu donem bir gegis donemi olup ayni zamanda da bir 
bocalama donemini simgeler. 

Bu gelismelerin ardindan 1826'da II. Mahmud'un birgok askeri hastahane yaptirdigi 
gorulmektedir. Asker hastahaneleri arasinda; Gumussuyu, Kuleli, Davutpasa, Maltepe, Tophane, 
Levent Ciftligi, Topgular, Cebehane, Mabeyn, Hassa Askeri, Kumbarahane, Tersane, Tibhane, 
Ahirkapi, Rami, Babi Seraskeri, Tarabya, Toptasi Hastahaneleri sayilabilir. Bunlann ve ordunun 
hekim ihtiyacini karsilamak igin de 1827 yihnda §ehzadebasi'nda Tulumbacibasi Konagi'nda tiphane 
ve cerrahhane agilmistir. Tiphane 1839 tarihinde Galatasaray'a nakledilmis ve Viyana'dan Dr. 
Bernard getirtilerek muallim-i evvel unvani ile okulun basina gegirilmis ve bilhassa onun sayesindedir 
ki Mekteb-i Tibbiye-i Adliye-i §ahane kisa zamanda AvrupaT bir sekil almistir.24 

Bu tarihi altyapi isiginda Anadoludaki Turk tip kurumlarimn genel bir goruntusu, beldelere gore 
dagilimlan25 ise soyledir; Adana'nin ilgesi Feke'de bir hastahane oldugu bilinmektedir.26 Bunun 
yaninda onemli bir tip kurumu olarak Amasya Darussifasi'ni gormekteyiz; ilhanhlardan Olcayto Sultan 
Mehmed Hudabende'nin esi ilyus (Yildiz) Hatun'un kolesi Anber b. Abdullah tarafindan. 
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1308 tarihinde yaptinlmistir. Vakfiyesi 1312 tarihlidir. Buradan ayni zamanda pek gok hekim de 
yetismistir. Cumhuriyet devrine kadar kullamlmistir.27 Sabuncuoglu Serefeddin b. AN burada 14 yil 
hekimlik ve hocalik yapmistir. Suheyl Unver Amasya Daru§ifasi Vakfiyesi'nin 1312'de duzenlendigini 
soyleyerek diger kaynaklan dogrulamakta ancak insa tarihini 1305 olarak vermektedir.28 Amasya 
Darussifa Vakfiyesi'ni Alaeddin Pervane tanzim etmistir. Osmanh Turkleri Amasyayi aldiklannda da 
Darussifayi oldugu gibi korumuslar ve vakfiyesinden faydalanarak hekimleri, cerrahlan, goz 
mutehassislanni ve diger personeli tayin edip galismasim saglamislardir.29 Burada da tabib 
sakirdlerine rastlandigina gore bu darussifanin da ayni zamanda bir tip mektebi oldugu 
anlasilmaktadir. XV. yuzyihn onemli hekimlerinden Sukrullah, HalimT, Merzifonlu AtufT ve Mehmed b. 
Lutfullah burada yetismislerdir. Hatta Serefeddin Sabuncuoglu dahi burada 14 sene hekimlik yapmis 
ve Kitabu'l-Cerrahiye-i Haniye isimli eserini burada yazmistir.30 

Darussifanin kadrosunda; mutevelli, katip, hekim, hekim muavini, mutemet, tamirci, nakip ve 
uger tane zincirci bulunmaktadir. Bundan baska darussifa hizmetinde ogrenciler, asistanlar, eczaci, 
kapici, asgi, gamasirci ve hademeler bulunmaktadir.31 Bu bilgiler isiginda darussifanin bir 
bolumunun timarhane olarak islev kazandigina, daha sonra bu islevin daha da arttigina 
hukmolunabilir. Evliya Celebi'nin kayitlannda Amasya'da Sultan Bayezid Darussifasi'ni da 
gormekteyiz.32 Bir diger onemli kurum Bursa Daruttibbi'dir; Yildirim Bayezid tarafindan H. 802 M. 
1399 tarihinde insa ettirilmistir. Osmanhlarin ilk darussifasidir. Basbakanhk Arsivi vesikalanndan 
burada bir bashekim olmak uzere 3 hekimin, bir cerrahin ve bir goz hekiminin muhtelif yuzyillarda 
gahstiklarini ogreniyoruz. Qesitli tarihlerde darussifa, timarhane, hastahane unvanlan almis tarn 
tesekkullu bir hastahanedir. Burasi Ahmed Vefik Pasa Hastahanesi yapildiktan sonra kullanilmaz bir 
hale gelmistir. Vakfiyesine gore; maristanda ug hekim memur bulunacak, bashekime yevmiye 12 
dirhem, senevi 20 kile bugday ve 4 kile piring verilecek, hastahanede 2 serbetgi (ecza hazirlayicisi) 
bulundurulacak ki bunlann her biri gunde bir dirhem, senede 12 kile bugday ile galisacak. Yine 
hastahanede 2 eczaci bulundurulacak ki bunlann her birine gunde ikiser dirhem ve senede onikiser 
kile bugday verilecek. Hastahanede bir asgi, bir de ekmekgi bulundurulacak, bunlann da her birine 
gunluk iki dirhem, senede 12 kile bugday verilecektir. Vakifnamenin sartlan boyle devam etmektedir. 
Sonug olarak Osmanhlarin ilk darussifasi olan bu buyuk muessese XIX. yuzyila kadar 400 sene 
hizmet vermistir. Yildirim (Bursa) Darussifasi akil hastalan konusunda da onemli bir merkez 
olmustur.33 

Bunun disinda Bursa'ya tayin olunan Ahmed Vefik Pasa da Bitinyahlann saray yaptiklan eski bir 
kayahgin ustune sira ile birkag bina halinde bugunun ihtiyacini bile kismen karsilamakta olan bir 
darussifa yaptirtmistir.34 Bunun yaninda Cankin Darussifasi, Atabey Ferruh Sifahanesi olarak da 
bilinir. 1235 tarihinde Selguklu hukumdan Alaeddin Keykubad'in askerlerinden Atabey Cemaleddin 
Ferruh tarafindan yaptinlmistir.35 Diger onemli bir Turk kurumu Edirnede kurulan II. Bayezid 
Darussifasi'dir; Fatih Sultan Mehmed'in oglu II. Bayezid tarafindan 1488 tarihinde yaptinlmistir. Bu 
darussifada biri goz hastahklan digeri de akil hastahklan bolumleri dikkat gekicidir. Burada akil 
hastalan muzik ile tedavi edilmislerdir. Evliya Qelebi bu darussifadan bahsederken muzisyen ve saz 
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heyetlerinden uzun uzun bahseder. Bu darussifa ayni Fatih Daru§§ifasi gibi bir hekim yetistirme 
merkezidir.36 Evliya Qelebi'ye gore; burada mutehassis doktorlar, nabiz ilminde usta cerrahlar vardir. 
Ulu Cami yakimndaki Hizir Qelebi sunnette essizdir demektedir.37 Suheyl Unver bu darussifayi 
1486'ya tarihlendirmekte, Dr. Rifat Osman, Edirne Darussifasi'mn insasindan bahsederken Akkirman 
Seferi sebebiyle Nisan 1485 tarihinde Edirne'ye gelen Bayezid N'ye §ehrin bir hastahaneye muhtag 
olduguna dair muracaatta bulunulmus, hastahanenin insasina baslanmis ve yapim 8 senede 
bitirilmistir demektedir.38 Temeli 1485 tarihinde atilmistir. Masraflan igin gunluk 329 akga 
vakfolunmustur.39 

Kamusu'l-Alam'da; Edirne'de 3 hastahane oldugu kaydedilmekte, AN Cevad ise ilde 5 
hastahane oldugunu yazmaktadir.40 Bundan baska Erzincan Darussifasi da kaynaklarda adi gegen 
bir Turk tip kurumudur. Hakkinda fazla bir bilgi ve insa tarihi belli olmayan bir darussifadir. Kamusu'l- 
Alam'da da Erzincan'da bir hastahane oldugu belirtilmektedir. Bundan baska Harput Darussifasi'mn 
1235 tarihinde tesis edildigi bilinmektedir. Hakkinda fazla bir bilgi yoktur.41 istanbul, tip kurumlan 
agismdan en zengin merkezlerden biridir; istanbul Yahkosku Kapisi Septim Sever Sum uzerindeki 
kulede imparator Zenon devrinde bir hastahane oldugu ve fakirlere hizmet verdigi, istanbulun fethiyle 
hizmetine bir sure devam ettigi bilinmektedir.42 Aynca Sarraf Hovannesyan Taksim yakininda bir 
Frenk Hastahanesi ile Anadolu yakasinda 1794 senesinde agilan Ermeni Hastahanesi'nin 
bulundugunu soylemektedir.43 Yedikule Ermeni Hastahanesi'nin 1834'te tesisinden once fakir Ermeni 
hastalan ve duskunler igin biri Narhkapi'da biri de Beyoglu'nda agilmis iki hastahane bulunmakta idi. 
Narhkapinin dismda sahildeki set uzerindeki Sarraf Hovannes adh kuguk Ermeni Kilisesi 1803 
senesinde ayni yerdeki hastahane tamir edildigi zaman yapilmistir.44 Diger bir hastahane de Kanuni 
Sultan Suleyman'in kizi Mihrimah Sultan'in Uskudar'da yaptirdigi hastahanedir.45 Basbakanlik 
Arsivi'nde, Kavak Sarayi'nda diger fonksiyonlann yaninda bir de darussifanin yapildigini ve butun 
bunlara ait yapinin da tamamlandigini, her yapinm bitiminde paralann irad-i Cedid hazinesinden 
odendigini ogrenmekteyiz. Bu beige 10 Temmuz 1803 tarihlidir.46 Sultan Selim Camii de Yavuz 
Selim'in olumunden sonra uzerine turbe, cami, imaret, mektep, darussifa, medrese ve daruzziyafe 
olmak uzere bir kulliye halinde yaptirilmis, ig hazineden dortyuzbin altm harcanarak tesis edilmistir. 
Bunun yaninda Hurrem Sultan Hayrati, Avret Pazar'inda bir camii ile kulliyesinden olan imaret, 
darussifa, medrese vesair hayrat bulunmaktadir. Suleymaniye Camii'nin avlusunda sadirvani ve iki 
tarafinda abdest igin konulmus lulelerden akan sulan, etrafinda medreseleri, bir darulhadis ve tip 
medresesi, bunlardan baska buyuk imareti, hamamlan, darussifasi, daruzziyafesi yani tabhanesi ve 
hucreleri bulunmaktadir.47 

Bu bilgilerin yaninda Bedi N. Sehsuvaroglu istanbul'da Tanzimata kadar kurulan hastahanelerin 
bir listesini vermistir.48 Buna gore bu hastahanelerin sayisi 22'yi bulmaktadir.49 

Yaptigimiz arastirma sirasinda Deniz Muzesi Arsivi'nde50 buldugumuz bir kayda gore; Halig'te 
Sakizagaci semtinde Sultan II. Mahmud'un 1837 tarihinde bir deniz hastahanesi tesis ettigine dair bir 
kayit bulduk. Bu hastahane kaydi Sehsuvaroglu'nun verdigi listeyi dogrulamaktadir. Yine bu defterde 
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Tersane-i Amire'deki kislada bahriye subaylan ve askerleri igin Halig'te Aynah Kavak Sarayi'mn 
yaninda Aynah Kavak Deniz Hastahanesi'nin kuruldugu belirtilmektedir.51 Fatih Darussifasi gok 
onemli kulliye kurumlannin basinda gelir; istanbul'un fethinden sonra Fatih, Mimarbasi Ayaz Aga'ya 
bir kulliye mahallesi haline getirdigi Fatih'in ortasinda bir camii ve etrafinda 8 buyuk ve 8 kuguk 
medresesi, imareti, hastahanesi, tabhanesi, daruzziyafesi, hamami, kutuphanesi, misafirhanesi vs ile 
buyuk bir kulliye yaptirtmistir. Darussifa 875 (1470) tarihinde tamamlanmistir. Fatih Darussifasi'nda 
ayni zamanda hekim de yetismistir. Evliya Celebi, Fatih'in kadinlar ve gayr-i Muslimler igin de birer 
timarhane yaptirttigindan bahsetmektedir. Ancak bugun igin elimizde bu iddiayi destekleyen bir beige 
yoktur.52 Fatih Darussifasi'mn gorevli kadrosu da soyledir; 2 tabib (biri sertabib) beherine gunde 20 
akge, 1 kehhal (goz mutehassisi) gunde 8 akge,1 cerrah (3 adet) gunde 8 akge,1 eczaci gunde 6 
akge,1 emin gunde 4 akge,1 vekilharg gunde 4 akge,1 emin-i mahzen gunde 4 akge, 2 asgi beherine 
gunde 3 akge,1 kapici gunde 3 akge, 2 hastabakici beherine gunde 2 akge, 1 temizleyici 
(manunnukus) gunde 2 akge alacaktir.53 

Fatih Darussifasi, 1509'da istanbul'da meydana gelen deprem esnasinda diger birgok 
muesseseyle birlikte harabolmustur. Kubbeleri yikilmis, duvarlan gatlamistir. II. Bayezid zamaninda, 
Evliya Celebi'nin bildirdiklerine gore; memleketin her tarafindan getirtilen 3000 kadar duvarci, bir o 
kadar amele ve 800 kiregci vasitasiyla diger binalarla birlikte burasi da tamir edilmistir. Fatih 
Darussifasi yuzyil oncesine kadar hasta kabul etmistir. Son seratibbasi 1810'da gunde 20 akge ile 
tayin olunan Ahmed b. Mehmed'dir. Son tabib-i sani'si de 1825'de ayni miktar gundelik ile tayin 
olunan Haci Mehmed b. Haci Ebubekir'dir. Bundan da anlasilacagi gibi 1827'de agilan Tiphane 
zamaninda Fatih Daru§§ifasi hala hasta kabul etmektedir.54 Buradaki onemli bir diger kurum Enderun 
Hastahanesi'dir; Fatih Sultan Mehmed, Yenisaray'i yaptinrken bir de Enderun Hastahanesi ilave 
etmistir. Buna sarayda ayni zamanda Hastalar Odasi veya Enderun Bimarhanesi de denilmistir. Bu 
Edirne ve istanbul'daki eski sarayda (Saray-i Atik-i Amire) mevcut Enderun hastahanelerinden baska 
ve Bab-i Humayun'dan giriste yapilmis, yeni saraydaki Enderun Odalan teskilatinin ufak bir 
hastahanesi idi. Bu hastahanede Hazine Odasi, Kiler-i Hassa Odasi gibi odalann ayri ayn daireleri 
olup ve yine hepsinin Odabasi, Parsgisi, Asgi, Hademe, Hastabakici ve Kapicilan vardi. Bunlardan 
baska her odanin orta buyuklukte halvetli bir de hamami bulunmakta idi. 

Hastahanenin birinci kapisina akagalardan alti nefer muhafiz tayin edilmisti ki bunlar ayni 
zamanda hastahaneyi ve gilmanlan da korurlardi. Bu hastahane teskilatini anlatan Enderunlu 
muelliflerden Abdullah b. ibrahim 1688-1694 yillanna ait yazmis oldugu ug ciltten olusmus ve Sefer-i 
Sultan Suleyman-i Sani adini verdigi eserinde odalan anlatirken Hasoda ve Seferli Odasi'ndan da 
bahsettigine gore Yavuz Sultan Selim'in 1517 Misir'i fethinden sonra istanbul'a getirdigi Emanat-i 
Mukaddes igin kurdugu Hasoda ile I. Sultan Ahmed'in 1606'da kurdugu Seferli Odasi igin de 
hastahanede ayn ayn daireler kurdugu anlasilmaktadir.55 

Fatih'in yeni sarayda kurdugu bu hastahane teskilatindan sonra gelismeye baslayan Enderun 
teskilatinin eksik yonlerini tamamlamaya gahsan oglu II. Bayezid tesis ettirdigi Galatasaray'daki Bas, 
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Orta ve Kuguk Oda gibi Enderun Gilmanlan igin hazirlanan odalardan baska bir de hastahane 
yaptirmistir. Bundan sonraki donemlerde herhangi bir sarayda Enderun teskilati bulunursa orada 
ihtiyaca uygun bir Enderun hastahanesi vucuda getirildigi gibi sayfiye vesaire ile diger bir saraya gog 
olup hukumdann uzun muddet oturmak uzere gittigi saraylarda hemen ayni teskilatla olmakla beraber 
kuguk olgude de olsa bir Enderun hastahanesi kurulmustur. Bu baglamda once Edirne Sarayi'nda 
Enderunlu gilmanlara ait bash basina yapilmis bir hastahane binasi olmayip gerektiginde bir 
hastahane kuruldugu gorulmektedir.56 

Yenisaray'daki Enderun hastahanesi Sultan Abdulmecid'in 1844 tarihinde Besiktas Ciragan 
Sarayi'na gegmesiyle bozulmustur.57 Diger bir kurum Haseki Kadin Hastahanesi'dir; Kanuni'nin esi 
Hurrem Sultan tarafindan 1539 tarihinde tesis edilmistir. Bu tesis ashnda bir kulliyedir. Darussifasi ise 
bir kadin hastahanesi olarak yapilmistir. 1884'e kadar vakif hukumlerine uygun olarak idare edilmistir. 
Cumhuriyet doneminde de ayni amagla kullamlmistir.58 Bu darussifa 1879'da Haseki Darussifasi, 
1881'de Haseki Sultan Nisa Hastahanesi, 1844'de Haseki Bimarhanesi, 1868'de Haseki Zindani, 
1870'de Haseki Nisa Hastahanesi, 1907'de Mecanin Musahedehanesi ve en son olarak da Haseki 
kadinlar Hastahanesi adlanni almistir.59 Bir diger kurum olarak Sultan Ahmed Darussifasi'm 
goruyoruz; I. Ahmed tarafindan 1617 tarihinde yaptinlmistir. Evliya Celebi'ye gore burada bilhassa 
akil hastalan tedavi edilmistir. Darussifa bugun mevcut degildir.60 Sehsuvaroglu bu darussifanin tesis 
terihini 1616 olarak vermektedir.61 Bir baska onemli tip kurumu da Suleymaniye Darussifasi'dir; 
Kanuni Sultan Suleyman tarafindan 1555 tarihinde yaptinlan kulliyenin bir bolumudur. Bu darussifada 
tabibler, cerrahlar, kehhaller (Goz hekimleri), eczacilar ve diger tip personeli tarn kadro olarak 
bulunmaktadir. Bu darussifa buyuk bir tip merkezi olup ayni zamanda da bir ogretim kurumudur. 
Burada hekimler tarn gun galismislar, hastalara ucretsiz tedavi uygulanip ucretsiz ilag verilmistir. 
1862'lere kadar hizmet vermistir.62 

Oskudar Valide-i Atik Bimarhanesi; II. Selim'in esi Nurbanu Sultan tarafindan 1583 tarihinde 
tesis edilmistir. Bu bimarhanenin kadinlar ve erkekler kismi vardir. III. Selim zamaninda erkekler 
bolumu nizam-i cedid kislasi olmus, 1863'de Suleymaniye Bimarhanesi'ndeki hastalar buraya 
nakledilmistir. 1908 tarihinde 400 kadar kadin ve erkek hastasi oldugu soylenmektedir. 1927 tarihine 
kadar hizmet vermistir. Akil hastalarmin agirhkh olarak tedavi edildikleri bir darussifadir.63 

Edirnekapi Gureba Hastahanesi; II. Mahmud zamaninda hastahane haline getirilmistir. 
Mihrimah Sultan Camii avlusundadir. insa tarihi 1836'dir.64 

Bezm-i Alem Valide Sultan Gureba Hastahanesi; II. Mahmud'un esi ve Abdulmecid'in annesi 
Bezmialem Valide Sultan tarafindan 1843 yihnda insa ettirilmistir. 1845 tarihinde duzenlenen 
vakifname ile Bezm-i Alem Gureba-i Muslimin Hastahanesi adi ile vakfedilmistir. Gureba Hastahanesi 
sadece garip ve fakir Muslumanlan tedavi etmek igin meydana getirilen tek saglik tesisidir. Gureba 
hastahanesi yuzelli yih bulan hizmeti yaninda Turkiye'nin hekim ve hemsire yetistiren bir muessesesi 
olmustur. Bugun tip egitimi veren bir tip kurulusudur.65 
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Kars-Ani'da Ejderha-Burcu Sifahanesi'ni gormekteyiz; Am Seddadh emiri Ebu Suca' Menugehr 
(1064-1110) zamamnda XI. yuzyihn sonu XII. yuzyihn baslannda hem sur, hem de sifahane olarak 
hizmet vermek amaciyla tesis edilmistir. Ortakapi yakimndadir.66 Kastamonu'da AN b. Pervane 
Daru§§ifasi da onemli bir kurum olarak karsimiza gikmakta; Selguklu devlet adami Muinuddin 
Suleyman Pervane'nin oglu AN tarafindan 1272 tarihinde yaptinlmistir. Kitabesinde maristan ve 
yilanhk yazihdir.67 Miman Kayserili Sa'd'dir. Bina harap bir durumdadir.68 Buranin kaynaklarda; 
delilerle munzeviler, goz kapagi ve yuzu egrilenlerin tedavi yeri oldugu belirtilmektedir. Ayni zamanda 
psikolojik tedavilerin yapildigi da tahmin edilmektedir. Basbakanlik Arsivi'nde buraya ait 1726 ve 1773 
tarihli vesikalar vardir. 1726 tarihli vesika birgok sarali ve mecnunun daru§§ifa seyhi tarafindan 
psikolojik tedavilerle iyilestirildikleri hususundadir.69 

Kayseri'de Gevher Nesibe Sultan Darussifasi gok onemli bir tip kurumudur; Selguklu Sultam II. 
Kihg Arslan'in kizi olan Gevher Nesibe Sultan babasindan kalan miras ile adina bir hastahane 
kurulmasim vasiyet etmis ve kardesi Giyasuddin Keyhusrev tarafindan H. 602 M. 1205'de bu 
darussifayi insa ettirmistir. Kitabesinde; "Sultan-i muazzam Giyasuddunya veddin Kihg Arslanoglu 
Keyhusrev'in eyyam-i saltanati daim olsun. Bu hastahane bina ve insaasi Kihg Arslan kizi dunya ve 
dinin ismeti Gevher Nesibe Sultan'in vasiyeti uzerine altiyuziki senesinde vuku bulmustur " yazihdir. 
Bu darussifa, Osmanhlar doneminde de hizmet vermistir. Ayni zamanda iginde bir tip medresesini de 
banndirmaktadir. Bir sure sonra darussifaya "Sifaiye", tip medresesine de "Giya-siye" denilmistir.70 
Bu darussifa Selguklu Turklerinin ilk tip okuludur denebilir. Bu tesis hakkinda Vakiflar Genel 
Mudurlugu'nde 481 ve 217 numarada, Basbakanlik Arsivi'nde 1500 tarihli Kayseri Livasi defteri ve 
defter tasnifinde giyasiye 1768, 1867 tarihli belgeler bilgi vermektedir.71 Anadolu'da en eski 
hastahane yapisi olmasi bakimindan da 6nemlidir.72 1500 ve 1584 tarihlerinde tanzim edilen Kayseri 
tahrir ve evkaf defterlerinde Darussifa vakiflan ve gorevlileri kaydedilmistir.73 Suheyl Unver de 
Kayseri'de bir Leprozeri'den bahsetmektedir. Baska bir bilgi vermemekte, sadece XIII. yuzyilda insa 
edildigini zikretmektedir.74 

Konya'da ise Karatay Medresesi Darussifasi donemin tibbi gelisimini simgeleyen onemli bir 
kurumdur; 

Selguklu vezirlerinden Emir Celaleddin Karatay'm kardesi Kemaleddin Karatay 1255'te 
yaptirmistir. Kemaleddin, tip ile ilgili bir kisi olup burada tip dersleri vermistir. Darussifa bugun mevcut 
degildir. Unver, bu darussifanin yapim tarihi olarak 1219-1233 tarihlerini vermekte ve Celaleddin 
Karatay'm burada tip dersleri verdigini ve Kemaleddin'i de buraya mutevelli tayin ettigini yazmaktadir. 
Aynca buraya Karatay-i Sagir de denmistir.75 Unver, diger bir arastirmasinda bu darussifanin tesis 
tarihi olarak 1219-1236 tarihleri verilmistir.76 Konya'da ince Minare'nin kuzeyinde bir sifahaneden soz 
edilse de elimizde de bunun varhgini kanitlayan bir beige yoktur. Diger bir darussifa da 
Karamanogullan zamamnda kurulmus §adi Bey Darussifasi'dir. Savaslar sonucunda yikildigi 
soylenir. Aynca bir de Alaaddin Keykubad Darussifasi bulunmaktadir.77 Yine Konya-Aksaray'da 
bulunan Konya Aksaray Darussifasi da onemlidir; Konya-Aksaray'da Karamanogullan zamamnda 
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baslandigi tahmin olunan hastahane binasi sonradan terkedilmistir. Tesis tarihi 1337'dir. Miman, 
Hoca ibrahim ibni ismail'dir. Bugun harabe halindedir.78 

Topkapi Sarayi Arsivi'nde Konya Aksaray Darussifasi'mn varhgim kamtlayan bir beige 
bulunmaktadir.79 Aynca bu vesikadan Konya Darussifasi'nda Selguklulann bir daru§§ifasinm 
oldugunu da anhyoruz. insa tarihini ve kimin yaptirdigini bilmemekle birlikte XIII. yuzyilda yapildigi 
anlasihyor. Ayni belgeden burasinin Kanuni zamamnda islerligini ve guzelligini korudugunu ve 
medrese olarak kullanildigini ve buraya muderris atandigini gormekteyiz.80 Bir diger onemli kurum 
Konya-Aksehir'deki Aksehir Darussifasi'dir; Alaaddin Keykubad zamamnda yaptinlmis olabilecegi 
gorusu vardir. XIII. yuzyilda yapildigi varsayilmaktadir.81 

Vakiflar Genel Mudurlugu Arsivi'nde bulunan vesikalar Kutahya'da da bir darussifanin oldugunu 
kamtlamislardir. En eski kayit 1251 yihna aittir. Ancak bu kayitlar dolayli olarak yapilmis kayitlar 
olduklanndan hastahanenin o siralarda faal olduguna delalet etmemektedirler. Daha o yillarda 
darussifanin vakfiyesinden eser kalmamis oldugu da agik bir sekilde anlasilmistir. Qunku vakfiyeden 
bahseden higbir kayit mevcut degildir. Kayitlardan digerleri ise 1288, 1259 ve 1295 tarihlidirler. 
Darussifanin XIII. veya XIV. yuzyillarda faal olmasi muhtemeldir.82 Bundan ba§ka Kutahya'da 
Gulsum Hatun'un 1233 yihnda kurdugu bir daru§§ifa vardir.83 

Diger onemli bir muessese de II. Yakup Bey'in imaretidir. Bu imaret diger imaretlerin de 
temelindeki felsefe olan hastaya yardim etme inanci temel alinarak meydana getirilmi§tir. Yakup 
Bey'in imareti ile ilgili ta§ vakfiyede bu yere gelen misafirlere yardim ve hastalarla ilgili §artlar 
bulunmaktadir.84 

imaretlere benzer olarak kervansaraylarda da hasta olanlara hekim getirme ve ilag alarak onlan 
tedavi etme gelenegi vardir. Ornegin Celaleddin Karatay'in kervansarayinda hekim, ilag vb saglik 
tertibati igin belli bir odenek aynlmi§tir.85 

Manisa'da Manisa Bimarhanesi bulunmaktadir; Kanuni Sultan Suleyman annesi Hafsa Sultan 
adina 1554 tarihinde tesis etmistir. Bu tesis bimarhane, hamam ve imaretten olusan bir kulliyedir. 
Bimarhane XX. yuzyihn baslanna kadar hastahane olarak hizmet vermistir. Faaliyette oldugu 
donemlerde diger bolumlerinin yaninda ozellikle akil hastahklan agirhkh (timarhane) olarak 
gahsmistir.86 Bundan baska III. Murad da Manisa'da bir darussifa yaptirtmistir.87 

Mardin'de ise Mardin Darussifasi'ni goruyoruz; Beni Artike'den Necmeddin Gazi, Mardin'de 
kardesi Eminuddin'in insa ettirmege basladigi, ancak olumu sebebiyle bitiremedigi darussifayi 
tamamlattirmis ve kardesinin ismini vermistir. Mardin'deki bu darussifanin XIX. yuzytl baslanna kadar 
faaliyetine devam ettigini Basbakanhk Arsivi'ndeki vesikalar dogrulamaktadir.88 §ehsuvaroglu bu 
tesisin insa tarihini 1108-1122 olarak zikreder.89 Suheyl Unver ise bu darussifanin insa tarihini XIII. 
yuzyil olarak zikreder.90 Artuklulardan Eminuddin'in baslatip kardesinin tamamlattigi bu hastahane 
arsiv kayitlanndan ogrendigimize gore gesitli zamanlarda Seyh Eminuddin, §eyh Emin Efendi, 
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Eminuddin gibi isimlerle anilmaya baslanmistir. Katip FerdT, H. 944 M. 1537'de maristanin harap 
oldugundan bahsetmektedir.91 Bunun disinda birgok kaynak da bize darussifanin birgok kez tamirat 
gegirdigini bildirmektedirler. Mardin'de Hafsa Sultan adina insa ettirilmis bir daru§§ifa da 
bulunmaktadir. Kaynaklarda bimarhane olarak da zikredilmektedir. Kanuni'nin annesi adina yapilan 
bu bina H. 945 M. 1538 yilmda tamamlanmistir. Kitabede bu binanin yapilmasina kadilann ve kerem 
sahibi bir kisinin sebep oldugu yazili ise de bu kisinin kim oldugu zikredilmemistir.92 

Sivas'ta ise Sivas Darussifasi bulunur; Selguklu Sultani I. izzeddin Keykavus'un vasiyeti uzerine 
kardesi Alaaddin Keykubad tarafindan. 1217'de insa edilmistir. Sivas Darussifasi, Selguklu 
hastahanelerinin en buyugudur. 1768'e kadar ayni amagla kullamlmis, bu tarihte bir fermanla 
medreseye gevrilmistir. Vakfiyesinde tip personeli igin aranan sartlar soyledir; hekimlerin nazik, 
merhametli, akranlanndan ustun, tecrubeli, iyi ahlakh, ve sarlatanliktan uzak olmasi istenmekte, ayni 
sekilde goz hekimleri ve salih cerrahlar, eczacilar ve diger personeli de zikredilmektedir.93 Nisan 
1218 tarihinde duzenlenen vakfiyesinin bir sureti 20 Subat 1870) tarihinde Evkaf Nazin Mehmed 
Hursid Pasa'nin telhisi ile vakif defterine kaydedilmek suretiyle gunumuze kadar ulasmistir. 
Darussifaya Anadolu'nun muhtelif bolgelerinden 5 koy, 108 dukkan ve birgok arazi vakfedilmistir.94 
Darussifanin yonetimi ise soyledir: Vakifla ilgili butun islerde mutevelli yetkili ve sorumlu kihndigi igin 
darussifanin yonetimi de onun inisiyatifine birakilmistir. Darussifamn isleyisi hakkmda fazla agikhk 
getirilmez. Mutevellinin darussifaya hekim tayini ile ilag teminine dair yetkisi belirtilirken devrin 
hastahanesinde yetenekli tabiblerin, goz hekimlerinin ve cerrahlann bulundugu ve ilag uretiminin 
yapildigi vakfiyeden anlasilmaktadir. Vakfiyenin bu kaydi hekimlikte uzmanlasmamn baslamis 
oldugunu, XIII. yuzyil baslannda Selguklulann tipta oldukga ileri seviyelerde bulunduklanm 
gostermekte dir.951768 yilmda medreseye gevrilmis, 1916 tarihe kadar medrese olarak kullanilmistir. 
Bu darussifa, izzeddin Keykavus'a ait vakfiyede96 kayithdir. 

Bununla birlikte Selguklu devlet adamlanndan Kemaleddin Ahmed b. Rahet tarafindan 1288 
tarihinde tesis edilmis olan Darurraha da bir anlamda gugsuz, fakir, yardima muhtag, saghk yonunden 
elverissiz kisilerin sigindiklan bir sihhi muessesedir. Unver, bu darurrahanin tesis tarihini 1329 olarak 
vermektedir.97 

Sivas-Divrigi'de Divrigi Darussifasi bulunmaktadir; Selguklular zamaninda Menguceklerden 
Fahreddin Behramsah'in kizi Turan Melik tarafindan insa ettirilmistir. Cumle kapisi uzerindeki 
kitabede Ahmed §ah ibn Suleyman §ah adi okunmaktadir.98 Aynca kitabede; "1228 tarihinde 
Fahruddin Behram Sah'in kizi Allah'in affina muhtag Adil Melike Turan Melik bu mubarek darussifayi 
yaptirdi. Allah kabul etsin" denilmektedir.99 Bu ornek bize butun Selguklu ve Osmanh saghk 
kurumlarimn saghkla ilgili yonlerinin yanmda birer hayir kurumu olduklanni da en iyi sekilde 
gostermektedir. Serare Yetkin, bu darussifanin 1228 tarihinde yaptinldigmi soylemektedir.100 Suheyl 
Unver bu bilgiyi dogrular.101 Bu yapi ashnda cami, turbe ve sifahaneden olusan bir kulliyedir. M. 
Fahreddin Basel de tesisin kurulus tarihini H. 626 olarak gostermektedir. 102 Burasi ashnda bir 
kulliyedir. Aynca burada "fi eyyam-i devlete el sultan el-azam Alauddunya veddin Keykubad b. 
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Keyhusrev 626" olarak Selguklu sultaninin adi da yazildigindan oturu Ahmed Sah'in onu sultan olarak 
tanidigi anlasilmaktadir.103 

Tokat'ta ise Pervane Bey Darussifasi'ni gormekteyiz; Selguklu devlet adamlanndan Pervane 
Bey tarafindan 1277 tarihinde yaptinlmistir. Gok Medrese, Pervane Medresesi, Kirk Kizlar Medresesi 
adlan He de taninmakta, 1811 tarihine kadar faaliyet gosterdigi bilinmektedir.104 Unver bu darussifayi 
XIII. yuzyila tarihlendirerek tesis tarihini de 1275 olarak gostermektedir. Aynca 181 1 'e kadar tesisin 
devam ettigini de dogrular. Bunun yaninda Basbakanhk Arsivi'nde bu darussifaya ait dort onemli 
vesika gordugunu zikreder.105 Kazim ismail Gurkan, bu darussifanin 6 bolum oldugunu ve 4 
bolumunun hastalara, 2 bolumunun ise nekahat devresinde olanlara aynldigini ve tesis tarihinin de 
1275 oldugunu soylemektedir.106 Sehsuvaroglu Pervane Bey Darussifasi'nin 1275 tarihinde tesis 
edildigini ve 1811 tarihine kadar yani takriben 7 yuzyil faaliyette kaldigini belirtmektedir.107 

Bimarhaneler 

Asya Turkunun islamiyet'ten onceki donemlerde ruh hastalan ve tedavilerine iliskin uyguladiklan 
yontemler ve kurumlar kesin olarak bilinememektedir. Ancak eski Turk hayatinda insana verilen 
oneme ve aileye duyulan saygiya bakilarak, birarada olmanin zorunlulugundan dogan yasama 
mucadelesinin kazanilmasindaki direng geregi ruhsal olarak da bazi gozumlemelerin yapilmis 
oldugunu varsaymak hig de yanlis olmasa gerek. Daha sonraki asamada, ruh hastalanna karsi olan 
saygi ve insani uygulamalann, bu alanda bir katkisinin oldugunu soylemek de kuskusuz yanlis 
olmayacaktir. Turklerde ruh tababeti muesseselerinin ve akil hastalannin tedavisinin gok eski 
tarihlerde gelistigini dusunmekteyiz. Orta Asya Turklerinde ozellikle Uygurlarda hekimlik bir 
muessesese olarak vardir ve akil hastalan da tedavi edilmislerdir. Turkler akil hastalanna sefkati 
adeta bir ibadet kadar sevap saymis, ruhunu masum ve gunahlardan uzaklastirdigini dusunup, bu 
gabalan ile dunyada ve ahirette sorgulamaya maruz kalmayacaklarma inanmislardir.108 Turklerde 
akil hastasi (Deli) Allahin kizginhgina ugramis bir zavalli degil, kutsal taraflan olan, gunahsiz ve 
gergek bir hastadir. 

islam dunyasi, II. Halife zamaninda iskenderiye'yi aldiktan sonra Musluman bilim adamlan 
Romalilardan, Bizanshlardan, Yunanistan'dan kovulan alimlerle temasta bulunmuslardir. Bunlardan 
biri tek tann vardir dedikleri igin surulen Nestorien Papazlandir. Bunlar maiyyetleriyle birlikte iran'a 
siginmislardir. iran'in Gundisapur sehrinde bu papazlar o zaman maristan diye adlandinlan bir 
muessese kurmuslar ve bu muessesenin ilk hekimleri de kendileri olmuslardir.109 

Osmanhlarda buyuk camilerin yanlannda bir de sifahane binalan dikkat geker. Eskiden dahili ve 
harici hastaliklar evlerde ve diger degisik mekanlarda tedavi edildigi igin bu binalar dogrudan dogruya 
ruh hastahklan igindir. Osmanlimn ilk donemlerinde sifahane ve bimarhane tabirleri akil hastalanna 
mahsus tedavi yerleri igin kullanilmistir. Diger hastahanelere ise sihhat, afiyet veya saghk yurdu 
denmistir. Toptasi Hastahanesi'nin bashekimliginde bulunmus olan Monceri Pere "Annales Medico 
Psychologiques" isimli eserinde Turklerde ruh tababeti hakkinda sunlari belirtmektedir; Eger bir 
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milletin medeniyeti, halkin istiraplanna karsi hukumetin ilgisiyle ve hayir muesseselerinin goklugu ile 
olgulurse denilebilir ki istanbul, Avrupahlardan ug asironce bu medeniyetin basinda bulunuyor. Qunku 
hastahaneler, fakir ve du§kun evleri, nekahat muesseseleri, muzmin ve iyilesmeyen hastaliklar igin 
darulacezeler, akil hastasi yurtlan o kadar mukemmel, buyuk ve hayranlik uyandiran tarzda 
yapilmistir. Yine bu konuda Soylu, Kraft Ebing'in 1897'de nesrettigi eserinde, ilk bimarhanenin Turkler 
tarafindan kuruldugunu, akil hastalannin tedavi edilmesi yontemlerinin Turklerden alinarak Avrupa'ya 
yayildigini belirtmektedir.110 

Avrupalilar ilk akil hastahanelerini 1409 senesinde Valence sehrinde agabilmislerdir. Sonra 
Saint Johans papazlan ispanya'da, Kurtuba'da, Grenata'da bimarhaneleragmislardir. Bu papazlardan 
bazilan italya'da Roma ve Floransa'da da bimarhaneler agmaya muvaffak olmuslardir. 1601'de 
Floransa'dan Paris'e giden rahipler Charite Hastahanesi'nin ve meshur Charanton'un kuruculan 
olmusladir. Buna gore M. 8. yuzyilda Bagdad Halifesi Harunu'r-Resid ilk timarhaneyi agtiktan ancak 9 
yuzyil sonra yani XVII. yuzyilda Charanton Timarhanesi agilabilmistir. Yani Paris'e tip, 9 yuzyil sonra 
ulasabilmistir.111 

Bu Turk bimarhanelerini soyle siralamak112 mumkundur: Diyarbakir'da Bimaristan-i 
Meyyafarikeyn bulunur; bu bimaristan Nasiruddevle b. Mervan'in yaptirdigi muesseselerdendir. 
Nasiruddevle Diyarbakir emiri idi. El-Kaim bi-emrillah zamaninda hukum surmustu. Nasiruddevle'nin 
kizi oldukga agir bir hastaliga yakalanmis, bunun uzerine Nasiruddevle bu hastahanenin yapimi igin 
oldukga gok gaba ve para harcamistir. Bu bimaristanda tam tesekkullu bir bimaristanda gerekli olan 
her turlu levazim ve teghizat vardi. Zahidu'l-Ulema'mn egitimi de burada yapilmakta idi. Bu konuda 
ibni Ebu Asibe'nin Uyunu'l-Enbac adli eserinde teferruath bilgi vardir.113Harran'da Bimaristan-i Raka 
(Reke) bulunur; ibn-i Ebu Asibe bu hastahanenin Harran yakinlanndaki Firat Nehri gevresinde 
bulunan Raka sehrinde oldugunu belirtir. Ayrica hekim Bedreddin Kadi Ba'lbek'in de burada gahstigini 
ve bu sehrin havasi, suyu ve dogasi hakkinda guzel bir risale de yazdigmi nakleder.114 ibni CebTr, 
Sefername adli eserinde 580 yih civannda Harran'da bir medrese ve bir bimaristan kuruldugunu 
kaydeder.115 

istanbul'da bimarhane adi ile agilan ilk bimarhane 1539 tarihinde hizmete giren Bimarhane-i 
Haseki Sultan'dir.116 Haseki Sultan Bimarhanesi'nin tesis tarihini Hamit Soylu, 1532 olarak 
vermektedir. Buna karsihk Libert, ilk akil hastahanesini 1471 'de Fatih'in agtigini soylemektedir. Bu 
konuda Evliya Qelebi'de de bir kayit vardir.117 Diger bir bimarhane ise 1555'de agilan Bimarhane-i 
Sultan Suleyman'dir. Bu bimarhanenin tesis tarihini de Soylu 1559 olarak zikreder.118 Bu 
bimarhanede II. Abdulhamid'den once istanbul'da gikan buyuk kolera salginina kadar yalniz akil 
hastalan bulunmustur. istanbul'un uguncu bimarhanesi 1583'de tesis edilen 927 senesine kadar da 
akil hastalanna hizmet veren Toptasi Bimarhanesi'dir (Bimarhane-i Valide-i Atik). Bu ug bimarhanede 
300'den fazla hasta oldugu bilinmektedir. Bunlann yaninda Rustempasa Camii'nde, Koska 
Karakolu'nda hatta Mehterhane Tevkifhanesi'nde de akil hastalannin barmdirildigini ogrenmekteyiz. 
Mehterhane Tevkifhanesi bir musahadehane olarak kullanihr ve getirilen akil hastalannin hastahgi 
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anlasildiktan sonra bimarhaneye g6nderilirmis.119 Bunlardan harig Sokullu Mehmed Pasa tarafindan 
da bir bimarhane yaptinlmistir. Yine Sehsuvaroglu'nun verdigi bilgiye gore istanbul Hasbahge'de 
1785 tarihinde tesis edilmis Hastalar Ocagi ve Bimarhane tesisi bulunmak tadir.120 

Diger onemli bir tip kurumu da Uskudar Valide-i Atik Bimarhanesi'dir; II. Selim'in esi Nurbanu 
Sultan tarafindan H. 991 M. 1583 tarihinde tesis edilmistir. Bu bimarhanenin kadinlar ve erkekler 
kismi vardir. III. Selim zamaninda erkekler bolumu Nizam-i Cedid kislasi olmus, 1863'te Suleymaniye 
Bimarhanesi'ndeki hastalar buraya nakledilmistir. 1908 tarihinde 400 kadar kadin ve erkek hastasi 
oldugu soylenmektedir. 1927 tarihine kadar hizmet vermistir. Akil hastalannin agirlikh olarak tedavi 
edildikleri bir darussifadir.121 

Osman Sevki Uludag, bu bimarhanenin tesis tarihini 1582 olarak gostermektedir.122 Hamit 
Soylu ise bu tesisin insa tarihini 1587 olarak gostermek tedir.123 Bir diger kurum Sultan Ahmed 
Bimarhanesi'dir; Bu muessese kizlaragasinin denetiminde olup ozel bir idareye sahiptir. Evliya Qelebi 
burasi igin; " Evkaf-i metindir. Ekseri fukara ve divaneleri bu darussifaya getirirler zira buranin havasi 
guzel, huddamlan mahbub ve mergup adamlardir ki daima hastalara can-i dilden hizmet ederler. 
Qunku nazirlan bulunan kizlaragasi her bar gelip hastalann hatinni sual eder " demektedir.124 
Osman Nuri, bu tesisin yapim tarihi olarak 1616 yilini gostermekte,125 Hamit Soylu ise 1622 tarihini 
vermektedir.126 istanbuldaki bir diger kurum da Haseki Bimarhanesi'dir; 1530 tarihinde Hurrem 
Haseki adina Kanuni Sultan Suleyman tarafindan yaptinlmistir. Hamit Soylu'da bu tarih 1532 olarak 
zikredilmistir.127 Evliya Qelebi buraya; " Hasaki Darulcunun Bimarhanesi" demektedir. Burasinm 
1900'lu yillara gelinceye kadar "Hasaki Zindani" ismiyle kadinlara mahsus tutukevi olarak 
adlandinldigina bakilirsa sonralan tesisindeki amacin kaybolduguna hukmedilebilir. 128 

Manisa'da Manisa Bimarhanesi'ni goruruz; Kanuni Sultan Suleyman annesi Hafsa Sultan adina 
1554 tarihinde tesis etmistir. Bu tesis bimarhane, hamam ve imaretten olusan bir kulliyedir. 
Bimarhane XX. yuzyihn baslanna kadar hastahane olarak hizmet vermistir. Faaliyette oldugu 
donemlerde diger bolumlerinin yaninda ozellikle akil hastahklan agirlikh (timarhane) olarak 
gahsmistir.129 Osman Nuri bu tesisin 1551 tarihinde kuruldugunu soylemektedir. Aynca Evliya Qelebi 
de; bu tesisin Yavuz Sultan Selim'in annesi Bezm-i alem Valide Sultan tarafindan yaptinldigini 
kaydeder. Aynca muessese idaresinin o zaman Merkez Efendi'ye verildigini ve halkm civarda 
iskanlan tesvik igin mesir denilen macunun Nevruz gunu Sultan Camii'nden halka dagitildigini 
zikreder. Bimarhane igin yuzu askin koyun bir milyon kurustan fazla tutan asan vakfedilmistir.130 

Nusaybin'de ise Bimaristan-i Nusaybin bulunmaktadir; Nusaybin'de buyuk bir felsefe ve tip 
mektebi bulunmakta idi. Bu okul Sasani padisahlannm tesviki ve Nasturi bilginlerinin gayretleriyle 
tamamlanmistir. Burasinm tarn tesekkullu oldugu ve higbir malzemeye ihtiyaci olmadigi nakledilmistir. 
Nusaybin'de o zamanlar boyle bir okulun olmasi gayet dogaldir. Ama o donemlerde orada boyle bir 
bimaristanin olup olmadigina dair bir beige ne yazik ki yoktur. Bu konuda ibn Batuta; " H. 720'de bu 
sehri gordum. Bu sehir gok eski ve guzel baglar arasinda bir sehirdi. Tarn anlamiyla mamur idi. Bu 
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sehirde herhangi bir attara rastlamadim. Burada bir hastahane ve iki medrese gordum..." demektedir. 
Nusaybin Bimaristani hakkinda kesin bir bilgi elde mevcut degildir.131 

Timarhaneler 

Delasiauve, Monceri, Moreau de Tours, Laignel-Lavastine, Kraft-Ebing, Pandy, H. Bersot, 
Desruelles vb. gibi taninmis batili ilim adamlannin eserlerinden hareketle akil hastalan Avrupada, 
seytana kanstigi saviyla atese atihp yakihrken Turkler tarafindan tedavi edilmeleri onemli ve dikkat 
gekicidir. Delasiauve eserinde bu gergegi onemle isaret etmektedir. M. X. yuzyilda yetisen ibni Sina, 
Zekeriyyaulrazi gibi Turk ve islam ilim adamlannin ruh hekimligi alaninda psikolojik tedavi ve 
hastalara iyi davranisda bulunulmasi bakimindan onemli fikirleri oldugunu Laignel-Lavastine; "XVI- 
XIX. Asir Ruh Hekimligi" adh eserinde yazmaktadir. Henuz biyoloji ilminin gelismedigi, uygulamah 
tababetin labaratuvara inmedigi bir donemde ibni Sina'nin ortaya koydugu tezler bugunun modern ruh 
hekimligi tarafindan ortaya koydu bulgulara en azindan temel olmaktadir. Batili muelliflere izafe edilen 
bazi buluslann, daha once ibni Sina tarafindan dusunulup bir yontem iginde nesredildigini "Kanun-i 
Fit'Tib"adh eserinde gormekteyiz. 

Timarhaneler, Osmanli toplumunda akil hastalannin tedavi ve tecrit edildikleri mekanlardir. 
Ashnda boyle bir aynma kesin gizgilerle gidilmedigi, bu muesseselerin darussifalann bunyelerinde 
oldugu gorulur. Darussifalar, bimarhane ve timarhaneler ayni anlami ifade etmektedirler. Daha 
sonralan Osmanh'da bunlar, (hepsinde olmamak kaydiyla) bir ihtisaslasmaya gitmisler ve bazilan 
sadece timarhane veya bimarhane, bazilan da sadece darussifa adini alarak kendi ihtisas dallannda 
gahsmaya baslamislardir. Bununla birlikte bir darussifanin hem bimarhanesi hem de timarhanesi de 
vardir. Bunlar ayn bolumler halinde darussifalann iglerinde gorev yapmaktadirlar. Aynca sadece 
bimarhane veya timarhane olarak planlanmis gok az da olsa muesseseler vardir. Suheyl Unver'in de 
belirttigi gibi Osmanli hastahanelerinin higbiri sadece akil hastalan igin ozel olarak yapilmis 
muesseseler degillerdir. Ona gore darussifalar kompleks tesisler olup iglerinde bu ve benzeri 
bolumleri de ihtiva etmektedirler. 132 Sonug olarak temelde bu terimlerin kullanim anlamlan 
Osmanh'da aynidir. Hastahane tabiri ise yeni zamanlarda kullanilmaya baslanmistir. Bu kelime ilk 
olarak 1844'de istanbul'da Yenibahge'de yapilmis olan simdiki Gureba Hastahanesi igin kullanilmistir. 

Selguklu devrinde, ondan sonra Tevaif-i Muluk ve Osmanli imparatorlugu'nda akil hastalanna 
tekke ve zaviyelerde Seyh ve Sufiler bakmislardir. Bunlar kurduklan muesseselerde gesitli telkinlerle 
halka ruh sagligi asilamaya gahsmislardir.133 

Turk timarhanelerin Selguk ve Osmanli ulkesindeki dagilimlan da soyledir: Edirne'de II. Bayezid 
Darussifasi (Timarhanesi) bulunmaktadir; Fatih'in oglu II. Bayezid tarafindan kurulan bu darussifa'nin 
en onemli bolumlerinden biri de akil hastalannin agirhkh olarak tedavi edildikleri bolumdur. Burasi bir 
darussifa olmasina ragmen timarhane hizmeti de vermesi yonunden timarhaneler bolumunde de 
incelenmesi gereken bir konudur. insa tarihi 1488'dir.134 Temeli 1485 tarihinde atilmistir. Gunluk 
masraflan igin gunluk 329 akga vakfolunmustur.135 
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Erzurum'da Erzurum Timarhanesi bulunur; Pasinlerdeki bu darussifada zihinsel ozurlu 
insanlann tedavi edildikleri bilinmektedir. 1147 tarihinde yapildi. Bugun mevcut degildir.136 

Suheyl Unver, buranin insa tarihinin kesin olarak bilinmedigini zikretmektedir.137 

istanbul'da Sultan Ahmed Timarhanesi; Kizlaragasinm denetiminde olup ozel bir idareye sahip 
idi. Evliya Celebi burasi igin; " Evkaf-i metindir. Ekseri fukara ve divaneleri bu darussifaya getirirler 
zira buranin havasi guzel, huddamlan mahbub ve mergup adamlardir ki daima hastalara can-i dilden 
hizmet ederler. Qunku nazirlan bulunan Kizlaragasi her bar gelip hastalann hatirmi sual eder " 
demektedir.138 Osman Nuri bu tesisin yapim tarihi olarak 1616 yihni gostermektedir.139 

Konya-Aksaray'da XIII. yuzyila tarihlendirilen bir darussifadan bahsedilir. Halk buraya 
Timarhane Mahallesi adini verdigine gore bu yapinm bir timarhane yapisi oldugu kuvvetle 
muhtemeldir. Cemaleddin Aksarayi'nin burada hekimlik yaptigi zannedilmektedir. Darussifa bugun 
mevcut degildir.140 

Cuzzamhaneler 

Osmanh devrinde Turk tabipleri cuzamin bulasici olduguna inanmaktadirlar. Peygambere 
atfolunan " Firre mine'l-cuzzamkema refirre mine'l-eset" hadisi arslandan kagildigi gibi miskinden de 
kagilmayi emretmekteydi. 

Osmanhlarda cuzamhlan tecrit igin hastahanelerde ayn bolumler, bagimsiz olarak da ayn 
cuzamhaneler yapilmistir. Tedavisi o gun igin mumkun olmayan bu hastalan herkesin arasinda 
bulundurmamak, bulasmamn onunu almak igin ve onemli bir korunma tedbiri olarak yapilan bu 
muesseselere Miskinhane, Miskinler Tekkesi de denmistir. Bu hastahgin en gok etkili oldugu yer 
Hindistan'dir. Osmanli'da bu hastaligi gekenleri tecrit etmek, onlann parmaklan dokulmus olan 
ellerini, kesik burunlu yuzlerini, miskin ve tembel yasayislanni halkin gozu onunden uzaklastirmak ve 
ayni zamanda sirayetten korumak amaciyla bu kisiler tekkelerde barindinlmislardir. islam aleminde 
Tibbu'n-NebT adinda bir ilim vardir. Genel tibbin bir kolu sayilan bu ilim; Peygamberin tibbT konular 
hakkinda soylemis oldugu sozlerin toplanmak ve tababet bakimindan agiklanmak suretiyle ortaya 
gikmistir. iste bu tur sozlerden biri de; "Cuzzamh adamlara bakmayiniz. Yani onlar gozunuze ilisirse 
bile gabucak yuzunuzu geviriniz." seklindedir.141 1300-1882'de yapilan genel sayim sonucunda o 
tarihte istanbul'da 260 Tekke oldugu saptanmistir. Buralarda 1 901 'i erkek, 1184'u kadin olmak uzere 
toplam 3275 nufus bannmakta idi. 142 

istanbul'da en onemli Miskinler Tekkesi Yavuz Sultan Selim tarafindan 1514'te Uskudar'da 
yaptinlmistir. Uskudar'daki Miskinler Tekkesi, 1809 tarihinde buyuk bir tamir gormus ve son 
zamanlara kadar yasamistir.143 Buna Karacaahmed Cuzamhanesi de denmistir. Gordugu tamirleri 
§ehsuvaroglu 1810 ve 1843'de oldugunu belirtmektedir. 1927 tarihinde de kapanmistir. Bunlann 
dismda eldeki kaynaklara gore Sivas, Kastamonu ve Kayseri'de de birer cuzamhane oldugu da 
bilinmektedir. 144 Edirne'de Kirishane Mahallesi'nde Miskinler Tekkesi denen yerde II. Murad 
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zamaninda (1421-1451) bir miskinler tekkesi yaptinlmistir. Tesisinden yaklasik 2 yuzyil sonra 1627'de 
bile faal olduguna dair bir kayda rastlanmissa da hangi tarihe kadar faaliyetine devam ettigi kesin 
olarak bilinememektedir.145 istanbul'da Uskudar-Karacaahmed Cuzamhanesi'ni goruyoruz; 1514 
(920) tarihli Uskudar Karacaahmed Cuzamhanesi yakin zamanlara kadar Miskinler Tekkesi olarak 
anilmis onemli bir cuzamhanedir.146 i. H. Uzungarsih da bu ilgiyi dogrulamaktadir.147 

Kayseri'de ise Dulkadirogullan Cuzzam Bimarhanesi bulunur; XIII. yuzyilda Zulkadiroglu Hasan 
Bey tarafindan yaptinhp cuzzamlilann tedavisi igin kullamlmis bir darussifadir.148 

Suheyl Unver, Dulkadiroglu Hasan Bey'in Kayseri'de cuzzamlilara civardaki Salkon Kariyesi'nin 
nisfini vakfettigini, Zulkadirogullan zamaninda esasen burasi mevcud olup onlarin bu vakfi 
zenginlestirdiklerini ve bu muessesenin de Selguklu yapisi oldugu kesin olarak kabul edilirse Turk 
cuzzam tarihini buralara kadar gegmise goturmek gerektigini zikretmektedir.149 Sivas'ta cuzamhlarin 
ayri bir yerde tecrid ve tedavi olunduklan bilinmektedir. Bunun yaninda Anadolu'dan bazi hastalar bu 
tecridhaneye gonderildikleri gibi istanbul Cuzzamhanesi'nden de bazi hastalann Sivas'a 
gonderildikleri kayitlarda zikredilmektedir. Ornegin istanbul Cuzamhanesi'nde bir hasta tecrithane 
kurallanna uymadigi zaman Sivas'taki cuzamhaneye yollandigi bilinmektedir.150 

Korhaneler 

Osmanli'da ayri bir muessese olarak Korhanelere gok az rastlanir. Ancak Butun darussifalarin 
bunyelerinde korhane adiyla anilmasa bile ayri goz kliniklerinin oldugu bilinmektedir. Buralarda onemli 
goz hekimleri gorev yapmislar ve bunlar vakfiyelerde belirtilen sartlarda iyi ayhklar alarak cerrahi 
mudahalelerde dahi bulunmuslardir. Ayri bir muessese olarak bizim tesbit edebildigimiz tek korhane 
Manisa Korhanesi'dir. Manisa Korhanesi, Saruhanhlar zamaninda Saruhan Gazioglu ilyas tarafindan 
korlerin bakilmasi ve tedavileri igin insa ettirilmistir. Bugun igin binasi mevcut degildir. Ancak seriye 
sicillerinde adi zikredilmektedir. 151 

Cerrahhaneler 

Cerrahi, insanlik tarihi kadar eskidir. Tababetin bu bolumu harici travmalar, kinklarla baslamistir. 
Bunun igindir ki tip ilminden de once basladigi muhakkaktir. insanlar arasmda savaslar dolayisiyla 
yaralanmalar olunca bunlara bakim ve tedavi isleri de onem kazanmistir. iste bu zamanlarda daha ig 
hastahklan hakkinda genis bir bilgi yoktu. Eski Misirda olulerin mumyalanmasi, yine eski Thebes de 
harap olmus duvarlar uzerinde cerrahliga ait modern aletlere benzeyen sekiller gorulmustur. Onlar bir 
cesedi 36 kisma ayirmislardir. Musevilerde sunnet ameliyati iptidai aletlerle yapilmistir. Yunanhlar da 
cerrahiye ait bilgilerinin tamamina yakinini Misirhlardan almislardir. Ortaya gikislannda cerrahi ile 
digertababet birdir. Ayrilmalan XII. yuzyildadir. Bu ayrimi ilk defa getirenler Musluman tabibleridir. Bu 
ilkler arasmda Razi' basta gelir. Ebu'l-Kasim da cerrahiye ilk onemi veren muellifler arasindadir. 

XIV ve XV. yuzyillarda Osmanli memleketleri iginde tababet sanatini icra edenler islam, 
Hinstiyan ve Yahudi teba idi. Bunlann arasmda iyi tabiblerin yaninda sahte tabiblerin de varhgi 
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bilinmektedir. Bu onemli mesele Osmanh hukumetince tesbit edildikten sonra bunlann ehil olup 
olmadiklarim hekimbasi bir imtihan ile tesbit etmekte ve ehil olanlara ehliyetname vermekte, ehil 
olmayanlar ise bu isten menedilmektedirler. XV. yuzyilda yetismis unlu cerrahlardan biri de Edirneli 
SafaT'dir. SafaT'nin bir de dukkani bulunmaktadir. SafaT hakkinda Sehi Bey ve Latifi tezkirelerinde 
onemli agiklamalar vardir.152 

Tiphanenin kurulusundan bes sene sonra yani 1832'de Cerrahhane adi ile Topkapi sahillerinde 
cerrahhane agilmistir. 1838'de Galatasaray'da Tiphane ve Cerrahhane birlestirilmistir. Bununla birlikte 
cerrahhgin temelleri Turk toplumunda gok daha eskilere uzanmaktadir. Selguklular zamaninda Sivas 
Darussifasi'nda ikiden fazla cerrah oldugu bilinmektedir.153 Osmanh Turkiyesi'nde 1838'den sonra 
ayrica cerrah yetistirilmeye baslanmistir. Bu tarihe gelene kadar tesbit edilebilen cerrahlann sayisi ve 
bulunduklan hastahaneler soyledir; 1217'de Sivas Keykavus Sifahanesi'nde ikiden fazla cerrah, 
1471 'de istanbul Fatih Sultan Mehmed Darussifasi'nda bir cerrah, 1485'te Edirne II. Bayezid 
Darussifasi'nda iki cerrah, 1540'ta istanbul Haseki Sultan Darussifasi'nda iki cerrah, 1556'da istanbul 
Suleyman I. Darussifasi'nda iki cerrah, 1588'de Uskudar eski Valide Darussifasi'nda ikiden fazla 
cerrah bulunmaktadir.154 Bunlann yam sira Fatih zamamndan itibaren orduda bir hekimbasi 
bulunmustur. 1525 tarihli istatistige gore o zaman sarayda 45 cerrah ve 5 cerrah sakirdi 
bulunmaktadir. Bunlar2-18 akge gundelik alirlardi. 1574'de ulufeli kul taifesinin miktan 36.153 oldugu 
halde bunlann arasinda 26 tabib ve cerrah bulunmakta idi. XVI. yuzyil ortalannda bu neferlerin miktan 
92.208'e gikmis, tabib ve cerrahlann miktan ise 36 olmustur. Yine Topkapi Sarayi istatistigine gore 
1615'te cerrahlann adedi 45'den 17'ye inmis, sakirdlerin sayisi da 44 olmustur. Eskinci ismiyle yeni bir 
askeri teskilat kuruldugu zaman vucuda getirilen ve herbiri 150 muharipten olusmus 51 ortadan 
herbirine birer cerrah tayin olunmustur. Bununla birlikte 1826'da kurulan Asakir-i Mansure-i 
Muhammediye Teskilati zabitleriyle birlikte 1256 neferden olusan her sinifa birer tabib ve cerrah tayin 
olunmustur.155 1831'lerde Cerrahhanede egitim tamamen Turkgedir. Gece yatih ve tamamen askeri 
birdisipline tabidir. 

Yeni tiphanenin cerrahhane ile birlestirilmesinden ve Mekteb-i Tibbiye-i Adliye-i Sahane'nin 
agilmasindan sonra yeni cerrah yetistirecek ayn bir kurum kalmamistir. Ancak Mekteb-i Tibbiye-i 
Adliye-i Sahane'de derslerin Fransizca olmasi sebebiyle Tiphane ve Cerrahhane sakirtlerinden Bati 
lisanlanni tahsil etmek isteyenler ve derslerini yeni mektepte tamamlamaga razi olmayanlar igin 
ayrica cerrah ve eczaci siniflan agilmistir. Cerrahlar bu siniflarda ug sene tahsil gorecekler ve 
cerrahinin inceliklerini ogreneceklerdir. Okul iginde agilan bu siniflann omurleri uzun olmamistir. 
Esasen bu siniflar gegici olarak teskil olunmustu. Disandan yeni talebe alinmamistir. Ancak tip 
siniflannda uzun muddet kahp da tahsilini bitirmeye muvaffak olamayanlann birgogu cerrah ve eczaci 
olmaya razi olarak bu smiflara gegiyorlardi. Derslerde Fransizcanin kaldinlmasindan sonra tahsilde 
basari kolaylasinca artik talebe arasinda eczaci ve cerrah siniflanna mecburen razi olanlar da 
kalmamistir. Fakat ordu muhtag oldugu cerrahlann yoklugunu hissedince bunlar igin Haydarpasa 
Hastahanesi'nde yeniden dersler agilmistir.156 Cerrahhaneden mezun olan veya disanda cerrahlik 
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ogretimi ahp Osmanh ulkesine gelen ve burada sinava girip icazet alan cerrahlar ozel cerrah 
dukkanlan da agmislardir.157 

Eczahaneler 

Turk tip tarihindeki eczahane olgusunu iki gurupta incelemek gerekmektedir. Birincisi 
darussifalarin bunyelerindeki eczahaneler, ikinci olarak da daha sonraki donemlerde gelisen, 
bagimsiz olarak agilmis eczahaneler (eczahane dukkanlan)'dir. Darussifa kadrolannda her zaman 
igin eczacilik yer almistir. Vakfiyelerde genel olarak eczacilardan ve ilaglardan soyle 
bahsedilmektedir; ilaglann dikkatle tertibine hekim dikkat edecektir. Darussifaya lazim olan ilaglan 
disandan vekilharg satin alir. igilecek ilaglan yapmaya, macun, hap vesair bunlara benzer ilaglan 
yapmaya memur bir de eczaci bulunacak ve gunde....dirhem alacaktir. Mahzendeki suruplara, 
ilaglara vesaire memur, darussifaya lazim olan seyleri hazirlama goreviyle mukellef mahzen emini 
vardir. Bunlara Tabbah-i Esribe ve Hafiz-i Esribe de denir. imarette yemek yiyenler arasinda isimleri 
serbetgi olarak gegmektedir. Darussifa kadrolannda eczacilar genellikle iki kisidir. Bunlardan baska bir 
de edviye doven bulunmaktadir. Hastahaneye ayakta tedaviye gelen hastalara ilaglar eczahane 
tarafindan ucretsiz olarak verilmistir. 

XVI. yuzyil, Osmanh hekimliginin gelismesi bakimindan onemli bir donemdir. 1555'te 
Suleymaniye Kulliyesi agilmis, karsisindaki Daruttib tamir edilerek saglik merkezi haline getirilirken 
eski sekli degismis hatta Genel Darulakakir de bu arada eski halini busbutun kaybetmis, ilaglann 
saklandigi yerler dahi kaldinlmisti. Kanuni zamanmda Suleymaniye Daruttibbi kadrosunda gesitli 
hekimler, iki edviye kub, hekimin kontrolunde gah§an bir assab ve birkag tabbah-i esribe 
bulunmaktadir. Bunlardan da anlasilacagi uzere eczacilar hastahanelerin kadrolannda onemli bir 
mevki almaya baslamislardir. Eczacilar bu yuzyilda da bundan onceki yuzyillarda oldugu gibi pratik 
yoldan ustalannin yaninda girak olarak yetismektedirler. Bu sureg XIX. yuzyila kadar boyle devam 
edecektir. 

Amerika'nin kesfinden sonra Avrupa'da onem kazanan kinakina, ipeka, gayyak ve emsali 
droglar gok az zaman sonra Turkiye'ye de girmis ve XVIII. yuzyil basinda Bursali Hekim AN Munsi 
tarafindan kinakina ve ipekakuana, nargili bahrT hakkinda Turkge risaleler yazilmistir. XVII. yuzyilda 
Bati etkisi Osmanli'da XVI. yuzyila oranla daha fazladir.158 Eczacilar giraklik yaparak yetistikleri 
halde 1841 'den itibaren Mekteb-i Tibbiye'de bir eczaci sinifi agilmistir. Bunun yaninda darussifa 
bunyesindeki eczahanelerde pratik eczacilik da gosterilmistir. 

Eczacilik tarihimizde zaman zaman eczacilar (ispengiyarlar)'da aranacak vasiflar da yer 
almistir. Bunun oldukga eski bir tarifini Halebli Hekimbasi Sakih b. Nasrullah'in (Akrabadin) adh 
eserinde buluyoruz. 1669 yihnda Yenisehir'de olen Salih Efendi, Akrabadin'in basinda hekimlerinin 
vasiflanni tertip ile onlann kontrolu altinda gahsan Assap ve eczacilara ilk defa ispengiyar tabirini 
kullaniyor. Aynca burada: "ispengiyar'in dukkani tabibin menziline karib ola, zira ispengiyar tabibin 
tutar elidir diyor. Aynca eczahanenin vasi' ve mutedil yerde ola ki uzerine daima gunes ve lodos 
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dokunmaya, eger mumkun ise dukkan-i karibi bestan edine ki lazim olan otlar ve baklalan bostana 
ekip terkip iktiza ettikte taze latif otlarla yapila"159 denilmektedir. 

Asker hastanelerinin gogalmalanyla 1835'de, bir de asker? eczahane anbarmin kuruldugunu 
goruyoruz. 1866'da AskerT Eczahane-i Amire Mudurlugu'nden asker hastanelerine ve revirlerine 
gonderilen ihtiyag listeleri geregince bu muesseseler ilaglanni temin ediyorlardi.160 

Osmanh eczahanelerine ornek olarak Piri Pasa zamaninda (1517-1568) Adana'da duzenli bir 
darussifa ve eczahane oldugu vakif kayitlanndan anlasilmaktadir. Bu ve benzeri vakifnamelere gore 
hekimler pazartesi ve persembe gunleri sabah namazindan sonra eczahaneye gider ve aksama kadar 
ilag yapar ve hastalara dagitirlarmis. Hekimlerin galismalanni duzenleyen bir yonetmelik de oldugu 
bilinmektedir.161 

Turkiye'de eczacilann ve eczaciligin tiptan bagimsiz olarak ele alinmalan XIX. yuzyila 
rastlamaktadir. ilk defa 1867'de tip okulu iginde bir eczacihk sinifi teskil edilmistir. Eczaciligin egitim 
dili daima Turkge olmustur. Ancak istenen sayida eczaci olmadigi igin Haydarpasa Hastahanesi'nde 
pratik bir eczacihk okulu agilmistir (1876-1896). Eczacihk Okulu ancak 1909'da bagimsiz bir egitim 
kurumu haline gelmistir. Turkiye'de ilk eczahane 1753'de bir Ermeni tarafindan agilmistir. ilk ozel Turk 
eczahanesi ise istanbul'da Zeyrek'deki Hamdi Bey Eczahanesi'dir. 

Eczaci kelimesi Osmanh Turklerinde gok yeni zamanlarda kullamlmaya baslanmistir. Bursa 
Darussifasi'nda eczaci kelimesi yoktur. Bunun yerine serbetyan, saydelaniyan, ussaban gibi kelimeler 
kullanilmistir. 802 tarihli Yildirim Bayezid Vakifnamesi'nde serbetyan kelimesinin eczaci demek 
olduguna hukmedilebilir. Fakat zamanimiza kadar intikal eden saydele kelimesi eczaciyi daha iyi 
agiklamaktadir. Ussap ise "taze ot, gayir" anlamina gelen "usb" kokunden gelmektedir. Vakifname 
serbetgilerin, saydelanlann ve ussaplann gorevlerini teferruath bir bigimde agiklamamaktadir. Fatih 
Darussifasi'nda da eczaci kelimesine rastlanmamaktadir. Fatih'in vakifnamesinde eczaciya ait 
gorevleri bir isim vermeksizin: "Bir ferd-i kamili mucerrep tayin olunup kar-i esrube ve maacin ve 
ebaricat taphi olup bi'l-cumle murazayi muslimin levazimini tedarike himmet ve sat... ."162 cumlesi ile 
tarif etmektedir. Kanuni'nin vakifnamesinde ise saydelan kelimesi yoktur. Ancak edviye kup, ussap 
kelimelerine rastlanmaktadir. Vakifnamede edviye kup soyle tarif edilmektedir: "Sahk-i edviye ve 
dakk-i akakir hususunda dana ve tuvana iki nefer kimesne edviye kup olup dakk-u sahk-i lazim olan 
akakiri adeti etibba uzere sahk-i belig ile kuft edup istimaline salih ve terkibe kadir eyleteler....".163 
Buradaki kub kelimesi dovmek anlamina gelen guften mastanndan gelmektedir ve bu isimden eczaci 
anlami kasdedilmektedir. Ussap ise: "Akakir-i edviye ve hasayis ve A'sap ve usulu ezhann hakaik ve 
esami ve hasayisine arifce cevdeti verdat ve sair keyfiyatina vakif bir kimesne ussap olup ala sebilu'l- 
efrat ve't-terkip darussifada lazim olan esyayi reis marifetiyle bi-ihmal satinahp getirub kilere teslim 
idub. . ."1 64 seklinde tarif edilmekte ve ilaglan terkip ve ihzar eden eczaci da ayri bir is erbabi olarak 
gorevli bulunmaktadir. Bu ve benzeri resmi kayitlarda eczaci kelimesi olmadigi gibi gesitli kaynak 
eserlerde de eczaci ismine rastlanmamaktadir. 1666 tarihinde olen tabib Salih Efendi'nin Akrabadin 
adh eserinde eczaci yerine Spegyar kelimesine rastlanmaktadir. Bu kelimenin de italyanca Spezzer 
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kelimesinden alindigi zannedilmektedir. Tabib Salih Efendi, spegyan soyle tarif etmektedir: "ispegyar 
deyu otlar ve eczalar dukkamnda mevcut olup tabibin ismarladigi uzere serbetler ve macunlar ve 
haplar yapan kimseye derler".165 Eczaci kelimesine ancak XIX. yuzyilda Mekteb-i Tibbiye-i Adliye-i 
Sahane agildigi sirada tesaduf ediyoruz ki bu isim boylece zamanimiza kadar intikal etmis ve diger 
isimlendirmeler unutulmustur. ilk el kaynaklara gore; eczacilann dukkanlan tabiblerin bulunduklan 
yerlere yakin olmah idi. Qunku eczacilar tabiblerin en onemli yardimcilanydilar. Eczacinin olmadigi 
zaman hastayi tedavi mumkun olamazdi. Eczacinin sadik, afif, gani olmasi, fukaraya karsi sefkatli 
davranmasi ve kanaat sahibi olmasi gerekirdi. Sarf ve nahiv bilmeli, mufredatta alim olmah idi. 
Vezinleri tanimah idi, dukkanlan genis ve ugrak yerlerde olmah idi, lodos ve gunesten korunakh ve 
mumkun olursa dukkan yaninda gerekli nebatlan bizzat yetistirmek uzere bir bahgesi bulunmah idi. 
Eczacilar ilaglan hazirlarken tabiblerin de fikirlerini almahlar, macun vb gibi devalar, konulan zarfin 
uzerine terkibin ismi, yapildigi tarih yazilmah idi. Eczaci tabibin emri olmadikga kimseye birsey 
veremezdi. 

ilk donemlerde Amasya Darussifasi tabibi Serafeddin b. Ali'nin 1468'de yazdigi 
Mucerrepname'ye gore bazi ilag turleri sunlardir: "Tiryak, macun, mushil, sufuf, tila, kabiz, fitil, serbet, 
mazmaza, gargara, kahil, kurs, look, zurur, merhem, yag, hokne, mat buh, mukayyi, hap, serbet". 166 
Akrabadin'de bunlara ek olarak "Dihen, buhur, yaki, tahilyon, lapa, saf, ruh, surtka, murabba, tensuh, 
enfiye ve gubar" bulunmaktadir.167 

Bugun igin elimizde eczacilann nasil yetistiklerine dair kesin bir kayit yoktur. Bazi kayitlara gore 
tabib sakirdi denilen sinif arasinda eczacihkla ugrasanlann mevcut oldugu zannedilmektedir. 
Eczacilann tabibler nezaretinde gahsan bir sinif oldugunu tahmin ediyoruz. Tabibler kendi kitaplannda 
birgok terkibi ve hazirlama sekillerini uzun uzadiya tasvir etmisler ve eczacilan "tabiblerin tutar eli" 
olarak tasvir etmekle beraber birgok islerde tabib nezaretinde gahsmalarim da kaydetmislerdir. 

Kanuni Sultan Suleyman zamaninda Suleymaniye Daru't-Tibb'i kadrosunda gesitli hekimlerin 
yanisira 2 edviye kup, hekimin sorumlulugunda gahsan bir assap ve bir kag tabbah-i esribe 
bulunmaktadir. Bundan da anlasilacagi uzere eczacilar hastahanelerin kadrolannda onemli bir yer 
tutmaya baslamislardir. Bir talimatname ile hepsinin gorevleri belirlenmistir. Hastahanenin bir gunluk 
ilag masrafi 300 akge gibi onemli bir yekun tutmaktadir. Suleymaniye Kulliyesi Vakfiyesi'nde 
eczahanenin gorevleri uzun uzadiya anlatilmistir. Eczacilar bu yuzyilda da bundan onceki yuzyillarda 
oldugu gibi pratik yollardan ustalann yaninda girakhktan yetismektedirler. Zira yukanda da belirttigimiz 
gibi bunlann yetistirildigi okullarXIX. yuzyila kadar yoktur. 

Suleymaniye Daru't-Tibbi XIX. yuzyil ortalannda dagihr. Hastahane kismi ise XX. yuzyil basina 
kadar faaldir ve dolgun maash mustakil eczacilan vardir. Yine bunun gibi Hurrem Sultan'in yaptirttigi 
darussifa kadrosunda hekimlikten baska herbiri gunde 3 dirhem alan iki tabbah-i esribe yani ilaglan 
hazirlayan kisi vardir. Aynca gunde ikiser dirhem alan edviye dogen yani ilag hazirlamada gahsan dort 
ki§i vardir. Vakfiyesinde; yerleri bosahnca muktedir olanlardan birisinin bu vazifeye segilecegi 
anlasilmaktadir. Yine 946'da (1539) Manisa'da Yavuz Sultan Selim'in haremi Hafsa'nm 991 'de (1583) 
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ve III. Murad'in annesi Nurbanu Sultan'in Uskudar'da yaptirdiklan hastahanelerin kadrolannda 
eczahaneler ve eczaci kadrolan bulunmaktadir.168 

XVII. yuzyil seyyahi Evliya Qelebi Seyehatnamesinde ispengiyarlar, gullapgilar, macuncular, 
mesrubat-i deva esnafi hakkinda onemli bilgiler vermistir.169 Yine XVII. yuzyilda sinava tabi 
tutulmayan tabiblerin sanatlarmdan men' edilmelerine dair bir ferman gikanlmistir. Bu ferman da 
eczacilik tarihi igin oldugu kadar devletin, tabib, eczaci ve saghk kurumlanna bakis agisini gostermesi 
bakimindan da onemlidir.170 

Saghk sistemi iginde ecza ticareti de onemli bir yer tutmustur. Eskiden ecza ticaretiyle 
ugrasanlar iki siniftir. Bir kismi drogistler; toptancilardir. ithalat ve ihracati bunlar yapar ve eczacilara 
satarlar. Ekseri eski han odalannda yazihaneleri vardir ve depolannda mallarim saklarlar. Ecza 
ticaretiyle ugrasan diger bir zumre de aktarlardir. Akakir, yani drog sattiklanndan akkar anlaminda 
aktar diye anilmaktadirlar. Qiraklar ustalan tarafindan yetistirilirler, esnaf usulunce pestemal 
kusattinlarak usta yapihr ve ancak bunlar muayyen yerlerde ve muayyen sayida olan aktar 
dukkanlanndan birini agabilirlerdi. Attarlar dukkanlannda bugunku eczahaneler gibi (menku' ve 
matbuh ilaglar harig) hekim regetelerindeki formullere gore tibbi maddeleri hazirlarlardi. Aynca mushil, 
muleyyin ve mukavvi ilaglar ve macunlar, merhemler, tiryaklar, tenzuler ve kurslar hazirlayip 
satarlardi. Mahalle aktarlan semtlerinde eczahaneler agilmcaya kadar konumlanm muhafaza etmisler 
ve zamanla dukkanlannin bir kisminda tutun ve kahveye kadar herseyi satmaya baslamislardir. 
Aktarlar, kendilerine muracaat eden halka istediklerine gore zehirli olmamak sartiyla ilag verdikleri gibi 
birtakim ogutler de vermislerdir. Ancak bunlann zaman zaman kethudalan vasitasiyla gorevleri ve 
sorumluluklan simrlandirilmistir. Misir Qarsisi aktarlan XIX. yuzyil sonlarma dogru istanbul'da gahsan 
Hinstiyan eczahane sahipleri tarafindan ticaretimize kesat veriyorlar diye kapattinlmak istenmisse de 
Mekteb-i Tibiye baskatibi ve o zamanin sihhat vekaleti mustesan selahiyetinde olan Mehmed Muhtar 
Efendi'nin tesebbusleriyle bu sakat tesebbuse engel olunmustur. XVI. yuzyilda aktarlann hastalara 
yanhs ilaglar vermemeleri igin de bir ferman gikanlmi§tir. Bu da bize devletin onune gegemedigi 
buyuklukte bir aktar sorununun ya§andigini gostermektedir. Bu fermanla da problem 
gozulemeyecektir. Yeni onlemler ve duzenlemeler bu ve benzeri fermanlan izleyecektir.171 

XVIII. yuzyilda da bu ve benzeri tedbirler sikhkla gorulmektedir. Yine istanbul'da Batili tabiblerin 
yeni ilag kullanmalanna ve istanbul civanndaki ehliyetsiz ve ehil olmayan tabiblerin dukkanlannin 
kapatilmalanna dair bir baska ferman gikanlacaktir.172 Bunlann yaninda hastahanelerdeki ilag 
kullaniminin gerektigi kadar olmasi ve israfi engellemek igin de bazi tedbirler alinmistir. Bunlardan biri 
XVIII. yuzyilda, 1159'da seyhulislam olan ve 1160'ta vefat eden Hayatizade Mehmed Emin Efendi'ye 
yollanan fermandir.173 

Mahmud Necm Abadi'nin bildirdigine gore; hastahanelerde §arabhanat adi verilen bir ecza 
bolumu bulunur. Ogrenciler de burada §arabdar adi verilen bir baskanin egitimi altmda ogrenim 
gorurlerdi. Eczahanede gesitli eczalar, ilaglar, macunlar, kremler, igecekler, itirlar vs. gibi maddeler 
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yapihr ve bulunurdu. Bazi hastahanelerde de sultan, halife ve ileri gelen kisiler igin ozel eczane 
bolumleri de vardi. Buralarda bu kisiler igin ozel ilaglar hazirlanirdi.174 

Turk eczacihgi tarihinin onemli bir noktasi da ispengiyari turlerinden tabletlerin yapilmisidir. 
Bunlar tensuh kurs kahplan kullanilarak yapilmistir. Tabletlerin uzerinde birgok sifa ayetleri ve kutsal 
sozler de yazilmistir. 

Medreseler 

Egitim, Turk-islam devletlerinde adeta bir zorunluluktur. Hz. Peygamber bir hadisinde; "ilim 
tahsili her Musluman igin bir gorevdir " buyurmus, baska bir hadisinde ise; " Besikten mezara kadar 
ilmi araymiz " tavsiyesinde bulunmustur. Musluman ispanya'nin medreselerinin kapilannda su levha 
yeralmistir; " Dunya yalnizca dort sutun uzerinde durur: Alimlerin ilmi, buyuklerin adaleti, dogrulann 
duasi ve yigitlerin kahramanhgi ". islam ulkelerinde egitim, kuguk yaslardan itibaren once aile 
igerisinde, sonra temel egitim kurumlannda, camilerde, medreselerde ve arastirma merkezlerinde 
verilmistir. Uygulamada yanhshklar yasansa da bu egitim, erkek gocuklanni oldugu kadar kiz 
gocuklanni ve yetiskinleri de kapsar. 

Medreselerin kokeni camilere baglamr. ilk zamanlarda "Ulum-i Diniyye Talebeleri" camilerde 
toplanirlar, burada bir sutun onunde veya bir kosede hocalanndan ders alirlardi. Bunlann arasina 
ogrenci olmadigi halde diger kisiler de dinleyici olarak katilabilirlerdi. Halka adi verilen bu okul turunu, 
hadisler Hz. Muhammed'e kadar goturmektedirler. Bu cami ve mescitlerde asil islam ilmi olarak tefsir, 
fikih, kelam, akaid vb gibi dersler okutulurdu. ilk ders yeri Medine'de Mescid-i Nebevi'dir denilebilir. 
Sahabe ve TabiTnler burada hadisleri dinleyerek ilk dersleri almislardir. Mekke'deki Mescidu'l-Haram, 
Medine'dekinden daha eski olmakla beraber islam dininin dogus ve doktrininin yayihsinda onun kadar 
etkili olamamistir. Bu cami, okullannda ogrenim dini igerikli olmakla beraber zamanin diger bilim 
kollannda da dersler verilmistir. Medreselerin kurulmalan sonucu cami igindeki bu tur egitim ve 
ogretim sekline son verilmemistir. Hutbeler ve vaizlerle bu hizmet gunumuze kadar gelmistir. Ancak 
medreselerde ogretim baska baska derslerden bir mufredat programi iginde duzenlemeye gidilmistir. 
Keza bu medreselerde ogrenim parasiz oldugu gibi ogrencilerin yeme ve yatma gibi giderleri de vakif 
gelirlerinden karsilanmistir. 

islamiyetin dogusundan itibaren vakif medreselerle gelisen ve yayilan bilim ve kultur, 
Ortagag'da kadim ilimler (Ulumu'l-avail) ve islam ilimleri olarak iki kategoriye ayrilmistir. Birinci sinifta 
toplanan bilimler yabanci ve islamiyet'ten onceki ilimleri kapsar. Bunlar; matematik, astronomi, fizik, 
tip, gramer, felsefe gibi bilim kollandir. ikinci kategorideki islam ilimleri ise; usul, fikih ve hadis gibi 
ilahiyat konulanni igermektedir. Bunlann yanmda her iki kategoriden de derslerin okutuldugu 
medreseler goktur.175 Selguklu medreselerinde her iki kategoriden de derslerin verildigi artik 
tartismasiz bir gergektir. Ornegin Selguklulann kurdugu Nizamiye Medresesi kesin delilleri igeren en 
guzel ornektir. Burada islam dininin birgok ilmi yonu incelendigi gibi matematik, tip vb. dersler de 
verilmistir. 176 

605 



Zamanla medreseler hemen hemen butun islam ulkelerinde kurulmustur. Az veya gok belli 
dallarda ihtisaslasmaya da yonelmislerdir. Nitekim Bagdad'da Mustansinyye Medresesi tip egitimine 
ayrilmisti. Daha sonra teorik olarak edinilen bilgilerin pratik tecrubeyle tamamlanmasi amaciyla tip 
tahsilinin hastahanelerde de verilmesi zorunlulugu hissedilmistir.177 

ilk tip egitimi (Cendisapur'dan Bagdad'a ve ilmi merkezlere kadar) H. III. yuzyildan sonra 
baslamistir. ilk olarak Bagdad hastahanelerinde gorulen bu egitim, teorik, pratik ve klinik deneyler 
halinde verilmistir. Buralardaki klinik egitimi teorik egitimden daha gok ragbet gormustur. Dersler 
sirasinda bashekim yuksek bir masada otururken ogrenciler ise siralarda otururlardi. Yeni gelen bir 
hasta igeri girince kendi sikayetini ogrenciye anlatir, o da hastasini dikkatle dinlerdi. Eger teshiste 
kararsizlik gekerse kendinden daha buyuk bir siniftaki bir baska ogrenciye gonderirdi. Muayene ve 
gorusmelerden sonra hastalik teshisi konurdu ve daha sonra hastahgin agiklanmasina ozellikle nazari 
ve klinik agidan agiklamaya baslamrdi. Tipgilardan bir grup hem islamiyet'ten once hem de 
islamiyet'ten sonra sehirlerde ve sehir disindaki hastahanelerde tip tahsiline devam etmislerdir. 
Bunlardan bazilan sunlardir; III. yuzyil hekimlerinden Ebu Mansur Kameri, Seyhu'l-Reis Ebu AN Sina 
(ibni Sina), Ebu AN Miskeveyh vb. bunlar hem doktorluk yaparlarken ayni zamanda da tip egitimine 
devam etmisler, hocalik yapmislardir.178 

Bu bilgiler isiginda genel bir tarihlemeyle tip ogretiminin islam dunyasinda IX. yuzyilda 
hastahanelerde pratik ogretim seklinde orgutlenmeye basladigi anlasilmaktadir. Bu baslangici Aydin 
Sayih X. yuzyil olarak gosterir.179 Daha sonralan, yani XII. ve XIII. yuzyillarda bunun daha da 
teskilatlandinlarak medrese sistemi ile birlestirildigi ve nadiren de olsa bazi ozel tip medreselerinin 
kuruldugu gorulmektedir. Fakat, bir klinik ogretim baslangicini temsil etmesi dolayisiyla 
hastahanelerdeki bu pratik ogretim, ilkel olgulerle de olsa buyuk bir onem tasir. islam dunyasi modern 
anlamiyla hastahane muessesesinin besigini teskil etmektedir. Bu hastahanelere sihir tedavisi, dini tip 
ve astrolojik tibbin girmesine asla musaade edilmedigi gibi tibb-i nebevi de bu muesseselerin dismda 
birakilmistir. Bu ve diger ozellikleri gozonunde tutulunca islam hastahanelerinin hastahane tarihinde 
segkin bir yere sahip oldugu belirgin bir sekilde goze garpar. Aynca islam dunyasinda en 
baslangigtaki safhalanndan itibaren hastahane kurma, daha dogrusu hastahane muessesesini 
olusturma faaliyetinde Turklerin onemli bir yeri oldugu goruluyor. 

Ote yandan islam dunyasinda ve Osmanhlarda bir hayli kompleks tarzda teskilatlanmis ve 
formellesmis haliyle dahi ogretimin daima kisiler yani ozel hocalar etrafinda toplanmakta devam etmis 
oldugu da bir gergektir. Bir medresenin bir muderrisle temsil edilebilmesi, icazetlerin medreseler 
tarafindan degil de muderrisler tarafindan verilmis olmasi gibi olgular bu ozelligi agik bir sekilde 
yansitmaktadir. Bu sebeple o zamanlann medrese sistemi igine girmis bir tip ogretimi ile bir ozel ve 
kisisel hoca yaninda giraklik seklindeki tip ogretimi zamammizda dusunmeye ahskin oldugumuz 
kadar buyuk bir ugurumla aynlmamistir. Burada tip ogrencilerinin ozel hocalan yaninda yaptiklan 
ogretimi bazi sartlar altinda hastahanelerdeki tedaviye yardimci olma yoluyla tamamlamis olmalan 
sozkonusudur. Bunun ise Turk-islam dunyasinda oldukga yerlesmis bir gelenek oldugu kabul 
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edildigine gore Fatih zamaninda mevcut bulunmasi tabii sayihr. Burada; yok olan bir seyi yaratma ve 
olusturma sureci degil, sadece mevcut ve yaygin bir gelenegin devami sozkonusu dur.180 Bununla 
birlikte islam dunyasinda ogretim sisteminde formellesme ve orgutlenmenin gergek olgusunun vakif 
muessesesiyle belirlendigi hakh olarak ileri surulebilir. Fatih Kulliyesi Hastahanesi'ndeki sinirli 
sayidaki ogrencilerinin bu kurumda banndinlip burada yemek yeme hakkina sahip olduklan hususu 
vakfiye kaydiyla sabit olduguna gore bizce bunun formellesmis ve orgutlenmis bir nevi ogretim 
sayilmasi dogru olur. 

Bunlann yaninda konuyu sadece islam alemi gergevesi iginde degil de Avrupa'daki tip ogretimi 
agisindan da ele almak mumkundur. Bir anlamda boyle dusunmek de gerekir. Universite bir geg- 
Ortagag kurumudur ve Eskigag'a geri gitmeyen bu muessesenin medrese sisteminden etkilenmis 
veya esinlenmis olmasi oldukga kuvvetle muhtemeldir. Fakat islami medreselerde tip dahil akli 
ilimlerin geri planda kalmalanna karsihk geg-Ortagag Avrupa universitelerinde akli ilimler ve tip 
oldukga belirgin bir olgude temsil edilmislerdir. Bu arada XIII. yuzyil basindan itibaren Avrupa'da tip 
fakulteleriyle karsilasmasina ragmen islam dunyasinda ozel tip medreselerinin sadece bazi munferit 
orneklerine rastlanmaktadir. Medrese sisteminin kurulmasinda bilhassa baslangigta Turklerin rolunun 
onemi inkar edilemeyecegi gibi akli ilimlerin zaman zaman islami ogretim gelenekleri iginde nisbi 
onem kazanmasi da bir dereceye kadar Turklerin siyasi hakimiyetinin yayginlasmasi zamanlanna 
rastlamaktadir. Aynca bunun sirf bir tesaduf eseri olmadigini dusunmek akla yakin gorunmektedir.181 

Medrese adi ve kavrami Turk kulturune ait bir olgudur. Tamamiyle bir Turk muessesesi olan 
medreseler, ilk olarak Gazneli Mahmud zamaninda §iilige karsi Sunniligi gelistirmek igin Beyhakiye, 
Saidiye, Ebu Saad el-Astarabadi ve Ebu ishak el-isfaraini olarak dort medrese halinde, fakat 
baslangigta mahalli bir goruntuyle ortaya gikmislardir. Bundan elli yil kadar sonra Buyuk Selguklu 
sultanlan Tugrul Bey, Alparslan, ve Meliksah zamaninda Sunni dusunceyi ve kulturu kuvvetlendirmek 
igin medreseler teskilatlandinlmislardir. Selguklu sultanlannin vezirligini yapmis olan Nizamu'l-Mulk, 
genis olgude medreseler kurmak hususunda sultanlann emirlerini yerine getirmistir. Gaznelilerin ilk 
dort medresesinin resmi bir mahiyeti yoktur. Halbuki Buyuk Selguklularda bu bir devlet muessesesi 
haline gelmis ve devlet memurlan buralardan yetismislerdir. Bunun igindir ki birgok medrese 
yaptinlmistir. Bunlardan ilki Nisabur'da kurularak ilk defa medrese adi kullamlmistir. NasirT Husrev 
Nisabur Medresesi'nin Buyuk Selguklu Sultani Tugrul Bey'in emriyle kuruldugunu ve kendisi 
Nisabur'dan gegerken (22 Nisan 1046) bu yapinin ilerlemis oldugunu kaydetmistir. Bundan sonra 
Bagdad, Tus, Basra, isfahan, Herat, Belh sehirlerinde buyuk medreseler kurularak belli bir medrese 
tipi olusmaya baslamistir. imparatorlugun dagilmasindan sonra kurulan devletlerle Turk hukumdarlan 
tarafindan bu gesit medreseler, Suriye, Irak, Misir ve Anadolu'da yayilmistir.182 Eldeki vesikalara 
bakarak; Turkiye'de ilk Turk Tip Okulu'nun Kayseri'de 1205 tarihinde Kayseri Darussifasi ile birlikte 
kuruldugunu soyleyebiliriz. 1 83 Genel manada soylemek gerekirse Anadolu'ya yerlesen Selguklu 
Turkleri yerlesmede ana prensip olarak, yurt imanni gergeklestirecek tesisler kurmakla ise 
baslamislardir. Devlet ve hukumet merkezi ve gevrelerinde bu isleri merkez idarecileri, eyalet ve 
illerde kurulu beylikler eliyle, oralardaki imar isleri yurutulmustur. §ehirlerde buralara yeni veche 
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kazandiracak mimari siteler kurulmustur. Zamanla yalniz medrese kurmanin yeterli olamayacagi 
gorulmus ve bulunduklann yerin kulturel, sosyal ve ekonomik potansiyellerini arttiracak, kulliye 
seklinde tesisler insa edilmistir.184 Medreselerde bir taraftan matematik, astronomi, fizik, tip gibi fen 
dersleri, diger taraftan da Kur'an, tefsir, hadis, fikih gibi dini, ahlaki ve sosyal konular ehl-i sunnet 
tarzina gore okutulmus, Hanefi, Maliki, §afii olarak Sunni mezhebinin esaslan incelenmistir. 

Enduluslu Seyyah ibn Cubeyr (61. 614/1217) Abbasi baskentini ziyaret ettiginde burada 30 
medrese saymistir.185 Genellikle bu muesseseler vakiflar tarafindan tesis edilmislerdir. Biz bu 
kurumlann hangi sartlar altmda gahstiklarim gosteren ve vakfiye diye isimlendirilen birgok belgeye 
sahibiz. 

Medreseye birakilmis olan mallarla, ogretmenlerin ucretleri, gesitli gorevleri olan gorevlilerin 
maaslan odenmekte, ogrencilerin bannma, giyinme ve yiyecek ihtiyaglan karsilanmakta idi. 
Medreselerin sayisi zamanla buyuk bir artis gostermistir. Az veya gok belli dallarda ihtisasa 
yonelmisler veya su veya bu fikhT ekole tahsis edilmislerdir. Nitekim Bagdad'da Mustansinyye 
Medresesi tip tahsiline ayrilmistir. Daha sonra teorik olarak edinilen bilgilerin pratik tecrubeyle 
tamamlanmasi gayesiyle tip tahsilinin hastahanelerde de verilmesi zorunlulugu hissedilmistir. 

§am'da Emir Nureddin tarafindan tesis edilmis olan buyuk Nuriye Medresesi, Hanefi fikhinda 
ihtisas vermistir.186 Fatimilerin dususunden sonra Kahire'de Selahaddin, sunni egitim veren 
medreseler kurmustur. Bu arada, Magrib ve ispanya'da birgok medrese un kazanmis tir. Medreseler 
daima iyi donatilmis ogrenci yurtlanyla takviye edilmislerdir. ibn Cubeyr once §am'daki Nuriye 
Medresesi'ni ve sonra da Halep'tekini ziyaret ettiginde ogrenciler igin lojmanlar gormustur. Kendilerine 
tahsis edilen burslar sayesinde Magrib'den gengler oraya gelmislerdir.187 islam ulkelerindeki onemli 
sehirlerin bazilannda arastirma enstituleri de bulunuyordu. Bunlann en eskisi 200/815 yillanna dogru 
Bagdad'da Halife Me'mun tarafindan kurulmus olan Beytu'l-Hikme (Hikmet Evi)'dir. Bir tercume ve 
arastirma kurumu olan Beytu'l-Hikme, gok sayida bilgin ve segkin arastinciyi bir araya getirmisti. 
Tercume ekipleri ozellikle Yunan, Suryani, iran, Hind yazmalan uzerinde gahsiyorlar ve onlan 
Arapgaya geviriyorlardi. Kahire'deki Fatimiler ise 395/1005 yillanna dogru Daru'l-Hikme adiyla benzer 
bir kurum tesis etmisler ve ona gerekli imkanlan vermislerdir. Daru'l-Hikme'nin hukuk, tip, mantik, 
matematik dallannda galisan gok sayida mutahassislann istifadesine sunulmus binlerce ciltlik eserden 
olusan bir kutuphanesi de vardir. 

Birgok ileri gelen bilgin ve edip de halka ve mutehassislara agik kutuphaneler kurmuslardir. 
Ornek olarak Bagdad'da Nasturi doktor Huneyn ibn ishak ve Vezir ibn Hakan ile tarihgi KiftT'nin 
Kahire'de kurmus olduklan kutuphaneleri saymak mumkundur. Aynca hemen hemen butun 
medreselerin kutuphaneleri bulunurdu. Orenegin; Nizamiye Medresesi'nde 600.000 cilde yaklasan 
kitaba sahip bir kutuphanenin bulundugunu, Kurtuba'da El-Hakem'in kutuphanesinin ise 400.000 cilt 
kitabi ihtiva ettigini gosterebiliriz. 
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Osmanh saltanatinda ilk medresenin Orhan Bey tarafindan kuruldugu birgok kaynakta 
gorulmektedir. 

Ayrica bunun bir baslangig olmadigi, eski medrese geleneginin bir devami oldugu birgok 
ornekle zikredilmektedir. Mehmed Arif eserinde bu konu ile ilgili onemli bilgiler vermektedir.188 
istanbul'un fethine kadar Osmanh tabibleri bimaristanlarda gahsmislar ve tibbi teorik ve pratik olarak 
ogrenmislerdir. Bu ilimler ayri ayn muesseselerde degil, darussifalarda tedris olunmus, islam 
tababetinde bimaristanlar hem tibbin ogretildigi ve hem de hastalann tedavi edildikleri yerler olmustur. 
Bazi Selguk muesseseleri disinda Osmanhlarda da boyle devam etmistir. istanbul'un fethi uzerine 
yeni yapilan muesseselerde tip ilminin de egitiminde bu darussifa yontemi yerine yeni tarzlar 
benimsenmistir. Tahsil ve tedris yani tababetin ilmT (teori) kismi tip medreselerinde, hasta tedavisi 
yani pratik kismi darussifalarda yapilmistir.189 Osmanh halki tabiblere ve muderrislere herzaman 
buyuk bir ayncahk vermistir. Bu ayncahk devlet yonetiminde de gozlenmektedir. Bunun yaninda 
gundelik hayata bu ayricahgin gesitli ornekleri yansimistir. Cevdet Pasa eserinde bu konuda soyle 
demektedir; " Bir muderris yoldan gegiyorken butun halk ayaga kalkiyor ve onu selamhyordu. 
Muderrisler evlerinden ancak medreseye veya camiye gidebiliyorlardi'M 90 Osmanhlarda hekimlik 
anlayismin ve hekimin yetistirilme tarzinin kendine has ozellikleri vardir. 

Dahiliyeci diyebilecegimiz tabiblerin yam sira cerrahlar, kehhaller, kink-gikikgilar, serbetgiler, 
attarlar gibi halkin saghgi ile dogrudan ilgili olan degisik ihtisas sahipleri tababetin ust seviyesini 
olusturmakta idiler ve genellikle medrese ve darussifalarda yetistirilmekteydiler. Ancak bugune kadar 
incelenebilmis vesikalann yetersizligi nedeniyle medrese ve darussifa egitimi konusundaki 
bilgilerimizde birgok eksiklikler mevcuttur. Darussifalarda hekim adaylanna gerek teorik, gerek pratik 
bilgilerin usta-girak iliskisi ile ogretildigi muhakkaktir. Ancak Suleymaniye Kulliyesi'ndeki (963/1556) 
tip medresesinin kurulusundan once darussifalarda ayri bir tip medresesinin varhgi tartisma 
konusudur. 

Selguklulann Anadolu'da kurduklan Kayseri (602/1205-6) ve Sivas (614/1217-8) gibi 
darussifalann faaliyetlerinin Osmanh doneminde devam etmesinin yam sira Osmanhlar da yeni 
darussifalar agmislar ve bu an'aneyi devam ettirmislerdir. Osman §evki Uludag, bunlardan Bursa'da 
Yildirim Bayezid'in insa ettirdigi kulliyenin bir bolumu olan darussifada (802/1399) bir daru't-tib 
bulundugunu ve burada tip tedris edilen bir dershanenin ve bir tabib hocanin oldugunu kaydediyor. 
Ayrica daru't-tibbin tedris tarzindan, hoca tabib namiyla sohret bulan Husnu Efendi'den 
bahsetmektedir. Burasimn butun islam muesseselerinde oldugu gibi hem hastahane hem de tip 
medresesi olmak uzere agildigini yazmaktadir.191 Yine O. §evki Uludag istanbul'da Fatih 
Darussifasi'nda (875/1470) bir dersiam ve tabib sakirdi oldugu kaydedildigini bildirmekte ve Sahn 
Medresesi'nde tababetin nazariyatini tahsil eden tip talebesi igin tatbikat gormek uzere ayrica bir de 
bimarhane yapilmisti demektedir. 192 Suheyl Unver ise " Darussifada olan iki balahanelerde bir tabib 
sakirdi sakin olup danismend asi gibi birer as verile" kaydina dayanarak Fatih Darussifasi'nda tip 
ogrencisinin egitim gordugunu kaydetmektedir.193 Evliya Qelebi ise Seyahatnamesinde bu 
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hastahanede Fatih tarafindan dersiam ve hekimbasi tayin edilmisti demektedir.194 Evliya Celebi 
Seyahatnamesi'nde Edirne'de II. Bayezid Darussifasi'nda (889/1484) bir medrese-i etibba oldugunu 
nakletmektedir. Ancak bu darussifalarin mevcut vakfiyelerinde ayri bir tip medresesinden 
bahsedilmemektedir.195 Bununla birlikte islam geleneginin bir devami olarak, Selguklularda oldugu 
gibi Osmanhlarda da usta tabiplerin yaninda teorik ve pratik tip egitimi yapilmakta idi. XIX. yuzyihn 
ortalanna kadar darussifalar birer tip okulu gibi hekim yetistirmekte idiler.196 Bunun yaninda Fatih 
Kulliyesi vakfiyesinde ne medrese ne de hastahaneye iliskin kisimlarda tip ogretimi ile ilgili herhangi 
bir isaretle karsilasilmiyor. 

Ogrencilerin ikamet yeri olan hucrelerden soz edilirken de balahanelerin adi gegmiyor. Fakat bu 
vakfiyede daha kuguk tafsilati ihtiva eden baska ozel vakfiyelerin de bulundugu ifade edilerek " lakin 
anlar igin mustakil kutub-i evkaf tahrir olunup bais-i imlal olmamak igun bu kitab-i vakifta ithal 
olunmamistir " denmektedir. Buna gore Fatih'ten hemen sonra tahta oturan II. Bayezid zamanmda 
kopye edilmis olan bu uzun vakfiyede zikredilmemis olmalan tip ogrencilerinin yoklugunu kesinlikle 
ifade etmez.197 1334 tarihli ilmiye salnamesinde de Fatih Kulliyesi'nde tip ogretimi yapildigma dair bir 
kayit vardir.198 

Namik Kemal, Evrak-i Perisan'inda Fatih Kulliyesi'nde fikih ve hadis gibi ulum-i seriyye'ye 
tahsis edilen medreseler bulundugu gibi tip ve hendese gibi ulum-i akliyye'ye tahsis edilen 
medreselerin de mevcut oldugunu beyan etmektedir. Aynca Fatih Kulliyesi'ni igine alan hayir 
muesseselerinin bir bolumu duzeyinde olan Fatih Hastahanesi'ndeki iki tabib sakirtin balahanelerde 
yasamakta oldugunu ve yine imaretlerde yemek yiyenler arasinda iki tabib sakirt bulundugunu ifade 
etmektedir. Balahaneler genellikle kulliye binalan gibi tastan olmayip kubbe kursunlan hizasinda 
ahsap odalar olup vakfiyeden anlasildigina gore hastahanede iki balahane bulundugu bilinmektedir. 
Suheyl Onver'in bu bilgiyi kisa vakfiye adiyla andigi ve Topkapi Sarayi Muzesi'nde bulundugunu 
soyledigi bir vakfiyeden aldigi anlasilmaktadir. imaretin bitisigindeki iki balahanede sakin birer ehl-i ilm 
danismende ve bir defa da darussifa balahanesindeki bir tabib sakirte imaretten yemek verilirdi.199 
demektedir. 

Osmanhlarda Fatih ve Suleymaniye Tip Medreseleri, darussifa, bimaristan gibi hem tip okulu, 
hem de seririyat olarak yapilan binalardan harig olan yegane muesseselerdir. Bazi eserlerde 
Edirne'de II. Bayezid tarafindan yaptinlan darussifanin bir de tip medresesi oldugu kayith ise de 
Bayezid vakfiyesinde buna dair bir kayit gorulmemektedir. Bununla birlikte 1827'de Tiphane 
agihncaya kadar mevcut tip medreseleri bu iki medreseden ibarettir. Fakat, Fatih ve Suleymaniye Tip 
Medreselerinin mevcut olmasina ragmen bu teskilattan evvel veya sonra agilmis olan birgok 
bimaristan ve darussifalarda da tip ogretimi yapilmaya devam etmis, bu eski darussifalar ozelliklerini 
kaybetmemislerdir. Ornegin; XVII. yuzyil ortalannda Bursa Darussifasinda sertabib olan Omer 
Sifai'nin yetistirdigi talebeye bakarak ulkenin diger taraflanndaki darussifalardan da tabib yetismekte 
olduguna hukmedebiliriz. 
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V. Bernhard Stern; " Daha III. Mustafa zamaninda Turkiye'de darulfununa benzeyen 
muesseseler vardi. istanbul'da Fatih Camii yaninda bir Turk hekim mektebi vardi. Kurucusu Fatih 
Sultan Mehmed idi " diyerek Fatih Tip Medresesi'nin devamini kaydetmektedir.200 

Osmanh Turklerinin istanbul'da kurduklan tip medreseleri igin sarfettikleri gug, ulkede tip 
egitimini kolaylastirmistir. Darussifalarda teorik ve pratik olarak yapilan tip egitimi buyuk bir kurallar 
butunu olusturmustur. Fatih'in veziriazami olan Bursali Mahmud Pasa b. Koca Mehmed Pasa b. Hidir 
Danismend'in kurdugu egitim yontemi sayesinde tip tahsil edecek olan sakirtler daha once zamanin 
ilim mukaddemati diye tanidigi seyleri onceki medreselerde ogrenerek fikri olarak yukselmis 
oluyorlardi.201 Fatih ve onun arkasindan Suleymaniye Tip Medreseleri agildiktan sonra 
bimarhanelerde ve darussifalarda egitimi verilen tip ilminin tahsili daha genis bir alan bulmustu. Ancak 
ulke Kanuni'den sonra gug kaybetmeye baslamistir. Kanuni'nin yaptirttigi medreseler igin segilen 
muderrislerin ilmi yetenekleri degil bunlann Ebussuud Efendi ile veziriazam Rustem Pasa'ya olan 
yakinhklan gozetilmistir. Hatta Suleymaniye Medreselerinde bulunan alti tabibin higbirisi bir eser 
nesredebilmis degillerdir. Zamanin en meshur tabibi olan Kaysunizade Mehmed'in kiymeti padisahin 
olumunu gizli tutmak igin sadrazama yardim etmesinde idi. 202 Osmanh Turkiyesi'nin ilk gunlerinde 
etraftan gelen tabiblerin yaymlanyla dolmaya baslayan tip kutuphanesi eski tarzda tip kitaplan ile 
doldu. Yeni hastahklar ogrenildikge bu kitaplar esasini degistirmeden buyudu. Fakat Avrupa'da yeni 
bir devir agilmisti. islam tababeti aleyhine bir sureg baslamisti. 

Avrupa XIII. yuzyil baslangicinda II. Frederich tarafindan yasaklanan kadavra uzerinde anatomi 
gahsma tarzi ve 1300'de Papa Bonifas'in yaymladigi beyanname ile onune kuvvetli bir set gekilen 
anatomi ilmi 1482'de Tonninque Darulfununu'nun Papa IV. Sikst'den aldigi izin uzerine yeniden 
baslamisti. Aynca 1493'den itibaren Paris Darulfununu'nda anatomi dersi yeni esaslar uzerine tedris 
edilmekte idi. Avrupa'da tababet yenilesiyordu. Anatomi ilmi bu yeni tababette esasli bir rol 
oynuyordu. Bilhassa XVI. yuzyilda tabiblerin fikirleri altust olmustu. Anatomi ilmine karsi genel bir 
egilim basgostermisti. Hele italya'nin hertarafinda anatomi dersleri konuyordu. Tabibler eski bilgilerini 
degistirmek igin anatomi derslerine kosuyorlardi. Vezal adindaki tabib eski tip meslegini tahrip etmisti 
(1514-1564). 

Vezal, islam tababeti aleyhinde ortaya gikan tartismalara katilmis ve 1546'da "De Corporis 
Humani" ismindeki anatomi eserini nesretmistir. 1531'de de Silvius kendi kitaplanni nesretmisti. 
Osmanh Turkleri ise yine eski tarzda kitaplar yaziyorlardi ve istanbul'un fethinden evvel yazilan 
kitaplann takip ettikleri alanlar uzerinde yurunuyordu. Ornegin; 1719'da Reisuletibba Salih b. 
Nasrullah'in "Gayetulbeyan fi Tedbir-i Bedenilinsan" ismiyle yazdigi kitap su maddeleri igermek te idi; 
" Hava tedbiri-Yemek igmek-Bedenin hareket ve sukuneti-Hareket ve sukun-u nefsanT-Uyumak ve 
uyanikhk-istifrag ve ihtibas-Cima-Hamamlar-Fast-Mushil. " Serlevhalar altinda yazilan bilgiler de 
eskilerin tekranndan ibaretti. Takriben 1610 senelerinde olen NidaT'nin Menafiu'n-Nas isimli kitabinin 
tahrir programi su idi; " Hakk tealanin kemal-i kudreti-fusul-u erbaada neler istimal edip nelerden 
hazer etmeli-Ahlat-aza ve onun mutevellidati-insan nice halkolunur-zamayir-i insani-tabayi-i 
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nefis.".203 Misir'da Kalavun Hastahanesi'nde sertabiblik ve IV. Sultan Murad'a hekimbasihk yapmis 
olan Emir Celebi'nin gok onemli bir eseri olan "En-muzec-i Fi't-Tibb" adh kitabi 1625'de yazilmis 
oldugu halde Avrupa'da o zamana kadar ortaya gikmis olan yeni gelismelerden habersiz idi ve 
Osmanh Turklerinin ilk zamanlannda yazilan Yadigar-i ibn-i Serif, Mutahib-i Sifa gibi kitaplan takdir 
ederek bunlardan baska mehaz ittihaz ettigi kitaplann isimlerini soyle sayiyordu; "Kanun-i Sifa- 
Minhacu'l-Beyan-Malayesa-Tuhfe-Sadiye-Muciz-Serh-i Muciz-Kamilu's-sinaa-Esbab ve Alamat-ibn-i 
Baytar-Tei^ihulei^ah-Zupde-§amil-TakvimuN-Edviye-Takvimu'l-Ebdan-Mecrnuau'l-Mucerrebat Mir'a 
tu'l-Beyan-Zahire-i Harzemsahi-HavT ve bu kitaplar artik gorevlerini yapip devirlerini kapamisti. 

istanbul'un fethinden sonraki tababetinin genel hatlan eskisinin ayni idi. Ancak bu genel hatlar 
biraz daha agikhga kavusmustu. Eski kitaplann igerdigi bilgiler daha agik ve anlasihr bir sekilde 
yazilmistir. Yeni yeni hastahk isimlerine rastlaniyordu. Kitaplann gogu istanbul'un fethinden evvelki 
devirlerde yazilan kitaplara benzemekle beraber basit bir tasnif goruluyordu. Fakat bu tasnif de 
oncekilerden farksizdi. Yani bu doneme kadar Avrupa'da yayilan Tibb-i Cedid'in higbir etkisi 
Osmanli'da gorunmuyordu. Avrupa'da tip cereyanlan bizde anlasilmaya baslandigi zaman biz artik o 
cereyanlan takip edecek halde degildik. Tabiblerimiz arasinda Avrupa dillerini bilenler gok azdi ve 
Tibb-i Cedid'i inlamak isteyenler de Avrupa dillerinden Arapgaya tercume edilmis olan kitaplan ahp 
tercumeye yelteniyorlardi. Avrupa'da kimya devrini icat eden Paracelse (1493-1541) bizde ancak 
1748'de malum olabilmis ve onun kitabi muderris Hasan Davud tarafindan "Gayetu'l-Muterakki fi 
Tedbir-i Kullil MarazT" ismiyle tercume olunmustu. Bu tercume ashndan yapilmamisti. Arapgadan 
yapilan tercume Turkgeye gevrilmisti. Tabib Gevrekzade Hasan Efendi yine bu Arapga nushayi 
1801'de "Tibb-i Cedd-i KimyaT" ismiyle bir daha Turkgeye gevirmisti. Gergi Gevrekzade Hasan Efendi 
"Mursidu'l-Ba" isimli kitabini Yunancadan tercume ettigini soyler.204 Fatih doneminde muderrisler 
birer alim sayiliyorlardi. Bu sayede Turk tababeti gok ilerlemisti. Avrupahlar hastahane dedikleri 
binalarda Turkleri taklit etmekte idiler. Viyanah Kraft Ebingin "Akliye Seririyati" isimli kitabinda 
yazdigina gore; Avrupahlar ruhsal hastahklann tedavisini Turklerden ogrenmislerdi. Avrupahlar akil 
hastalanni medeni haklanndan mahrum ederek tedavisiz biraktiklan halde Turkler bunlan diger 
hastalar gibi tedavi ediyorlardi. Fakat XVI. yuzyilda Osmanh idaresinde durgunluk baslayinca 
medreselerde de bir inis baslamistir. Bu esnada muderrisler yirmiden yetmis akgeye kadar gundelik 
ahyorlardi. Bu para o zaman igin buyuk bir servet teskil ediyordu. Bu servet gipta ve kiskanghklara 
sebep olmustu. Bursah Mahmud Pasa'nin kurdugu tedrisat programi geregince, ornegin Fatih 
Medresesi'nde okutturulmasi gereken; hasiye-i tecrit ve serh-i mevakif gibi dersler Kanuni'nin 
zamaninda kaldinlmisti. Yeni ilimler aleyhinde garip itikatlar ortaya gikmisti. "Bu dersler felsefiyattir" 
diyerek bazi dersler kaldinlmisti. Medreseler de bu mudahalelerden etkilenerek buyuk bir dususe 
baslamislardi. 1570'de Misirh Takiyyuddin'in Tophane civannda yaptigi rasathane "Cihan-i gaybin 
kesfi ahvaline buradan ittila ediliyor" diye yiktinlmisti. Hatta daha sonralan Doganizade Mustafa 
Efendi'nin oglu olup adi Mehmed olan istanbul'da Murat Pasa Camii'ndeki vaazlan ile meshur 
Kadizade; " Esyanm hakayikindan bahseden ulumu akliye ve riyaziye tahsili mesru mu degil mi? " 
diye sorunlar yaratmistir. Daha XV. yuzyil sonlannda ulkede tibbi kurallar altust olmus ve gesitli 
tedbirler ahnmasina gerek gorulmustur.205 
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Tip medresesi ve gorevlilerinden agikga sozedilen Suleymaniye Vakfiyesi'nde tip medresesi 
anlatilirken; "ilm-i tibb igun bina olunan medrese-i tayyibe" denmekte ve beden ilmini ogretecek olan 
muderrisin vasiflan ve gorevleri su sekilde tarif edilmektedir: "Tip ilmi igin yapilan bu guzel medrese 
fazilet, anlayishhk, sezgi ve duygularmin kuvveti ile bilinen; sagduyu, zeka ve duyu organlannin 
saglam olusu ile vasiflanmis; mantik ilminin inceliklerini bilen ve beden ilminin butununden ve ince 
noktalanna kadar vakif; devrin Eflatun'u ve gagin Aristos'u, isa nefesli tabiblerin arasinda segkin ve 
Calions rutbesinde olanlann basinda gelen kimse'muderris' olup; tip ilmi talebesine gegmis hekimlerin 
kanununda derlenmis ve onlardan yadigar kalmis olan kaideleri ogretme hususunda gayretle gahsip, 
sifa igin onemli seylerden segilmis ve dogru olan kurallan tahsile ozen gosterip, derslerine devam 
edecek ve diger luzumlu seylerde de yardimci olacak ve vazifesi karsihginda kendisine gunde 20 
akge verilecektir".206 

Osman Sevki Uludag, yine ayni sekilde ibtida harig ve dahil medreselerinde egitim goren sakird, 
tababet, tabiiyyat ve riyaziyyat gibi akli ilimler tahsil edecekse Suleymaniye tetimmelerine dahil 
olacaklardi demekte ve mezun olanlara diploma verildigini de kaydederek tip talebesinin tatbikat 
derslerini medreselerinin yaninda bulunan darussifada yaptiklanni yazmaktadir.207 Tip 
medresesinde hekimlik ogrenmeye 'talib' sekiz kisinin ise "saghk sebeplerini bilmeye istekli, gergekten 
mu'min ve iyi halleri oldugu bilinen dindar kimseler" olup, bunlara 'Dani§mend' dendigi; tip ilmiyle 
hakkiyla me§gul olup bu ilmin tahsilinde butun gugleriyle son noktasina kadar galisirlarsa bu vazifeleri 
karsiliginda gunde ikiser akge alacaklan kaydedilir. Bundan da talebelerin bir nevi burslu okuduklan 
anlasilir.208 Aynca Suleymaniye Tip Medresesi de ayni Fatih'in ilmi teskilatinda oldugu gibi talebesi; 
"iptida-i harig, iptida-i dahil, musila-i Suleymaniye" derecelerinden gegmeye muvaffak olan sakirtler 
arasindan almiyordu. Suleymaniye'nin sahn medreseleri de tipki Fatih Medreseleri gibi bolumlere 
ayrilmis ve tip medresesi bu sahn medreselerinden birisi idi. Muderrisleri de egitim surecinin en 
yuksek mertebesini isgal ediyorlardi. Muderrisler burada her persembe seyhulislamin baskanliginda 
toplanirlardi. Bu toplanma gunlerine mulazemet denilmistir.209 

ihtisaslasmak uzere tip medresesine gelmeden once klasik medrese tahsilini yapmis olmak 
gerekmekte idi. Talebe hangi dersten hangi eseri veya eserleri okumussa, buna gore bir beige ahr ve 
daha yuksek bir muderrisin dersine devam ederdi. Aldigi en son vesika ile muderris veya kadi olurdu. 
Bu sebeple birgok hekimin baska mesleklerde de gahstigi, muderris, kadi, imam, ve kazasker 
olduklan bilinmektedir.210 Tip medreselerinden ve darussifalardan gikan tabibler meslegi 
ogreniyorlardi, fakat diger kaynaklardan gelen tabibler hukumeti daima ugrastirmislardir. Higbir yerde 
sinav vermemis, ehliyetini higbir yerde gostermemis olanlar tababet igin memlekette daima bos bir 
alan buluyorlardi. Bu gibiler eskiden beri bizzat tabiblerin dahi sikayetlerine konu olmuslardi. 
istanbul'un fethinden sonra bu gibiler hakkinda ilk hareketi 1689'da IV. Sultan Mehmed zamanmda 
yapilan kanunnamenin bir bendinde goruyoruz. Bu kayda gore ortalikta bulunan tabiblerin timarhane 
tabibleri tarafindan imtihan edilmeleri gerekliydi. imtiham kabul etmeyenler tabiblikten men edilecekti. 
Cerrahlar igin de ayni kayitlar konmustu. ilk zamanlarda hastahane tabibleri tarafindan yapilmasi 
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gereken bu sinav yontemi daha sonralan hekimbasilara tevcih olunmustu. Tababetten men edilmek 
istenen ve sinava davet edilen kisiler genellikle tibb-i cedid hekimleri idiler. 

XVII. yuzyilda Turkiye, Tibb-i Cedid adina hareket edenlerin istilasina ugramis ve ulkede bu 
tababet birgok elestirilere maruz kalmistir. Bununla birlikte tibb-i cedid'e taraftar olanlann ilmT 
kudretlerini olgecek vesikalardan mahrumuz. Ancak Hekimbasi Nuh gibi zamanin buyuk tabiblerinden 
olanlann tibb-i cedid ile mucadelelerine bakihrsa tibb-i cedid taraftarlannin ehliyetsiz adamlar 
olduguna inanmak gerekir. 

Tabiblerin hastalanni tedavi igin aldiklan ucret hakkinda bir nizamnameye rastlayamadik. Ancak 
bu hususta pazarlik edildigi hakkinda vesikalar mevcuttur. Bu gibi pazarliklann mahkeme 
ser'iyelerinde tescil edildikleri bilinmektedir. Pazarhklar bazen goturu olur, ornegin; birinin muptela 
oldugu frengi hastaligimn tedavisi igin 150 kurusa pazarlik edilirdi. Bazen de paranin bir kismi pesin 
verilir, bir kismi da hastahgin iyi olmasi sartina baglamrdi. Hastalar yapilacak tedavi sonucunda 
tabibe sorumluluk yukletmemek igin daha onceden tabibin her turlu tedavisine razi olduklanni 
mahkeme-i ser'iyelerde kararlastinrlardi. Tabiblerin bazi hastahklann tedavisini §art kosmaksizm 
tamamiyle uzerlerine aldiklan da bilinmektedir. Bununla beraber tabibin uzerine aldigi tedavinin sonug 
vermemesi veya aksi sonug vermesi hastanin tabib aleyhine dava agmasina da sebep olmustur. Bu 
takdirde mahkeme uzmanlann fikirlerine gore karar vermistir.211 XVI. yuzyilda medreselerdeki 
muderrislerin ve derslerin kalitesinin diismesinin hizlandigi bir donemdir. Bu konuda birgok yeni 
duzenlemelere gidilmek istenmisse de, yeni yeni fermanlarla bu bozulma engellenmek istenmisse de 
bu dusus durdurulamayacak ve Bati egitiminin ve Bati tibbinm gerisinde kahnacaktir. Bu 
fermanlardan Bursa medreselerindeki muderrislere ait olanini soyledir: Bursa kadisina hukum ki; 
"Mahruse-i mezburede vaki olan evkaf-i selatin ve vuzera ve umera medreseleri muderrislerinden 
bazisi mahmiye-i istanbul'a ve ahir vilayete gidub medrese bila ozri ser'i hali koyub hilaf-i sarti vakif 
eyyam-i mutadede talebeye ders verilmeyub vazifelerinin bi't-temam alubmali vakfa gadir eyledikleri 
istima' olundu. imdi ol eel ahir vilayete gidub ve ozri ser'isi yogiken talebesine ders vermeyen 
muderrislere vazife verilmek hilaf-i ser'idir. Buyurdum ki hukm-u serifim vardikta goresin. Filvaki 
kaziye ilam olundugu gibi ise ol eel ahir vilayete gidub ozri ser'isi yogiken talebesine ders vermeyub 
vazifeye mustahak olmayan muderrislere vazife verdurmeyub mali vakfa gadrolmaktan bigayet hazer 
edesiz ve muhtac-i arz olan kaziyeleri yazub kapuma arz edesin. Tahriren Fi. 8 Z. 987 (1579)". 212 

XVII. yuzyil ile XIX. yuzyil periyodunda Fatih ve Sultan Suleyman'in koyduklan kanunlarla 
adetleri belirlenen ve sinirlandinlan tabib ve muderrislerin nizam ve intizamlan kaybolmustu. 
Muderrislerin adedi goreceli olarak artti. Egitime devam etmeyen muderrislerin devamsizhklari 
arastinlmamis ve bir medresenin muderrisligi bir itibar halini almis ve gorevi olup olmadigi dikkate 
alinmamaya baslamistir. Medreselerde sinav yontemi kaldinlmisti, gunku sinav olacaklann degil 
sinav yapacaklann bile azhgi hissedilmistir. izzet-i nefis ve kemal erbabi olanlar disanda kahyorlardi. 
Fakat rusvet karsihginda hersey satin almmaya baslamisti. Mesnet ve mansip sahibi olanlardan haris 
bulunanlar yuksek mevkilerden istifade ederek ehil olmayanlara rusvet karsihginda herseyi 
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satiyorlardi. Mevali ve mulazemet kagitlan satiliga gikanlmisti. Mulazimligin artik higbir tahsile tabi 
olmayan kimselere verilmesinde bir sakinca gorulmuyordu. Halbuki mulazimlik tedris yolunun kapisi 
idi ve bunun nizamlan bozularak tedris hayati da ihlal ediliyordu. Voyvoda ve subasi katipleri ve halk 
arasindan birgok kisi para kuvvetiyle mulazimlik payesine sahip oluyorlardi. Hatta muderris olanlar 
bile vardi. Sudur ve mevalizadeler geng yaslannda muderris oluyorlardi. Mevali ve sudur payesine 
erismek igin rusvetten baska sakahn gikmis bulunmasi yeterli idi. Onceden danismend olmak isteyen 
birisi birgok tahsil mertebelerini gegmeye mecburdu. X. yuzyil baslangicinda sahn muitlerinin haiz 
olduklan kiymet ve itibar ayni yuzyihn ortalannda yasayan muderrislere denkti. Bu az zaman iginde 
buyuk bir suskunluk idi. Evvelce muderrisler medreseye devam ve tedris ettikleri halde simdi artik 
ismen muderrisler gorulmeye baslamisti. Birgok muderris medreselerine gitmezler ve hatta 
medreselerinin ne tarafta oldugunu dahi bilmezlerdi. Harap olmus, yanip arsasi kalmis medreselere 
muderrisler tayin olunuyordu. ismi olup kendisi olmayan birtakim medreseler ortaya gikmisti. Bunun 
sonucunda da muderris sayisi o nisbette de artti. Medreselerde tedrisat artik unutulmustu. Muderrislik 
bir itibari paye ve bir medreseden digerine nakil dahi paye terfiinden sayildi. Zadegan ve mensuplan 
igin sinavsiz ruus alabilme kapilan agilmisti ve zadegan geng iken muderris olup sakallan gelir 
gelmez mevleviyet nobetleri geliyordu. Bunlann birgogu ilmi mertebe ve mansiplara baba mirasi 
gozuyle bakiyorlar ve okumaya luzum gormuyorlardi. Vezirler ve devlet ricalinden bazilan da 
ogullanni ve ekseri ise yaramayanlanni ilmi yola sevkediyorlardi. ilim yolu cehil ile dolmus, yukselme 
hususunda cahil ile alim bir olmustu. htisap serefi ile birgok eskilerin ustune atlamak mumkun 
oluyordu. Rumeli payelilerinden meshur Tatarcikh Abdullah Efendi devlet nizamina ait yazdigi 
layihasinda zaten istihkak, ehliyet ve kabiliyetleri olmadigi halde yolunu bularak tedris yoluna 
girenlerin gittikge mevleviyete nail ve sonra kadiasker olduklanni yaziyordu. Bunlar bilahare 
"Kadiaskeriz" diye gururlaniyorlar ve birbirlerinin aleyhinde herseyi soyluyorlardi. Muderrisler o kadar 
gogalmisti ki artik tedris rutbesinin seref ve izzeti kalmamisti. Yolunu bularak ellerine bir mulazemet 
kagidi gegirmis olan cahiller rusvet ve sefaat yollanyla istediklerine nail oluyorlardi. Kisaca ilim yolu 
tamamiyle bozuldu ve yalniz ismi ortada kaldi. Omrunde okuyup yazmamis olan guhadar ve kayikgi 
gibiler de kadihk elde ediyorlardi.213 Kogi Bey Risalesi'nden aldigimiz bu kayitlar gergi tamamen tip 
medreselerine ait degildir. Ancak tip medreseleri de diger medreselerin arasinda ve ayni teskilat 
igindedir. Tip medreselerinin de devrin bu olaylanndan etkilenmis olmalan dogaldir. II. Osman'in 
sarayina tabib diye okumasi yazmasi olmayan bir kisinin sokulmasi vb. olaylar dusunulurse genel bir 
suskunluk iginde olan medreselerin iginden tip medreselerinin istisna teskil edecegi dusunulemez. 

Ehil olmayan hekimlerin icraatiyla ilgili fermanlann muhtelif senelerde tekrar edilmesi bu 
meselenin bir duzene sokulmadigmi ortaya koymaktaydi. Bundan oturu bazi yeni tesebbuslere 
girisilmistir. Medrese tip egitiminin devam etmesinin yam sira, yeni bir egitim sistemi igin yapilan ilk 
tesebbusler XIX. yuzyihn ilk yillanna rastlar. 1805-1806 yillannda iki ayn tiphanenin agildigini 
gosteren vesikalar mevcuttur. III. Selim Devri'ne (1789-1807) ait vesikalardan biri Basbakanlik Arsivi, 
Cevdet Sihhiye Tasnifi 304 numarada kayith ve 1220/1805 tarihlidir. Bu belgede Rum ve Ermeni 
dilenci ve hastalannm korunmasi, hastahanelerinin onanmi ile ilgili emirlerden sonra tip egitimi 
konusuna gegilir. Vesikanin metni soyledir: Hastahanelerin tesisi igin once yetismis tabibler gerekir, 
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Avrupadan her ne kadar sohretli ta'limgahlarda yetismis hekimler geliyorsa da mizaglann birbirine 
uymamasi, iklim degisikligi ve farkh bir ulkeden gelmis olmalan dolayisiyla birgok hususlarda hata 
yaptiklan gorulmekte ve bu yuzden tip fenninin bizzat yerinde ogrenilip pratiginin yerinde yapilmasi 
gerektigini kabul edilmektedir. Bunun igin heryerde hastahane ve tabib ta'limhaneleri tanzim edilmesi 
ve huner sahiplerinin gogaltilip Musluman askerlere ve herkese faydah olmak gerektigi 
kaydedilmektedir. Avrupa hastahaneleri tabibleriyle muhabere, tatbik-i ameliyat ve tesrih gibi 
meselelerde istanbul'da mevcut tip medreselerinin elverisli olmadigi ve dolayisiyla bu hususun Rum 
milletine tahsis edildigi ve basina Rum milletinin ileri gelenlerinden Dimitrasko Meroz'un getirildigi 
bildirilmektedir. Bu okulun faaliyete gegip gegmedigini bilemiyoruz. Okul agilmis olsa bile devlete 
ihanet eden Dimitrasko'nun idam edilmesiyle 1812'de kapatildigi tahmin ediliyor.214 Bu vesika gerek 
Musluman olmayan Osmanli tebasina taninan ayncaliklar ve gerekse tip egitimi konusunda ileri 
surulen gorusler bakimindan dikkat gekicidir. 

A. ihsan Gencer Basbakanhk Arsivi Cevdet Sihhiye tasnifinde 1575 numarada kayith 17 §evval 
1220/9 Ocak 1806 tarihli bir vesikayi gormus, bu vesika ile de bugunku Deniz Hastahanesi'nin yerinde 
bulunan hastahanenin yanina bir tiphane agildigini soylemektedir. Ashnda bu tarihten once de 
hastahanenin kadrosunda talebe bulundugunu Gencer belirtmektedir.215 

17 §evval 1220 tarihli vesikanin metni soyledir: Bundan once Tersane-i Amire'de bir tibhane 
agilarak fenn-i tib ogretilmesi ve boylece hekimligin Osmanli ulkesine yayilmasi emrinden dolayi 
tabibhane ve ispitalya (hastahane) tabiriyle bina insa olunmasi ongorulmus, yanmsar kese akge ayhk 
ile bir hekimbasi ve bir cerrahbasi tayin edilip maiyyetlerine kirkar kurus ulufe ile on cerrah ve on 
hekim tayin olunmustu. Lakin icraatta bazi bozukluklann olmasi ve denetimin zorlugu sebebiyle 
Tersane-i Amire'ye bir hekimbasi ve bir cerrahbasi daha tayin edilip, maiyyetlerine ikiser ustad 
yamak, yani yardimci verilmesi ve kendilerine yeter derecede ayhk duzenlenip, bunlara Tersane-i 
Amire'de hususi bir yer verilmesi ve donanmanin sefere gikmasi halinde gemilere hekim ve cerrah 
yollanmasi, bunlara mesleklerine ait gerekli esyanin satin ahnip mahzende bulundurulmasi 
bildiriliyordu. Daha once asin para israfi oldugundan hekim ve cerrah segiminin bir nizama 
baglanmasi, rica ve iltimasla usta ve ehil olmayanlann tayin olunmamasi, Osmanli tebaasindan ve 
islam toplumu arasindan segilip, bu hususlann bir nizama baglanmasi ongoruluyordu. Masoraki 
adindaki hekimbasi ile Arbili adindaki cerrahbasi da gorevden ahndi.216 Gencer'in gordugu beige ile 
ayni oldugunu zannettigimiz fakat Tibhane ve Tabibhane'nin baslangicmi 1805 yerine 1806 olarak 
almasi nedeniyle farkh belgeler gibi gorunen fakat ayni olan beige 1219 (1805) tarihlidir: Nizam-i 
Cedid'in tesis edilmesiyle orduda baslayan batililasma egilimi ile donanmayi modern bir hale getirmek 
igin III. Selim zamaninda gikanlan Bahriye Kanunnamesi geregi 18 Zilkade 1219 (18 §ubat 1805) 
tarihinde verilen bir takrirle istanbul Halig'te Tersane-i Amire'de hekim ve cerrah yetistirilmek uzere 
modern bir tibbiye kurulmasi ongorulmus ve ilk olarak onun Spitalya denilen klinik niteligindeki 
hastahanesi ve sonra 17 §evval 1220 (9 Ocak 1806) tarihinde de Tibhane ve Tabibhane denilen 
askeri tip fakultesi niteligindeki bolumu agilmistir.217 
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25 Mayis 1807'de III. Selim'in tahttan indirilmesine sebep olan Kabakgi Vak'asi ve onu takip 
eden 14/15 Kasim 1808'deki Alemdar Mustafa Pasa Vak'asi sonucu tabibhane ve yanmdaki 
Spitalya'nin faaliyetlerinin aksadigi, binalannin Zilkade 1237'de (Temmuz 1822) tamamen yandigi 
bilinmektedir.218 14 Mart 1827 tarihinde Tibhane ve Cerrahhane'nin agihslan birgok tarihgi tarafindan 
bugunku tip fakultelerinin baslangici olarak kabul edilir. Bunun sebebi Mekteb-i Tibbiye'nin 
surekliliginin yam sira, medrese ve darussifadaki tip egitiminin birakilarak Batih anlamda bir tip 
tedrisatma gegildiginin iddia edilmesidir. Ancak, yeni tip mektebinin yanisira Suleymaniye Tip 
Medresesi'nin faaliyeti devam ediyordu. Tedrisatin Suleymaniye'de hangi tarihe kadar devam ettigini 
kesin olarak bilmiyoruz. Ancak Sakip Efendi'nin 1852-53 tarihlerinde Suleymaniye'de ders verdigini 
gosteren bir belgenin bulunmasi, bu tarihlerde Suleymaniye'nin henuz faal oldugunu 
gostermektedir.21 9 

Mekteb-i Tibbiye'nin agihsindan uzun yillar sonra buradan mezun olmadan da hekimlik yapmak 
mumkundu. 1256/1840 tarihli bir vesikadan anlasildigina gore Mekteb-i Tibbiye gerektiginde 
diplomasiz tabib ve cerrahlan imtihan ediyor ve yetersiz gorulenler mesleklerinden men ediliyor, 
yeterli gorulenler mesleklerine devam edebiliyorlardi.220 Bu ve benzeri garpik goruntuler Dr. 
Bernar'in 1839'larda Avrupa'dan getirtilip tip tedrisatim ve tip anlayisim kismen de olsa 
degistirmesine degin surmustur. 

XVIII ve XIX. yuzyil medreselerini ve tedrisatim ozetlersek; XVIII. yuzyilda tip egitimi hala 
medreselerde yurutulmektedir. Onlann programlan Batidaki benzerleriyle karsilastinldiginda bu 
konuda ne kadar geri kahndigi agikga gorulmektedir. Ornegin; disseksiyon tipta XVI. yuzyilda 
Avrupa'da artik bir arastirma yontemi olarak kabul edilmisti, halbuki Osmanh hekimleri hala klasik tip 
eserlerini el kitabi olarak kullaniyorlardi. Batih anlamda tip egitimi veren tip okulunun kurulus tarihi 
1827'dir. Ancak bu okulda disseksiyonun bir ogretim yontemi olarak kullamlmaya baslamasi igin 
1842'ye kadar beklemek gerekir. Bu yuzyilda bazi doktorlar yaptiklan gevirilerle Batidaki bilgilerin bir 
kismim Osmanh hekimlerine sunmuslardir. Bunlardan Abdulaziz Efendi yaptigi Boerheave gevirisinde 
ilk defa XVII. yuzyilda Harvey'in kan dolasimi kesfini Osmanh hekimlerine ilk olarak agiklamistir. Aym 
sekilde bu yuzytlin hekimlerinden Bursah Omer Sifai'nin XVI ve XVII. yuzyilda yaygin sekilde etkin 
olmus olan iatrokimya cereyammn etkilerini "Yeni Kimya" sinda aksettirdigi belirlenmektedir. 
Erzurumlu ibrahim Hakki'da gordugumuz yeni ve eskinin birlikteligini bir olgude buradaki gevirilerde 
de gormemiz mumkundur. Qeviriler, gevrilen eserin kelime kelime gevirisi olmayip aym zamanda 
onlan geviren yazann konuyla ilgili bilgilerini de ihtiva eder, yani adeta bir adaptasyon niteligi 
tasirlar.221 

XVIII. yuzyilda Batida gigek salginlan kitle halinde olumlere sebep oluyordu. Halbuki Turkler gok 
eski tarihlerden beri insan gigegi pistullerinden aldiklan kabuklan baska insanlara tatbik ederek 
onlann bu hastahga yakalanmalanm engelliyorlardi ki bu yontem daha sonra insandan insana asi 
diye nitelendirilmistir. Bu yontem XVIII. yuzyilda istanbul'da bulunan Lady Monteque'nun bir mektubu 
ile Avrupa'ya tamtilmistir. Yine bu yuzyilda Avrupa'da yapilan gahsmalarla inekten ahnan yara 
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kabuklanyla yapildiginda daha iyi sonug ahndigi belirlenmistir. Osmanli imparatorlugu'nda XVIII. 
yuzyilm sonlannda yasamis olan iki bilim adami bu konudaki yayinlan yaptiklan gevirilerle hekimlere 
tamtmislardir. Bunlardan biri Sanizade Ataullah Efendi, digeri ise Mustafa Behget Efendi'dir. 

Sanizade Ataullah Efendi sadece, tipla ilgilenmemistir. Ayni zamanda tarih, geometri ve 
askerlikle ilgili eserleri vardir. Tipla ilgili bes kitaptan olusan eserinin (Hamse-i Sanizade) ilk cildi 
anatomi ile ilgili olup Osmanli imparatorlugu'nda basilan ilk tip eseridir; eserde birgok anatomi semasi 
bulunmaktadir. Mustafa Behget Efendi ise 1827 yilinda Tip Okulu'nun kurulmasi konusunda onayak 
olmasimn yanisira bir bilim adami olarak gesitli bilimsel eserin gevirisini de yapmistir. Bunlar sadece 
belli bir bilginin Osmanli bilim adamlanna tanitilmasi agisindan onem tasimaz, O, ayni zamanda 
Turkge bilim dilinin dogmasinda da etkin bir rol oynamistir; birgok teknik tabir ilk defa onun tarafindan 
bulunup kullamlmistir.222 XIX. yuzyilda yenilik hareketlerinin hizlanarak ve yayginlasarak surdugu 
gorulmektedir. Yukanda zikredilen Tip Okulu'nun yam sira baska okullar da agilmistir; daha once 
agilan okullann ogretim programlan da yeniden ele almarak zaman zaman gozden gegirilmistir. XIX. 
yuzyilda agilan okullar arasinda Sivil Tip Okulu, Cerrahhane vb. okullar sayilabilir. 

ilk kurulan Bati modeline uygun okullarda ogretim dili Turkge degildir. Tip Okulu'nda ogretim dili 
Fransizcadir. Ogretim dilinin Turkge olmasiyla ilgili gahsmalar yapan Kirimli Aziz, Vahid, Huseyin 
Remzi, ibrahim Lutfi, Servet, Bekir Sitki gibi hekimler yabanci dilde egitimin istenilen yaran 
saglamadigim, egitim ve ogretim dilinin ana dilde olmasi gerektigini vurgulamislar ve bu gorusu 
desteklemek uzere bir de tip lugati gikarmislardir. Onlann gabalan sonucu olarak 1870 tarihinde 
Turkge ogretim yaptiran Sivil Tip Okulu kurulmustur. 

1 Saman olmayan Turklerde, "Saman" terimi kullanilmadigi gibi, samamn yaptigi gorevi 
ustlenen kisilere de "Kam" denilmektedir. Kam, samandan farkli olarak toplulukta bulunan ve dini 
torenleri yoneten kisidir. Kam, herhangi bir aile reisi arasindan o toren igin segilebilir. Saman ise adeta 
bir ruhban sinifinin en ustteki temsilcisidir. 

2 Asaf Ataseven, "Tarihimizde Vakfedilmis Saglik Muesseseleri Darussifalar", II. Vakif 
Haftasi 3-9 Arahk 1984 (Konusmalar-Tebligler), Ank. 1985, s. 157-161. 

3 Kazim ismail Gurkan, "Selguklu Hastahaneleri", Malazgirt Armagani'ndan Ayn Basim, 
TTK Yay., Ank. 1972, s. 36; Aynca bugun kullandigimiz Hastahane adi ilk defa olarak 1843'te Bezm-i 
Alem Valde Sultan'in istanbul'da Yeni Bahge'de yaptirttigi Gureba Hastahanesi'nde kullamlmistir 
(a.g.e., ayni sayfa). 

4 Mahmut Akok, "Anadolu Selguklu Mimarisinde Gelecegin Turk Sanatina Kaynak Olan 
Varhklar", Malazgirt Armagani'ndan Ayn Basim, Ank. 1972, s. 211. 

5 Resit iskenderoglu, "ilim ve Kultur Muesseseleri Yonu ile Vakiflar", II. Vakif Haftasi 3-9 
Arahk 1984 (Konusmalar-Tebligler), Vakiflar Gen. Mud. Yay., Ank. 1985, s. 38; Bu cumleden olarak 
Turkiye sinirlan iginde kurulmus Selguklu darussifalan sunlardir; Havza'da Mes'ud b. Kihg Arslan 
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Darussifasi (1116), Mardin'de Necmeddin Gazi Darussifasi (1122), Kayseri'de Gevher Nesibe Sultan 
Daru§§ifasi (1206), Sivas'da I. Keykavus Darussifasi (1217), Divrigi'de Turan Melik Sultan Darussifasi 
(1228), Konya Darussifalan (1219-1233), Cankin'da Atabey Ferruh Darussifasi (1235), Kastamonu'da 
AN b. Pervane Daru§§ifasi (1272), Tokat'ta Muinuddin Pervane Bey Daru§§ifasi (1275), Aksehir'de 
Sahip Ata Darussifasi, Aksaray'da Darussifa (1337), Erzurum'da Darussifa, Erzincan'da Darussifa, 
Sivas'da Rahetogullan Darussihhasi (1288), Mardin'de Eminuddin Darussifasi, Amasya'da ilduz 
Hatun (Anber b. Abdullah) Darussifasi (1308), Kayseri'de Zulkadirogullan Leprozerisi (Gurkan, a.g.e., 
s. 34-46). 

6 Gurkan, a.g.e., s. 34-46; aynca vakif kurumu hakkinda aynntih bilgi igin bkz. Bahaeddin 
Yediyildiz, "Sosyal Teskilatlar Butunlugu Olarak Osmanli Vakif Kulliyeler", Turk Kulturu, S. 219, Ank. 
1981; "Turk Vakif Kuruculannm Sosyal Tabakalasmadaki Yeri 1700-1800", Osmanli Arastirmalan, C. 
Ill, Ank. 1982; "Vakif Muessesesinin XVIII. Asir Turk Toplumundaki Rolu", Vakiflar Dergisi, C. XIV, 
Ank. 1982; "Turk KulturSistemi iginde Vakfin Yeri", Vakiflar Dergisi, C. XX, Ank. 1988. 

7 M. Fuad Koprulu, Osmanli Devleti'nin Kurulusu, Ank. 1959, s. 61. 

8 Bu vakfiyeye gore; (M. Cevdet, "Sivas Darussifasi Vakfiyesi ve Tercumesi", Nesr.: S. 
Unver, Vakiflar Dergisi, S. I, Ank. 1938, 35-38. ). 

9 Cevdet, a.g.e., Ayni sayfa. 

10 1 Mud = 20 kile. 

1 1 Bedi N. §ehsuvaroglu, istanbul'da 500 Yilhk Saghk Hayatimiz, ist. 1953, s. 15, 16. 

12 Mahmud Necm AbadT, Tarih-i Tibb der iran pes ez islam (ez Zuhur-u islam ta Devran-i 
Mogol), Tahran 1397, s. 783-790. 

13 AbadT, a.g.e., Ayni sayfalar. 

14 Tanju Cantay, "Fetihten Sonra Mimar Sinan'a Kadar Osmanli Sanati", Mimarbasi Koca 
Sinan Yasadigi Qag ve Eserleri, ist. 1988, s. 355-360. 

15 Cantay, a.g.e., s. Ayni sayfalar. 

16 Cantay, a.g.e., s. Ayni sayfalar. 

17 Kemal Edip Kurkguoglu, Suleymaniye Vakfiyesi, Vakiflar Genel Mud. yay., Ank. 1962, s. 
1-59. 

18 Cantay, a.g.e., s. Ayni sayfalar. 

19 Cantay, a.g.e., s. Ayni sayfalar. 
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20 L H. Uzungarsili, Osmanh Tarihi, C. Ill, Ank. 1977, s. 515. 

21 F. Nafiz Uzluk-Arslan Terzioglu, "ilk Hinstiyan Hastahaneleri ve Saghk Tesisleri", A. U., 
Tip Fakultesi Mecmuasi, C. XXII, S. Ill, Ank. 1969, s. 4. 

22 (O. Sevki Uludag, "Osmanh Tip Tarihinde Reaya Hastahaneleri ve imtiyazlan", Belleten, 
C. I, Ank. 1937, s. 279-282. 

23 Uludag, a.g.e., Ayni sayfalar. 

24 Suheyl Unver, Turkiye Eczacilik Tarihi, ist. 1952, s. 8. 

25 Beldelere gore dagihm, memleket temel ahnarak alfabetik siraya gore verilmistir. 

26 Yurt Ansiklopedisi, C. I-X, Anadolu Yay., ist. 1981, s. 61. 

27 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

28 Suheyl Unver, "Buyuk Selguklu imparatorlugu Zamanmda Vakif Hastahanelerinin Bir 
Kismina Dair", Vakiflar Dergisi, VakiflarGen. Mud. Yay., S. I, Ank. 1938, s. 17-23. 

29 Gurkan, a.g.e., s. 45, 46. 

30 Sehsuvaroglu, a.g.e., s. 9-14. 

31 H. Baki Kunter, "Amasya Darussifasi", Ulku, 12 mayis, ist. 1947, s. 12, 13. 

32 Evliya Celebi, Seyahatname, C. II, ist. 1314, s. 183. 

33 Sehsuvaroglu, a.g.e., s. 19-22. 

34 Musa Atas, Bursa Klavuzu, Bursa 1944, s. 24. 

35 Ataseven, a.g.e., s. 157-161; Aynca Bu darussifa hakkinda ser'iye sicillerinde ve 
Basbakanhk Arsivi (Tib 272)'nde de bilgi vardir; Yine Gurkan (Gurkan, a.g.e., s. 43); Onge (Yilmaz 
Onge, "Cankin Darussifasi", Vakiflar Dergisi, Vakiflar Gen. Mud. Yay., S. V, Ank. 1962, s. 251- 
255)'de Cankin Darussifasi hakkinda aynntili bilgi vermektedir. 

36 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

37 Yurt Ansiklopedisi, s. 2387. 

38 Suheyl Unver, "Edirne Darussifasi Tarihi", i. U. Tip Fakultesi Tip tarihi Enstitusu Tip Tarihi 
Arkivi, C. V, No: 18, ist. 1940, s. 80-82. 
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39 1492 tarihli vakifnamesine gore galisanlan soyledir; 1 Reis-i etibba gunde 30 akga, 2 
Tabib herbiri igin gunde 10 akga, 2 Kehhal herbiri igin gunde 7 akga, 1 Katib gunde 4 akga, 4 Hizmetgi 
herbiri igin gunde 3 akga, 1 Eczaci gunde 6 akga, 1 Vekilharg gunde 4 akga, 1 Kilerdar gunde 4 akga, 
2 Asgi herbiri igin gunde 3 akga, 1 Ferras gunde 3 akga, 1 Gassal gunde 3 akga, 1 Kapici gunde 3 
akga, 1 Hizmetci gunde 3 akga alacaklardir. (O. Sevki Uludag, "Osmanli Tababeti II", Turk Tarihi Ana 
Hatlan Eserinin Musveddeleri, Seri II, No: 16, ist. 1935, s. 14, 15. ). 

40 Yurt Ansiklopedisi, ist. 1982, s. 2388. 

41 ismet Kayaoglu, "Selguklu Vakiflanna Genel Bir Bakis", II. Vakif Haftasi 3-9 Arahk 1984 
(Konusmalar-Tebligler), Vakiflar Gen. Mud. Yay., Ank. 1985, 24-25. 

42 Ali Saim, istanbul ve Eski Eserleri, ist. 1933, s. 46. 

43 P. G. inciciyan, XVIII. Asirda istanbul, Cev.: Hrand D. Andreasyan, ist. 1956, s. 156. 

44 inciciyan, a.g.e., s. 124. 

45 inciciyan, a.g.e., s. 109. 

46 Basbakanlik Osmanli Arsivi, 1 21 8, No: 1 1 64. 

47 ibrahim Pegevi, Tarih-i PegevT, Cev.: Murat Uraz, ist. 1968, s. 224-228. 

48 B. N. Sehsuvaroglu, "Osmanli Tababetinde Garphlasma Cereyanlan", i. Tip Tarihi 
Enstitusu Cahsmalari, Tip Fakultesi Mecmuasi, C. XIX, S. II, ist. 1956, s. 192. 

49 1799 tarihinde Levend Ciftligi Hastahanesi, 1809 tarihinde Taksim'de Topgular, 1828 
tarihinde Cebecihane, 1832 tarihinde UgunciJ Alay, 1834 tarihinde Mabeyn, 1834 tarihinde Hassa 
Askeri Hastahanesi, 1835 tarihinde Humbarahane, 1835 tarihinde Tophane, 1836 tarihinde Maltepe 
veya Topkapi, 1837 tarihinde Tersane'de Sakizagaci veya Bahriye, 1837 tarihinde Edirnekapi'da 
Guraba, 1838 tarihinde Karadeniz Bogazinda Buyuk Limanda Askeri Hastahane, 1838 tarihinde 
Galatasaray'da Tiphane Hastahaneleri bulunmaktadir. Sehsuvaroglu'nun verdigi diger bir listede ise 
su hastahaneler gorulmektedir; 1722 tarihinde Eski Saray Hastalar Dairesi, Galatasaray Hastalar 
Dairesi, ibrahim Pasa Sarayi Hastalar Dairesi, Topkapi Sarayinda Esi Enderun Hastahanesi, 1769 
tarihinde Yeni Sarayda Hastagan Ocagi, Topkapi Sarayi Haremde Cariyeler Hastahanesi, Topkapi 
Sarayi Degirmen Kapismda bir Hastahane vardir (Sehsuvaroglu, istanbulda 500.... s. 63-65). 

50 Deniz Muzesi Arsivi, MektubT Defteri (10 Mayis 1845), No: 1 A, s. 21. 

51 Deniz Muzesi Arsivi 1845, s. 90. 

52 Suheyl Unver, "Fatih Kulliyesine Aid Diger Muhim Bir Vakfiye", Vakiflar Dergisi, S. I, Ank. 
1938, s. 71-81. 
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53 Suheyl Unver, "Fatih Kulliyesine Aid ", s. 71-81. 

54 Uludag, "Osmanli Tababeti M", s. 12-14. 

55 ismail H. Baykal, "Enderun Mektebi Tarihi-Kuran: Fatih Sultan Mehmed", istanbul Fatih 
Dernegi, S. 20, C. I, Halk Basimevi, ist. 1953, s. 89-97. 

56 Baykal, a.g.e., s. 89-97. 

57 Baykal, a.g.e., s. 89-97. 

58 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

59 Sehsuvaroglu, istanbulda 500.... s. 67-70. 

60 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

61 Sehsuvaroglu, istanbulda 500.... s. 63-65. 

62 Ataseven, a.g.e., s. 157-161; Suleymaniye Darussifasi kadrosu da soyledir; 1 Reis-i 
etibba gunde 30 akga, 1 ikinci tabip gunde 15 akga, 1 Uguncu tabip gunde 10 akga, 1 Kehhal gunde 6 
akga, 1 Kehhal gunde 3 akga, 1 Cerrah gunde 6 akga, 1 Cerrah gunde 3 akga, 1 Ussab gunde 4 
akga, 2 Eczaci beheri igin gunde 3 akga, 1 Kilerci gunde 4 akga, 1 Vekilharg gunde 4 akga, 1 Katip 
gunde 5 akga, 1 Tabbah-i esribe gunde 3 akga, 1 Tabbah-i et'ime gunde 3 akga, 1 Kasekes gunde 3 
akga, 4 Kayyim beheri igin gunde 3 akga, 2 Ferras gunde 3 akga, 2 Abrizci gunde 3 akga, 2 Camasirci 
gunde 3 akga, 1 Berber gunde 3 akga, 1 Tellak gunde 3 akga alacaklardir. Mag hazirlanmasi igin 
gunde 300 akga tahsis edilmistir. Suleymaniye Darussifasi'mn en son ikinci ve uguncu tabibleri olan 
Seyid Ahmed ve Mustafa Efendiler 1821 ve tabib Ebubekir Efendi b. Hasan dahi 1829 senesinde 
tayin edilmislerdir. Darussifanin en son tabib-i hassasi olan Mehmed Zafer Efendi ise 1831'de tayin 
olunmustur (Uludag, "Osmanli Tababeti M", s. 15-17). 

63 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

64 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

65 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

66 ilhan Akgay, "Am'da Turk Eserleri", Turk Kulturu, Kars Armagam, Turk Kulturunu 
Arastirma Enstitusu Yay., S. 22, Ank. 1964, s. 155. 

67 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

68 Serare Yetkin, "Anadolu'da Selguklu Sifahaneleri", Turk Kulturu, Turk Kulturunu Arastirma 
Enstitusu Yay., Yil 1 , S. 1 -1 2, Ank. 1 962-63, s. 23-31 . 
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69 Suheyl Unver, "Turk Tababeti Tarihi", I. U. Tip Fakultesi Tip Tarihi Enstitusu, Turk Tip 
Tarihi Arkivi, S. XI, ist. 1938, s. 17-23. 

70 Ataseven, a.g.e., s. 1 57-1 61 . 

71 Gurkan, a.g.e., s. 37-39. 

72 Oktay Aslanapa, Anadolu'da ilk Turk Mimarisi, Baslangici ve Gelismesi, Ataturk Kultur 
Merkezi Yay., Ank. 1991, s. 25, 26. 

73 Buna gore her iki medresenin vakiflan sunlardir; Talas Koyu'nun malikanesi, Erkilet 
Koyu'nun malikanesi, Yozgat Koyu malikanesinin ugte bir hissesi, Aci Kuyu mezrasi, Saslu 
mezraasinin malikanesi, Sultan Hamamimn senelik ihalesinden alinan 8520 akge, Hamamin 
darussifa yanindaki arsasinm icanndan alinan 50 akge, Giyasiye Medresesinin yanindaki arsanin 
senelik icanndan alinan 30 akgadir. Darussifanin gorevlileri ve ucretleri de soyledir; evkaf kayitlanna 
gore Darussifa Medresesi ile Giyasiye Medresesi'nin 1584 yihnda birer muderrisi olup her birine 
gunluk 20'ser akga ucret tahsis edilmistir. Ogrencilerin her birine gunluk 8 akga, vakif gelirini toplayan 
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83 Gurkan, a.g.e., s. 37-39. 
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98 Aslanapa, Anadoluda ilk Turk s. 25, 26. 
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113 Abadi, a.g.e., s. 781. 

114 Abadi, a.g.e., s. 782. 
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Tabib beheri igin gunde 10 akga, 2 Kehhal beheri igin gunde 7 akga, 1 Katib gunde 4 akga, 4 Hizmetgi 
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de onemli kayitlar bulunmaktadir (Evliya Celebi, a.g.e., s. 468. ). 
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dukkani, Divaryolu'nda Cerrah Cane Lotiye'nin dukkani, Balkapani'nda Cerrah Cuvan'in dukkani, 
Saraghane Basinda Erskayno'nun dukkani, Unkapani'nda Cerrah Mosoca'nin dukkani, Galata'da 
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dukkani, Sultan Bayezid'de Cerrah Paskal'in dukkani, Mahmud Pasa'da Cantil'in dukkani, 
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177 A. ShalabT, "Tarik al-Tarbiyya al-islamiyya", Histoire de I'education islamique, Caire 1977, 
s. 134. 

178 AbadT, a.g.e., s. 783-790. 

1 79 Aydin Sayih, "Bizde Tip Ogretimi Uzerine", Belleten, C. XXXV, S. 1 38, Ank. 1 971 , s. 231 . 

180 Sayih, "Bizde Tip ", s. 231-234. 
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196 Aydin Sayih, "The Emergence of the Prototype of the Modern Hospital in Medieval Islam", 
Belleten, C. XLIV, S. 174, Ank. 1980, s. 279-286. 
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202 Purstgall Joseph von Hammer, Osmanh Devleti Tarihi, C. VII, ist. 1984, s. 65. 

203 Uludag, "Osmanh Tababeti II", s. 22-26. 

204 Uludag, a.g.e., Ayni sayfalar. 

205 Uludag, a.g.e., s. 6. 

206 Uludag, Besbuguk Asirhk s. 101, 102. 

207 Uludag, a.g.e., s. 107. 



630 



208 Nil Akdeniz Sari, "Osmanhlarda Tiphanenin Kurulusuna Kadar Tip Egitimi", IX. Turk tarih 
Kongresi, Ank. 1989, s. 1279, 1280. 

209 Uludag, "Osmanh Tababeti II", s. 4, 5. 

210 Muallim Cevdet, "Sivas Daru§§ifasi ve Vakfiyesi ve Tercumesi", Vakiflar Dergisi, S. I, Ank. 
1938, s. 35-38. 

21 1 Uludag, a.g.e., Ayni sayfalar. 

212 HikmetTuran Daghoglu, 1558-1589 Onaltinci Asirda Bursa, Bursa 1940, s. 96. 

213 Mustafa Kogi Bey, Kogi Bey Risalesi, C. I, ist. 1303, s. 68, 69. 

214 Osman Sevki Uludag, "Yine ilk Tiphane ve Rum Tibbiye Mektebi", Tip Dunyasi, C. XIII, 
ist. 1940, s. 4365-4368. 

215 A. ihsan Gencer, 'Istanbul Tersanesinde Agilan ilk Tip Mektebi", Tip Fakultesi Mecmuasi, 
S. 41, Ank. 1978, s. 732-747. 

216 Gencer, a.g.e., Ayni sayfalar. 
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Turklerin Tarih Boyunca Dermatoloji ve Veneroloji Alaninda Dunya 
Tibbina Katkilan / Prof. Dr. Arslan Terzioglu [s. 348-355] 

istanbul Oniversitesi istanbul Tip Fakultesi /Turkiye 

I. Giris 

Turklerin eski vatani Orta Asya'da gelistirdikleri tababetin bilhassa Cin ve Hind tababetinin 
tesirlerini tasidigi, ama bu yorelerdeki tababetin gelismesinde Turklerin buyuk rol oynadigi son 
arastirmalar isiginda ortaya gikmaya baslamistir.1 

Cin, Hint, Orta Asya gibi yorelerde lepra'ya karsi Chaulmoogra yaginm gelistirildigi, bugun 
bunun Antileprol olarak lepraya karsi ilag olarak kullamldigi,2 gigege karsi ilk asinin yine Hind, Cin ve 
Orta Asya'da gelistirilip Turkler tarafindan 17. ve 18. yuzyildan itibaren Avrupa'ya kadar yayilmasi3 
dermatoloji tarihi agisindan onemli olup, Turklerin bu gelismedeki rolunu aydmhga kavusturmak da 
Turk tababet tarihi arastirmalannin oncelikli konulanndan biridir. 

Budistligi kabul eden Turklerin, Bati ve Cin-Turkistam'nda, Horasan ve Kuzeybati Hindistan'da 
kurduklan Vihara denilen Budist manastirlan, ayni zamanda diger ilimlerin yam sira tababet tahsilinin 
de yapildigi tip okullan ve hastane niteligi de tasimakta idiler.4 

Gandara'da Taht-i Bahai Budist Viharasi'nda bulunan ve Hindistan'da Turk asilh Kusanlar 
devrinden beri gocuklan, oldurucu ve ciltte gopurluk yapan gigek hastahgina karsi koruyan tannga 
olarak bilinen Hariti'nin Gandara ekolunun tarzinda, biraz da Orta Asya tiplerini andiran heykelleri de 
Budist Viharalannin tababetle olan iliskilerini ispatlayici niteliktedir.5 

Bilhassa Hint ve Orta Asya Turk-Budist tababetinin tesirinde kalan Tibet'teki manastirlarda6 
hala diger bilimlerin yam sara tababet tahsil edildigi bilinen bir gergektir.7 Hatta Tibet'teki 
manastirlarda gigek hastalanmn tedavisi ile rahiplerin ugrastigi Turner'in 1790'da yayinlanan 
Seyahatnamesi'nden bilinmektedir.8 Lady Mary Montagu'nun 1717 yihnda Turkiye'de gordugu gigek 
asisma benzeyen Hint usulu gigek asisim, 1022 yihnda Qin'in Tibet'e yakin bolgesinde, bir dagda 
yasayan bir munzevi tarafindan Qin Veziri Wang-Tan'in kuguk ogluna tatbik ettigi, Qin kaynaklannda9 
belirtildigine gore, bu bolgede yasayan Uygur Turklerinin Hint usulu gigek asisimn yayilmasinda rol 
oynadiklan, onlarin Hint'le Qin arasindaki siki ticaret iliskilerini yonelttikleri dusunulebilir. 

II. Uygurlarda Dermatoloji 

Orta Asya'daki Turklerde, tababetin gelismesine dair ilk yazih vesika, 1890 yihnda ingiliz 
ustegmeni Bower'in, M. S. 400 yihnda yazilmis, Turkistan'da tibba dair Budist Turklerin bir yazma 
eserini bulmasi ile ortaya gikti. Bilahare Le Coq baskanhginda 1902-1914 yillari arasinda Cin 
Turkistani'nda Almanlann yaptigi ilmi arastirmalarda ele gegen Uygur Turklerine ait Uygurca tibbT 
yazma eserler, Resit Rahmeti (Arat)'in bunlan 1930-32 de Almancaya ve sonra Turkiye Turkgesine 
gevirmesi ile, Orta Asya Turklerinin tababetinin ozellikleri daha belirgin bir sekilde ortaya gikmistir.10 
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Resit Rahmeti Arat'in Almancaya tercume ederek Prusya ilimler Akademisi tarafindan "Zur 
Heilkunde der Uiguren I und II" adi altinda 1930-32 yillannda yaymlanan bu Uygur el yazma eserlerde 
dermatolojiye ait birgok ilag regetelerinin yer aldigi goriJlmektedir.11 

Bu ilag regeteleri Uygurlann dermatozlan gok iyi gozlemleyerek tasnif ettiklerini de 
gostermektedir.12 

III. Selguklularda Dermatoloji 

Selguklu Turkleri Donemi'nde, gesitli dermatolojik hastaliklann er-Razi, ibn Sina gibi, Turk islam 
hekimlerinin eserlerindeki gibi ya ayakta ya da o devir hastanelerinde ilagla, bunun yam sara o 
devirde Anadolu ve diger Selguklu bolgelerindeki gesitli kaphcalarda tedavi edildikleri, leprah olanlann 
ise Miskinler Tekkesi denilen leprosorilerde tecrid edilerek ozel yontemlerle tedavi edildikleri 
gorulmektedir. 

Prof. Dr. Feridun Nafiz Uzluk'un Konya Seriyye Sicillerinde yaptigi arastirmalarda buldugu bir 
belgeye gore, Selguklu Donemi'nde tesis edilen Konya'daki Siracahlar Sultan Tekkesi denilen 
leprosorinin seyhi olan zat, Konya Mahkemesi'ne muracaatla, bu muesseseye girmek isteyen 
hastamn Sultan Alaeddin-i SelgukT Bimaristanimn (Darussifasimn), birinci, ikinci tabibleri tarafindan 
muayene edilerek leprah olup olmadigimn tesbitini rica ediyor. Bunun uzerine bu Selguklu hastanesi 
tabiblerinin, hastayi muayene ettikten sonra bu ekzemadir, lepra degildir teshisini koyunca, bu 
hastamn leprosoriye alinmadigi bu belgede belirtilmektedir. 1 3 Bu belgede adi gegen leprosori ne 
yazik ki ortadan kalkmistir. ibrahim Hakki Konyah'ya gore Konya'da Selguklulann Miskinler Tekkesi 
denilen leprosorileri var idi; "Konya'da eski At Pazan yakimnda bir Miskinler Tekkesi, eski Baruthane 
Mahallesi'nde bir miskinler kabristam var idi". Miskinler Tekkesi (denilen leprosoriyi) Selguklu Devri 
hayirseverlerinden Sirgah Mescid'i yaptiran zat yaptirmisti.14 Selguklular Donemi'nde, Kayseri, Sivas, 
Kastamonu ve Tokat'ta buna benzer leprosorilerin bulundugu Basbakanhk Arsivi'ndeki belgelerden 
anlasilmaktadir. Anadolu Selguklulan Donemi'nde, Hz. Mevlana (Celaleddin-i RumT) ve ailesine ait 
genis bilgiler veren EflakT'nin Menakibul Arifin isimli eserinde cuzam ve bazi dermatolojik hastaliklann 
tedavisinde kaphcalardan faydalamldigi anlasilmaktadir. Bu eserin bir bolumunde "Hamam, butun 
cuzamhlar ve diger hastaliklara yakalananlarla yine doldu" diye bahsedilmektedir.15 Belki de muzmin 
yaralann da cuzam adi altinda zikredilmis olmasi mumkundur. 

Selguk Donemi'nin taninmis hekim ve astronomlanndan Kutbeddin-i §irazi'nin lepra ve tedavisi 
hakkinda Risale fil-Baras isimli bir eser yazmasi16 ve Sultan Veled'in Kayseri hakkindaki bir siirinden 
Kutbeddin-i Sirazi'nin bir sure Kayseri'deki Gevher Nesibe Hastanesi ve Giyaseddin Keyhusrev Tip 
Okulu'nda galismis olabileceginin anlasilmasi,17 dermatolojinin Selguklular Donemi'nde ulastigi 
bilimsel duzeyi gostermesi agisindan gok onemlidir. 

Selguklular Donemi'nde Anadolu'da tesis edilerek lepra ve diger dermatolojik hastahklar ile, 
romatizma, nikris, bobrek, kalp hastaliklarimn tedavisinde kullamlan kaplicalann ve igmelerin 
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sayisimn 200'e ulasmasi, kaphca tedavisinin Selguklu tababetinde onemli bir rol oynadigini 
gostermektedir. 

Ilgm'da Selguklu Sultani Alaaddin Keykubat (1220-1237) tarafindan 1236'da tesis edilen ve 
Giyaseddin Keyhusrev II (1237-1266) Donemi'nde onun veziri Sahip Ata tarafindan 1257'de 
genisletildigi kitabelerinden anlasilan llgin Kaphcasi'nin Mevlana Celaleddin RumT'nin eserlerinde gok 
kere ailesi ve gevresi He ziyaret ettigi belirtilmektedir. 1 8 Bu llgin Kaphcasi'nin, lepra ve dermatolojik 
hastaliklar He nikris, bobrek ve kalp hastaliklannin tedavisinde kullamldigi, demir ve kukurtlu suyunun 
38-42°C sicakligi He bu hastalara sifa verdigi bilinmektedir.19 

IV. Osmanlilarda Dermatoloji 

Osmanh tababeti, Selguklu tababetinin bir devamidir. Osmanli imparatorlugu'nun yukselis 
doneminde Arapga ve Farsga yerine Turkge tibbi eserler yazan o donemin unlu Osmanh-Turk 
hekimlerinden bilhassa AhmedT'nin Tarvih al-Ervah'inda (1403-1410), Serefeddin Sabuncuoglu'nun 
Cerrahiyet ul-Haniye'sinde (1465), Nidai'nin Menafiunnas'inda (16. yy. ), Emir Celebi'nin Enmuzec- 
i'fit-tib'inda (1625) lepra ve diger dermatolojik hastahklann unlu islam hekimleri er-Razi, ibn Sina ve 
Abul'kasim Zahravi'nin eserlerinde zikredilen metodlarla yani ilagla, kan almak, daglamakla tedavi 
yontemlerinin kendi tecrubelerini de ilave ederek anlatildigi gorulmektedir. 

AhmedT'nin Tarvih al-Ervah eseri bilhassa ibn Sina'nin Kanun'u esas alinarak Turkge siir 
seklinde yazilmis olup, Topkapi Sarayi Revan Kutuphanesi nushasinda 329 ila 354. varaklarda, lepra 
ve diger gesitli dermatolojik hastahklann tedavisinden bahsedilmektedir.20 Serafeddin 
Sabuncuoglu'nun Amasya Darussifasi'nda 14 yil hekim olarak gahstiktan sonra, Ebu'l-Kasim 
Zahravi'nin et-Tasrif eserinden faydalanarak kendi tecrubelerini de ilave ederek 1465'te Turkge 
yazdigi Cerrahiyet ul-Haniye eserinde gesitli dermatolojik hastahklann ve bilhassa lepranin 
tedavisinden bahsetmektedir. Bu eserin Millet Kutuphanesi'ndeki muellifin kendi hatti ile olan 
nushasinin 47. fashnda cuzam'in (lepranin) ilagla, iyi olmazsa daglamakla tedavisinden 
bahsedilmekte olup, bu bahse ait tedaviyi gosterir muhim bir resim de ihtiva etmektedir. Boylece islam 
Tababetinde resimle, cuzam tedavisinden bahseden ilk eser olmasi bakimindan da bu eser 
dermatoloji tarihinde buyuk onem tasimaktadir.21 

islam tababetinde ilk defa frengiden bahseden eserlerden birisi Dervis NidaT'nin MenafTu'n-nas 
adh eseri olup, 16. yuzyil basinda yazilan bu eser, Avrupa'da ilk defa frengiden bahseden Girolamo 
Fracastor'un unlu La Syphilis eseri gibi siir seklinde yazilmistir.22 Girolamo Fracastor'un bu eserinde 
bahsettigi gibi sifilis denen bu hastahk Christophe Columbus'un tayfalan ile yeni kesfedilen 
Amerika'dan Avrupa'ya getirilmis, Fransiz Krah VII. Charles'in 22 Subat 1495'deki Napoli'yi kusatmasi 
sirasinda onun askerleri vasitasiyla italya'da yayilmaya baslamasi nedeni ile buna Fransiz Hastahgi 
anlamina Le Mai Frangaise denildigi anlasihyor. Bizde de sifilisin frengi adi altinda tamnmasina da 
Fransizlara ve Avrupahlara Osmanh doneminde frenk denilmesinin rol oynamis olmasi gerek.23 
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Osmanh doneminde sifilisten ilk bahseden eserlerden biri olan, Cerrah ibrahim bin Abdullah'in 
1505 (911 H. ) yihnda Yunanca Cendar isimli eserden Turkgeye gevirdigi "Alaim-i CerrahTn" isimli 
eserinin XXII. bolumunde sifilisin semptomlanndan ve civali dort gesit merhemle tedavisinden 
bahsettikten sonra kaynak gostermeden sifilisin Nuh Peygamber zamamndan beri mevcut olan bir 
hastalik oldugunu belirtmesi oldukga garip ve tutarsiz bir iddiadir.24 ibn Sina'nin Kanun'unun IV. 
kitabinin 7. fen, 3. makale, fasl 1'de zikredilen Asaphati (Sahafati, Sahafut) deyimine dayanarak ibn 
Sina'nin sifilis hastahgim tanidigi ileri suruldu ise de,25 yeni bir hastalik olan sifilisin ibn Sina'dan gok 
sonra, Amerika kitasinin kesfini takip eden yillarda oradan Avrupa'ya, 1498'de de Misir'a ve diger 
islam ulkelerine yayildigmi gerek Ivan Bloch gerekse Otto Spies'in kanitlamaya gahstiklarmi burada 
belirtmekte yarar vardir.26 

Avrupa tababetinin tesirlerinin basladigi 17. yuzyilda Paracelsus'un Paramirum ve Oswald 
Crollius'un Basilica Chymica'sma dayanarak yazdigi Gayetu'l-itkan fT Tedbiru'l-bedenu'l insan bashkli 
eserinde IV. Mehmed'in Hekimbasi'si Salih b. Nasrullah b. Sellum (olumu 3 Tebiulevvel 1080 H. 
/1669), Avrupa'da yeni ortaya gikan skorbut, sifilis ve plico polinica hastahklanndan ve tedavisinden 
bahsetmektedir.27 Onun halefi olarak sarayda Hekimbasi olan HayatTzade Mustafa Feyzi, dermatoloji 
ve veneroloji alaninda 17. yuzyilda Osmanh tababetinde one gikan diger bir hekimdir. ibn Sina'nin 
Kanun'u gibi bes kitaptan olusan "Hamse-i HayatTzade" isimli eserinin, 3. kitabinda Sifilisi 25 bolumde 
incelemekte ve onun civayla tedavisinden bahsetmektedir. Bu bolumde onun Girolamo Fracastor'u da 
zikrettigi gorulmektedir.28 4. kitabinda, Polonya'dan o siralarda Avrupa'ya yayilan plica polinica isimli 
hastalik ve onun tedavisinden bahsetmektedir.29 Hayatazade'nin Saban SifaT tarafindan tamamlanan 
Tedbir-i Mevlud isimli eserinde gocuk hastahklanndan kizamik ve gigek hastahklan 
incelenmektedir.30 Salih b. Nasrullah Gayetu'l-Beyan eserinde lepra tedavisinde ilagla tedavinin 
mumkun olup olamayacagimn tespitinden soyle bahsediliyor: "Cuzam marazina muptela olan 
adamdan kan alirlar, kani su igine akitirlar, eger kan suyun dibine inerse ilag mumkundur. Eger 
inmeyip suyun ustune gikarsa ilag olunmaz".31 Cuzamm ilagla tedavisi igin de Sarab-i Aftimon gibi 
serbetlerle, gesitli tiryaklann ag karnina ceviz kadar buyuklukte verilmesinden bahseder.32 17. 
yuzyilda yasayan Evliya Qelebi de Kahire'deki Kalavun Hastahanesi'nde imal edilen "Tiryak-i 
Faruk"un lepra tedavisi igin une sahip oldugundan ve bunun Hindistan'a hatta Avrupa ulkelerine ihrag 
edildiginden bahsetmektedir. Evliya Celebi'ye gore iginde diger maddelerin yam sara bes vukiyye 
zeytinyagi ve bes vukiyye yilan eti bulunan Tiryak-i Faruk, lepra hastahgim iyi edici bir ozellige 
sahiptir.33 

Sultan I. Ahmed Devri'nde, 1608'de (1017 H. ) Muhammed Aga tarafindan kaleme ahnmaya 
baslanan ve 1767'ye (1181 H.) kadar Topkapi Sarayi'nda Helvahane'de yapilan 186 ilacin regetesinin 
kaydedildigi Helvahane Defteri isimli regete kitabinda diger ilaglann yam sira Tiryak-i Faruk'un, uyuz 
hastahgi igin Muglab denilen ilacin, cuzam igin dahi kullamlan Sarab-i Aftimon'un regetesi 
verilmektedir.34 Tarafimizdan 1992 yihnda yayimlanan bu Helvahane Defteri'nde aynca Topkapi 
Sarayi mensuplarimn sag ve cild saghklan igin imal edilen sabun, sag boyalan, sag sampuanlarimn 
regeteleri de verilmektedir. 17. yuzyilda 40. 000 kisinin yasadigi Topkapi Sarayi'nda bu saray 
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mensuplan igin 6 saray hastanesinin bulunmasi ve bunlara Helvahane'de saray hekimleri nezdinde 
yapilan ilaglarla, digerlerinin yam sara dermatolojik hastaliklarmin tedavisinin o devre gore mukemmel 
bir §ekilde saglandigi gorulmektedir.35 

Ug kitaya yayilan Osmanh imparatorlugu'nda, Selguklular ve Memluklar Donemi'nden beri 
isletmede olan hastaneler, Kahire'deki Kalavun Hastanesi gibi, her gesit hastanin bu arada leprah ve 
diger dermatolojik hastahklann tedavisini o donemin tibbi yontemleri ile ustlendigi gibi, lepralilann 
tecridi igin aynca Miskinler Tekkesi denilen leprosoriler tesis etmislerdir. Bagdat, Sivas, Kayseri, 
Tokat, Konya, Kastamonu'da Selguklular Donemi'nden kalan leprosoriler (cuzamhaneler) isletmede 
birakihrken Osmanlilar, Edirne, Bursa, istanbul gibi yeni fethettikleri sehirlerde hatta Girit, Kibris 
(Lefkose), Sakiz gibi adalarda bile leprosoriler tesis etmislerdir. Carsten Niebuhr36 gibi seyyahlann 
belirttigine gore 18. yuzyilda Bagdat'taki leprosoride, sadece lepralilar degil sifilisli hastalar da ayn 
pavyonlarda tecrit edilmislerdi. 18. yuzyilda Avrupa'daki butun hastaneleri gezerek goren hgiliz 
hekimi John Howard da Sakiz (Chios) adasindaki leprosoriyi, oradaki kadinli erkekli leprah hastalann 
durumunu tarif eder.37 

Osmanlilar tarafindan tesis edildigi bilinen Edirne'deki leprosori, Dr. Rifat Osman ve Ord. Prof. 
Suheyl Unver'in arastirmalanna gore Sultan II. Murad zamaninda (1421-1451) Kirishane Semti'nde 
tesis edilmisti. Yamnda bir mezarhgi da vardi ve 1628 yillanna kadar isletmede oldugu sonra ortadan 
kayboldugu anlasiliyor.38 

Bursa Seriye Sicillerindeki kayitlara gore Bursa Leprosorisi Yildirim semtinde, buyuk bir 
ihtimalle Sultan Yildirim Bayezid'in 1396'da yaptirdigi Darussifa'ya yakin bir yerde idi. Bursa'daki 
leprosorinin ne zaman tesis edildigine dair simdiye kadar bir belgeye rastlanamamistir. Ama Bursa 
Seriye Sicillerindeki 5 Muharrem 889/1484 tarihli kayittan, leprah (cuzamh) oldugu zannedilen birinin, 
Bursa'daki tabiblerce muayene edildikten sonra bu zatin cuzam olmadigimn tesbit edildigi 
anlasilmaktadir.39 

Halk arasinda Miskinler Tekkesi diye anilan bir leprosori Uskudar'da Yavuz Sultan Selim (1512- 
1520) zamaninda ahsap olarak insa edilmis olup Sultan II. Mahmud'un hazine vekili AN Aga 
tarafindan 1225 (1810) tamir ettirilerek bir kitabe konmustur. Bu hususu bildiren tarihini Enderunlu 
Vasif soylemis olup: 

"Oldu dan meskeni miskinlere insa cedid" tarih dusurulen misradir. Onunden gegen yol 
kenanndaki gesmesindeki kitabe'de Vasif'in dusurdugu tarihe gore 1226'dir (1811). Qesme'deki 
kitabenin yazisi hattat Mustafa Rakim Efendi'nindir. Leprosorinin bugun Turk islam Eserleri 
Muzesi'ndeki kitabesinin ise imzasiz olmasina ragmen, II. Mahmud'un gok sevdigi hocasi hattat 
Rakim Efendi olsa gerek.40 Yakin zamana kadar harabe seklinde Uskudar'da Karaca Ahmed 
Mezarhgi yakininda mevcud iken bir yol gegirilirken ortadan kalkan leprosorinin bu asrm basindaki 
durumunu gosteren resmi 1914 yihnda ressam AN Riza Bey tarafindan yapilmis olup, Ord. Prof. Dr. 
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Suheyl Unver ve Prof. Dr. Arslan Terzioglu tarafindan eldeki verilere gore yapilmis plani, simdiye 
kadarulasan yegane Turk-islam leprosorisinin mimarisi hakkinda birfikir vermektedir.41 

19. yuzyilin sonlanna dogru istanbul'da "Berliner Tageblatt" gibi bazi Berlin gazetelerinin 
muhabiri olarak yasayan Bernhard Stern'in yazarak 1903'te Berlin'de iki cilt halinde yayinlanan 
"Medizin, Aberglaube und Geschlechtsleben in der Turkei" isimli eserde, etrafli olarak tarif edilen 
Uskudar'daki bu leprosorinin o zamanki durumu hakkinda detayh bilgiye sahibiz. Buna gore bu 
leprosori de 20 kadar oda bulunmakta kendi seyhlerinin baskanliginda orada leprahlar yasamakta 
olup, Dr. Zambaco Pasa'nin tibbT denetimi altinda idiler. Berlinli hekim Dr. Max Laehr de 19. yuzyil 
sonunda istanbul'a gelerek burada Lepra nervosa uzerine arastirmalar yaparak 1899'da Berlin'de 
yayinlamisti.42 Bu Uskudar'daki leprosorinin 19. yuzyil sonu ve 20. yuzyil basinda yerli ve Avrupali 
hekimlerin lepra arastirmalannin odak noktasi oldugu gorulmektedir. Zambaco Pasa'nin, 1907'de 
Fransizca olarak yayinlanan "La contagion de la lepre en I'etat de la science" eseri bunlardan biri olup 
o zamanlar Osmanli imparatorlugu'nda 600.000 leprali oldugundan bahsedilmektedir. 

Bizde lepra, leprosoriler ve genelde dermatoloji ile ilk bilimsel arastirma yapan Dr. Huseyin Hulki 
Bey olup, 4 Agustos 1862'de dogup 19 Mayis 1894'te 32 yasinda olen bu degerli Turk hekimi, 
Mekteb-i Tibbiye'den 18 Mayis 1885'te 997 no.lu diploma ile mezun olduktan sonra Cemiyet-i 
Tibbiye-i Osmaniye'ye uye olup, 1889'da Paris'te tibbi bir kongre'de Turkiye'yi temsil etmis ve 
1887'de Robert Koch'un tuberkulini hakkinda incelemeler yapmak uzere bir heyetle birlikte Berlin'e 
giderek onunla gorusmustur. Bu gorusmede Koch'a tuberkulin ile leprahlar uzerinde tecrube yapip 
yapmadigim sormus ve bunun neticelerini ogrenmek istedigini bildirmistir.43 

"Huseyin Hulki Bey, cild ve frengi hastahklannda mutehassis oldugundan 29 Mart 1894 de 
efrenci illetler ikinci muallimi oluyor. Sanayi madalyasi ahyor ve mulkT rutbesi buyuyor. Burada 
mevzuu bahis etmek istedigimiz 29 Agustos 1894'te Viyana'da Efrenci illetler Kongresi'ne murahhas 
olarak gidiyor ve orada gok takdir olunuyor. Kongrede efrenci illetleri tahtelcild tedavi hususunda ibraz 
ettigi musahade ve nazariyeler fevkalhat sayan kabul gorulerek kendisine Avrupaca bCiyuk bir 
mansabi ilmi olan profesorluk tavsiye olunuyor. Turkiye'deki cuzamhaneler hakkinda Avrupa'ya ilk 
malumati veriyor ve sozleri alaka ile dinleniyordu. 

... Avrupa'da ilk evvel cuzamhanenin bizde yapildigini bahisle Avrupahlarin bunu taklit ile 
muessesenin mevcudiyetinden haberdar olamayan garphlara Turklerin daha gok evvel bu hastahgi 
sari telakki ederek, Avrupa'ya numune olmasim buyuk bir telakatle kongreye teblig ediyor. Ve 
fevkalade takdir olunuyor. Hulki Beyin Turkluge yaptigi bu hizmet dogrusu gok buyuktur."44 

1889'da istanbul'da Askeri Tibbiye'de (Tibbiye-i §ahane) Cildiye ve Efrenciye hocasi kehhal 
ilyas Pasa islerinin goklugundan derslerine muntazam gelemiyordu. Bu sebeple ve aynca 1879'da 
Rus ordulan tarafindan Turkiye'ye bulastinlan frengi hastahginin onune gegmek uzere Berlin'deki 
Osmanli Elgisi Tevfik Pasa kanah ile taninmis Alman dermatoloji Profesoru Dr. Unna'dan uygun bir 
geng hekim tavsiye etmesi istenmistir. O da hemen Dr. Ernst von During'i tavsiye etmistir. Boylece 22. 
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4. 1889'da Turk Elgiligi'nde Dr. E. von During'le ug yilhk mukavele imzalanmistir. Buna gore ayhk 760, 
ayrica yolluk gidis-donus parasi olarak 400 Frank kendisine Osmanh Bankasi'nca 6denecekti.45 
Hatta Dr. During, Tevfik Pasa'mn uyarisi ile Berlin'de Maarif Nazin Boss'le goruserek Turkiye'den 
donusunde bir Alman Universitesinde dogentlik imtihani verecegini bildirmistir. Boylece Almanya'da 
devlet hizmetini bekleyenler sirasina girmek hakkini kazanmistir. 

Dr. E. v. During istanbul'da ise baslamadan once Fransa'daki dermatoloji gelismelerini 
incelemek uzere ug ay Paris'te St. Louis Hastanesi'nde galismistir. Daha sonra istanbul'a gelen 
During 1889'dan 1902'ye kadar Turkiye'de 13 yil gorev yapmistir. Bu arada Mekteb-i Tibbiye-i 
Sahane'de Cildiye ve Efrenciye Klinigi Direktoru olarak dersler vermis, deri ve zuhrevi hastaliklan 
poliklinigi yapmis ve askeri hekimlerin daha iyi yetismesinde de buyuk rol oynamistir. 

Berlin'de Osmanh Sefaretinde Dr. E. von During'in 1889 Nisani'nda imzaladigi mukavelesi 21 
Haziran 1892'de ug yil igin yeni bir mukavele ile uzatilmis, bu da tekrar ug yil uzatildiktan sonra, 17 
EEylul 1898'de kendisi ile 6 yilhk bir mukavele yapilmisti. 1892 ve 1898'deki her iki mukavelenin orijinal 
nushalan Prof. Dr. Arslan Terzioglu'nun ozel koleksiyonunda bulunmaktadir. 1898'deki 
mukavelesinde Prof. Dr. E. von During'e Pasa unvani tevcih edilmisti. Bu mukavelesine gore 
Haydarpasa Askeri Hastanesi'nin bashekim yardimcihgi gorevini de yuruten Dr. E. v. During'in onemli 
bir hizmeti de Ankara ve Kastamonu illeri Saglik Genel Mufettisligi titri ile yurdumuzda ilk frengi 
mucadele teskilatini kurmasidir.46 

1896 ilkbahannda bir kafile ile frengi taramasina gikan Dr. E. v. During 1902'ye kadar Turkiye'de 
14 seyahat yaparak Kuzeybati Anadolu'nun buyuk bir bolgesini taramis, geng hekimleri bu dalda 
kurslara tabi tutmustur. Ortalama 50. 000 kadar deri, mukoza ve kemik lezyonu gosteren hastayi, 
gogunlukla iyodur do potasyum ile tedavi etmis ve buyuk bir basan elde etmistir.47 Gergi, 17 Subat 
1839'da Galatasaray'da agilan Mekteb-i Tibbiye-i Sahane'de dorduncu yil ogrencilerinin oskultasyon- 
perkusyon dersleri, cerrahi ameliye, goz hastahklannda pratik derslerden baska cilt hastaliklan 
dersleri de gordukleri ve bunlan Dr. Bernard'in verdigi onun 20 Eylul 1843'te Sultan Abdulmecid'e 
sundugu ve 26 EEylul 1843'te yayinlanan raporundan anlasilmakta48 ise de ve Bursa kaphcalan 
hakkinda bir kitap yazarak bu kaphcalann dermatolojideki oneminden bahsetmis olmasina ragmen 
bizde modern dermatolojinin hakiki anlamda kurucusu Prof. Dr. E. von During olmustur. Kastamonu 
yoresinden getirdigi frengiden burnu dusenlere ilk defa rinoplasti ameliyatimn Haydarpasa Askeri 
Hastanesi'nde yapilmasi da Prof. Dr. von During'in baslattigi biryeniliktir.49 

Butun bu galismalan dolayisi ile 1898'deki mukavelesinde goruldugu uzere Sultan II. 
Abdulhamid tarafindan kendisine sivil pasalik, mirimiranhk rutbesi tevcih edilmistir. 

Prof. Dr. E. von During Osmanh Delegesi olarak iki defa Turkiye'yi Berlin'de temsil etmistir. 
Bunlardan birincisi 1 890-91 'de Berlin'de Uluslararasi Tip Kongresi'nde olup, Osmanh Devleti adina 
Tuberkulin asisi hakkinda Prof. Dr. R. Koch'la gorusmustur. ikincisinde yine Berlin'de 1897'de 
duzenlenen Uluslararasi Lepra Kongresi'nde Turkiye'yi temsil etmistir.50 1902'de Kiel'de yeni tesis 
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edilen Dermatoloji Kursusu'ne profesor olarak gagnlan E. v. During Osmanli Hukumetinin her turlu 
terfi ve taltif vaadlerine ragmen Turkiye'den aynlarak Kiel'e gitmistir.51 

1898 de Rieder Pasa tarafindan istanbul'da tesis edilen Gulhane Seririyat Hastanesi ve Tatbikat 
Mektebi'ne Osmanli Hukumetinin davetlisi olarak gelen Dr. Georg Deycke, Gulhane'de Dahiliye ve 
Cildiye Klinikleri ile Polikliniklerini idare etmistir. 1899'da Prusya Maarif Nezareti Dr. Deycke'ye 
profesor unvanini vermistir. 1904'te de Rieder'in halefi olarak Gulhane'nin direktorlugune getirilmistir. 

Prof. Dr. G. Deycke Gulhane'de mikrobiyoloji ve dermatoloji alaninda bilhassa lepra, verem ve 
dizanteri ile yakindan ilgilenmis ve bu alandaki yayinlan ile dunya gapmda un kazanmistir.52 Alman 
Disisleri Bakanhgi Arsivi'nde buldugumuz 6 Mayis 1907 tarihini tasiyan Berlin'de Alman Disisleri 
Bakanhgi'ndan ve Reichskanzler (imparatorluk Sansolyesi) adina imzalanmis belgede Gulhane 
direktoru Prof. Dr. Deycke'nin 4 Subat 1904'de gonderdigi mektubunda; ekinde sunulan Dr. Deycke 
ve Dr. Resad (Riza) Bey tarafindan yazilmis bilimsel makalede belirtildigi uzere, leprayi iyilestirecek 
Nastin adh yeni bir ilag gelistirdiklerinden bahsetmisler ve arzulan uzerine bu hususta Berlin'deki 
Kaiserliche Gesundheitsamt'in (imparatorluk Saglik Dairesi)'nin Deycke tarafindan lepraya karsi 
gelistirilen bu iyilestirici maddeden bir miktarimn denenmek igin kendilerine gonderilmesini isteyen 
Alman imparatorluk Saglik Dairesi'nin yazisinin sunuldugu belirtilerek bu hususun Prof. Dr. Deycke'ye 
bildirilmesi Almanya'nm istanbul'daki Buyukelgisi'nden rica edilmektedir.53 

Bu yaziya cevaben Prof. Deycke'nin kendi elyazisi ile Almanya'nm istanbul'daki Buyukelgiligi'ne 
yazdigi 17 Mayis 1907 tarihli mektupta, bu konuda kendisine ulastinlan bu iki yazi geregi, kendisinin 
bizzat Alman imparatorluk Saglik Dairesi ile irtibata gegecegi belirtilmektedir.54 

Difteri serumunu kesfiyle Nobel odulu kazanan Prof. Dr. Emil von Behring 1907 yilinda 
istanbul'u ziyareti esnasinda Gulhane'de lepra uzerinde alaka uyandiran ilmi arastirmalar yapan G. 
Deycke'yi de gormek istemistir. Berlin'deki Prusya Gizli Devlet Arsivi'nden Althofun biraktigi evraklar 
arasinda, bu hususta E. von Behring'in Deycke'yi neden ziyaret etmek istedigini izah edebilecek su 
satirlara tesaduf edilir. 

"... Benim igin buyuk memnuniyet verici bir durumdur ki, Deycke benimle ilgisi olmadan kendi 
basina, tuberkuloza gok yakm akraba addedilebilecek Lepra'da, benim Paris'te verdigim 
konferansimda TC olarak karakterize ettigim ve yayinlanmin ikinci kitabinin son bolumunde etraflica 
anlatilan ayni tedavi edici cisimcikler sinifini kesfetmistir"...55 

1907'de kendi arzusu ile yurdumuzdan ayrilmis ve Almanya'ya donmus olan Prof. Deycke 
1908'den 1909 yilma kadar ingiliz Guyana'smi ziyaret ederek lepra arastirmalan yapmistir. 1913'te 
Lubeck Hastanesi bashekimi iken sut gocuklanna "Calmett" usulu ile yapilan kendi tuberkuloz asisi 
Almanya'da bir hayli ilmi munakasalara yol agmistir.56 

During'in 1902'de Almanya'ya donusunden sonra Mekteb-i Tibbiye-i Sahane'de "Cildiye ve 
Efrenciye Klinigi"nin basina getirilen Dr. Celal Muhtar (Ozden), Paris'te Tip Fakultesi'nin unlu 
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dermatoloji alimlerinden Prof. Dr. Fournieryaninda gahsirken 1890'da avug igi ve ayak altinda gorulen 
Palmoplanter Trikofisi'yi kesfetmistir. Mulajlan hala Paris'te St. Louis Hastanesi Muzesi'nde (Nr. 1657, 
650 ve 1687) bulunmaktadir. Bu bulusuna dair 1892'de Paris'te Fransizca yaptigi yayinlan57 ile Dr. 
Celal Muhtar dunya literaturune gegmistir. 

"Bu hastalik daha once Dyshydrose'a benzetilirdi. Hatta frenginin deri belirtileri ile de 
kanstirilmisti. ilk dogru ve ilmT tavsifini Dr. Celal Muhtar vermistir. Bunlann higbiriyle iliskisi olmadigini 
ortaya koydu. Bir heyet bu kesfin ona ait oldugunu kabul etmistir".58 1908 yihnda Mekteb-i Tibbiye-i 
Sahane ile Mekteb-i Tibbiye-i Mulkiye Haydarpasa'da Darulfununu OsmanT Tip Fakultesi'nde 
birlestirildikten sonra Dr. Celal Muhtar burdaki Cildiye ve Efrenciye Kursusunu 1923'te kendi arzusu 
ile ayrihncaya kadar yonetmistir. Dr. Celal Muhtar'in yaninda Dr. Hasan Resad (Sigindim) ve Dr. 
Huseyinzade AN Bey'ler poliklinik yapip yetismislerdir.59 

V. Cumhuriyet Donemi'nde Dermatoloji ve Zuhrevi Hastahklar 

Prof. Dr. Hasan Resat Sigindim (1884-1971) Tibbiye'den 1905 yihnda mezun olmus, ayni yil 
Prof. Celal Muhtar Bey'in asistani olarak gorev almis ve 1909'da Almanya'ya gitmis, 1913'te yurda 
dondukten sonra 1916 yihnda Tip Fakultesi'nde deri hastahklan dersleri vermeye baslayarak 1933 
yihnda Darulfunu'nun lagvina kadar kursude hocalik etmistir.60 1932'de Kabil'de kurulan Tip 
Fakultesi Dekanhgi'm kabul etmis ve ilk mezunlara diplomalanni verdikten sonra yurda donmustur. 
1941 de Haydarpasa Numune Hastanesi ve 1953'de Denizcilik Bankasi Hastanesi Cildiye Servisi 
Sefligi'nde bulunmus, 1963 sonunda bu gorevden arzusu ile aynlmistir. Hasan Resat Sigindim, 
monositer losemi bulgusu ile, adini dunya tip literaturune gegirmis kiymetli bir dermatoloji hocamizdir. 

Hasan Resat, bu bulusunu 1913'de Hamburg St. Georg Hastanesi'nde Victor Schilling ile birlikte 
gahsirken yapmis ve ayni yil Munchner Medizinische Wochenschrift'te yayinlamistir.61 

1933 yihnda Deri Hastahklan Kursusu'nun yonetimi Ord. Prof. Dr. Hulusi Behget'e verilmistir. 
Kursuye Cevat Kerim incedayi ve bir muddet sonra da Dr. Cemal Pektas ogretim uyesi olmustur. 

Ord. Prof. Dr. Hulusi Behget (1889-1947) tip ogrenimini 1910 yihnda bitirmis, 1914'e kadar 
Gulhane Cildiye Servisi'nde Esref Rusen, Talat Qamh ve bakteriyolog Resat Riza hocalann yaninda 
asistan olarak gahsmistir. 1918'e kadar Edirne Askeri Hastanesi Cildiye Mutehassishgini yapmistir. 
1923'te Haskoy Zuhrevi Hastanesi Bashekimligi'ne tayin olmus ve buradan da, Gureba Hastanesi 
Cildiye Mutehassishgi'na tayin edilmistir. 1933'te Oniversite Reformu'nda istanbul Tip Fakultesi Deri 
Hastahklan ve Frengi Arsivi admdaki dergiyi yayinlamistir. 1939'da Ord. Profesorluge terfi eden 
Hulusi Behget "Trisemptom" hastahgini bir antite morbid olarak mutalaa etmis ve butun dunya 
dermatologlan ile yaptigi bilimsel tartisma sonucu bu antitenin klasiklere "Morbus Behget" olarak 
girmesini saglamistir.62 Bugun butun dunya dermatologlan arasinda mustesna bir yeri olan rahmetli 
hoca, ozel hayatinda mutevazi ve munzevi bir tarzda yasardi. Behget soyadi kendisine bizzat Ataturk 
tarafindan verilmistir. Buna dair Ataturk'un kendi el yazisi hocanin kizi Bayan Guler Tunca'da 
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bulunmaktadir. Omrunu ilmT munakasalarla, arastirmalarla ve butun bunlan tatbik edebilecegi mevzu 
ve hastalan aramakla gegirmistir. 

Hulusi Behget'in Turkge, Almanca, Fransizca ve ingilizce olmak uzere 200'e yakin yayini 
mevcut olup, bunlann iginde en onemlilerinden biri de, "Klinikte ve Pratikte Frengi Teshisi ve Benzeri 
Hastahklan" adh kitabidir.63 

1947 yihnda Hulusi Behget'in olumu uzerine kursu yonetimini Ord. Prof. Dr. Cevat Kerim 
hcedayi ele almistir. 1950 yilinda Dr. Osman Yemni ve 1954'de Dr. Faruk Nemlioglu kursuye eylemli 
dogent olarak atanmislardir. 

1960 yilinda Kursu Profesorlugune Prof. Dr. Osman Yemni atanmistir. 1967 yilinda istanbul Tip 
Fakultesi Deri Hastahklan Kursusu'nden yeni kurulan Cerrahpasa Deri Hastahklan Kursusu'ne Ord. 
Prof. Dr. Cevat Kerim incedayi ve Prof. Dr. Faruk Nemlioglu gegmislerdir. Prof. Dr. C. K. incedayi'nin 
Dr. Berta Ottenstein'le birlikte yaptiklan psoriasisin lipid metabolizmasi ilgili yayinlan yabanci 
yayinlarda site edilerek takdir toplamistir.64 

O zaman istanbul Tip Fakultesi'ndeki kursunun ogretim kadrosunda, kursu baskani Prof. Dr. 
Osman Yemni'den baska, Prof. Dr. Nevzat Oke, Prof. Dr. Ahmet Murat, Dog. Dr. Oguz Lav ve Dog. 
Dr. Turkan Saylan bulunmakta idi. 

20. yuzyilda Turkiye'de lepra ile savasi baslatan Prof. Dr. Mazhar Osman Uzman'dir. 
Uskudar'daki Miskinler Tekkesi'nin harap olmasi ile sahipsiz kalan 30-40 kadar leprahlar Toptasi Akil 
Hastanesi'nin bir kogusuna yerlestirmis olan Prof. Mazhar Osman, bu akil hastanesinin 1919 yilinda 
Bakirkoy'e tasinmasindan sonra, Bakirkoy Akil Hastanesi'nin bahgesinde barakalarda leprahlar da 
yerlestirilmislerdir. Boylece istanbul'daki Cuzam Hastanesi'nin tesisinde ilk adimlan atan Mazhar 
Osman, lepra tedavisi igin bulunan yeni ilacin getirilip bu hastalann tedavisini sagladigi gibi 1941'de 
Elazig'da da bir cuzam hastanesinin kurulmasim saglayarak Turkiye'de cuzamla savasm onculugunij 
yapmistir.65 

1957 yilinda idealist hekim Dog. Dr. Ethem Utku Ankara Tip Fakultesi bahgesinde Dunya Saghk 
Teskilati ve Saghk Bakanhgi'nin yardimi ile Cuzam Savas ve Arastirma Enstitusu'nu kurmus ve 
Cuzamla Savas ve Arastirma Dernegi'nin tesisinde de onculuk etmistir. 

istanbul'daki Cuzam Hastanesi'nin gelismesinde buyuk rol oynayan ve hayatini lepra 
arastirmalanna atayan Prof. Dr. Turkan Saylan'a bu gahsmalanndan dolayi unlu lepraci Dr. 
Dhardmandra ile birlikte 1986'da Hindistan'in Gandi odulu verildigini burada belirtmek 
gerekmektedir.66 

Cuzamla Savas'in son yillarda gosterdigi etkinlikler nedeni ile bugun 70 milyonluk Turkiye'de 
kayith bulunan 3600 leprah hastanin bulunmasi vanlan olumlu neticenin bir gostergesidir. 
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Sonug olarak, tarih boyunca Turklerin, dermatoloji ve veneroloji alaninda uyguladiklan tedavi 
yontemleri ve yaptiklan bilimsel buluslarla dunya tababetine buyuk gapta katkilarda bulunduklan 
ortaya gikmistir. 

1 Terzioglu, Arslan: Orta Asya, Cin ve Hindistan'da Turk Tababeti ve Hastaneleri. Bifaskop, 
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F. Marguth, J. H. Wolf, R. Wittern, Munchen 1978, s. 71-80. 
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234. 

3 Bkz. Terzioglu Arslan: Neuere Forschungsergebnisse uber die Verbreitung der 
Pockeninokulation in Europa. OGGNW, 9. Jg. Nr. 1-2, 1989, s. 1-19. 
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12 Terzioglu, Arslan: Die fruhislamischen, seldschukischen und osmanischen Leprosorien. 
Heilkunst, 91 . Jg. , Heft 7, Juli 1 978, s. 1 . 

13 Konyali, ibrahim Hakki: MiskinlerTekkesini Yavuz Sultan Selim yaptirdi. Yeni Asya, 25. 8. 
1979, s. 4. 
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C. Dim Bilimler ve Tarih Yazicihgi 

Osmanh Egitim, Kultur ve Sanat Hayatinda Hadis / Dog. Dr. Mehmet Emin 
Ozaf§ar [s.356-369] 

Ankara Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

Hadis, islam kultur tarihinin en zengin alanlanndan birisidir ve hicri birinci asirda bilim olma 
yoluna girmis; sirasiyla hifz, kitabet, tedvin ve tasnif evrelerinde klasik hadis edebiyatinin hemen her 
turden orneklerini vermistir Eger hadis tarihi, olusum, gelisim, agihm, daralma ve donusum donemi 
seklinde bir periyodlamaya tabi tutulacak olursa, Osmanh devrine "daralma" donemi denk diiser.1 A 
ncak buradaki "daralma" tabiri, gorece bir kavramdir ve daha onceki devirlerde ortaya konulan mesai 
ve edebi turlerin gesitliligine nispetle bir duraklamayi/dinginlesmeyi ifade eder. Zira "olusum" ve 
"gelisim" donemlerinde temel hadis kaynaklan hemen butun turleriyle meydana getirilmis; "agihm" 
doneminde buyuk serhler, hadis metodolojisinin klasik ornekleri, biyografi eserleri, vb.'leri yazilmistir. 
Bu sure zarfinda hadis etrafinda gesitli fikir akimlan ve ekoller sekillenmis, kurumlar kurulmustur. 
Osmanli'mn siyasal varhgini kazanmaya gahstigi siralarda, islam kulturunun gegmis birikiminden 
beslenen Misir ve Suriye'de, hadis ilminin buyuk simalan, urunlerini veriyordu. Sekizinci asrm hadis 
hafizlan BirzalT (6. 1338), MizzT (6. 1341) ve talebesi Zehebi (6. 1347) vefat ettiginde, Osmanli'mn 
uzerinden yarim yuzyil gegmisti ve Orhan Gazi (1324-1362) devletin teskilatlanmasi ve ulkenin 
sinirlannin genisletilmesiyle mesguldu. Her ne kadar bu arada ilk Osmanh Medresesi iznik'te 
agilmissa da (M. 1331), medrese sistemi igerisinde hadisin yerini almasi igin en az bir yarim yuzyil 
daha gegmesi gerekecekti.2 Zehebi'den bir asir sonra, yasadigi gaga ve sonrasina damgasini vuran 
ibn Hacer el-Askalani (6. 1448) vefat ettiginde, Osmanh egitim sisteminde hayati rolu oynayacak 
"Daru'l-hadis medresesi" kurulah, gok kisa birzaman olmustu. ibn Hacer'in gagdasi Bedreddin el-Ayni 
(6. 1451) Anadolu'da degil, Misir'da yetismisti.3 Mamafih Osmanh siyasal ve kulturel gelismesine 
paralel olarak egitim kurumlannda da atihm gostermis ve hadis egitim kurumlan bakimindan islam 
tarihinin en sistemli ve en fazla hadis okulunu agmistir.4 Oyle ki yuzlerle ifade edilen bu muesseseler, 
sadece Arap yanmadasi, Irak, Suriye, Misir ve Anadolu'yla sinirh kalmamis, Yunanistan dahil, 
Balkanlar'da Bosna-Hersek'e kadar yayilmistir.5 Osmanh, egemen oldugu hemen her yere bir Hadis 
okulu agmistir. Pek gok Daru'l-hadis medresesi, hukumdar, seyhu'l-islam, vezir ve pasalar tarafindan 
tesis edilmistir6 hadisin kurumsal yukselisi, hig suphesiz Osmanli'mn elinde gergeklesmistir. 

Osmanh donemi hadisi, etrafh bir bigimde henuz incelenebilmis degildir. §imdiye kadar yapilan 
bazi gahsmalar ya egitim kurumu olarak Daru'l-hadisler uzerine odaklanmis ya da belli donem yahut 
sahislarla sinirh kalmistir.7 Bu medreselerdeki egitim programlan ise Suleymaniye ve benzeri 
medreselerin vakfiyelerine dayamlarak ele ahnmistir.8 Ancak Osmanh hadisgiliginin kendine ozgu 
yapisi, akademik tetkiklere henuz konu olabilmis degildir. Bunun en agik gostergesi, Mahiyat 
fakultelerinin Hadis kursulerinde "Osmanh Hadisgiligi" veya "Osmanh Hadisgileri" diye bir dersin 
bulunmamasidir. 
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Bu yazida, Osmanli donemi hadisi bir tek yonden ele alinmayip, hadisin Osmanli egitim, kultur 
ve sanatindaki yerine projeksiyon tutulmaya gahsilacaktir. Egitim sahasinda hadis ele alinirken hadis 
faaliyetinin siyasal erkle iliskisine; sultanlann duygusal yonlerine; hadis geleneginin Anadolu'ya hangi 
kaynaklarla girdigine; donemin segkin hadisgilerine ve yeri geldikge bu sahada verdikleri eserlere 
temas edilecektir. Resmi ve sivil egitimde Anadolu hadis geleneginin kaynaklan izlenirken, ornek 
olarak Osmanli hadisgiliginin son temsilcilerinden olan Zahid Kevseri'nin (1879-1952) icazet belgesi 
esas alinacaktir.9 Kultur alaninda hadisin yansimalan, daha gok populer kulturu sekillendiren ve halka 
yonelik el kitaplan sayilabilecek eserler uzerinden incelenecektir. Osmanli sanatinda hadis ise, 
yalnizca, dekoratif sanatlann bir dali olan hat sanatinda, hangi hadislerin ve ne tur temalann one 
gikanldigiyla sinirh kalinarak degerlendirilecektir. 

I. Resmi ve Sivil Egitim 

Osmanli doneminde Anadolu'da hadis, egitim kurumlannda yerini "Daru'l-hadis"lerin 
kurulmasiyla ahr. ilk Osmanli Daru'l-hadisinin I. Murad Devri'nde (1360-1389) iznik'te Candarh 
Hayreddin Pasa (6. 1387) tarafindan yaptinldigi kabul edilir.10 Bu, islam dunyasinda bilinen en eski 
Daru'l-hadis'ten yaklasik ikibuguk asir sonraya rastlar.11 Anadolu'da insa edilen ilk Daru'l-hadis'ten 
ise takriben bir asir sonradir.12 Bu asnn parmakla gosterilen simasi ibn Melek, izzeddin Abdullatiftir 
(6. 1394). islami ilimlerin her alaninda otorite olmus, Tire'de muderrislik yapmistir. Osmanli 
medreselerinin hadis sahasindaki bas yapitlanndan olan SaganT'nin (6. 1253) Mesanku'l-envar'i 
uzerine yazilmis Mebariku'l-ezhar' onundur.13 

Osmanli Daru'l-hadislerinin en onemlilerinden biri, II. Murat'in yaptirdigi Edirne Daru'l-hadisi'dir 
(1435). 14 Osmanli ilim hayati, onun Devri'nde (1421-1451) buyuk bir ilerleme gostermistir; Arabistan, 
Turkistan ve Kinm'dan birgok degerli alim getirilmistir. Aralannda Gurani, Tusi, Semerkandi ve benzeri 
sahsiyetlerin bulundugu bu alimler heyetinde Osmanli'da ilk resmi hadis hocasi sayilabilecek olan 
Fahreddin Acemi (6. 1460-1) de vardir. Cogu Curcani (6. 1413) ve Taftazani'nin (6. 1388) 
talebeleridir. 1 5 Fatih'in hem hocasi hem de Seyhul islami Gurani'nin (6. 1487) el-Kevseru'l-cari (ala/fi) 
ila riyazi'l-buhari16 adh Buhari serhinin bulunmasi, egitim kurumlanna paralel olarak temel hadis 
kaynaklan uzerine gahsmalar yapildigini da gosterir.17 Gurani'nin Misir'daki hadis birikimini 
Anadolu'ya tasiyanlardan biri oldugu soylenebilir. Zira kendisi 1431 civannda Kahire'ye gelmis ve ibn 
Hacer'den Buhari'nin es-Sahih'i ile Iraki'nin Serh-u elfiye'sini okumustur. Gerek ibn Hacer ve gerekse 
diger meshur hadisgilerin derslerine uzun muddet katilmis; bu gergevede Zerkesi'den (6. 1442) 
Muslim'in es-Sahih'ini okumustur.18 Zerkesi bir Hanbeli alimi olup, Devri'nde Muslim'in kitabini, ravisi 
Beyani'den aktaran son sahistir.19 Gurani, Misir'da bulundugu sirada, Sultam'nin huzurunda icra 
edilen Buhari derslerine katilmis ve devlet ricali ile yakinhk kurmustur. Tarihgi Makrizi (6. 1441) 
kendisinden Muslim ve benzeri eserleri okumustur. Gurani, Fatih Devri'nde istanbul'da kendi adina bir 
de Daru'l-hadis yaptirmistir.20 

Fatih Devri'nde agilan medreselere ilaveten, II. Bayezid Donemi'nde (1481-1512) Amasya'da 
kurulan Abdullah Pasa Daru'l-hadisi (M. 1485) Kanuni Devri'nde insa edilen Suleymaniye Daru'l- 
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hadisine (M. 1557) kadar dikkat geken onemli kurumlardandir.21 Daru'l-hadisler insa edildikleri 
Devri'n sultanlannin kisilikleri hakkinda da imalar tasir. Mesela zamaninda Amasya Darul'hadisi 
yaninda daha pek gok medresenin kuruldugu II. Bayezid, alim ve sair bir zat olarak anihr.22 istanbul, 
onun zamanindan itibaren islam aleminin ilim merkezi olmus ve bu serefi uzun muddet korumustur.23 
1503-1511 yillari arasinda muhtelif kimselere verilen ihsan ve hediyeleri ihtiva eden bir in'amat 
Defteri'nde birgok sair, sanatkar, alim ve mesayihin ismine rastlanmasi, onun ilim ve kulture verdigi 
degeri agikga ortaya koyar.24 Galatasaray mektebi igin 86.000 akge sarf ettigi aktarihr.25 Her sene 
Molla Cami'ye 1000 filuri gonderirmis.26 Molla Cami (6. 1492), Horasan'da dunyaya gelmis iranli 
buyuk alim ve sairdir; Sultan Huseyin Baykara'nin Herat'ta adina yaptirdigi medresede Arap dili ve 
edebiyati, hadis ve tefsir dersleri okutmustur. Cihl Hadis-Hadis-i Erbain diye anilan risalesi, kirk 
hadisin Farsga manzum tercumesinden ibarettir.27 Kendisi de orta halli bir sair olan ve "Adli" 
mahlasiyla siirleri bulunan Bayezid M'nin hattatlikta da mahareti vardir.28 

Bayezid Donemi'nde Hadis alanindaki hizmetlerin canh tamgi, pek gok medresenin yaninda 
Edirne Daru'l-hadisinde de muderrislik yapan; aynca once istanbul Kadihgi (M. 1516), daha sonra 
Anadolu Kazaskerligi (M. 1520) ve Misir kadihgi gorevlerini de ustlenen Seydi Celebi'dir (6. 1525). 
Bayezid II Donemi'nde kaleme aldigi ve "Mustahrec mine'l-buhari" bashkli siyaset temali hadis 
kitabini Sultana ithaf etmis ve eserin girisinde onun Devri'nde hadise ilginin gogaldigma dikkat 
gekmistir.29 Bu Devri'n muhim simalanndan birisi de Molla Lutfi'dir (6. 1495); Sinan Pasa'nin elinde 
yetismis; II. Bayezid Devri'nde Hazine-i Amire'de hafiz-i kutup olmustur. Daha sonra degisik 
medreselerde gorev yapmistir. Qesitli gorusleri dolayisiyla kogusturma gegirmis ve infaz edilmistir. 
Pek gok eseri arasinda hadisle ilgili olani Ta'lika ale'l-camii's-sahih'tir.30 

Yavuz Selim (1512-1520) Donemi'nde Misir'in Osmanh yonetimine katilmasi, sadece siyasal bir 
agihm degil, ayni zamanda bilimsel, kulturel ve sanatsal bir kazanim da olmustur. Yavuz, istanbul'a 
donusunde beraberinde gok sayida alim ve sanatkan da getirmistir. Ceberti'nin nakline gore 
sanatkarlann Osmanh saltanat merkezine intikali dolayisiyla Misir'da 50'den fazla sanat kolu sahipsiz 
kalmistir.31 Danismend, bu kafilede Misir'in ileri gelen yaklasik 1800 alim ve sanatkann yer aldigmi 
soyler.32Kimi gagdas Arap edebiyat ve kultur tarihgileri, bu durumu Misir'in tarihinde karanhk bir 
Devri'n baslangici sayma noktasina kadar goturur33 Bu yarginin asirihgini gormek igin imar ve 
bayindirlik agismdan Osmanh devri Misir'inm onceki devirlerden hig de geri kalmadigi tezini savunan 
Andre Raymond'un Yenigerilerin Kahiresi, Abdurrahman Kethuda Zamaninda Bir Osmanh Kentinin 
Yukselisi (gev. Alp Tumertekin: YKY, istanbul-1999) adh gahsmasina goz atmak yeterlidir. Dayf'in 
kendi eserinde isaret ettigi Osmanh donemi alimlerini gormek de bu konu da fikir verebilir.34 Ancak, 
bu donemin yetistirdigi sahsiyetlerin tercume-i hallerini tetkik igin, Toynbee'nin (6. 1975) deyisiyle 
dunyanin buyuk tarihgileri listesinde yerini alan CebertT'nin (1753-1825) Acaibu'l-asar'ini incelemek 
daha da ikna edici olmahdir.35 Osmanh donemi Misir'inm segkin hadisgilerine ornek vermek 
gerekirse bunlar arasinda Munavi'yi (6. 1621) mutlaka anmak gerekir. Pek gok eseri arasinda onbin 
hadisi igeren ve 44 kaynaktan derlenen Kunuzu'l-hakaik onemli bir yer tutar.36 Rudani (6. 1682) ise 
Munavi'nin olumunden yedi yil sonra Kuzey Afrika'nin Sus kenti yakinlanndaki bir kasabada dogmus, 
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Marakkes, Cezayir ve Misir'da ilim tahsil etmistir. 1 080/1 669'da Veziriazam Mustafa Bey'le tanisarak 
istanbul'a gelmis ve Koprulu Ahmed Pasa'nin (1635-1676) himayesinde bir yil kalmistir. Daha sonra 
Mekke serifligi gorevine getirilmistir. Rudani, asagida da isaret edilecegi uzere Osmanli devri 
Anadolusu'nun en segkin hadisgilerinin yetismesinde katkisi olan bir zattir. Cemu'l-fevaid adh eseri 
hadis sahasinda onemli bir derlemedir.37 Osmanli Misir'inin gozde hadisgilerinden bir digeri de, 
dogma buyume Misirli olan Muhammed HafnT'dir (6. 1767). CebertT'nin de hocalanndan olan Hafni, 
Ezher seyhligi yapmis (1179/1766) Halvetiyye-Sabaniyye tarikatinin Hafniyye kolunu kurmustur.38 
Hafni'nin talebelerinden Hibetullah Ba'li (6. 1809) istanbul'a gelmis ve buradaki ikameti esnasinda 
kendisinden icazet alanlar olmustur. Bagdat kadihgi da yapan Ba'li, istanbul'da vefat etmistir.39 Hig 
kuskusuz Osmanli devri Misir hadisgiliginin en velud ismi Murtaza ez-Zebidi'dir (1732-1791). Aslen 
Bagdath olup Hindistan'a gogen bir ailenin gocugu olarak Kannug'a bagli Bilgram'da dunyaya gelen 
Zebidi, Kuguk yasta ilim igin gittigi Yemen'in Zebid bolgesine nisbetle Zebidi olarak anilmistir. Geng 
yasta Kahire'ye gelip yerlesmis ve orada verdigi derslerle hadis ilmine olan alakayi yeniden 
canlandirmistir. 1191 (1777) yihndan itibaren kendisine hukumetten maas baglanmistir. Zebidi, 
1205'te (1791) Kahire'de vefat etmistir.40 ZebidT'nin bas yapiti 14 yil emek verdigi Tacu'l-arus isimli 
eserdir. FiruzabadT'nin el-Kamus'u uzerine yazilmis bir serhtir. Tamamlandiginda sohreti o kadar 
yayilmistir ki, Osmanli Sultani dahil civar memleketlerin sultanlan birer nusha siparisinde 
bulunmuslardir. Misir Mir-livasi Muhammed Bey, bin riyal karsihgmda bir nusha almis ve 
vakfetmistir.41 Bu sohretin ardindan Zebidi'nin Kahire'de hadis okutmasi igin izin verilmis ve bu 
derslerin notlan el-Emali es-§eyhuniyye olarak iki cilt halinde kitaplasmistir. Kendisini "hadis ilminin 
hizmetkan" olarak niteleyen Zebidi'nin, hadis sahasinda onlarca eseri vardir. Zebidi'den hadis kitaplan 
igin icazet talebinde bulunanlar arasinda I. Abdulhamid (1774-1789) de vardir. Zebidi, ona "rahmet 
edenlere Allah teala da rahmet eder" diye baslayan meshur muselsel hadisin ve daha baskalannin 
icazetini yazarak, 1193/1779'da kendisine ithaf ettigi bir siirle birlikte gondermistir.42 Pek gok hayirli 
hizmetlere oncu olan Abdulhamid Tin hadise duskunlugunun daha onceki Osmanli sultanlanndan hig 
de geri olmadigi anlasilmaktadir. Bahgekapisi'nda Hamidiye Kutuphanesi'nden baska Medine'de 
medrese ve kutuphanesi bulunmaktadir. Cami disinda, ozel ilk kutuphane sayilan Hamidiye 
Kutuphanesi, 1780'de agilmis, ve Hammer gibi arastirmacilann ugrak yeri olmustur. Bu kutuphane 
bugun Suleymaniye Kutuphanesi'nin onemli bir bolumunu olusturmaktadir.43 Zebidi'nin Anadolu 
ulemasiyla da yakin temaslan olmustur. Beyzade Mustafa Efendi (6. 1785) kendisiyle Misir'da 
arkadas olmus, istanbul'a dondukten sonra da yazismalan devam etmistir. Zebidi'nin ona verdigi 
icazetin bir nushasi Daru'l-kutubi'l-misriyye'de mevcuttur.44 

Osmanli devri Misir'indaki hadis faaliyetleri mustakil bir galisma konusu olmakla birlikte, §u 
kadanni soylemek mumkundur ki, Yavuz'un Misir'i Osmanli yonetimine katmasi, Anadolu Misir 
arasindaki bilimsel ahsverisi gok daha hizlandirmis, ozellikle Anadolu hadisgiliginin serpilip 
gelismesinde donum noktasi olmustur. 

Suleymaniye Daru'l-hadisi'nin45 banisi Kanuni'nin devri (1520-1566) her bakimdan Osmanli 
egitim, kultur ve edebiyatinin sahsiyetini kazandigi bir devirdir. Bunda bizzat padisahin ve gevresinin 
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ilmi, sanati tesvik ve erbabini takdir ve himaye etmeleri rol oynamistir. Bu nedenle ilim ve sanat 
istanbul, Edirne, Bursa, Bagdat gibi yerlerle sinirli kalmamis, en ucra sehirlerde bile gelisme imkani 
bulmustur.46 Kanuni, buyuk bir sairdir ve Muhibbi" mahlasiyla kaleme almmis divani vardir. Kisiligini 
yansitmasi bakimindan su dizelerini hatirlamak kafidir: 

01 irem bagi gulunun yine biz bulbuluyuz 

Zahiren padisehiz ma'nide amma kuluyuz 

Zahiren baksan egergi berr u bahrin sahiyim 

Bir ulu dergahin amma ben gubar-i rahiyim47 

Nur-i alemsin bugun hem dahi mahbub-i Huda 

Eyleme asiklann bir lahza kapinda cuda 

Gitmesin nam-i serifin bu dilimden dembedem 

Dertli gonlume devadir can bulur anda safa 

Umarim her bir adin baska sefaat eyleye 

Ahmed u Mahmud Ebu'l-Kasim Muhammed Mustafa48 

Hadis egitimine ve bu egitimin saglandigi kurumlara gosterilen ilginin ardinda bu kabil 
hissiyatlann da rol oynadigi gok agiktir. Asrinin gozde alimi ibn Kemal (6. 1533) Molla Liitfi, Kestelli, 
Hatibzade ve Marufzade'den ders aldiktan sonra Edirne medreselerine muderris olmustur. Edirne 
kadihgi ve Anadolu Kazaskerligi yapmis; Kanuni Devri'nde §eyhulislam olmustur; iki yuz kadar eseri 
vardir. Hadis alaninda: Ta'lika ale'l-cami' es-sahih; §erhu mesariki'l-envar; §erhu erba'in gibi eserleri 
vardir. 49 

II. Selim Devri'nde (1566-1574) padisahm hocasi Ataullah Efendi tarafindan Birgivi Mehmed 
Efendi (6. 1573) igin Birgi'de insa ettirilen "Ataullah Efendi Daru'l-hadis"i (M. 1571) Osmanh medrese 
sisteminde onemli bir statuyu haizdi.50 Birgivi, Osmanh hadisgiliginin muhim simalanndandir. Arap dili 
ve gramerine dair yazdigi eserlerin yanmda, hadis usulune iliskin bir risale; kirk hadis serhi ve 
Kitabu'l-iman ve'l-istihsan adli eserleri hadis sahasinda yazilmis galismalardir. Birgivi, vaazlannda ve 
yoneticilere yonelttigi tenkitlerinde, insanlan Kur'an ve Sunnet'e davet etmis; ahlak sahasinda kaleme 
aldigi et-Tarikatu'l-muhammediyye adli eseriyle Osmanh muhitlerinde derin tesirler uyandirmistir.51 

Diger taraftan Selim II Donemi (1566-1574) yogun bigimde Turkge gevirilerin yapildigi bir 
donemdir. Bu donemde Turkgeye kazandinlan eserlerden birisi Amasyah Muhyiddin Kasim'in (6. 
1533) Ravzu'l-ebrar adli eserdir.52 
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Bu, ZemahserT'nin (6. 1143) RabTu'l-ebrar isimli kitabimn ozetidir. Zemahseri, kitabinda bir 
varlik, zaman, insan, ahlak ve toplum anlayisi, ortaya koymaya gahsmaktadir; islam kulturunun anlam 
evrenini saptamakta, hadisleri onun hem kurucu ogelerinden birisi olarak degerlendirmekte, hem de 
diger ogelerle birlikte bir kulturel anlam semantiginde yorumlamaktadir. Bu eser,53 Asik Celebi (6. 
1572) tarafindan II. Selim'e ithafen Turkgeye gevrilmistir. Asik Celebi'nin hadis sahasinda Serhu 
hadis-i erba'Tn ve Kamiu'l-bid 'a fi nusrati's-sunne gibi daha baska eserleri de vardir. 54 Bu Devri'n 
gozde alimlerinden Gelibolulu Mustafa Sururi (6. 1561), Taskopruluzade ve Mevla KadirT'den okumus; 
istanbul kadihginin yam sira sultan gocuklannin ozel hocahgim yapmistir; eserleri arasinda Ta'lika 
ale'l-camii's-sahih bulunmaktadir.55 

Osmanh egitim sisteminde Daru'l-hadislerin ayricahkh bir yeri vardir. Daha once nasil II. 
Murad'in Edirne Daru'l-hadisi en yuksek mevkiye sahip idiyse, Kanuni duzenlemesinin ardindan 11 
asamali medrese yapilanmasimn en ustunde Suleymaniye Daru'l-hadisi yer almistir. Soralan da 
Osmanli'da birgok Daru'l-hadis agilmasina karsin, Suleymaniye Daru'l-hadisi son devirlere kadar bu 
payesini korumustur.56 XIV. asirdan XVIII. asnn ortalanna kadar Osmanli'da irili ufakh yuzlerce 
Daru'l-hadis kurulmustur. Bu kurumlar Osmanh egitim sistemi igerisinde daha gok yonetici 
yetistirmeye matuf bulundugundan bugunku anlamiyla akademik tetkiklere zemin olusturamamistir. 
Bu medreselerden mezun olanlar hiyerarsik bir duzen igerisinde Kadihk, Muderrislik, vb. gorevler 
almislardir.57 

Egitim muesseselerindeki hadis geleneginin, Edirne Daru'l-hadisine tayin edilen ilk muderris 
Fahreddini Acemi (6. 1460-1) ile basladigi soylenebilir. Bu zat, babasindan okudugu Buhari'nin 
icazetine sahiptir; Burhaneddin Herevi'den (6. 1417)58 hadis dersi almistir.59 Osmanh Daru'l- 
hadislerinde ders metni olarak Sahih-i Buhari, Sahih-i Muslim; BagavT'nin (6. 1126)60 MasabThu's- 
sunne; SaganT'nin (6. 1253) Mesanku'l-envar gibi eserleri okutulmaktadir.61 

Daru'l-hadisler konusunu ele alan yazarlar genellikle bu muesseselerdeki program konusunda 
suskun kalmakta; hatta kimileri bu hususun agikhga kavusturulamamis oldugunu belirtmektedirler.62 

Osmanh Daru'l-hadislerinde yetisen hadisgilerin, sadece bir kag hadis kitabini okuduklanni 
dusunmek yaniltici olur. Hele hele buna bakarak bu okullardan yetisenleri hadis formasyonu 
bakimindan islam dunyasinin diger bolgelerindeki emsallerinden geride addetmek safdillik olur. 

Devri'n ilim anlayisi gergevesinde okunmasi mutad olan temel hadis kaynaklan resmi ve sivil 
hadis meclislerinde de okunmaktadir. Bunu gormek igin Zahid KevserT'nin (6. 1952) hadis altyapisma 
bakmak yeterlidir. O, islami ilimlerin tamaminda temel formasyonunu iki hocada tamamlamistir; bunlar 
Eginli ibrahim Hakki (6. 1900) ile Alasonyah AN Zeynelabidin'dir (1851-1917). Kevseri'nin 
Alasonyah'dan aldigi hadis kaynaklan sunlardir: 
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* Sahih-i Buhari 

* Sahih-i Muslim 

* Sunen-i Nesai 

* Musnedu's-Safii 

* Musned-i Ahmed 

* Mesank-i Envar 

* Miskat-i Masabih 

* Mevahib-i Ledunniyye 
*Sifa 

* Cami-i Kebir 

* Cami-i Sagir 

Alasonyah'nin hadisteki ilim silsilesi incelendiginde hocasi Hafiz Ahmed Sakir'den (6. 1897) 
itibaren silsile halinde Necmeddin GaytT (6. 1576)63 kanaliyla ibn Hacer e (6. 1448) ulastigi gorulur. 
Kevseri'nin Kadiasker Hasan Efendi Daru'l-hadisinde kaldigi sirada diger hocalanndan okudugu hadis 
kaynaklan da vardir: 

* Nuhbetu'l-fiker 

* Sunen-i Ebi Davud 

* Sunen-i Tirmizi 

* MesanTd-i Ebi Hanife 

Bu kaynaklann rivayet silsilesi ise Kastamonulu Hasan Efendi (6. 1911) kanahyladir. Kevseri 
Sunen-i ibn Mace ve Muvatta-i Malik gibi eserleri diger bazi hocalanndan okumustur. Bu eserlerin 
rivayet silsilelerinden anlasilmaktadir ki, Osmanh donemi Anadolusu'nda on yedinci asirdan itibaren 
geleneksel hadis nakil sistemine uygun bir bigimde hadis kaynaklannm okunmasi ve aktarilmasi 
gelenegi oturmus bulunmaktadir. Bunda Misir'in Osmanh'ya katilmasiyla birlikte Anadolu, Misir, Irak 
ve Suriye bolgesi arasindaki bilgi ahsverisinin hizlanmasinin rolu buyuktur. Mesela GaytT (6. 1576) 
Osmanh Misir'inin yetistirdigi hadis hafizlanndan biridir. Klasik hadis aktarim sistemi onun 
talebelerinin talebeleri kanaliyla Anadolu'da yayginlasma surecine girmis ve XVIII. ila XIX. asirlarda 
iyice yayginlasmistir. iskenderiye'ye bagh Gayt'ta dunyaya gelen ve oraya nispetle kendisine el-GaytT 
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denilen Necmeddin, ibn Hacer'in talebesi Zekeriya el-Ensari'nin (6. 1519) ogrencisidir. Ensari, Misir'in 
Osmanh'ya katilmasindan yaklasik ugyil sonra vefat etmistir. Kafiyeci ve ibnulhumam gibi Anadolu 
menseli alimlerden de ders alan Ensari, Sultan Esref Kayitbay zamaninda (M. 1384) Baskadihk 
gorevine getirilmistir. Uzun yillar Misir'in yuksek medreselerinde ders, hangahlannda ahlak egitimi 
vermis; gok sayida eser yazmistir.64 Hicri onuncu asrm ilk yillannda dogan GaytT ise, tasavvuf 
egitimini Ensari'den almis; Devri'nin ileri gelen diger hocalanndan da hadis, tefsir ve fikih okumustur. 
Salahiye ve benzeri Hangahlann postnisinligini de ustlenen GaytT, gagimn yegane hadis hafizi ve 
muhaddisi olarak nitelenmistir.65 Bu zatin gesitli eserleri vardir; bunlar arasinda biri hadis egitim tarihi 
agismdan oldukga muhimdir. EI-Feraidu'l-munazzama ve'l-fevaidu'l-muhkeme 66 bashgini tasiyan bu 
eserde aktanldigina gore, Zahir Baybars, kendi medresesinde hadis ilmine bir kursu tahsis etmis, 
diger medrese muessisleri de onu takip etmislerdir. GaytT, burada hadis dersleri vermistir.67 GaytT, ve 
hocasi Ensari, ayni zamanda Hind ulemasi ile Osmanh Anadolu ulemasinin ortak hadis 
referanslanndan birini teskil etmektedirler. Eger Sah Veliyyullah Dihlevi'nin (1703-1762) hadisteki 
rivayet silsileleri incelenecek olursa, bunlann bir kisminin Gayti ve Ensari kanaliyla ibn Hacer'e 
ulastigi g6rulur.68 Ayni durum Yemen hadisgileri igin de gegerlidir.69 Bunun bir anlami da, Osmanh 
yonetimindeki Misir'in hadis ilmi bakimindan hala cazibe merkezi olma ozelligini korudugudur. 

Osmanh medreselerinden mezun olan birinin hadis sahasindaki formasyonunu gosteren bir 
baska ornek ise Kevseri'nin Hocasi, Eginli ibrahim Hakki'nm ve onun hemsehrisi Eginli Muhammed 
Hulusi Efendi'nin hadis birikimini gosteren bir icazetnamedir.70 

1298/1 881 'de verilen bu icazetnamede okundugu belirtilen hadis eserleri kirki bulmaktadir. 
Bunlar arasinda Musned, musannef, sahih, sunen ve rical turu eserler bulunmaktadir. Bu icazet 
silsilesi, Acluni'ye (6. 1748) kadar ulasmaktadir. Acluni, III. Ahmed zamaninda (M. 1707) istanbul'a 
gelmis ve bir yil kalmistir. Onun istanbul'a geldigi sene Hasan Aga Daru'l-hadisi agilmistir.71 Bir sene 
sonra, Sultan tarafindan Emevi Camii muderrisligine tayin edilmis ve vefatina kadar kirk yil bu gorevi 
surdurmustijr.72 Damad ibrahim Pasa'nin (6. 1730) adina Daru'l-hadisler, kulliyeler, kutuphaneler 
tesis ettigi; Devri'n akademisi sayilabilecek ilim heyetleri teskil ettigi bir surecin arefesidir bu tarih.73 

Nitekim III. Ahmed kendisi de sanat ve eglenceye oldugu kadar ilme ve ulemaya da ilgi gosteren 
biridir. Aralannda Devri'n onemli sahsiyetlerin bulundugu bir heyetle surekli toplandigi; Dogu ve Bati 
dillerinden geviriler yaptirdigi nakledilmektedir.74 Sultan'in kurdugu kutuphane ayni zamanda bir 
dershanedir; bizzat III. Ahmed tarafindan yazilan manzum bir levhadan anlasildigina gore kutuphane 
binasinda hadisi serif okunmaya tahsis edilmis ozel bir bolum bulunmaktadir.75 III. Ahmed'in hadise 
olan ilgisi Devri'nde yazilmis pek gok kirk hadis kitabindan da anlasilabilir, nitekim bu eserlerden 
bazisi Sultan'a ithafen kaleme ahnmistir. Enderun-u Humayun mensubu Abdullah b. Mehmed'in 
Padisah'in cuius yil i olan 1115/1703'de kaleme aldigi "Ahsenu'l-haber" 
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bashkh kirk hadis gahsmasi bunlardan biridir.76 HikmetT Kirk hadis tercumesi ile, Osmanzade 
Taib'in "Sihhat-abad" adh eserleri de ayni padisaha ithafen yazmislardir.77 Bu ithaflann ardinda 
sultanin Hz. Peygamber'e karsi duydugu hissiyatin rolu oldugu anlasilmaktadir. Zira diger Sultanlar 
gibi III. Ahmed de duygulanni siir yoluyla dile getiren ve "Necib" ve "Ahmedi" mahlaslanyla dizeler 
kaleme alan birisidir. Hz. Peygamber'e karsi hissettiklerini, NahT formatinda bir siirle kaleme almis ve 
bu ilahisi tekkelerde okunmustur. 

Acluni kaldigi sure zarfinda istanbul'daki hadis alimlerinden ders de almistir. Hocalan arasinda 
Ayasofya vaizi Suleyman b. Ahmed (h.1120'de sag) de bulunmaktadir.78 Osmanli Anadolusu'nda 
Acluni'nin el-Erbaun el-acluniyye adh eseri okunarak aktanlmistir. Kevseri de bu eserin rivayet 
hakkina sahiptir. Kitabi ilk ogrenim yillannda hocasi Duzceli Muhammed Nazim'dan (6. 1911) 
okumustur. 79 

On sekizinci asir Osmanli Anadolu'sunun parmakla gosterilen hadisgisi ise, tartismasiz 
Amasyali Yusuf Efendizade Abdullah'tir (6. 1754). Yusuf Efendi 1655'de Amasya'da dogmustur.80 AN 
b. Suleyman (6. 1721), Kara Halil (6. 1711), ibrahim Bektasi (6. 1708) 81 ve "Ayasofya Seyhi" 
Suleyman Fazil'dan (6. 1721) okumustur. Hocasi olan bu zat, Anadolu'nun en buyuk hadisgilerinden 
bir olarak nitelenir. Hocalan arasinda Mezzahi; Sabramullisi, Remli ve Rudani sayilmaktadir.82 
Suleyman Fazil, Buhari, Mesank ve Sifa gibi hadis kitaplanni defalarca okutarak bitirmistir. Nevevi'nin 
eseri uzerine yazdigi Serhu hadis-i erbain'e ilaveten Bugyetu'l-muslim adh Muslim serhi vardir.83 
Yusuf Efendi, III. Ahmet ve I. Mahmut Devri'nin gozde ulemasi arasina girerek "Reisu'l-kurra" 
duzeyine gikmistir. Misir, Hicaz ve §am'dan bu sahada kendisinden icazet alanlar olmustur. Corlulu 
AN Pasa'nin Sadrazamhginda (1706-1710) Saray-i Humayun hocahgina getirilmistir. Edebi yonu de 
bulunan ve "Hilmi" mahlasiyla Arapga, Farsga ve Turkge siirleri bulunan Yusuf Efendizade, yanm asir 
ders vermis, elliden fazla eser kaleme almistir. Hz. Peygamber'e yazdigi bir Nati'nda soyle der: 

Fezay-i dergahin kan-i atadir Ya Rasulallah 

Cenab-i melce-i recadirYa Rasulallah 

Yusuf Efendizade 1167/1754'te vefat etmistir. Olum tarihine "gagin en buyuk bilgini oldu" 
anlamina gelen "tuvuffiye allametu'z-zaman" ibaresiyle tarih dusulmustur. Hadis alaninda iki eseri 
vardir: bunlardan birisi Buhari serhi olup "Necahu'l-kari" ismini tasimaktadir ve otuz cuzden 
mutesekkildir. Yusuf Efendizade, bu eserine Ahmed III Devri'nde Saray-i Humayun hocahgina 
getirildigi vakit baslamistir.84 Klasik serh gahsmalanndan gok fazla farkhhgi olmayan eserin agirhkh 
bigimde ibn Hacer ve Ayni'nin Buhari serhlerine dayandigi gorulmektedir.85 

Yusuf Efendizade, bu eserini 28 senelik bir zamanda kaleme almistir; bitirince bir nushasmi 
Sultana hediye etmis, buna karsihk padisahin yuksek begeni ve takdirlerinden baska kendisine bin 
altin, gok kiymetli bir takim giysi ve bir samur kurk armagan edilmistir. Yusuf Efendi'nin Saray-i 
Humayun'da okuttugu Buhari dersinin bitisi igin gergeklestirilen dua merasimine, bizzat Padisah da 
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istirak etmistir. Yusuf Efendizade'nin Buhari serhine saltanatin ilgisi bu kadarla da kalmamis, eserin 
bir nushasi Fatih Camii Kutuphanesi'ne konuldugu gun, kendisi Huzur-i Padisahi'ye davet olunmus ve 
alti bin kurusluk bir taltife mazhar olmustur. Eser, daha once yazilmis ve Anadolu'da mutedavel olan 
pek gok Buhari serhinin degerlendirme ve konulanni igerdigi gibi, ozgun yorumlan da ihtiva 
etmektedir.86 

Hadis alanindaki diger muhim gahsmasi, Muslim serhidir ve "inayetu'l-meliki'l-mun'im" basligini 
tasimaktadir. Eseri yansina kadar serhetmistir ve takriben yedi cuz oldugu nakledilmektedir.87 Yusuf 
Efendizade, bu eserini yasinin kemal buldugu bir devirde kaleme almistir. Buhari serhini Ahmed IM'e 
ithaf eden muellif, bu eserini ise Mahmud I'e ithaf etmistir.88 Bu eserler nesredilmeden ve bunlar 
uzerine etrafli tetkikler yapilmadan Osmanli donemi Anadolusu'ndaki hadis gahsmalan hakkinda 
kesin birseyler soyleyebilmek oldukga zordur. 

Hadis kulturunun nesiller boyunca Anadolu'da aktanmina aracilik eden rivayet 
mekanizmalanndan bir digerini de yine Kevseri orneginde izlemek mumkundur. Onun medrese 
dismda hadis formasyonunu takviye ettigi hocalanndan birisi Kastamonulu Hasan Efendi'dir (6. 191 1). 
Bu zatm hadis birikimi Gumushaneli Ahmed Ziyaeddin (6. 1893) kanahyla Seyyid Ervadi (6. 1858) ve 
Kuzberi'ye (6. 1845) 89 uzanmaktadir. Trablussam muftulijgu de yapmis olan Ervadi, 1849'da 
istanbul'a gelmis ve iki sene Ayasofya'da hadis okutmustur.90 Talebesi ve muridi Gumushanevi de 
kendisiyle bu sirada tanismis ve ondan hadis dersleri almistir.91 Gumushanevi'nin hadis sahasinda, 
Ramuzu'l-ahadis (l-ll); onun serhi Levamiu'l-ukul (l-V) Garaibu'l-ahadTs gibi eserleri vardir. 
Gumushanevi 1877'de hac donusu Misir'a ugramis ve ug sene orada kalarak hadis okutmustur.92 

Osmanh'nin tarih sahnesinden gekilmesine yaklasik geyrek asir kaldigi sirada, geleneksel hadis 
birikimini bir sonraki kusaga aktaranlardan birisi Safranbolulu Hafiz Ahmed §akir'dir (6. 1897). 
Hocalan arasinda "muhaddisu'l-asime-baskentin hadisgisi" diye anilan Muhammed Ezheri (6. 1880) 
vardir. Buhari'yi ve Muslim'i ondan okumustur. Ahmed §akir, aralannda Kevseri'nin hocalannm da 
bulundugu yaklasik bes yuz alim yetistirmistir. Talebelerinden izmirli ismail Hakki (6. 1946) Hadis de 
dahil pek gok sahada Osmanli birikimini Universite'ye tasimistir.93 

Osmanli resmi ve sivil egitiminde hadisin yeri uzerine buraya kadar yapilan degerlendirmelerden 
de gorulecegi gibi, Osmanli devri hadisinin en guglu bigimde goze garptigi alan Daru'l-hadislerdir. 
Osmanh'nin siyasal orgutlenmesine denk bir bigimde Daru'l-hadisler, egitim sistemi igerisinde yerlerini 
almis, hatta egitim kurumlannda piramidin en ust noktasini isgal etmistir. Bilhassa Edirne ve 
Suleymaniye Daru'l-hadisleri, Osmanli yonetici elitinin hem yetistirildigi hem de yonetim hiyerarsisinde 
onemli bir asama olarak gorev ustlendikleri yerler olarak dikkat gekmistir. Osmanli hadis muderrisleri 
incelendigi zaman hadis sahasinda gok miktarda ve gok gesitli eserler vermedikleri gorulur. Bu 
durumun, Osmanli egitim sistemindeki fikih-kelam merkezlilikten ve medrese mezunlarimn agirhkh 
olarak idarecilige hazirlanmasindan kaynaklandigi soylenebilir. Anadolu ve Rumeli Kadiaskerlerinin; 
§am, Bagdat, Halep, Misir kadilannin ve seyhulislamlann buyuk bir kisminm once bu okullarda 
muderrislik payesini iktisab etmeleri gerektigi adeta birteamul olarak benimsenmistir. 
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Bunun anlami, Osmanli medreselerinin statukoyu koruma ve surdurmede kilit rol oynadigidir. 
Bu nedenle de soz konusu medreselerde gorev yapanlar, ilim igin ilim anlayisindan ziyade daha pratik 
ve pragmatik bir yolu benimsemis ve hadis alanindaki galismalarim spekulatif olmaktan gok ders 
takririne yonelik eserler uzerine teksif etmislerdir. Bu baglamda Buhari ve Muslim'in eserleri ile 
Sagani'nin Mesank'i en gok gahsilan kitaplar olmustur. Ashnda bu eserler, karizmalan sadece 
Osmanli Anadolu cografyasinda benimsenen eserler degildir. Bu donemde islam dunyasinin hemen 
her tarafinda bu kitaplar, hadis sahasininda bas yapitlan olarak kabul edilmistir. Hadis egitiminde 
Buhari kiraati ve tedrisi, Anadolu, Suriye, Misir, Hindistan ve Yemen bolgesinin ortak ozelligidir. §erh, 
hasiye ve talik yazimimn da yine bu donemin ortak ozelligi oldugunu vurgulamak gerekir.94 

Osmanli Anadolu cografyasinda hadis sahasindaki eserlerin gesit olarak diger bolgelere gore 
daha az olmasimn degisik nedenleri vardir. Bunlardan birincisi, hadis geleneginin diger bolgelere 
nispetle Anadoluya gok daha geg gelmis olmasidir. Hatta ilk Daru'l-hadislerde hocalik yapanlar rivayet 
ilimlerinde uzmanlasmis kimseler olmaktan ziyade akli ilimlerde yetismis ama bu arada Buhari ve 
benzeri eserleri de okumus kimselerdir. 

Bir diger sebep, Osmanh'da alimler uzerindeki "idari motivasyon", diger bolgelerden gok daha 
gijgludur. Bu itibarla hadisle mesgul olanlar, bu sahada yeterliliklerini ispatlamaya kafi gelecek 
galismalarla yetinmis; bunu yaparken de gogunlukla ders olarak okuttuklan eserlere dustukleri 
notlardan olusan serh, hasiye veya talik turu eserler meydana getirmislerdir. Oysa, gerek Hind, 
gerekse Yemen bolgesindeki hadisgileri bu ise sevkeden unsurun "cemaT/sosyal motivasyon" oldugu 
soylenebilir. Misir bolgesinde ise "idari ve cemai/sosyal motivasyon"un bir arada oldugu dusunulebilir. 
Misir'in islam fikih ekolleri ve dusunce akimlan bakimindan gesitliligi, bunu gerektirmistir. Osmanli 
Anadolu'sunda ise egemen anlayis, Hanefilik'tir. Bu itibarla ekoller arasi rekabet yoktur. Gergi 
Hanefiligin resmi doktirin olmasim, Anadolu hadisinin diger bolgelere nisbetle eser bakimindan zayif 
kalmasina tek gerekge gostermek isabetli olmaz. Zira Hind bolgesinde XIII. asirdan itibaren Hadis 
egitiminin bayraktarhgini yapan Sagani ve XVIII. asirda Dehlevi gibi pek gok hadisgi de Hanefidirler.95 
Ayni tespiti, Misir igin de yapmak mumkundur. ibnu't-Turkmani (6. 1330), KurasT (6. 133), Muglatay b. 
Kihg (6. 1360) ve Ayni'den (6. 1451) ibn. Kutluboga'ya (6. 1474) kadar pek gok hadisgi, Hanefi 
ekolune mensupturlar. Anadolu'yu diger bolgelerden ayiran temel ozellik, doktrin bakimindan 
gesitliligin olmamasidir; bu, Anadolu hadisgilerini hadisten gucunu alan bir ig rekabetten alikoymustur. 
Onun yerini imparatorlugun evrensel vizyonuna denk bir hadis egitim yapisi almis, yonetimin 
marifetiyle ulkenin her tarafinda serpilip gelistirilen hadis okullan, bir yandan ulke igindeki heretik 
akimlann guglenmesine sed gekmis, diger yandan Osmanli'mn iki rakibi §ii iran Devleti'ne ve Misir 
Memluklu Devleti'ne karsi Osmanli'ya prestij kazandirmistir. 

Bu okullarda yetisenler de islami ilimlerin sadece bir dalinda degil, hemen tamaminda gok ileri 
duzeyde formasyon kazanmislardir. islam kultur tarihinde Osmanli doneminin bir olgunluk ve 
ozumseme donemi oldugunu da gozden kagirmamak gerekir. Heralanda oldugu gibi hadis sahasinda 
da bu donem bir yaratim evresi degil, hazim donemidir. Yaklasik sekiz asirhk birikim Osmanli'mn 
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elinde siyaset, egitim, sanat-edebiyat, toplumsal teskilatlanma ve nitelikli birey insasi igin 
derinlemesine ozumsenmeye gahsilmistir. Bu da, spekulatif olmaktan gok, anlayici, pragmatik ve 
uygulamaya donusturucij bir zihinsel tutumu beraberinde getirmistir. Bu zihinsel tutum, hadisi de 
disarda birakmamistir. 

Osmanli hadis geleneginde dikkati geken bir diger nokta ise hadisle tasavvufun kaynasmis 
olmasidir. Ozellikle Misir'in Osmanli yonetimine katilmasi Anadolu'daki resmi hadisgiligi oldugu kadar 
sivil hadisgiligi de derinden etkilemistir. Bu tarihten itibaren, daha onceleri de kismen var olan bolgeler 
arasi bilgi alisverisi daha da hizlanmistir. Anadolu'daki hadis geleneginin GaytT (6. 1576), Acluni (6. 
1748) ve ErvadT (6. 1858) gibi sufi hadisgilere dayandigi gorulur ki, bu nokta uzerinde durulmasi 
gereken bir husustur. 

II. Kultur 

Osmanli egitim ve kultur anlayisimn esasini, bir "Osmanli adami" yetistirmek olusturmaktaydi.96 
Degerli ilim adami ilber Ortayh, Divan edebiyati baglaminda soyle der: "Divan edebiyati, Burckhardt'in 
gizdigi Ronesans adami gibi bir Osmanli adamini anlamamiza yardim eder. Osmanli adaminin hayati 
algilayismda, hayata bakisinda Divan siiri bir terbiye aracidir." Bir "Osmanli adamini" var etmekte 
gorev ulemaya dusmekte; bunun gergeklesmesine cami, mescid, hangah ve medrese zemin teskil 
etmekteydi. Ortayli'nin deyisiyle; Padisahlar muftuye, "Efendi hazretleri, hocam, siz" diye hitap 
ederlerdi. 97 Padisah, veziriazam adayma muhru uzativerirdi, mulkiye sinifi uyelerine rutbe ihsan 
edebilirdi, ama ilmiyenin reisine gorevi, yani makam-i fetva, arz edilirdi. Bayram ve cuius torenlerinde 
Babussaade onunde taht kuruldugunda basta veziriazam, butun vezirler ve devlet adamlan padisahin 
etegini operdi. §eyhulislam efendi ise etek opmez, padisah tahttan kalkar ve onun samur kurk 
yakahgina yuz surerdi.98 

Osmanli adami yetistirme ulkusunun uzerine bina edildigi ahlak mefhumuna kuram saglayan 
bilgi kaynaklanndan gok onemli birisini ise hadis olusturmaktaydi. Bu itibarla Osmanli hadisgileri, 
medreselerde tedris edilen eserlerin yaninda, kitlelere de hitap edecek hadis kitaplan kaleme almayi 
ihmal etmemislerdir. Bilhassa XV. asirdan itibaren Osmanli muelliflerinin "kirk hadis" gahsmalarina 
yoneldikleri gorulur. AksarayT (6. 1412); Cemaleddin Aksarayi (6. 1506); ibn Kemal (6. 1533); 
Abdulvasi Efendi (6. 1700'den sonra); Himmetzade (6. 1761), ismail Hakki (6. 1725) Akkirmani (6. 
1760); Mustafa Vahyi (6. 1878) ve Gumushanevi (6. 1893) Arapga kirk hadis yazanlara ornek olarak 
verilebilir.99 

Bunun yaninda Osmanli'da bir de Turkge kirk hadis galismalan vardir ve gogu manzumdur. XIV. 
asirdan itibaren Turk edebiyatinda beliren kirk hadis tercumeleri, XVIII. asra kadar gelisen, genisleyen 
ve serpilen bir dini edebiyat kategorisi olarak kiymetini muhafaza etmistir. Kemal Ommi (6. 1475), 
Nevai (6. 1501), Fuzuli (6. 1556), Hakani (6. 1606), Nabi (6. 1712), Munif (6. 1742) ve ismail Mufid'in 
(6. 1803) galismalan, ornek olarak zikredilebilir.100 Daha gok halkin hadisleri kolay anlamalan amaci 
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gudulerek kaleme alinan bu eserlerde gesitli temalar islenmistir. Mesela Kanuni Devri sairlerinden 
Usuli (6. 1538), Divan'inm bir bolumu olan Manzume-i hadis-i erbaTn'de iki hadisi soyle gevirir: 

Hig niyyetsiz cihan igre durust olmaz amel 

inneme'l-'amalu bi'n-niyyat buyurdu resullOi 

Hayr olursa niyyetun hayra irer isin soni 

Ser ise hod niyyetun ser isi Hak kilmaz kabul 

La yu'minu ahadukum hatta yuhibbe li ahThi ma yuhibbu li nefsihi102 

Adem olan biribirine kardas-u yoldas olur 

Sen sakm adem dime her gordugun yoldasina 

Soyle bil kirn mu'min-i kamil deguldur kisi 

Ne sanirsa kenduye ger sanmaya yoldasma103 

Manzum Turkge kirk hadislerin mukemmel orneklerinden birisi, Fuzuli'ye (6. 1556) aittir. Aslinda 
bu eserdeki kirk hadisi bir araya getiren, onlan Farsga birer kita ile anlatan, unlu mutefekkir-sair Molla 
Cami'dir (6. 1492). Fuzuli, Cami'nin bu Farsga kitalanni yine birer kita ile Turkgeye gevirmistir. 
FuzulT'den once AN Sir Neva? (1441-1501) de, Cami'nin eserini manzum olarak Cagataycaya tercume 
etmistir.104 Daha once de bir vesileyle isaret edildigi uzere, Fatih ve Bayezid II, Cami'ye gok ilgi 
gostermislerdir.105 Fuzuli, bu gahsmasini "umumi feyz igin tercume-i Turk? olunur" demek suretiyle 
halka adadigini belirtmek istemistir. Karahan'in deyisiyle; eserde siir ve sanat degil, islami fikir ve 
ahlak, Peygamber nasihatlerinin halka ulastinlmasi amaglanmistir. Bu nedenle de tercume halk diline 
yakin bir sadelikte yapilmistir; sanat endisesinden gok, ahenkli ve tesirli olmak, halkga anlasilmak 
dusuncesi hakim olmustur.106 Fuzuli, Hz. Peygambere duydugu sevgiyi sanatmin saheserlerinden 
birisi sayilan "Su kasidesi"nde su dizelerle dile getirir; 

Tinet-i pakini rusen kilmis ehl-i aleme 

iktida etmis tarTk-i Ahmed-i muhtara su... 

Umdugum oldur ki ruz-i hasr mahrum olmayan 

Qesme-i vashn vere ben tesne-i didare su107 

Fuzuli'nin eserinde yer alan hadislerin temalanm gostermesi bakimindan su dizeler ornek 
verilebilir: 

* La yuminu ahadukum hatta yuhibbe li ahThi ma yuhibbu li nefsihi108 
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Mu'min olmaz kisi hakikat ile 
Dutmayinca tarak-i terk-i heva; 
Her ne 6z nefsine reva gorse 
Yar u kardasa gormeyince reva109 

* El-Muslimu men selime'l-muslimune min lisanihi ve yedihil 10 
Muslim oldur ki, ehl-i 'alem ile 

Sidk ola kavli, hayr ola 'ameli. 
Zarann gormeye muselmanlar: 
Ola pakize, hem dili, hem eli111 

* Men lem yeskuri'n-nase lem yeskurillahl 12 
Sana her kirn yeturse bir ihsan, 

Kil anun sukr-i ni 'metin her dem; 
Sukr-i mahluka olmayan kadir, 
Kilmaz elbet de sukr-i haliki hem.113 

* La yesba'u'l-mu'minu dune carihil 14 
Mu'min oldur ki mumkin oldukga 
Konsisin gayra itmeye muhtac; 

Ol, degul kirn huzur ile giceler 

Ozi tokyata, konsisi yata ag.115 

Manzum ve Mensur Turkge kirk hadislerin bol orneklerinin verildigi Osmanh devri, kuskusuz 
Ahmed III (1703-1730) zamamdir. Bu Devri'n gozde sairlerinden olan Yusuf Nabi (6. 1712) de 
Cami'nin eserini Turkgeye gevirmistir. Onun gevirisinde bir hadis soyle aktanlmistir: 

* Hayru'n-nas enfa'uhum Ii'n-nas1 16 

Hayr-i nasa muradin ise vukuf 

Hayr-i nass'in hadTsin et izan 
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Hayr oldur ki cumleden efzun 

Ola halk-i cihana nef-resan 

Klasik Turk Edebiyati'nda kaleme ahnmis manzum yuz hadis eserler de hadisi halka ulastiran 
ve populer kulturun sekillenmesine katkida bulunan hadis galismalandir. Osmanh Donemi'nde bu 
turden alti eser vardir. Bunlar; Muhammed Hatiboglu'nun (6. 1435'den sonra) Ferahnamesi, 117 
KadrT'nin Manzum Yuz Hadis Tercumesi, LatTfT'nin Subhatu'l-ussak'i, HalvetT MuhyT, VisalT ve Belig'in 
Gul-i Sadberg' adli eserleridir. 1 18 

Manzum yuz hadis tercumelerinde umumi olarak, konusma dilinin hakim oldugu gorulur. 
Hadislerin tercumelerinde sade ve samimi, diger bolumlerde nispeten daha agir bir uslup 
benimsenmistir. Arapga ve Farsga terkiplere, sifat tamlamalanna, halkin anlayamayacagi kelimelere 
ve sanat oyunlanna yer verilmemistir. Bu eserlerde tatli bir sohbet havasi sezilir. Manzum yuz 
hadislerde Hatiboglu'nun Ferahnamesi harig, genellikle kisa metinli hadisler tercih edilmistir bazen de 
bunlar uzun hadislerden ahnmis kisa bolumlerdir. Bundan maksat hadislerin kolay ezberlenmesini 
temin etmektir. Bu bakimdan Hatiboglu'nun eseri, Devri'n ozelliklerinden olan meclislerde okunmak 
gayesi gudulerek kaleme ahnmis gibidir. Hadisler genellikle, Buhari, Muslim ve Masabih'ten 
segilmedir. Manzum yuz hadis tercumelerinin temel gayesi; cemiyetin ahlakini guzellestirmek, 
kardesligi pekistirmek ve fertlerin mukemmel birer insan olmalarim temin etmektir. Bu baglamda 
eserler, herferdin, kendine, yaraticisina, ailesine, akraba ve komsulanna, iginde yasadigi cemiyete ve 
siyasal erke karsi yukumlulukleri bulundugunu hatirlatmaktadir.119 

Manzum yuz hadis tercumelerinde segilen hadislerin agirhkh temalan; ilim, hilim, niyet, tefekkur, 
dogruluk, emanet, diyergamlik, dunya-ahiret, rahmet, kisilik, kanaat, dayanisma ve olumdur.120 
Manzum yuz hadislerin ilk ornegi sayilan Ferahname'de.121 insanlarm birbirlerine yardimci olmalan, 
zulum etmemeleri, merhametli olmalan, ana-babaya, hocaya saygih davranmalan gibi birey ile toplum 
arasindaki iliskileri duzenlemeye yonelik hadislerin yaninda, ibadetlerle ilgili hadisler de bir hayli 
fazladir.122 Hatiboglu'nun Ferahnamesi yuz hadis ve yuz hikayeden olusmakta ve 6102+2 beyit 
igermektedir. Eser, Murad ll'ye ithafen yazilmistir.123 Muellif, Buhari, Muslim, Ebu Davud, TirmizT, 
Nesai ve Muvatta gibi hadis kaynaklanndan derledigi hadisleri; 

'Ayise anamuz us virdi haber 

Gor ne buyrmis Resul-i mu'teber (H. 1812) 

gibi veya benzeri klise bir beyitle aktanr ve konuya geger. Her hadisin tercumesi de, 

Bu hadTsun ma'nisi budur i yar 

Okiyanlar hod bilurler asikar (H. 1808) 

seklindeki klise sozlerle biter. 124 
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Kirk hadis ve yuz hadis turunden eserlerin yazarlan hepsi ayni kultur ve ilim duzeyinde 
olmadiklan gibi, bu eserlerin igerisinde yer alan hadisler de hadis teknigi bakimindan sorunsuz 
degildir. Bunlann gergek ilmi kiymeti, yapilacak bilimsel incelemeler sonucunda ortaya gikacaktir. 
§imdilik burada soylenebilecek sey bu eserlerin halkin dini kulturunun sekillenmesinde onemli roller 
oynadiklan ve hadisleri yaygin kitle kulturune tasidiklandir. 

Osmanh populer kulturune Hz. Peygamber tasavvurunu ve ona nispet edilen hadisleri tasiyan 
daha baska eser turleri de vardir. Bunlar igerisinde ozellikle XV. asirda yasamis iki kardesin 
gahsmalan dikkat gekmektedir. Bunlardan birisi Yazicioglu Mehmed (6. 1451), digeri ise Ahmed-i 
Bican'dir (6. 1466'dan sonra). iki kardeslerden Mehmed'in Megaribu'z-zaman adh Arapga eserinin 
serbest tercumeleri sayilabilecek Muhammediye ve Envaru'l-asikTn gibi eserler asirlarca Osmanh 
populer kulturunde Hz. Peygamber ve onun hadisleri ile ilgili halk anlayismi beslemisleridir. 
Muhammediye manzum bir eser olup 9008 beyitten olusmaktadir ve Yazicioglu Mehmed'e aittir. 
Muhammediye, yalniz Turkiye'de degil Kinm'da ve daha sonra Kazan'da ve Baskurt Turkleri arasinda 
buyuk bir popularite kazanmistir.125 

Muhammediye dogrudan bir hadis kitabi olmamakla beraber kaynaklanni rivayetler teskil 
etmektedir ve zaman zaman agikga hadislere gondermeler, hatta aktanmlar yapilmaktadir: 

Kendi ehli hacetini bitirirdi kendi hem 

Meskenetten eder idi iftihar ol bahtulu 

Der idi "el-fakru fahri ve bihi eftahiru" 

Dayima miskinler ile oturudu ol ulu126 

Nakl ederler kirn Ebu Davud ayitti yazmisam 

§ol ki canlar cennetinin ravzasina hurolur 

Ta ki bes yuz bin ehadis-i nebTden yazmisam 

LTki cumle dort hadTsinde geri mahsur olur 

Evveli bu inneme'l-a'malu bi'n-niyyat'dir127 

Kim amel niyetsiz olsa batil u medhur olur 

Bu durur ikincisi kirn asikaradir helal128 

Hem haramlar bellidir kirn islemek mahtur olur 

Hem helal ile haramin ortasinda suphe gok 
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Bilmez onu sol kisi kim kenduye magrur olur 

Budur uguncu hadisi kim resulullah dedi 

Kim tutarsa Hak katinda yuzij ak mekur olur 

Terk-i malaya'ni kilmak husn-i islamdan dedi129 

Omru zayi ' eyleyenler sonucu mesbur olur 

Bu durur dorduncusu kim buyuruptur ol resul 

Kim sozun tutar ise kalbi onun mecbur olur 

Dedi kamil mu'min olmaz sol kisi kim kenduye 

Ne sanirsa kardesin sanmasa mevzur olur130 

Gel beru ey muttekT tut bu ehadTsi ki sen 

Ger olursan muttekT az suglann ma'zur olur131 

Bu dizelerde Hz. Peygamber'in sozlerinin ahiyden kaynaklandigi hatirlatildiktan sonra Sunen 
yazan Ebu Davud es-Sicistani'ye (6. 890) atfedilen Hz. Peygamber'e ait bes yuz bin hadis iginde dort 
tanesinin hepsini ihata edecek igerikte oldugunu belirten bir sozunu hatirlatir.132 Bu hadislerin hepsi 
de muteber kaynaklarda yer almaktadir. Muhammediye'de gegen hadisler kimi zaman da su formda 
aktanhr: 

Omer ogluna buyur du ki Abdullah idi adi 

Kaale Resulullah salla'llaahu aleyhi ve sellem "Kiin fi'd-dunya keenneke yanbun ve 'abiru 
sebTlin ve 'udde nefseke min ehli'l-kuburi."133 

Muhammediye'de yer alan hadislerin onemli bir kismi hadis teknigi bakimindan guvenilir 
nitelikleri haiz olmakla beraber, eserin yazildigi Devri'n bilgi duzeyi bakimindan muteber kabul 
edildikleri halde asilsiz olan rivayetler de vardir. 

Envaru'l-asikTn ise Ahmed-i Bican'a aittir. Yuzyillarca genis halk kitleleri tarafindan okunan 
Muhammediye ve Ahmediye gibi dini-didaktik eserler iginde onemli bir yeri vardir. Kitabin Balkanlar, 
Anadolu ve daha sonra Kazan'da basildigi goz onune ahnirsa Turk dunyasinin islam dini ve kulturu 
hakkindaki baslica kaynaklanndan biri oldugu soylenebilir. Bu eser, Bati dillerine en erken tercume 
edilip basilan Turkge kitaplardan biridir. Erdel Hukumdan Gabor Bethlen'in tercumam ve katibi Janos 
Hazi tarafindan 1624 yihnda Macarcaya tercume edilmis, bu tercume iki yil sonra Macaristan'in 
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kuzeyinde bulunan Kassa (gunumuzde Kosica) sehrinde basilmi§tir. 134 Kitapta yer alan hadisler, 
hadis teknigi bakimindan sorunludur.135 

Osmanli populer kulturune hadisleri tasiyan onemli kaynaklardan birisi de Ahmed Mur§idT olarak 
bilinen Diyarbekirli AhmedT'nin (6. 1761)136 Ahmediyye adli manzum eseridir. Eser, genellikle ahlaki 
ogut ve nasihatlar igeren aruz vezniyle nazmedilmistir.137 Ahmediyye, "XIII. yuzyildan beri gelen dini 
didaktik destanlann ananevi uslubuna uygundur ve Devri'nin halk kulturunu ve dini ruhiyatini 
gostermek bakimindan enteresandir."138 AhmedT, dunya ve ahiret ahvalinden ana-baba ve kan-koca 
haklanna, haram helalden simya ve cifir ilimlerine kadar pek gok konudan bahseder ve bunlarla ilgili 
genellikle abartih hikayeler anlatir. AhmedT'nin kullandigi 60 kusur rivayetin buyuk gogunlugu 
uydurmadir. Hadis tercihinde titiz davranmamasi bu sahadaki ilmi formasyon eksikligiyle izah 
edilebilecegi gibi, sufi kimligine de baglanabilir.139 AhmedT'nin Devri'nin telakkisine ve kendi kultur 
duzeyine siginarak aktardigi rivayetlerden birisi Hz. Peygamber'e atfedilen "hanimlara danism, fakat 
dediklerinin aksini yapin"140 mealindeki hadistir: 

Ol Resul-i Ekrem didi kavl-i butun 

Zenlerin sozune kilma itibar 

Merd-i kamil avrete olmazdi har 

Avrete uyana akil dimezem 

Ol dahi avretcileyin bendedir 

Sozunun aksini idin avretin.141 Osmanli'da tasavvuf geleneginin gok baskin oldugu ve genis 
halk kesimlerinin, hatta segkinlerin egitiminin sufiler kanaliyla saglandigi bilinen bir husustur. Sufi 
kaynakh eserler de, kimi hadislerin topluma ulasmasinda araci rolu oynamis ve bazi telakkileri bu 
hadisler vasitasiyla kitlelere kabul ettirmistir. irsad amaciyla kaleme ahndiklan igin bilimsel bir titizlik 
gosterilmemis ve halkin iyi ve guzele yonlendirilmesine faydasi dokunacak her turlu bilgi, haber, 
hikaye ve bu arada hadis/rivayetler de rahathkla kullanilmistir. Bu eserlere Aziz Mahmud Hudayi'nin 
(1541-1628) Hulasatu'l-ahbar isimli eseri ornek verilebilir. Yazar kitabinda Hz. Peygamber, yaratihs, 
nikah, tevbe ve istigfar gibi konulan ele almis ve hadisleri onemli bir enstruman olarak kullanmistir. 
Kitapta yer alan rivayetlerin onemli bir kismi hadis teknigi agisindan problemli, hatta uydurmadir. 
Ancak o sufi nazanyla sahip oldugu varhk, tarih ve zaman anlayismi, Peygamber telakkisini topluma 
aktanrken bu haberlerden yararlanmakta bir sakinca gormemistir.142 Ashnda bu durum sadece 
Hudayi'ye has bir ozellik degildir. 
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Osmanli muellifleri igerisinde kimi tefsir yazarlan da ayni sekilde kulture malolmus hadisleri, 
sahih ya da zayif veya uydurma olmalanna bakmaksizin kulanmaktadirlar. Bunun tipik ornegi 
Ebussuud Efendi'nin (6. 1574)143 meshur tefsiri irsadu'l-akli's-selim'deki hadis kullanimidir. O, 
tefsirinde sahih, hasen, zayif ve mevzu herturden rivayete yer vermistir. Rivayetleri kulturun mutemet 
bilgi materyalleri olarak kabul etmis, herhangi bir tenkit, elestiri ya da yoruma gitmemistir. Rivayetlerin 
tarihi ve ilmi olarak sahih olup olmamalanyla ilgilenmemistir.144 Bu tespit Osmanli devri populer 
kaynaklannda hadis aktaran diger muelliflerin geneli igin de yapilabilir. 

III. Sanat 

Osmanh'da hadisin ele alinip islendigi yerlerden birisi de sanat dunyasidir. Ozellikle dekoratif 
sanatlardan sayilabilecek Hat sanatinda hadisler yogun bir bigimde islenmis; Osmanli'nin gesitli 
mimari eserlerinde, kitabe ve levhalannda tezyini bir enstruman olarak kullanilmistir. Osmanli oncesi 
donemlerde islam kulturunun bazi hadis kitaplan ozellikle bu tur galismalara kaynaklik etmis ve 
malzeme sunmustur. KuzaT'nin (454/1062) Sihabu'l-ahbar'i bunlardan birisidir. Bu eser, dilimize 
kazandinlmistir.145 Kitap, segme hadislerden olusmakta ve yaklasik bin civannda hadisi 
igermektedir. Yazar, Hz. Peygamber'in tavsiye, adab-i muaseret, mev'iza (ogut) ve darb-i mesellere 
dair hikmetli sozlerinden bir demet toplamistir. Bu hadisler, lafizlan sade, manalan kolay anlasihr, 
fasih ve belig sozlerdir. Ezberlenmesi kolay olsun diye de senedleri kaldinlmis ve lafizlann benzerligi 
dikkate alinarak bablar halinde duzenlenmistir.146 Kitabin Turkge nesrinden ogreniyoruz ki, bu eser 
Anadolu Selguklulan ve Beylikler Donemi mimari eserlerine; husn-u hat levhalanna sus olan hadis 
metinlerinin de biricik kaynagidir.147 Butun bunlardan anlasilmaktadir ki, hadis/sunnet edebiyat ve 
sanat/mimari eserlerine sadece ruhunu vermemis ayni zamanda onlann heykelini de tezyin etmistir; 
islam kulturunde yalnizca inang, hukuk, hikmet, siyaset, ahlak olarak degil, sanat, edebiyat estetik 
olarak da tecessum etmistir; Musluman birey ve toplumun yalnizca zihnini, varlik anlayisini degil, 
bedii zevkini de etkilemistir. 

Osmanh'da hat, o kadartemel birsanatsal ugrasidir ki, padisahlann birgogu daha sehzadelikleri 
sirasinda, bir kismi da padisah olduktan sonra bu alanda basanli eserler vermislerdir. Mesela II. 
Bayezid'in (1447-1512) hat sanatina duydugu alaka sehzadeligi sirasinda vali olarak bulundugu 
Amasya'da baslamistir. ileride Turk hat sanatinm kurucusu olacak §eyh Hamdullah'tan yazi mesk 
etmistir. Padisah olduktan sonra §eyh Hamdullah'i istanbul'a getirterek yazinin merkezini istanbul'a 
tasimistir Tarihgi Mustafa AN, sanatkarlardan bahseden Menakib-i Hunerveran adh eserini kendisi de 
hattat olan Murad lll'e (1546-1595) ithaf etmistir. Ahmed lll'un (1673-1736) Turk hat sanatinda onemli 
bir yeri vardir. Ahmed IM'in yazilanna istanbul'un muhtelif yerlerinde rastlamak mumkundur. 
Uskudar'da annesi Gulnus Valide Sultan adina insa ettirdigi Yeni Valide Camii'nde buluna n altin 
yaldizh "Cennet analann ayaklan altindadir"148 ve "Hikmetin basi Allah korkusudur"149 hadislerini 
celi olarak yazmistir. Hatt-i Humayunlan da hat ve tehzib sanati agismdan gok kiymetli olan III. 
Ahmed, gikardigi bir kanunla nadir yazmalann memleket disina goturulmesini yasaklamistir. Mahmud 
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II (1785-1839) ve Sultan Abdulmecid (1823-1861) de hatla mesgul olmuslardir. Hatta ikincisi bugun 
levhalan en gok bulunan padisahtir.150 

Osmanh hat sanatmda hadisler oldukga muhim bir yere sahiptir ve suphesiz Osmanh dekoratif 
sanatlannda hadislerin islenisi kapsamh bir gahsmayi gerektirir. Mustakimzade Suleyman Efendi'nin 
(6. 1787) Tuhfe-i HattatTn adh eserine bakilacak olursa; yazann kitabina "ahadis-i hattiyye" dedigi kirk 
hadisle basladigi ve bas hattat olarak Hz. Peygamber'i zikrettigi gorulur.151 Burada yer alan hadisler 
ve muellifin izah sadedinde yaptigi yorumlar, hattatlar aleminde hadislerin segimi konusunda hig te 
titiz davranilmadigini gosterir. Zira hatta dair oldugu belirtilen kirk hadisin gogu asilsiz olmakla birlikte, 
onemli bir kisminin da konuyla ilgisini kurmak zordur.152 Osmanh hattatlannin segtikleri rivayetlerin 
agirhkh temalannin neler oldugunu gormek igin Muammer Ulker'in Baslangicindan Gunumuze Turk 
Hat Sanati (Turkiye is Bankasi Kultur Yayinlan) Ankara-1987; Sevket Rado'nun Turk Hattatlan 
(istanbul-ty.) ve Ugur Derman-E. ihsanoglu, islam Kultur Mirasinda Hat Sanati, istanbul-1992'de 
segilen hatlara bakmak yeterlidir. Hattatlann kaleminde resme donusen hadislerin gogu, kirk hadis ve 
benzeri eserlerde yer alan hadislerle ayni temalara sahiptir. Segilen hadisler igerisinde muteber hadis 
kaynaklannda yer alan sahihler oldugu gibi, bol miktarda zayif ve uydurma da vardir. Mesela Seyh 
Hamdullah'in (6. 1520) torunu Dervis Mehmet b. Mustafa'nin, Muraka' yazi ile istif ettigi; "Siz 
yeryuzundekilere rahmet/sefkat edin ki, goktekiler de size etsin"153 hadisi sahih'tir. Oysa Sultan 
Abdulmecid'in (1839-1861) (istanbul Univ. Ktb. 42792, 45x61) CelT-sulus istif levhasmdaki; "Seyyidu'l- 
kavmi hadimuhum-milletin hizmetkan onlann efensidir" seklindeki rivayet, en iyimser degerlendirme 
ile zayiftir.154 Ayni Sultan'in; "Sultan Allah'in yeryuzundeki (himayesi) golgesi'dir; eger biriniz basinda 
yoneticisi olmayan bir beldeye girecek olursa, orada kalmasin" anlamindaki "es-Sultanu zillullahi fi'l- 
ard; fe iza dahale ahadukum beleden leyse fihi sultanun fe-la yukTmenne fihi" seklindeki Sulus-nesih 
(ist. Univ. Ktb. 42792 A.i 28x32) yazih hadis ise uydurmadir; iyimser olan kimi gegmis hadisgilerce 
zayiftir. 155 Butun bunlara karsin, Osmanh hat sanati, hadisleri estetik bir form igerinde gorunur 
mekanlara, dolayisiyla halka tasimis ve genis kitlelerin gorsel dunyasina sunmustur. Bu yolla Osmanh 
cografyasinda hadis, yalnizca egitim kurumlannda ogretilen, alimler arasinda aktanlan; kitaplarda 
yazilan ve halk meclislerinen okunan bir kultur malzemesi olmakla birakilmamis; Osmanh estetigininin 
ve bedTzevkinin de onemli bir materyali yapilmistir. 
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Klasik Donemde Osmanli Hukuk Du§uncesi: Belli Ba§h Hukukgular ve 
Qalifmalan / Yrd. Dog. Dr. Recep Cici [s. 370-384] 

Uludag Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Osmanli Devleti'nde kurulus yillanndan itibaren yonetimin her kademesinde islam hukuku 
benimsenmistir. Bu yuzden NmT gahsmalar, daha ziyade Temel islam Bilimleri'nde ozellikle de pratik 
hayattaki problemlerin gozumu bakimindan islam hukuku/fikih alaninda yogunlasmistir. Baska bir 
deyisle Osmanli alimleri NmT gahsmalarim sadece belli bir alanda degil, Temel islam Bilimleri basta 
olmak uzere nakIT ve akIT ilimlerin hemen her dalmda yapmis olmakla birlikte, onceligi islam hukukuna 
vermislerdir. Ancak Osmanli hukuk dusuncesine katkida bulunanlar, sadece hukuk alaninda eser 
vermis bilginler degildir. Seyh Edebali, Dursun Fakih ve Taceddin Kurd? gibileri basta olmak uzere 
nice Osmanli alimi eser kaleme almadigi halde kadilik, muftuluk, muderrislik ve fetva danismanhgi 
yaparak hukuka katki saglamistir. Bu gahsmada, onlar da gozardi edilmemekle birlikte daha ziyade 
fikihla ilgili eser kaleme almis "Belli Bash Hukukgular" belirlenip eserleri uzerinde durulacak ve 
boylece Osmanli hukuk dusuncesi hakkinda fikir verilecektir. 

Buna gore fikihla ilgili iki veya daha fazla eseri bulunan, eseri diger alimler tarafindan gesitli 
yonlerden takdir/tenkid edilen, daha sonra yazilan eserlerde esas ahnan, uzerinde serh, hasiye, talik, 
reddiye ve tercume turunde gahsmalar yapilan ve medreselerde ders kitabi olarak okutulan eserlerin 
muellifleri, "Belli Bash Hukukgular" diye kabul edilmistir. Bunlar da Alaeddin Esved, Kutbuddin iznikT, 
Bedreddin SimavT, Molla FenarT, Musannifek ve Molla Husrev olup her birinin hayati ve sadece fikihla 
ilgili eserleri uzerinde kisaca durulacaktir. Eserlerin ikiden fazla olmasi durumunda en onemli iki veya 
ug eser tanitilarak, diger eserlerin sadece ismi ve yazma ise kutuphanesi zikredilecek; ancak bunlar 
da degerlendirme ve sonug bolumunde dikkate ahnacaktir. 

Hukukgulann Hayati ve Qahsmalan 

1. Alaeddin Esved (1397) 

Alaeddin Esved veya Kara Hoca diye bilinen Alaeddin b. Omer, aslen Afyonkarahisarh olup 
Orhan Bey, Sultan I. Murad ve Yildirim devri alimlerindendir. ilk tahsiline memleketinde baslayip 
iran'da tamamlayan Esved, Anadolu'ya dondugunde Orhan Bey tarafindan Taceddin KurdT'nin vefati 
uzerine bosalan iznik Medresesi muderrisligine atandi ve bu gorevini uzun sure devam ettirdi.1 

Anadolu'da Cemaleddin AksarayT'den (1389) ders alan Alaeddin Esved, basta oglu Hasan Pasa 
olmak uzere Qandarh Kara Halil (1386) ve Molla FenarT'yi (1431) okuttu. Orhan Gazi'ye hatiplik yapan 
Esved, 2 onun kendisinden fetva islerinde yardimci olacak birini istemesi uzerine talebelerinden Kara 
Halil'i almasina musaade etti.3 Kara Hoca devrinin butun yoneticileriyle guzel munasebetlerde 
bulundu ve hatta I. Murad'a ithafen Kunuzu'l-envar adh bir eser yazdi. 
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26 Muharrem 800/1 397'de vefat eden Alaeddin, iznik'te §erefzade mahallesinde bulunan 
turbede medfundur.4 

Eserleri 

Kara Hoca'nin ikisi usul, biri furu ile ilgili olmak uzere ug eseri vardir. Bunlardan §erhu'l-MugnT 
fi'l-usul, Kunuzu'l-envar ft serhi Rumuzi'l-esrar usule, el-lnaye ft serhi'l-Vikaye de furua dairdir. Birinci 
esergunumuze ulasmamistir. 

Kunuzu'l-envar ft serhi Rumuzi'l-esrar 

Eser; 334 varak (27 satir), 11 fasil ve 30 konudan meydana gelmektedir.5 Esved, Ebu Bekir 
ibrahim'in Rumuzu'l-esrar adh usul eserine6 Kunuzu'l-envar adiyla bir serh yazdigini ve bunu, 
§ehinsah Melik'in gonlunu yapmak uzere7 I. Murad'a ithaf ettigini belirttikten sonra meliklerin ve 
ekabirin tohmet ve kudretinden emin olmak igin insanlar arasinda adet olan bir duaya yer verdigini 
ifade etmistir.8 

Usul-i fikihla ilgili tezhib ve tertibe riayet ederek, akIT ve nakIT delilleri kullanarak, usul ile furuu 
tatbik ederek muhtasar bir eser tasnif ettigini kaydeden ve usul-i fikih,9 fikihIO ve fakihinl 1 
tanimlarim vererek usul-i fikhin gayesi, konusu ve faydasi uzerinde duran Esved, 12 "Aksamu'l- 
meahiz" bashginin Kitab bolumunde Kur'an'in tanimini vererek Ebu HanTfe'nin, namaz kilanm-nazm 
gayri lazimdir gerekgesiyle-Farsga da okuyabilecegi seklindeki gorusunden imameyn'in kanaatine 
dondugu rivayetinin bulundugunu zikrettikten sonra, "...tercihe sayan olan Ebu HanTfe'nin 
gorusudur"13 diyerekfikrini ortaya koymustur. 

Birgok HanefT fakihi, Ebu HanTfe'nin rucuunu isabetli bulup imameyn'in kanaatinde hemfikir 
oldugu halde,14 Esved onlara muhalefet ederek onun rucuunu ihtiyatla karsilamis ve mezhebin ilk 
imami ile ayni gorusu paylasmistir. Abdest-niyet iliskisi ile ilgili dusuncesini aktanrken, nasslann kat'T 
ve zannTligine dikkat geken muellif, "mezheb (imiz) e mahalefet eden (biri hassin derecesini ahad 
haber seviyesine indirmek, digeri de ahad haberin derecesini nassin konumuna yukseltmek gibi) iki 
yonden yanilmistir" demektedir.15 

§afiT ve MalikTIerin goruslerine de yer verip; harflerin manalan,16 istidlalin sahih ve fasid 
kisimlan,17 ictihadin tanimi ve muctehidde aranan sartlar,18 sebep, illet, sail, alamet19 ve ehliyet20 
uzerinde durarak eserini tamamlamis olan Esved, muellifin verdigi bilgilere ilavelerde bulunmakta, 
diger mezheplerin goruslerine delillere deginmeksizin isaret etmekte, mezhebe-ozellikle Ebu 
HanTfe'ye-bagh kalarak karsi gikanlan reddetmekte ve furudan ornekler vermektedir. Bu haliyle 
galismanin, telif niteliginde bir eser oldugu ifade edilebilir. 

el-lnaye fT serhi'l-Vikaye 
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Eser 2 cilt, 51 kitap, 95 bab, 16 fasildan meydana gelmektedir.21 Eserin birinci cildi 364 varak 
(23 satir) olup Kitabu't-tahare'den Kitabu'l-vakfa, ikinci cildi 368 varak olup Kitabu'l-buyu'dan Kitabu'l- 
hunsa'ya kadardir. 

Alaeddin Esved, iznik Medresesi'ndeki muderrisligi esnasinda Vikaye'ye yazdigi serhe, el-lnaye 
ff serhi'l-Vikaye ismini vermis22 ve serh, Vikaye ile birlikte furu eseri olarak Osmanh medreselerinde 
kendisi ve baskalan tarafindan okutulmustur.23 Taskoprizade, eseri iki cilt halinde gorup okudugunu, 
ondan istifade ettigini ve onun Vikaye'deki muskilleri gozmeyi hedefleyen bir kitap oldugunu 
belirtmistir.24 

Taharet-namaz iliskisi uzerinde dump bazi goruslerin tenkidini yapan ve ardindan basin meshi 
konusunda §afiT, MalikT ve Hasan-i BasrT'nin goruslerine deginen Esved, mezhep gorusu olarak 
rub'u'r-re's'in delili uzerinde durmus ve bu konuda karsi gikanlara, "hadis, ta'yin ve miktann beyanini 
igermekte olup ihtimalli bir nasstir. Onu ta'yine hamletmek nesih, miktara hamletmek beyandir. Haber- 
i vahid ise neshe degil, beyana uygundur."25 diyerek cevap vermistir. Muellif burada diger 
mezheplerin sadece goruslerine yer vermistir. Esved, eserinde ayet (1b), hadis (2a), icma (2a), tevTI 
(2b), umum-i belva (14b, II, 368b), zaruret (14b) ve taharrT (II, 368b) gibi delil ve prensiplere sikga 
muracaat etmistir. 

2. Kutbuddin iznikT (1418) 

Kutbuddin iznikT, Yildirim Bayezid ve I. Mehmed devri alimlerinden olup iznik 
dogumludur.Tahsilini memleketinde tamamlayan iznikT, basta ustad-i kamil diye ovdugu ve 1393'te 
ondan tahsilini tamamladigini ifade ettigi Hasan Pasa b. Alaeddin Esved olmak uzere Molla FenarT 
gibi devrin alimlerinden ders aldi ve Esrefoglu RumT'nin sohbetlerinde bulundu. AkIT ve nakIT ilimlerde 
soz sahibi olan Kutbuddin, iznik'te Orhan Gazi Medresesi'nde hocalik yapti.26 

Devrin dirayetli alimT Kutbuddin, Anadolu'ya gelen Timur ile gorustugunde "haram olan kani 
dokup Allah'in kullanni oldurmekten vazgegmen gerekir" deyip onu sert bir dille uyarmis, buna karsihk 
huzurunda ovunmeye devam eden Timur'a "sen akilh degil, cahil birisin, gunku sende seytanin 
niteliklerinden olan gurur bulunmaktadir" diyerek gekinmeden onu azarlamistir.27 Kutbuddin, iyi bir 
tahsil gorup Arapga'yi bilmesine ragmen eserlerinin28 bazilanni Turkge kaleme alarak Turkge'nin 
konusma dilinin yam sira yazma dili haline gelmesine onculuk etti. Zira onun Mukaddime'si, 
Osmanlilar'da Turkge yazilan ilk eserlerdendir. 

1418'de vefat ettigi29 kaydedilen iznikT'nin turbesi, iznik'te Yesil Cami ile Nilufer Hatun imareti 
arasinda olup hala iznik sakinlerince bazi menkibelerle bilinmektedir.30 

Eserleri 



678 



iznikT'nin fikha dair eserleri Mukaddime, Zadu'l-me'ad fi'l-furu ve'l-ahlak ve Mur§idu'l- 
mute'ehhilTn'dir. Eserler kaynaklarda farkh isimlerle de kaydedilmis, aynca Kutbuddinzade diye bilinen 
ogluna ait eserlerle kendi eserleri kanstirilmistir.31 

Kitabu'l-Mukaddime 

Kaynaklarda ve kutuphane tasnif fislerinde farkh isimlerle kaydedilen, iznikT'nin eserleri iginde en 
gok istinsah edilen; iman, ibadet ve ahlak konulanm kapsayan eser; iman, namaz, orug, zekat, hac ve 
iyi ve kotu sifatlar seklinde 175 varak (19 satir) ve 7 baptan olusmakta olup Turkge'dir.32 
TaskoprTzade, iznikT'nin, namazla ilgili meseleler bulunan Mukaddime adh faydah bir eser telif 
ettigini,33 MecdT de, onun, enbiya varisi olan ulemaya faydah bir eser biraktigini soylemektedir.34 

Ashnda iznikT'nin eseri, HanefT fakihlerinden Ebu'l-Leys es-SemerkandT'nin (983)35 el- 
Mukaddimetu fi's-salat36 adh Arapga eseri esas ahnarak meydana getirilmistir. Zaten incelemeye 
esas aldigimiz nushanin kenannda Mukaddime Ebu'l-Leys Tercumesi kaydi bulunmaktadir. 
Mukaddime'nin mukaddimesinde "halki dikkate alarak Turkge yazdim" diyen muellif, eserini yazma 
sebebini soyle ifade eder: 

"Ve dahi bu zayif gordu ki, farz-i ayn olan ilim igin de kitablar duzmuslerdir. Ama ol kitaplann 
kimisi ArabT, kimisi FarisT. Her kisi onlan okuyarak istifade edemez ve ogrenemez. Hal boyle olunca 
bu miskin de ister ki, o farz-i ayn olan ilimde bir Turkge Mukaddime duzecegim. Mubtedi olan 
oglanlara balig oluncaya yakin olunca onlara bu Mukaddime'yi talim edip ogreteler. Taki onlann 
itikadina ve gonlune evvel emirde senat emrini ve Muslumanhk kaydini gerek duze. Balig olduktan 
sonra bunun igindeki ilim ile amel ede ve saadet ve devlet bula."37 

Farz-i ayn ilmi'ni, Muslumanhgin temel diregi38 kabul ederek zahir-batin39, makam-i fetva- 
makam-i takva40, halk katinda Muslumanlar-halk ve hak katmda Muslumanlar41 gibi ifadelere sikga 
yer veren42 ve zahir ulemasi'na43 saldirmaktan geri durmayan iznikT, iman konusunu islerken itikadT 
mezheplere de deginmis ve "CebrT, KaderT, Mu'tezilT'ler kafir oldular. Kur'an ve hadis hukmune 
muhalefet idup nefislerinin arzulanna uydular" diyerek onlan kufurle itham etmistir.44 

iznikT, Osmanh Devleti'nin resmi mezhebi olan HanefT'ye bagh kalmis, fakat mezhebin ug 
imamina ait gorusleri zikrettikten sonra "ihtiyaten,45 sahTh olan budur"46 tarzinda ifadelerle 
tercihlerde bulunmustur. Boylece iznikT, bu eseriyle Turkge ilmihal gelenegini baslatmis ve Turkge'nin 
ilim dili olmasina katkida bulunmustur. 

Mursidu'l-Mute'ehhilTn 

AilevT konulan, kan-koca hukukunu konu edinmekte olup bir vaaz kitabi niteliginde sayilan eser; 
35 varak (19 satir) ve 9 fasildan meydana gelmektedir.47 iznikT, eserini yazma sebebini soyle ifade 
etmektedir: 
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"Kadinlann ahvalini, nikahin adabini ve ilgili konulan, zinanin ne oldugunu ve gesitlerini anlatan 
bir risale yazmayi istiyordum. Bu esnada kalbim bana soyle seslendi: Boyle bir risale yazarsan, 
zamane insanlan senin hakkinda iftiralar uydurmaya, hakaretler yagdirmaya baslarlar. Qunku onlara 
gore lase yemek, nasihat dinlemekten daha makbuldur. Ben de kalbime; Ey kalbim, kimseden 
korkma. insanlar ne derse dersin, sen hayirli yoldasin, kitabi yazmakta acele et dedim ve sonra 
Allah'm inayetiyle risaleyi yazmaya basladim...".48 

iznikT, risalesinin onsozunde o gunku kadinlann genel olarak olumsuz hareketlerine dikkat gekip 
bunlara karsi erkeklerin duyarsizhgindan yakinarak Allah'm emirlerinin hige sayildigini ifade 
etmistir.49 

Nikaha tesvik ve terhib (2a), nikahin faydalan (4b), nikahin zararlan (8a), hayirli ve hayirli 
olmayan evlilikler (11b), akdin adabi (9a), kadinin haklan (13a), kocanin haklari (16b), dugun adabi 
(24a) ve gocuk terbiyesi (30a) gibi konulardan olusan eser, 14 ve 15. asirdaki kadinlann 
davranislanna iliskin bilgileri, erkeklerin bunlara karsi tutumlanni ve yazann olaya yaklasimini 
igermesi yonuyle tarihi vesika niteligi tasimaktadir. 

3. Bedreddin SimavT (1420) 

Seyh Bedreddin Mahmud b. israTI b. AbdilazTz,50 ibn KadT-i Simavne51 diye taninmis olup 
Edirne yakinlannda, bugun Yunanistan topraklannda bulunan Simavna kasabasinda 1359 yihnda 
Murad Hudavendigar devrinde dunyaya geldi.52 

Mk tahsiline memleketinde babasindan baslayan Bedreddin, SahidT, Bursa kadisi Seyh Mahmud 
ile oglu Musa Qelebi, Mevlana Feyzullah, ibnu'l-AskalanT ve Mubarek §ah el-MantikT gibi alimlerden 
akIT ve nakIT ilimleri sirasiyla Edirne, Bursa, Konya ve Misir'da tamamladi. Ozellikle fikih ilmini 
Mevlana Yusuf'tan ve BabertT'den okudu. Misir'da Sultan Berkuk tarafindan oglu Ferec'i okutmak 
uzere saraya alindi ve cariyelerinden Cazibe ile evlendirildi. Onceleri tasavvufun aleyhinde olan Seyh, 
Misir'da hocasi Ahlath Seyh Huseyin'e intisab etti ve onun vefatindan sonra talimati uzere seyhlik 
makamma gegti. Alti ay sonra Edirne'ye donmeye karar verdi. Donuste Tire'de isyan hareketlerinin 
basi Borkluce Mustafa ile tanisti ve daha sonra Edirne'ye geldi.53 Fetret devri diye bilinen sehzadeler 
mucadelesinde Edirne'yi ele gegiren Musa Qelebi onu kazasker olarak atadi (1411). Qelebi 
Mehmed'in Musa Qelebi'yi yenmesi uzerine §eyh Bedreddin ailesiyle birlikte iznik'e surulerek goz 
hapsine alindi. Ancak o bunu kabullenemedi ve goz hapsinde iken kagmayi basardi ve Deliorman'a 
gidip burayi karargah merkezi yapti. Seyh'in uzerine buyuk bir kuvvet gondererek onu ele gegirmeye 
muvaffak olan I. Mehmed, onun hakkinda hukum vermek uzere Haydar el-HerevT ve Fahreddin el- 
AcemT'den olusturdugu fetva komisyonu, malina dokunmamak sartiyla idamina hukum verdi. 54 Bu 
fetva uzerine Bedreddin 1420'de Serez'de idam edildi ve ayni yere defnedildi.55 

Birgok kaynakta SimavT'nin ilmT yonu uzerinde fazla durulmayip, daha gok siyasT faaliyetlerdeki 
rolu ve tasavvufT gorusleri uzerinde durulmustur. Halbuki o, tefsir ve fikihta otorite sayilabilecek bir 
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mevkiye sahiptir. Nitekim MecdT, ibn Arapsah yoluyla Bedreddin'in "Benim el-Hidaye sahibine 99 
yerde, henuz cevabi verilememis sorum bulunmaktadir" sozunu nakletmektedir.56 Oysa o, hep 
Varidat'iyla yargilanmis, bazilan tarafmdan hakkinda tarafh yorumlar yapilmis, hatta onun sunnT islam 
dusuncelerini reddettigi ileri surulmus, diger eserleri kanstirma yoluna gidilmemistir.57 

Eserleri 

Tefsir,58 tasavvuf59 ve diger ili"mlere dair eserleri olan SimavT'nin ugu furu, biri de fetva olmak 
uzere fikihla ilgili dort eseri bulunmaktadir. Eserlerin ugu metin/telif, biri serhtir. Serh, bizzat kendisi 
tarafindan eserine yazilmisti. Eserlerin isimleri soyledir: Letaifu'l-isarat, Cami'u'l-fusuleyn, Cami'u'l- 
fetava, et-TeshTI ft serhi Letaifi'l-isarat. 

Letaifu'l-isarat 

Furua dair olan eser; 235 varak (21 satir) olup kitap, fasil ve tekmilelerden olusmaktadir.60 
Mukaddimede eserini, rivayet konusunda bir hatirlatma olsun diye telif ettigini, usul ve furuu 
topladigim, icaz ve itnabtan uzak kaldigim, hilafiyata dair kaideleri dercettigini ve Mecma', Muhtar, 
Kenz ve Vikaye'deki mesaili ortaya koydugunu belirten Bedreddin, daha sonra eserde izledigi metodu 
soyle ifade eder: 

"...Mecma'u'l-bahreyn tertibine gore duzenledim. Meselelerin tamammi verdim. Ayrica her 
fasilda KudurT (Muhtasar), Manzume ve Mecma'da zikredilmeyen hususlara tekmile, muteferrika ve 
setta gibi bashklar altinda degindim. Arzu edenlere kolayhk olsun diye bazi meseleleri tekrar ettim. 
Ayrica esah, akva ve aleyhi'l-fetava olanlara isaret ettim." 

Yazar, basta HanefT mezhebinin ilk dort imami olmak uzere Malik, §afiT ve Ahmed b. Hanbel gibi 
imamlann herbiri igin farkli bir yontem kullandigini belirtmektedir. Yine de bu konuda dogabilecek 
kansikhgin onlenmesi amaciyla cumlenin ya da kelimenin ustunde, gorus kime aitse onun rumuzu 
kirmizi murekkeple yazilmistir. Eserde, Ebu HanTfe "H", Ebu Yusuf "S", Muhammed "M", Zufer "Z", 
§afiT "A", Malik "K" ve Ahmed b. Hanbel "E" rumuzlanyla verilmekte, baska alimler ise ya kendi ya da 
eser isimleriyle zikredilmektedir. 

Kitab'larda belli olgude ilgili mezhep goruslerini kaydeden Bedreddin, "muteferrika" (48a) ve 
"tekmile" (68a, 92b) gibi basliklarda Nave bilgiler vermekte ve eserinde teferruata girmedigi konulan 
et-TeshTI ft serhi Letaifi'l-isarat adh serhinde genis olarak ele almaktadir.61 

SimavT'nin Cami'u'l-fusuleyn adh eserinden sonra tekrar ilk telif eserine yazdigi et-TeshTI, 338 
varaktan (25 satir) meydana gelmektedir.62 

1413-1415 arasmda iznik'te hapis belasi, sikinti, gurbet ve huzun dolu gunlerden olusan yillarda 
tamamladigi eserinin mukaddimesinde, Allah'in kendisine Letaifu'l-isarat'ini yazmayi lutfettigini 
belirten Bedreddin, talebelere yardimci olmak igin bunda her nukteyi zikrettigini ve karine harig turn 
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"ekulu" ifadesi ile soylenenlerin kendine ait oldugunu kaydetmektedir. Bu ilmin diger ilimlerden daha 
onemli oldugunu, ancak daha gok ihtilafin bulundugunu soyleyen muellif, diger dallarda katkilan 
bulunan birgok alimin bu dalda adeta sagir ve dilsiz kesildigini, taklidin elinde esir oldugunu 
zikretmektedir. 

Serhte yaklasik 7670 meseleye deginen SimavT, metin ifadelerini aynen nakletmekte, serhte 
daha gok aynntiya inmekte, meseleleri tartismakta, delillerini serdetmekte, ozellikle HanefT 
mezhebinin ilk dort imami arasindaki farkh goru§lerin delillerine vanncaya kadar teferruata girmekte, 
baska alimlere de yer vermekte ve tercihlerde bulunmaktadir. 

Cami'u'l-Fusuleyn Bedreddin'in, Fetret devrinde Edirne'de saltanatini ilan eden Musa Qelebi'nin 
kazaskeri iken kaleme aldigi ve 1410-1411 arasinda on ayda tamamladigi eseri olup hakim ve 
muftulerin ellerinde dolasan bir kitaptir. el-Fusulu'l-imadiyye ile el-Fusulu'l-Usruseniyye adh eserlerin 
cemedilmesiyle telif edilmistir. Mukerrer konular ve el-imadT'nin Feraiz bolumu esere ahnmamistir. 
Aynca bu iki esere, Hulasa, KafT ve kendi eseri Letaifu'l-isarat'tan da bazi ilaveler yapilmistir. 40 
fasildan meydana gelen eserin ilk 16 fash kaza ve muhakemeye, geriye kalani muamelata dairdir.63 

Bey'u'l-vefa hakkinda, "zamanimiz alimleri tarafindan 'riba hTlesi' olarak orflestirilen bir bey'dir ki, 
ona 'bey'u'l-vefa' ismini vermislerdir" diyen SimavT, bunun hakikatte rehin oldugunu kaydederek baska 
alimlerin goruslerini elestirmektedir.64 Bedreddin gerek Cami'de ve gerekse TeshTI'de65 talak konusu 
basta olmak uzere gesitli meselelerle ilgili farkh igtihatlann temelinde muctehitlerin "orfe itibar"lanndaki 
ihtilafin bulundugunu belirterek ornekler uzerinde durmaktadir.66 Bu orneklerde de goruldugu uzere 
yazar, once konuyu ortaya koymakta, ozellikle HanefT imamlarimn67 konu ile ilgili ihtilaflanna dikkat 
gekmekte, goruslerin delillerini vermekte, ihtilafin kaynagini tespit edip farkh gibi gorunen gorusleri 
uzlastirmaya gahsmakta, gerektiginde baska hukukgulan elestirmekte ve butun eserlerinde ayni 
konuyu genisleterek kendi kanaatini belirtmektedir. 

SimavT'nin anilan eserdeki soru ve itirazlanna cevap teskil etmek uzere bazi eserler kaleme 
ahnmistir. Nitekim Osmanh alimlerinden Fahreddin er-RumT (1460), Feraidu'l-lealT adh eserini bu 
amagla yazdigini belirtmektedir.68 Yine ayni maksadla Suleyman b. AN (1518), 380 civannda cevap 
igeren bir eser, Zeyneddin b. Necmeddin (1553) bir ta'ITk ve Muhammed b. Ahmed (1622) tekrar ve 
ziyadeleri gikararak Nuru'l-'ayn fT islahi Cami'i'l-fusuleyn adh birer kitap yazmislardir.69 

AhTzade'nin (1604) Cami'u'l-fusuleyn'e hasiyesi vardir. Aynca, Kirk Emre el-HumeydT'nin 
Cami'u'l-fetava adh eserinde esas aldigi,70 Molla Husrev'in Dureru'l-hukkam fT serhi Gureri'l-ahkam 
adh eserinde referans olarak kullandigi71 eser, son donemde Bulgaristan'da I920-I950 arasinda 
faaliyet gosteren Medresetu'n-Nuvvab72 muderrislerinden Yusuf Ziyaeddin el-Ezhen'nin (1961), 73 
usul-i muhakemeye dair yazdigi Usulu'l-mer'iyye fi'l-murafaati's-ser'iyye adh (Sumnu 1937 basimh, 
199 sayfa) Osmanhca eserinde esas aldigi bashca kaynaklardan biridir. 

Cami'u'l-Fetava 
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Eser; 201 varak (17 satir) olup mesail ve fasillar'dan meydana gelmektedir.74 Bedreddin, 
himmetlerin uzun metinlerden muhtasarlara kaydigim, bu sebeple kendisinin guvenilir fetva 
kaynaklanndan onem arzeden meseleleri topladigini, Munye, Kunye, Haniyye, Gunye, Tuhfe, el- 
Fetava'l-Bezzaziyye, el-Fetava'l-Hasiriyye, Cami'u'l-fusuleyn gibi kaynaklardan ve diger muteber 
serhlerden yararlanarak bu eseri hazirladigini kaydetmektedir. Eserden bir ornek: 

Bey'u'l-vefa ile ilgili bilgileri diger eserlerinde oldugu gibi burada da aynen aktaran muellif, 
insanlann, gogu zaman ihtiyag duymalanndan dolayi bu gesit hTlelerden menedilemeyeceklerini Nave 
etmektedir.75 

4. Molla FenarT (1431) 

Daha gok Molla FenarT diye meshur olan Semseddin Muhammed b. Hamza FenarT, Osmanli 
Devleti'nin kurulus donemi buyuk alim ve muctehidlerinden olup ilk Osmanli seyhulislamidir. Orhan 
GazT, I. Murad, I. Bayezid, I. Mehmed ve II. Murad gibi Osmanli sultanlannin besinin doneminde 
yasamistir.76 

ilk tahsiline Anadolu'da baslayan FenarT, Cemaleddin AksarayT (1388), 77 Alaeddin Esved gibi 
Turk alimlerinden ders aldi. Sadreddin KonevT'nin talebe ve halifesi olan babasindan tasavvuf 
ogrendi. Yuksek tahsil igin Misir'a giden FenarT, burada BabertT'den ser'T ilimleri okudu.78 Yuksek 
ogrenimini tamamladiktan sonra Misir'dan dondu ve Yildirim Bayezid tarafindan Bursa kadihgina ve 
Manastir Medresesi muderrisligine tayin edildi.79 Molla FenarT kadilik ve muderrislik gorevlerini 
yuruturken usul ve furu konusunda Safersah'dan, tasavvuf konusunda da §eyh Hamid-i KayserT'den 
(1412) istifade etti. Bursa Manastir Medresesi'nde muderrislik yapan FenarT'nin bilinen talebeleri 
Kafiyeci (1474),80 ibn Hacer el-AskalanT (1449), Abdurrahman b. Muhammed (1454), Emir Sultan 
(1430), San Ya'kub, Kara Ya'kub (1430) ve Molla Yegan'dir. 

Molla FenarT, Osmanli Devleti'nde medrese kolunun reisi oldugu gibi ayni zamanda Ekberiyye, 
Erdebiliyye (Bistamiyye) ve Zeyniyye gibi iig tarikatin Osmanli ulkesinde yayilmasinda birinci 
derecede amil olmustur.81 Fahreddin Razi kolunun Osmanli ulkesindeki temsilcisi durumunda olan82 
FenarT'nin gorusunu, Civizade (1547) "kTle" ifadesiyle verdiginden imtihanda basanli sayilmamistir.83 
FenarT, bazi bilginler tarafindan ilim ve felsefede sorgulayan bilgin olarak kabul edilir.84 Molla 
FenarT'nin gocuklan Muhammed Sah,85 Yusuf BalT,86 Hasan Pasa, AhT Yusuf, Halil Pasa ve 
Ummugulsum'dur.87 iki kez hacca giden FenarT'nin, Bursa'da cami ve medresesi, Kudus'te de 
medrese ile bir mescidi vardir.88 

FenarT, 834/1 431 'de Bursa'da vefat etti ve yaptirdigi camiin haziresine defnedildi. Olumune 
cennetu'l-firdevs terkibi tarih dusuruldij.89 

Eserleri 
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FenarT, seyhulislamhk ve muderrislik gorevlerinin yam sira nakIT ve akIT ilimlere dair toplam 
yuzden fazla eser kaleme almistir.90 En gok eser verdigi alan fikih ve tasavvuf olmustur. Tasavvufa 
dair dokuz, fikha dair de dokuzu furu, ikisi usul ile ilgili olmak uzere onbir eseri vardir. Furu eserlerinin 
dordu serh, besi risale, usule dair olanlann biri telif, digeri de hasiyedir. Molla FenarT, Turk olmasina 
ve Turkge bilmesine ragmen eserlerinin hepsini Arapga kaleme almistir. Eserlerini soyle siralayabiliriz: 

Hasiye-i Dibace-i Usul-i PezdevT,91 Fusulu'l-bedayi' ft usuli's-serayi, Risaletu's-salatiyye, 
§urutu's-salat, Risale ft beyani'l-mesru'i ve gayri'l-mesru'i mine'l-efal fi's-salat, Mursidu'l-musallT, 
Risale fi'l-istinca, §erhu'l-Mukaddimeti's-salat92, §erhu's-Siraciyye,93 §erhu TelhTs-i Cami'i'l-kebTr fi'l- 
furu',94 §erhu Fikhi'l-KeydanT.95 

Fusulu'l-Bedayi' ft Usuli's-§erayi' 

Bir giris, iki matlab ve bir sonugtan meydana gelen eserin giris kisminda, fikih usulunun 
mahiyeti, faydasi, mevzuu ve bu ilmin faydalandigi diger ilim dallan, matlab kisminda ana ve tali 
delillerin mahiyeti, temel bilgiler, kelamT ve mantikT bilgiler, lafzT bilgiler ve ser'T hukum ve kisimlanna 
dair bilgiler ve sonugta ictihat, fetva ve taklit ele alinmaktadir. 

Eserini, "HanefT ve §afiT usulune gore ortaya konmus olan esas ve kaideleri bir araya 
toplamak"96 amaciyla yazdigini belirten ve fer'T delilleri dort asIT delile irca eden FenarT, bunlardan 
sadece ser'u men kablena97 ve sahabe kavlTni98 genisge ele almis, digerlerinin isimlerini saymis, 
ayrica fasid deliller basligi altinda da istishabu'l-hal, nefyu'l-medarik (ihticac bila delil), taklid ve 
ilham99 gibi konulara yer vermistir. 

HanefT mezhebine son derece bagh olan FenarT, bir konuda kendi mezhebi igerisindeki farkli 
goruslerin yam sira diger mezheplerin de degisik goruslerini delilleriyle kaydettikten sonra kendi 
mezhebinin delillerinin daha kuvvetli oldugunu isbat etmeye galisan bir hukukgudur.100 

Baska fakihlerin de goruslerine gokga yer veren FenarT, zayif bulduklanm "kTle"101 ile zikretmis, 
tercihlerini de "ben diyorum ki (I, 26, 29), biz diyoruz ki (I, 36), bana-bize gore (I, 108, 164), mezheb 
(II, 46), zahir (II, 36), hak (I, 14, 29), sahih-esah (I, 22, 82), hayirh (I, 165), hakikat olan (I, 8, 18), 
tercih edilen (II, 52, 68) " gibi ifadelerle yapmistir.102 Qahsmasinda tefsir, hadis, fikih, fikih usulu, 
kelam, Arap dili ve edebiyati ve mantik gibi pek gok bilim dalina ait kaynaklan kullanan muellif, 
ozellikle fikih usulunden basta HanefT olmak uzere MalikT, §afiT, HanbelT, MutezilT usul kaynaklanna 
ve §ia, EvzaT, SevrT ve ZahirT gibi diger mezheplerin goruslerine de yer vermistir. 103 

Fusul; serh, hasiye, ihtisarve doktora gibi galismalara konu olmustur. Bunlardan FenarT'nin oglu 
Muhammed §ah'in ihtisan ve hasiyesi, Yusuf b. ibrahim el-HanefT'nin ihtisaril 04 ve Hakki Aydm'nin 
1992'de basilan doktora galismasi zikre deger. 

Risaletu's-Salatiyyel 05 
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Akil-balig olan herkesin inang konusunda iman esaslan (amentu) ile, amel hususunda da 
namaz, orug, zekat ve had 06 ile mukellef oldugunu kaydeden FenarT, CibrTI hadisini vererek konuya 
giris yapmakta, namazm farziyetini ve farzlann (aynT, kifaT) kisimlanni belirtip namazin sartlanndan 
abdesti ele almakta ve mevzuyu abdestin farzlan, sunnetleri, mustehablan, edebleri, nevafili, 
mekruhlan, nehiyleri (suyu fazla kullanmak gibi107) ve bozanlan seklinde bir sira igersinde 
islemektedir. 

Namazin sartlarim, necasetten tahareti (elbise, mekan ve beden temizligi olmak uzere) ug 
sayarak sekize108 gikaran FenarT, namazin rukunlerinin de sekiz oldugunu, ancak bunlardan ikisinde 
yani kendi iradesiyle gikma ve ta'dil-i erkanda ihtilaf bulundugunu ifade eder.109 FenarT bu risalesinde 
cuma ve bayram namazlan ile orug, itikaf, sadaka-i fitir ve kerahiye gibi konulara da yer vermistir.110 

5. Musannifek(1470) 

Sultan Fatih devri alimlerinden biri olan ve Soyu FahreddTn RazT'ye dayanan Seyh AN b. 
Muhyiddin b. Mes'ud, 804/1401 'de Bistam'in Sahrud koyunde dogdu. AN b. Muhyiddin, 
kuguklugunden beri telif ve tasnif ile mesgul oldugundan kuguk yazar manasina Farsga Musannifek 
lakabiyla anildi.111 

Musannifek, 1410'da ogrenimini tamamlamak igin kardesiyle birlikte Herat'a gitti ve orada edebT 
ilimleri Celaleddin Yusuf EvbehT'den ve Kutbuddin Amed b. Muhammed el-HerevT'den okudu. SafiT 
fikhini AbdulazTz EbherT'den, HanefT fikhini FesThuddTn Muhammed'den aldi. Horasan'dan Herat'a 
gelerek tahsilini burada tamamlayan, 1438'de Rum'a (Anadolu) gelerek Konya'da ve Bursa Sultaniye 
Medresesi'nde hocalik yapan Seyh AN, Mahmud Pasa'nin daveti uzerine istanbul'a gelmis, Fatih'in 
takdirini kazanmis ve onun talebi uzerine, sadrazam Mahmud Pasa tarafindan Bosna Krah'na 
bahsedilen kaputulasyonun ilgasina dair birfetva vermistir.112 

Musannifek, 1470'de istanbul'da vefatetti. Kabri, Eyup mezarhgindadir.113 

Eserleri 

§eyh Ali'nin tefsir, hadis, fikih, kelam, nahiv ve edebiyat gibi hemen her bilim dalinda 25'ten 
fazla Farsga114 ve Arapga eseri vardir.115 Fikih eserlerinin sayisi 6 olup; 2'si telif, 3'u serh ve 1'i de 
hasiyedir. Bunlardan biri kamu hukukuna, ikisi usule, ugu de furua dairdir. Ona nispet edilen Istilahat-i 
fukaha ise onun degildir.116 Hidaye ve Vikaye117 (1435'de) serhleri ile TelvTh (1431'de) hasiyesi118 
Herat'ta, Tuhfetu'l-muluk, Kitabu'l-hudud ve'l-ahkam ve §erhu'l-PezdevT119 ise istanbul'da yazilmistir. 

Tuhfetu'l-Muluk 

Kutuphane kayitlannda Tuhfetu's-selatin adiyla gegen eser,120 kaynaklarda ise NasThatu'l- 
vuzera veya Kitabu Tuhfeti'l-Mahmudiyye seklinde gegmektedir.121 Dogrusu Tuhfetu'l-muluk'tur.122 
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Fatih'in veziri Mahmud Pasa'ya (1474) ithafen yazilmis olup Farsga'dir. Nasihatlan igerdigi ve bir 
vezire ithafen yazildigindan Uzungarsili, esere Siyasetname demektedir.123 

Vezir ve sultanlara yapilan tavsiyeleri igeren ve kamu hukuku eseri olarak degerlendirilen 
gahsma, 42 bab ve her bapta 4 adet olmak uzere tamami 168 nasihattan olusmaktadir. 

Birinci bap padisahlara dair dort sey; ikinci bap ikisini bir arada tutmak mumkun olmayan dort 
sey; uguncu bap dort sey igin sart olan dort sey; kirkinci bap omru kisaltan ve olum korkusu veren 
dort sey ve sonuncu bap iki cihan saadetini saglayan dort sey hakkindadir. Burada birinci ve sonuncu 
baplarda zikredilen dort husus aktanlacaktir. 

Birinci bap (Padisahlara dair dort sey): Dine riayet ve onu muhafaza, temkinli vezir, kararlilik 
(azmin korunmasi), ileri g6ru§luluk. 

Sonuncu bap (iki cihan saadetini saglayacak dort sey): Allah ve Resulu'nun emirlerine itaat, 
ana-babanin rizasi, ulema ve hukemaya hizmet, Allah'm yarattiklanna sefkat. 

Kitabu'l-hudud ve'l-ahkam 

Eserini 34 varak (37 satir) olarak 1468'de Hidaye ve Vikaye'yi serhettikten sonra kaleme aldigini 
belirten Musannifek, ozellikle zuhd ve takva ehline yardimci olmak igin onu yazdigini ve...ona 
Kitabu'l-hudud ve'l-ahkam adini verdigini kaydetmekte124 ve yasadigi donemle ilgili gozlemlerini 
soyle dile getirmektedir: 

"Zamane insanlannda genel olarak ser'T ilimlerde, ozellikle defikihla ilgili gayretlerinin azaldigmi 
ve dedikodunun alip yurudugunu musahede ettim. Asnn fukahasini ilmi kaybetmis ve 'lime lime' (nigin 
nigin) ile mesgul olan bir topluluk olarak gordum. Munazarada bulundugumda da, onlarda 'lime'den 
baska bir sey gormedim. Hatta bunlar, kendilerini ulemadan saymakta ve birgok buyuk hocayi da cahil 
kabul edip kendileri nefse, sehvete ve hevaya gore fetva vermektedirler. Ustelik bunlar fikihtan zihar, 
mulk ve akit sirketleri, mufavada, inan, vucuh ve adil hukumet vs. nedir bilmeden fetva veriyorlar. 
Onlar, devlet baskaninin kabuluyle kendilerini ulemadan sayan kisilerdir."125 

Bu genel bilgilerden sonra, Kitabu't-tahare'den baslayan muellif, taharetin lugat ve dini 
tanimlanni verdikten sonra, fukahanin tahareti genel ve ozel diye, nahivcilerin de hakiki ve mecaz 
seklinde iki anlamda kullandiklanni kaydedip abdestin farzlannin Hidaye'deki rivayete gore dort, 
Hulasa ve Vikaye'deki rivayete gore de bes (incisinin sakahn meshi) oldugunu belirterek, bunlann 
vechin guzel bir tanimini yapamamalanndan dolayi taaccub ettigini ilave etmekte ve daha genis bilgi 
igin Vikaye ve Hidaye serhlerini 6nermektedir.126 

Niyet ve meshin miktan konusunda da kapalilik bulundugunu vurgulayan ve SafiT ve HanefT 
arasindaki tartismalara yer veren muellif, abdest ayetindeki "...namaza kalktigmiz zaman" ifadesinin, 
"namaza kalkmayi murat ettiginiz zaman" seklinde anlasilmasi gerektigini ve bunda ittifakin 
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bulundugunu soyleyerek niyetin farz oldugunu beNrtmis, buna ragmen bir kapahligin bulundugunu, bu 
sebeple de SafiT ve HanefTlerce farkh gorusler serdedildigini kaydetmistir.127 Eserde en genis yer 
verilen bahis sirketlerdir. 

Sonug olarak eserde, genel olarak ihtilafli konular ele ahnmakla beraber mukayesenin diger 
mezheplerden ziyade HanefT ve SafiT arasinda yapildigi gorulmektedir. 

Serhu'l-Hidaye128 

Eser; 148 varak (17 satir) olarak Kostantiniyye'de istinsah edilmistir. 

Musannifek, eserinin girisinde hayatini fikih kitaplanni mutalaaya ve ser'T fetvalan dusunmeye 
hasrettigini, ozellikle HanefT mezhebinin resmT statu kazanmasini saglayan MergTnanT'nin Hidaye'sini 
segerek konulanm eksiksiz anlamak igin olanca gayretini ortaya koydugunu, kalemini ozellikle niza, 
hilaf ve taassubun vuku buldugu yerlerde (SafiT ve HanefTler arasinda cereyan eden ihtilaflarda) 
kullanarak meseleleri delilleriyle birlikte agikladigini belitmektedir.129 SerTat,130 fikihl 31 ve 
ictihad'in132 tanimlanni kaydeden ve muctehidlerin musTb ve muhtT oluslanna dair tartismalara 
deginen Musannifek, hata ve savab ifadelerinin ictihadT konularda, hak ve batil ifadelerinin de itikadT 
mevzularda kullanildigini belirterek furu ve itikad hakkinda mezhep ve mesayihin goruslerini soyle 
ozetler: 

"Mezhebimiz dogrudur, hataya ihtimali vardir. Muhaliflerin mezhebi hatadir, dogruya ihtimali 
vardir. itikad konusunda hak, uzerinde bulundugumuz seydir. Batil, uzerinde bulunmadigimiz seydir. 
Herkes boyle soyler."133 

6. MollaHusrev(1480) 

Molla Husrev diye taninan Muhammed b. Feramuz b. AN, II.Murad ve Fatih devri alim ve 
hukukgulanndan olup Osmanh Devleti'nin uguncu seyhulislamidir. Sivas ile Tokat arasinda Yerkoy'e 
yakin Kargin koyunde dogdu. Bu yorede yerlesik Turkmenlerden Ersak (Varsak) kabilesindendir.134 

Yuksek ogrenim dahil butun tahsilini memleketinde yapan Husrev, Bursa'da Yusuf BalT'den 
(1436) ve Edirne'de Burhaneddin Haydar el-HerevT'den (1427) ders aldi. Edirne'de §ah Melek ve 
Halebiye (Qelebi) medreselerinde muderrislik yapti.1 35 

II.Murad zamaninda 1428'de kazasker olan Husrev, Sultan Fatih devrinde de bu goreve devam 
etti. istanbul'un ilk kadisi Hizir Bey'in (1458) vefati uzerine istanbul kadihgina atandi. Buna ilaveten 
Galata, Uskudar ve Eyup kadiliklan ile Ayasofya muderrisligini de yuruttu. Seyhulislam Fahreddin 
AcemT'nin 1460'da vefati uzerine o seyhulislam oldu. Vefatina kadar bu vazifesini yuruten ve Fatih'ten 
zamammizin Ebu HanTfe'si diye iltifat goren, Sultan huzurunda yapilan ilmTtartismalarda reTsu'l-ulema 
sifatiyla oturumu yoneten Husrev, Fatih'in talebiyle AN Kusgu (1471) ile medreselerdeki ders programi 
hazirladi.136 
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Hasan Celebi (1481), Hasan b. es-Samsum (1486), Yusuf b. Cuneyd (1499), KaramanT (1514), 
Zembilli AN Cemali (1525) ve Molla Manisaoglu137 onun talebelerinden bazilandir. Molla Husrev'in 
Celaleddin adinda biroglu ve Mustafa Efendi (1501) isimli birtorunu vardir.138 

Molla Husrev, 885/1 480'de istanbul'da vefat etti. Kabri, Bursa'da ZeynTler semtinde 
medresesinin haziresindedir.139 

Eserleri 

Tefsir, kelam, mantik ve Arap dili ve Edebiyatina dair eserleri bulunan140 Molla Husrev'in fikihla 
ilgili-Vasiyetname ile-onug eseri vardir. Bunlardan altisi usule, yedisi furua dairdir. Usui eserlerinin biri 
metin, ugu serh ve ikisi hasiye, furu eserlerinin biri metin, biri serh, dordu risale, digeri de 
vasiyetnamedir. Usule dair PezdevT ve TavdTh serhleri ile Risale ft beyti'l-mal adh furu eseri 
gunumuze ulasmamistir. Diger eserleri sunlardir: 

Mir'atu'l-usul ft serhi Mirkati'l-vusul, Hasiye 'ale't-TelvTh,141 Hasiye 'ala Hasiyeti'l-Muhtasar li's- 
Seyyid §enf,142 Dureru'l-hukkam fT serhi Gureri'l-ahkam, Risale fi'l-vela, Ecvibe 'ala Molla 
GuranT,143 Ecvibe 'ala Es'ileti Alaeddin er-RumT,144 Vasiyetname.145 

Mir'atu'l-Usul fT §erhi Mirkati'l-Usul 

Molla Husrev, Mirkatu'l-vusul ila 'ilmi'l-usul adh usul metnine, bizzat kendisi izaha muhtag 
yerlerin giderilmesi igin 1446 yilmda bitirdigi146 Mir'atu'l-usul ft serhi Mirkati'l-vusul isimli bir serh 
yazarak Fatih'e takdim etmistir.147 

Mukaddimede, oncekilerin fikirlerini ozetleyerek sonrakilere yardimci olacak temel bilgileri 
toplayan bir mecelle yazdigini kaydeden Husrev, bunu zamanin hasetgi ve inatgi alimlerinden dolayi 
yillarca yastik altinda sakladigini, daha sonra goruslerini delillendirerek Mir'atu'l-usul ft serhi Mirkati'l- 
vusul adh bu serhi yazdigini belirtmektedir. Yazar, PezdevT'nin metodunu esas alarak iki maksad ve 
bir hatime'den olusturdugu eserinin basinda yararlandigi kaynaklan soyle siralar: 

"Bihar, Durer, Burhan, MTzan, TakvTm, Mahsul, Hakaik, Mustasfa, Hafi, ihkam, TenkTh, MugnT, 
TebyTn, Gaye, Kesfu'l-esrar, TavdTh, Menar, TakrTr, TahkTk, Inaye, Hidaye, Kenz, Kifaye, Bidaye, 
Nihaye, Vikaye." 

Birinci marsad'in "deliller" bolumunde "Kitab" bashgi altinda ayetin uzerinde duran muellif, 
metinde, Kitab'i; "mana uzerine delalet eden nazmin ismidir" seklinde tarif etmekte, serhte ise 
ayrintiya inerek tanimla ilgili tartismalara deginmektedir. Mesela, Ebu HanTfe'nin Kitab'i "Kur'an, 
hassaten mana igin bir isimdir" tarzinda tammindan ve namazda Farsga kiraatin caiz olacagi 
gorusunden kaynaklanan vehmi gidermek igin gogu fakihlerin "Kur'an, nazim ve manaya birlikte samil 
olan bir isimdir" tanimini benimsediklerini ifade etmektedir. Ancak bu tutumu olumlu bulmayan 
Husrev, onun sozunun namazda Kur'an okumanm farz oldugu gergeginden, farz olmadigi sonucuna 
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goturdugu tarzindaki bir du§uncenin, Ebu HanTfe'nin asil gayesine uygun dusmedigini belirtip soyle 
agiklar: 

"Onlann, Ebu HanTfe'nin sozunun namazda Kur'an okumayi butunuyle kaldiracagi seklindeki 
korkulanni kabul etmeyiz. Qunku onun sozu Farsga kiraata yoneliktir. Daha dogrusu o, manaya 
iliskindir. Ebu HanTfe, 'Allah'in Kur'an'dan kolaymiza geleni okuyunuz (el-Muzzemmil, 73/20) ayetini, 
kendine gore delil kabul ederek lafza degil de, manaya riayetin vucubuna hamletmistir. Bununla 
birlikte PevdevT onun, imameyn'in gorusune dondugunu Nuh b. Meryem'den naklettikten sonra, bunu 
en sahih gorus diye nitelendirmistir".148 

Eserinin hatime bolumunde de, ictihad konusuna yer verip muctehidin muhtT ve musib 
durumuna isaret eden149 Husrev, Peygamberimizin ictihadi konusunda ihtilaflar bulundugunu, vahiy 
geciktiginde ictihatta hata ihtimali bulunmakla beraber onun ictihat ettigini, hata yaptiginda vahiy ile 
duzeltildigini, yapilan ictihatlarda vahyT mudahele soz konusu degilse, o ictihadin isabetli oldugunu 
ifade etmektedir.150 

Molla Husrev, metni agiklarken ya normal ya da "ya'nT (s. 5), ey (s. 5) e'nT" (s. 19) tarzinda 
ifadeler kullanmakta, serhte yer verdigi uzun tartismalann sonunda "haza yecib (s. 11) telhTsu'l- 
makam (s. 16), telhTsu'l-cevab (s. 18), cevabu ennehu" (s. 31) gibi ifalerle degerlendirmesini 
yapmakta, "fein kTle-kulna, ucTbu" (s. 10, 18, 19, 367) tarzinda muhtemel sorulara cevaplar vermekte, 
"leyse kezalik (s.15), la yehfa fesaduh (s. 19), la nusellimu (s. 20), huve batil" (s. 368) tarzinda 
gorusleri reddetmekte ve "efsah (s. 18), muhtar (s. 19), huve'l-esah" (s. 20) tarzinda da tercihlerde 
bulunmaktadir. 

Butun bu bilgilerin isiginda Mir'at'in da Mirkat gibi, telif eser niteliginde oldugunu soyleyebiliriz. 
Zira Mir'at'ta farkli gorusler ve bu goruslerin sahipleri zikredilmekte, goruslerin dayandigi deliller 
verilmekte, daha gok §afiT olmak uzere diger mezheplere yer verilmekte, bazi goruslerin tenkidi 
yapilmakta ve tercihlerde bulunulmaktadir. Bu yuzden Mir'at'in ozgun bir galisma oldugunu soylemek 
kanaatimizce yanlis olmayacaktir. 

Mirkat ve Mir'at, gerek istinsah, gerek basim ve gerekse baska galismalara konu olma 
bakimindan birinci sirada yer almis ve uzerinde hasiye, ta'ITk, tercume ve yuksek lisans gibi birgok 
galisma yapilmistir.151 Bunlann iginde Suleyman Efendi el-izmin'nin (1690) iki ciltlik hasiyesi, §akir 
Ahmed Efendi'nin (1912) ta'ITki, Buyuk Haydar Efendi (1904) ve Sava Pasa'nin tercumeleri, Yusuf 
Ziyauddin el-Ezhen'nin ed-Dureru'l-muntekah ft serhi'l-Mirkat adh serhi (1940 Sofya-Bulgaria basimh, 
152 sayfa) ve Hasan Ozket'in Molla Husrev ve Mir'atu'l-Usul Adh Eserinin Kaynaklan isimli (Erzurum 
1992, basilmamis) yuksek lisans tezi zikredilmeye deger. Ozellikle §ava Pasa, Bati'da islam 
Hukukunun tanitilmasi igin yazdigi Etude Sur La The one Du Droit Musulman adh eserinde Mir'atti'l- 
usul'u hulasa ettigini ifade etmektedir.152 

Dureru'l-Hukkam ft §erhi Gureri'l-Ahkam 
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HanefT fikhini esas alan153 ve kisaca Durer diye bilinen154 eser, butun Osmanh 
medreselerinde serh ve hasiyeleriyle birlikte ders kitabi olarak okutulmus,155 Osmanh 
mahkemelerinde en gok muracaat edilen bir kaynak olmus ve gogu hukuk dallannda Osmanh 
Devleti'nin resmT hukuk kodu olarak gorulmustur.156 Molla Husrev, serhe 1472'de basladigini ve 
1478'de 6 yilhk bir emekle bitirdigini belirtmektedir.157 

Eserin mukaddimesinde, fikih ilminin onemi uzerinde duran ve mezheb buyuklerinin bu ilmin 
erkanini belirtmek igin butun gucunu harcadigim, bununla beraber bugunku hadiselerin onlardan farkh 
oldugunu vurgulayan Husrev, nasslann zahirinin onlan gozmeye yetmedigini, bu itibarla onlan 
halletmeye yetecek biryol gerektigini, kadim ulemanin -ozellikle imam Azam'in- muskilleri agikladigini 
ve pek gok muctehidin onun mezhebine tabi oldugunu belirtmektedir. istemedigi halde kendisine 
kadihk verildigini kaydeden Husrev, bunun faydadan hali olmadigim, meselelerin hukumlerini 
tetebbuya ve kendisini bunlan kapsayan bir metin yazmaya sevkettigini soylemektedir. Nihayet 
Allah'm onu bu gorevden ve taun hastahgindan kurtardigini zikreden Husrev, bu iki nimete sukur 
amaciyla Gurer'i, Dureru'l-hukkam ffserhi Gureri'l-ahkam adiyla serhettigini kaydetmektedir.158 

Metinde, "Cuma namazmin sehirin her hangi bir yerinde kilmamn caiz oldugunu" kaydeden 
yazar, serhde "bunun Ebu HanTfe ile Muhammed'in gorusu oldugunu" belirttikten sonra su sekilde 
izaha devam eder: 

"Sahih olan gorus budur. Qunku buyuk bir sehrin bir yerinde, insanlan bir araya getirmekte 
sikinti (harac) soz konusudur ki bu da giderilmistir."159 

Molla Husrev metin ifadesini parantez iginde kisa ya da uzun bir sekilde naklettikten sonra serhe 
gegerek metindeki ifadeleri izah etmekte, goruslerin kimlere ait oldugunu zikretmekte, konulan daha 
gok HanefT mezhebi iginde ozellikle ilk dort imam arasinda tartismakta, delillerini vermekte ve bunlann 
arasindan birini, ozellikle Ebu HanTfe'yi (Muhammed ile beraber ise oncelikle) tercih etmekte, 160 
baska mezheplere karsi mezhep gorusunu savunmakta, deliller serdederken once nakIT, sonra akIT 
delillere yer vermekte, diger mezheplere fazla yer vermemekte, verdigi zamanda da genel olarak 
"hilafen N's-§afiT, 'inde's-§afiT" seklinde mukayese sadedinde temas etmektedir. Tercihlerinde genel 
olarak orf-adet, zaman, sosyal sartlar, harac, ruhsat ve teamulu (II, 297) gibi esaslan dikkate alan 
muellif, eserinde yuze yakin kaynaga muracaat etmistir.161 

Durer, uzerinde serh, hasiye, talik vb. gahsmalar yapildigi gibi nazma da gevrilmistir. Bunlardan 
ismail en-NablusT'nin (1651) serhi, Muhammed el-VanT'nin (1591) hasiyesi, ibn Kemal Pasa'nin 
(1533) talTki, Ahmed el-HalebT'nin (1594) manzum gevirisi,162 Kadi Suleyman el-AnkaravT'nin (1633) 
tercumesi163 ve nihayet Mehmet §ener'in Durer'in Kaynaklan adh eseri164 zikredilmege deger. 

Risale Fi'l-Vela 
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Durer'den once kaleme ahnan risale; 17b-19b varak (21 satir), mukaddime, maksad, fasil ve 
teznTb'den meydana gelmektedir.165 Molla Husrev risaleyi yazma amacini, cumhur ve icma 
anlayisim ve eski ulemaya bakisim soyle ortaya koyar: 

"Bu memleketin melikleri; -selefleri gibi- kafir, facir, saki ve inatgilarla cihat edip diger ulkelerin 
yoneticilerinden bu fanzanin dusmesini saglamislardir....Savas; esir alma, kolelestirme ve bunun 
sonucu olarak da vela gibi problem lerle onlan karsi karsiya getirdi....Meshur kaynaklarda bu konu 
(vela) ele alinmakla birlikte, diger mevzular gibi tafsilath degildir. Ozellikle hur (asil) ve atTk (azad 
edilen kole) den dogan gocuk meselesi. Bu, gunumuzde gok vuku bulan bir olay haline gelmistir. Buna 
ragmen azi harig, digerleri konunun hakkini veremedi. Bunlann gocuklan da gergegi goremedi. Cunku 
onlar hep baba tarafina baktilar. Onu dikkate aldilar. Anne tarafini ise ihmalden dolayi meydana 
gelecek zarann farkina varamadilar. itak'm subutunda sehadeti ve semayi kafi gorduler. Bunu, 
cumhura, daha dogrusu icmaa muhalefet olur dusuncesiyle terketmediler. Kaldi ki, buyuk alimlerin 
umumi menfaati dikkate alarak kanaatlerini ortaya koyduklan bir gergektir." 

Molla Husrev'in, iginde bulundugu zaman ve sartlan dikkate alarak eski hukukgulann 
goruslerine aykiri olarak yazdigi risalesi, onun kolelik konusundaki ictihadi sayihr. Bu yuzden Hizir 
§ah MentesevT ve Molla GuranT gibi gagdasi bazi alimlerin hucumuna ugramis ve karsihkh reddiye 
yazmalanna neden olmustur.166 

Sonug ve Degerlendirme 

Bu arastirmada, alti fakih ve bunlann eserleri uzerinde durulmustur. Fakihlerden ikisi butun 
tahsilini Anadolu'da, ugu ilk tahsilini Anadolu'da, yuksek tahsilini yurt disinda Suriye, Misir ve iran gibi 
ulkelerde tamamlamis, biri de kendi memleketi olan Horasan ve Herat'ta tamamlayarak Anadolu'ya 
gelmistir. Osmanli'da guzel bir mozaik olusturmus olan bu fakihler basta muderrislik olmak uzere 
kadihk, muftuluk ve seyhulislamlik gibi gesitli gorevler almislardir. ilme onem verip alimleri himaye 
eden Osmanh yoneticileri, birgok konuda onlann verdikleri fetvalar dogrultusunda hareket etmislerse 
de, siyasT konulara girmelerine sicak bakmamislar; hatta §eyh Bedreddin orneginde oldugu gibi onlan 
cezalandirma yoluna da gitmislerdir. 

Anilan fakihler usul (12), furu (17), ilmihal (8), kamu hukuku (1), feraiz (1) ve fetva (1) ile ilgili 
olarak telif/metin (12), serh (15), hasiye (4), risale (7) ve reddiye (2) turunde toplam 40 eser kaleme 
almislardir. Bu rakam, yaklasik iki asirlik zaman diliminde 105 fakih tarafindan kaleme ahnan 150 
eserin167 neredeyse 1/3'une tekabul etmektedir. Bu durum, soz konusu hukukgulann Osmanli'mn ilk 
donemindeki etkisini gostermektedir. incelemede kirk eserden on yedisi uzerinde durulmustur. 
Eserlerin gogu yazma ve Arapga olup sadece biri Farsga, ikisi de Turkgedir. 168 Farsga olan eser 
kamu hukukuna dair, Turkge eserlerden biri ilmihal, digeri de vasiyetnamedir. Mmihaller iznikT ile 
FenarT'ye ait olup, her iki alim de mutasavviftir. Boylece Osmanli'mn ilk yillannda hem ilmihal gelenegi 
baslamis, fikih ile tasavvuf mezcedilmis ve hem de bu, sonraki donemler igin iyi bir baslangig 
olmustur.169 Eserlerin buyuk bir kismini serh ve hasiyeler olusturmaktadir. 
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Usui serh ve hasiyeleri PezdevT ve TelvTh uzerine, furu serh ve hasiyeleri ise Hidaye ve Vikaye 
uzerine yazilmistir. Serh ve hasiyelere konu olan ve Osmanli medreselerinde ders kitabi olarak da 
okutulan bu eserler,170 ilk donem Osmanli hukuk dusuncesini etkileyen/besleyen bashca 
kaynaklardir.171Ancak daha sonraki donemlerde onlann yerini Molla Husrev'in eserleri almis ve 
bunlar, Balkanlar dahil olmak uzere turn Osmanli medreselerinde okutulmustur.172 

Bu donem telifler/metinlerde, HanefT mezhebinde benimsenmis gorusler esas alinmis ve 
goruslerin delilleri verilmistir.173 Diger mezheplere ise daha ziyade ihtilafh konularda yer verilmis, 
ancak bunlara ait goruslerin nadiren delilleri zikredilmistir. Telifler iginde butunuyle mezhep 
savunmasina hasredilenler oldugu gibi, HanefT ve SafiT mezhebi esas ahnarak yazilanlar da 
bulunmaktadir.174 Genel olarak "talebeye yardimci olmak"175 amaciyla yazilan serhlerin bir kismi 
telif niteligindedir. Zira bunlarda, kelime tahlillerinin yam sira prensipler ve kaideler verilmekte, akIT ve 
nakIT delillere muracaat edilmekte, orf-adet, bolge/zaman farki, sikinti (belva), harac ve ihtiyag gibi 
faktorler goz onunde bulundurularak tercihler yapilmaktadir. Hatta Alaeddin Esved ile Molla Husrev'in 
serhleri, igerikleri bakimmdan metinlerden daha ileri seviyede eserlerdir. Serh ve hasiyelerin, daha 
once yazilmis orijinal eserlerin unutulmasina sebep oldugu soylenebilirse de, esasen anlasilmasi zor 
olan pek gok kiymetli eserin, serh ve hasiyeler vasitasiyla hem anlasilmasi, hem de sonraki nesillere 
ulastinlmasi saglanmistir denilebilir. 

HanefT mezhebine mensup bu fakihlerce yazilan eserlerde mezheb imamlannin gorusleri 
savunulmus, delilleri zikredilmis veya goruslerin dayandigi illet ve hikmetler tespit edilmeye gahsilmis; 
bunlara uymayan goruslere cephe ahnmistnr. Nitekim Alaeddin Esved, "mezhebimize muhalefet eden 
yanilmistir"176 demekte; Molla FenarT de, eserini, HanefT alimlerinin goruslerini daha iyi 
agiklamak,177 HanefT ve SafiT usulune gore ortaya konmus olan esas ve kaideleri bir araya toplamak 
igin yazdigim178 belirtmektedir. 

Fakihler, kaleme aldiklan butun eserlerde ve yaptiklan tercihlerde, basta Ebu HanTfe olmak 
uzere mezhebin dort imamina oncelik vermisler, ayni mezhebi benimsemis olan diger fakihlere 
itirazlarda bulunmuslardir. Nitekim Molla FenarT, KerhT'nin (340/951), "amm bir lafiz, tahsis edildikten 
sonra, artik mutlak surette kesin delil olamaz" gorusunu reddetmi§;179 Alaeddin Esved, taharetin 
vacip olus sebebinin bazi HanefTlere gore hades oldugunu belirttikten sonra bunu fasit kabul 
etmis;180 vela konusunda yeni gorusler serdeden Molla Husrev ise, Hizir §ah MentesevT ile Molla 
GuranT tarafindan elestirilmistir. 

Mezhep gorusune ve Ehl-i sunnet dusuncesine bagh olduklanndan bu alimlerin eserlerine 
muracaat etmek hususunda ozel ihtimam gosteren fakihler, yeni fikir ve ictihatlarla yeni hukumler 
ortaya koyan hukukgulara fazla temayul etmemisler; bu yuzden, musahede edildigi kadanyla kendi 
gagdaslan sayilan ibn Teymiyye ve talebesi ibn Kayyim gibi bilginlerin isim ve eserlerine pek yer 
vermemislerdir. Bu durum, Osmanli fakihlerinin yeni dusuncelere agik bulunmadiklarim ve felsefeyi 
disladiklanni gostermektedir. Nitekim Musannifek, PezdevT'nin felsefeye dalmadigim belirtmekte ve 
bunu bir ovung vesilesi saymaktadir.181 
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Arastirma konusu fakihler, fikha dair kaleme aldiklan risale ve ilmihallere vanncaya kadar 
hemen butun eserlerinde ihtilafh konularda bilgi verirken kendi mezheplerini savunmak amaciyla 
hilafiyata yer vermislerdir. Mesela Molla FenarT, eserinde HanefT ve SafiT usulune gore ortaya konmus 
esaslan topladigini182 ifade ederek hem mezhep igi ihtilaflara yer verip tercihlerde bulunmakta, hem 
de diger mezheplerin goruslerine yer verip delillerini de kaydettikten sonra HanefT mezhebinin 
delillerinin daha kuvvetli oldugunu ispata gahsmaktadir.183 Diger fakihler de,184 eserlerinde hem 
diger fikhT mezheplere hem de itikadT mezheplere yer vermislerdir. Nitekim ilk devir ilmihal 
yazarlanndan iznikT, itikadT mezheplere su ifadeleriyle temas eder: 

"Ehl-i sunnet mezhebinin gereklisini tafsil ederiz. Ta kirn, alimlerin itikadlan onun uzerine olup 
hatadan saklana. Zira fukahanin ekserisi bunun uzerinedir. CebrT, KaderT, Mu'tezilT'ler kafir oldular..." 
185 

Osmanh alimlerinin buyuk bir kismi ictihada olumlu bakmadigindan, adi gegen fakihler ictihadin 
gerekli oldugunu agik bir sekilde degil, dolayli olarak ifade etmeye gahsmislardir. Mesela Bedreddin 
SimavT, bazi alimlerin taklidin elinde esir olduklanm;186 Molla Husrev ise, HanefT buyuklerinin 
prensipler koydugunu, ancak gelisen hadiselerin bunlarm disinda kaldigim, yeni problemlerin gozumu 
igin bir yol gerektigini187 ve buyuk alimlerin umumi menfaati dikkate alarak goruslerini ortaya 
koyduklanni belirterek ictihat ve taklit konusundaki kanaatlerini dile getirmislerdir.188 Onlann taklit ve 
avamin mezhebi konusundaki ortak kanaatleri soyle ozetlenebilir: 

Taklit caizdir. Ummetin ihtilafi rahmettir. Alimlerin farkli gorusleri bulunmaktadir. Avam 
bunlardan birinin gorusuyle amel etmek zorundadir. Ancak her konuda ayni mezhep veya alimi taklit 
etmek zorunda degildir. Bu hususta aslolan, baska meselelerde diger mezhep veya muctehidlerin de 
taklit edilebilmesidir.189 

Agik bir sekilde ictihada cesaret edemeyen fakihler, ortulu ictihad diye ifade edebilecegimiz 
tercihlere ve yeni goruslere yer vermislerdir. Tercihler, genel olarak mezhep iginde ve ilk HanefT 
imamlanndan birinin kanaatimn segilmesi seklindedir. Ozellikle Bedreddin SimavT, Musannifek ve 
Molla Husrev gibi fakihlerin galismalannda tercihlere daha gok rastlanmaktadir. Ancak bu yuzden 
SimavT ve Molla Husrev siddetli elestiri almislardir.190 

SimavT, Letaifu'1-isarat adh eserinde esas aldigi kaynaklarda bulunmayan bilgileri tekmile, 
muteferrika ve setta gibi bashklar altinda zikrettigini; aynca goruslerin esah ve akva olanlanna isaret 
ettigini191 ve "ekulu" ifadesiyle verdigi bilgi ve yaptigi tercihlerin kendisine ait oldugunu 
kaydetmektedir.192 Nitekim bey' bi'1-vefa'yi, riba hTlesi seklinde orflestirilen bir uygulama olarak kabul 
eden SimavT, buna ragmen insanlann, ihtiyaca binaen bu muameleyi aliskanhk haline getirmelerinden 
dolayi menedilmeyecegini ifade etmekte;193 Musannifek abdestte niyetin farz oldugu yonunde,194 
Molla Husrev de vela konusunda tercihte bulunmaktadir. 
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Tercihlerinde daha ziyade zaman, orf-adet, sosyal sartlar, zorlugun kaldinlmasi ve kolayhgin 
saglanmasi, ruhsatin gergeklesmesi, umumi menfaat ve teamul gibi faktorleri dikkate alan fakihler, 
tercihlerini evla, esah, sahTh, zahir, bihT yufta, ihtiyaten, 'indT, 'aleyhi'l-fetva, 'aleyhi'l-i'timad gibi 
ifadelerle; tenkitlerini de hata, batil, fasid, leyse bi savab, muhalif li'l-Kur'an gibi ifadelerle 
yapmislardir. 

Sonug olarak; diger mezheplerden tercihlerin yapilmasi, HanefT fakihlerinin goruslerine itiraz 
edilmesi, zaman zaman tamamen yeni goru§lerin ortaya konulmasi, ictihada sicak bakilmadigi halde 
avamin diger mezheplerin goru§leriyle de gerektiginde amel edebilecekleri hususuna olumlu 
bakilmasi, bu donemde en azindan kati bir taassubun olmadigimn kaniti sayilir. Butun bu bilgiler 
i§iginda ara§tirmamiza konu olan klasik donem, zaman dilimi itibariyle fikhin duraklama devri iginde 
yer almakla birlikte, islam hukuk tarihgilerinin bu devirle ilgili kaydettikleri ozelliklerin tamamini 
tasimadigi belirtilmelidir.1 95 

1 §akaik, s. 9-10; MecdT, s. 29-30; NMPs., s. 110; Kesf, II, 1749; KefevT, Ketaib, vr. 121. 

2 Asikpasazade, s. 42, 47. 

3 §akaik, s. 10; Uzungarsili, Vezir Ailesi, s. 5. 

4 OM, 1,351. 

5 Nuruosmaniye Ktp., nr. 1334 (nesih, must. Muhammed b. Necib el-KarahisarT, ist. tarihi 
769/1367). 

6 Esved, Kunuz, vr. 1b. 

7 A.g.e., vr. 3a. 

8 A.g.e., ay. 

9 A.g.e., vr. 3b. 

10 A.g.e., vr. 4a. 

11 A.g.e, vr. 4b. 

12 A.g.e., vr. 5a vd. 

13 A.g.e., vr. 7b. 

14 bk. KarahisarT, Manzume, vr. 13a. 

15 Esved, a.g.e., 9b. 
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16 A.g.e., vr. 106a. 

17 A.g.e., vr. 130. 

18 A.g.e., vr. 251 vd. 

19 A.g.e., vr. 284 vd. 

20 A.g.e., vr. 296 vd. 

21 Sulm. Ktp., Fatih, nr. 1383, 1384 (talTk, must. Muhammed b. Halil, istinsah tarihi 
841/1437). 

22 Kesf, II, s. 2021; Bilmen, a.g.e., I, 342. 

23 bk. Bilge, a.g.e., s. 49. 

24 Sakaik, s. 9. 

25 Esved, Inaye, I, 2b. 

26 Sakaik, s. 34; MecdT, s. 58; Kesf, I, 547; KefevT, Ketaib, vr. 129; BagdadT, I, 184; Bilge, 
a.g.e., s. 70. 

27 Sakaik, s. 34, MecdT, s. 59. 

28 Hadis, kelam ve tasavvuf eserleri igin bk. Sulm. Ktp., Fatih, nr. 1125; Haci Mahmd Ef., nr. 
4223/2, 3, 6. 

29 MecdT, 58; OM, I, 144. Oglunun vefat tarihini (885/1480) babasina nisbet edenler vardir 
(Bilge, s. 70). 

30 Oksiiz, Yusuf Ziya, "Kutbuddin iznikT", AUiFD, M. Tayyib Okig Armagam, s. 225. 

31 Sakaik, s. 34; MecdT, s. 58; OM, I, 144; GAL, II, 225; Oksuz, a.g.m, s. 228-242; Cici, 
a.g.e., s. 89. 

32 SCilm. Ktp., Fatih, nr. 1927 (nesih). 

33 Sakaik, s. 34. 

34 MecdT, s. 58. 

35 SemerkandT'nin hayati igin bk. LeknevT, s. 220; Bilmen, a.g.e., I, 357. 

36 SerkTs, I, 1045. 
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37 iznikT, Mukaddime, vr. 2a. 

38 A.g.e., vr. 2b. 

39 A.g.e., vr. 3a. 

40 A.g.e., vr. 3b. 

41 A.g.e., vr. 3a. 

42 A.g.e., vr. 3b, 6a. 

43 A.g.e., vr. 3b. 

44 A.g.e., vr. 15b. 

45 A.g.e., vr. 34a. 

46 A.g.e., vr. 39b. 

47 Siilm. Ktp., Laleli, nr. 930 (nesih, must. Yahya b. Ahmed, ist. tarh. 1092/1681). Kitap, 
Bedir Yayinevi tarafindan istanbul'da 1991'de yeni harflerle basilmistir. 

48 iznikT, Mursid, vr. 1a. 

49 A.g.e., vr. 1b-2a. 

50 Bedreddin, LetaTf, vr. 1a. 

51 Bedreddin'in babasinin meslegi ile ilgili farkli bilgiler igin bk. Gokyay, Orhan Saik, "Seyh 
Bedreddin'in Babasi Kadi mi? ", Tarih ve Toplum, sy. 2, 1984, s. 16. 

52 Sakaik, s. 50; MecdT, s. 71; Sadeddin, II, 421; LeknevT, s. 127; OM, I, 39; Bilmen, Kamus, 
I, 406; Yaltkaya, Seyh Bedreddin, s. 52; a. mlf., "Bedreddin SimavT", iA, II, 444 vd; Uzungarsili, OT, I, 
360-367; GAL, II, 291, 573; Suppl., II, 314; Kissling, H. J., "Bedr al-Din b. Kadi Simawna", El, I, 869; 
Zirikli, VIII, 40; Karaman, Hukuk Tarihi, s. 160; Kaygusuz, N., Seyh Bedreddin, s. 33; Golpinarli, A., 
Simavna Kadisi Oglu, s. 40. 

53 Sakaik, s. 50; MecdT, s. 71 ; OM, I, 39; Dindar, B., "Bedreddin SimavT", DiA, V, 332. 

54 Rivayete gore Bedreddin, kendisi de bu fetvayi onaylamistir. bk. Uzungarsili, OT, I, 365. 
idamin hukuki yonu ve tahlili igin bk. Mumcu, A., Osmanli Devletinde Siyaseten Katl, s. 125-126. 

55 Uzungarsili, OT, I, 365; Vefati Sakaik'te (s. 51) 818/1415, MecdT'de (s. 73) 820/1417 
olarak verilmektedir. 
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56 bk. MecdT (tezyTI), s. 73. 

57 bk. Yediyildiz, B., "Tarih Kaynagi Olarak ibn Kemal", Seyhulislam ibn Kemal 
Sempozyumu, s. 69. 

58 Tefsiri ile ilgili bilgi igin bk. Demir, Z., Osmanh Mufessirleri, s. 166 vd. 

59 Seyh Bedreddin'in tasavvufT gorusu ve faaliyetleri igin bk. Yaltkaya, "Bedreddin SimavT", 
iA, II, 445 vd; Dindar, a.g.m., DiA, V, 333 vd. 

60 Sulm. Ktp., Yeni Cami, nr. 540 (nesih, istinsah trh. 825/1422). 

61 Bedreddin, TeshTI, vr. 1a-b, 65a-b. Eserin tanitimi igin bk. Cici, a.g.e., s. 104-106. 

62 Sulm. Ktp., Rsd, nr. 213 (ta'ITk, must. Sinan Bekir b. Abdillah, ist. tarihi 846/1442). 

63 Kesf, I, 566. 

64 bk. Bedreddin, Cami', I, 234. 

65 bk. Bedreddin, TeshTI, vr. 65a vd. 

66 Bedreddin, Cami', II, 7, 9 vd.; Bedreddin, TeshTI, vr. 65a. 

67 Ebu HanTfe "H", Ebu Yusuf "S", Muhammed "M", Ebu Yusuf ve Muhammed "SM" 
rumuzlanyla, Zufer ise bizzat ismiyle verilmektedir. 

68 bk. Fahreddin RumT, Feraid, (mukaddime). 

69 bk. Kesf, I, 566-567. 

70 Bedreddin, Cami', I, 565. 

71 Mukayese igin Mehmet Sener'in, Durer'in Kaynaklan (s. 83) adh eserine bakilabilir. 

72 Keskioglu, Osman, Bulgaristan'da Turkler, s. 84, ist. 1985. 

73 Hayati igin bk. Hasim Erturk-Rasim Eminoglu, Bulgaristan'da Turk-islam Egitim ve Kultur 
Muesseleri ve Medresetu'n-Nuvvab, Editor: Ekmeleddin ihsanoglu, ist. 1993. 

74 Sulm. Ktp., Hekimoglu, nr. 400, talTk. Mesl. Kitabu't-tahare, 1 mesail, 7 fasil; Kitabu's- 
salat, 22 fasildir. 

75 Bedreddin, Fetava, vr. 81a-b. 



697 



76 Sakaik, s. 22; MecdT, s. 47; NMPs., s. 124; SevkanT, II, 266; LeknevT, 166-168; OM, I, 390- 
392; Salname, s. 322; SerkTs, II, 1460; GAL, II, 303-304; Suppl., II, 328-329; ZirikIT, VI, 342; Davha, s. 
3; Danismend, OTK, I, 141, 433; Adivar, a.g.e., s. 17 vd.; Uzungarsih, ilmiye, s. 229; a. mlf., OT, I, 
397; Altunsu, Abdulkadir, Osmanh Seyhulislamlan, s. 1. 

77 Hayati ve eseri hakkinda bilgi igin bk. Cici, a.g.e., s. 65-69. 

78 LeknevT, s. 127; Davha, s. 4; OM, I, 350. 

79 Sakaik, s. 23; Salname, s. 322; Davha, s. 4. 

80 Hayati igin bk. Cici, a.g.e., s. 185-191. 

81 OM, I, 390. 

82 Uzungarsih, ilmiye, s. 76. 

83 Sakaik, s. 64. 

84 bk. Adivar, a.g.e., s. 17. 

85 Genis bilgi igin bk. Cici, a.g.e., s. 123. 

86 Hayati igin bk. Sakaik, s. 33; Mevzuatu'l-ulum, I, 574; LeknevT, s. 231; OM, I, 392. 

87 bk. OM, I, 392; SO, III, 159. 

88 bk. Bilge, a.g.e., s. 30 vd. 

89 OM, I, 390. 

90 OM, I, 390; Eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Aydin, a.g.e., s. 68-82. 

91 Kesf, I, 113; OM, I, 391. 

92 L U. Merkez Ktp., Arapga, nr. 6829 (nesih, 54 varak). Eserin ilk bes varaginda farz, vacib, 
sunnet, mustehab gibi hukumler ele alinmakta, 5-54 arasinda da bu sayilan hukumler; farzlar (5b), 
vacipler (13a), mekruhlar (39a), haramlar ve namazi bazanlar (52b) seklinde bes baba aynlmaktadir. 

93 Sulm. Ktp., Giresun, nr. 117 (105 varak, 19 satir, Arap neshi). Eser; SiracuddTn es- 
SecavendT'nin (6. 596/1200 yillar) el-FeraTz adh eserine yazilan serhlerin en guzellerinden biri ve en 
meshuru olarak kabul edilmistir. 

94 Sulm. Ktp., Carullah, nr. 656 (76 varak, 35 satir, talTk). Eser, Kemaleddin Muhammed b. 
Ubbad el-HanefT'nin (652/1254) TelhTsu Cami'i'l-kebTr adh eseri uzerine yazilmistir. 
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95 VSulm. Ktp., Darulmesnevi, nr. 512/22 (182-192 varak, 17 satir, nesih). Eser, Lutfullah en- 
NesefT el-KeydanT'nin (750/1343) eserine yazilmistir. 

96 Fusul, I, 2. 

97 Fusul, II, 382. 

98 A.g.e., II, 384. 

99 A.g.e., 11,388-391. 

100 A.g.e., s. 124. 

101 Fusul, I, 24. 

102 bk.Aydin, a.g.e., s. 125 vd. 

103 Genis bilgi igin bk. Aydin, a.g.e., s. 83-97. 

104 Suppl., II, 328. 

105 Sulm. Ktp., izmir, nr. 832/2 (7 varak, talTk). 

106 FenarT, Risale, vr. 29b. 

107 A.g.e, vr. 30a-31b. 

108 A.g.e., vr. 34b. 

109 A.g.e. vr. 35a. 

110 A.g.e., vr. 41b. 

1 1 1 Sakaik, s. 163; MecdT, s. 185; NMPs., s. 147; Uzungarsili, OT, II, 82. 

1 1 2 Sadeddin, I, 496; Herzfeld, a.g.m., iA, II, 650. 

113 Sakaik, s. 165; MecdT, s. 186. Vefat tarihi 871/1466 olarak da gosterilmektedir. bk. Kesf, I, 
497. 

114 858/1454'den sonra Farsga eser yazmiyacagini belirten Musannifek, Fatih'in teklifi 
uzerine Multeka'l-bahreyn isimli tefsirini 1469'da Edirne'de Sultan Fatih'e ithafen Farsga kaleme 
almis, fakat memur mazurdur diyerek gerekgeyi zikretmeyi ihmal etmemistir (bk. Sakaik, s. 164; 
MecdT, s. 186). 

115 Eserlerigin bk. Kesf, I, 113; Kehhale, VII, 192; GAL, II, 234; Suppl., II, 329. 
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116 Kasim el-KonevT'nin (1570) EnTsu'l-fukaha adli eserinin tahkikini yapan Ahmed b. 
Abdurrazzak el-KubeysT, KonevT'ye ait bu eserin yanhslikla Musnannifek'e nisbet edildigini 
belirtmektedir. bk. Kasim el-KonevT (1570), EnTsu'l-fukaha (thk. Abdurrazzak el-KubeysT), Suud-Cidde 
1986. 

117 Eser; Herat'ta 1435'de Hidaye serhinden sonra tamamlanmistir. Birinci cildi 371, ikinci 
cildi 360, toplam 731 varaktir (Sulm. Ktp., Rsd., nr. 228, 229, nesih, ist. trh. 1559, must. Ahmed b. 
Ahmed). 

118 Sulm. Ktp., Yazma Bagislar, nr. 1951 (10 varak, 27 satir, talik). Eser, Anadoluya 
gelmeden once 835/1431 'de kaleme ahnmistir. Musannifek, TelvTh'in, alaninda en iyisi oldugunu, 
muellifinin garib birakildigini, Rum meliklerinin zalim ellerinde esir kaldigini, birgoklannin hadlerini 
asarak ona satastigini belirtmistir. 

119 Sulm. Ktp., Fatih, nr. 1324 (152 varak, 27 satir, muellif hatti nesih). Mukaddimede fikih 
ilminin onemi uzerinde duran yazar, Konya'ya geldiginde bazilannin kendisinden Kitabu'l-PezdevT'yi 
dinlemek istediklerini, bu yuzden serhi yazdigini ve PezdevT'nin de felsefeye dalmadigim 
kaydetmektedir. 

120 Sulm. Ktp., Esad Efendi, nr. 1663/5 (38-40 varak, 21 satir, talTk). 

121 bk. Sakaik, s. 164; MecdT, s. 186; Sulm. Ktp., Esad Efend, 1663/5. 

122 bk. Musannifek, Tuhfe, vr. 40b. 

123 Uzungarsih, OT, II, 630. 

124 Musannifek, Kitabu'l-hudud, vr. 347a. 

125 A.g.e., vr. 346a.126 A.g.e., vr. 346. 

127 A.g.e., vr. 347b.128 Sulm. Ktp., Esad Efendi, nr. 637 (nesih, must. Muhammed b. Seyh 
imamzade, istinsah tarihi 960/1 552). 129 Musannifek, Serhu'l-Hidaye., vr. 3a. 

130 bk. a.g.e., vr. 11a. 

131 A.g.e., vr. 24a. O, fikhin gergevesini soyle verir: "Fikha yalniz bilmekle degil, amel ile 
ulasihr. Qunku fikih mefhumu ug cuzden murekkeptir. Bunlar; ilmu'l-mesru, itkan bi'l-ma'lum ve amel 
mukteda'l-ulumdur. ". 

132 A.g.e., vr. 25b. 133 A.g.e., vr. 26b. 

134 §akaik, s. 116 vd.; Miftah, II, 192; NMPs., s. 146; Mecdi, s. 135 vd.; Kesf, II, 1199; 
TemTmT, vr. 193a; KefevT, Ketaib, vr. 131a; LeknevT, s. 184; BagdadT, II, 211; OM, I, 293; SO, II, 271; 
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SerkTs, I, 1790; GAL, II, 292; Suppl., II, 316; Babinger, a.g.m., IA, V, 605; Altunsu, Abdulkadir, a.g.e., 
s. 6-7. 

135 Sakaik, s. 117; LeknevT, s. 184; Davha, s. 8; Salname, s. 328; Kehhale, V, 92. 

136 Sakaik, s. 118; Davha, s. 9; Salname, s. 329. 

137 Unver, Fatih Devri Hamlelerine Umumi Nazar, s. 7. 

138 OM, 1,292. 

139 Sakaik, s. 118; MecdT, s. 139; LeknevT, s. 184; Davha, s. 3; Salname, s. 329. 

140 Eserler igin bk. Sakaik, s. 119; MecdT, s. 138-139; Kesf, I, 839; II, 1657; LeknevT, s. 184; 
Davha, s. 9; OM, I, 292; GAL, II, 226, 227; Suppl., II, 316, 317; Serkis, II, 1791; Babinger, a.g.m., IA, 
V, 605 vd. 

141 Eser; Osmanh medreselerinde ders kitabi olarak okunan eserlerden biri olup TavdTh, 
TelvTh ve Hasan Celebi'nin TelvTh hasiyesi ile birlikte ug cilt (iki mucelled) olarak basilmistir. 

142 Sulm, Ktp., Carullah Efendi, nr. 471 (84-102 varak, 23 satir, talik). 

143 Sulm, Ktp., Suleymaniye, nr. 1051 (11b-14b varak, 17 satir, Arap neshi). 

144 Sulm. Ktp., Giresun, nr. 92 (62 varak, 23 satir, talik). AN er-RumT'nin (841/1437) alti 
fasildan meydana gelen risalesinin fikha dair olan uguncu fash, Faslun fTma yete'allaku bi ilmi'l-fikh 
ve'l-Hidaye ismini tasimakta olup on bahis ve alti varaktan (26-32) olusmaktadir. Molla Husrev, buna 
cevap vermistir. 

145 Sulm. Ktp., Laleli, nr. 905/2 (196b-197a varak, 23 satir, talik, istinsah tarh. 1123/1711). 
Turkge kaleme ahnan Vasiyetname'de, daha ziyade olumden sonra evde, defin sonrasinda kimlerin 
neler yapacagi ve bunlara ne kadar ucret odenecegi uzerinde durulmus, aynca hasim namazindan 
bahsedilmistir. 

146 Husrev, Mir'at, s. 7. 

147 bk. OM, I, 339. 

148 Husrev, a.g.e., s. 15. 

149 A.g.e., s. 365 vd. 

150 Bu konuda genis bilgi igin bk. Toksan, AN, "Molla Husrev'in Hadis ve Hz. Peygamber'in 
ictihadi Hakkindaki Bazi Gorusleri", EUIFD, sy. 6, s. 131-145. 
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151 Kesf, II, 1657; OM, I, 339, 357, 457; SerkTs, I, 738, II, 13, 28; Bagdad?, II, 309; GAL, II, 
316; Uzungarsili, OT, IV, 523-524; Genis bilgi igin bk. Cici, a.g.e., s. 205-206. 

152 Sava Pasa, Islam Hukuk Nazariyati Hakkinda Bir Etud, I, 19. Sava Pasa'nin bu eseri iki 
cilt halinde 1892'de Fransa'da, Baha Ankan tarafindan da Turkge'ye gevrilerek 1955-56'da Diy. Yay. 
arasinda nesredilmistir. 

153 Kesf, II, 1199. Eserin baski yer ve yillan soyledir: Istanbul 1310, 1317, 1329, Kahire 1294, 
1297 (II cilt). 

154 Babinger, a.g.m., iA, V, 605-606. 

155 Uzungarsili, ilmiye, s. 22, 29. 

156 Akgunduz, Kanunnameler, I, 6. Molla Husrev'in bu eseri o kadar ilgi gormustur ki, yalniz 
Suleymaniye Kutuphanesi'nde 250 civannda yazma nushasi bulunmaktadir. Genis bilgi igin bk. GAL, 
II, 226; Karatay, Fehmi Ethem, Topkapi Sarayi Ktp., Arapga Yazmalar Katalogu, II, 552. 

157 Husrev, Durer, II, 453. 

158 A.g.e., I, 2-8. 

159 A.g.e., I, 136. 

160 Talakla ilgili ornek igin bk Molla Husrev, Durer, I, 362. 

161 bk. Mehmet §ener'in Durer'in Kaynaklan adh eseri. 

162 Kesf, II, 1199, 1200. 
1630M, 1,294. 

164 Bu eser, 1987'de Izmir'de basilmistir. 

165 Sulm. Ktp. §ehid AN Pasa, nr. 2795/4, nesih. Durer'den once kaleme ahnmistir. Cunku 
Molla Husrev, Durer (II, 36) 'de vela bahsinin sonunda genis bilgi almak isteyenlere bu risalesini 
onermektedir. 

166 Kesf, I, 899; LeknevT, s. 184; Cici, a.g.e., s. 215. 

167 Cici, a.g.e., s. 366. 

168 Arapga'nin disinda Farsga veya Turkge ile eser verme anlayisinm henuz yaygin hale 
gelmemesi nedeniyle Osmanh'nm ilk doneminde bu dillerle bilhassa Turkge ile eser yazan alimler, 
eserlerinde, ozur dilemisler ve Turkge yazma gerekgelerini belirterek kendilerini savunmuslardir. 
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Vikaye adh eseri hem nazma ve hem de Turkge'ye geviren BahkesirT, "Turk? olmak manzum olmak 
bes kelam/ Ana hig ayip olmazmis vesselam" dedigi halde, Ebu Hanife'nin, Kur'an'in manasina, 
nazmindan daha gok onem vermesi nedeniyle Farsga kiraatla kihnan namazi caiz gordugunu 
kaydererek kendini savunmustur (Devletoglu, Manzum Fikih Kitabi, vr. 2b). Ayrica bk. Cici, a.g.e., s. 
23-26. 

169 Genis bilgi igin bk. Cici, a.g.e., s. 315-317; Ongoren, Resat, Osmanlilar'da Tasavvuf, ist. 
2000, s. 340-343. 

170 Genis bilgi igin bk. Cici, a.g.e., s. 43-53. 

171 Genis bilgi igin bk. Cici, "Osmanh Hukuk DiJsuncesini Etkileyen Baslica Kaynaklar", 
UUiFD, sy. 8, c. 8, yil 8, Bursa 1999, s. 216-217, 241-243. 

172 Vedat Sabri Ahned, Medresetu'n-Nuvvab ve Egitim Sistemi (SYiE, basilmamis lisans tezi- 
2001), s. 41-44. 

173 Kur'an, sunnet, icma, kiyas gibi nakIT deliller konusunda hassasiyet gosteren fakihler, aklin 
da bir delil oldugunu dikkate alarak akIT delillere de yer vermislerdir. bk M. FenarT, Fusul, I, 261 ,11,15 
vd. 

174 Molla FenarT (Fusul, I, 2), eserinin mukaddimesinde bu hususu ifade etmistir. 

175 bk. BedreddTn, Teshil, (mukaddime); M. FenarT, §erhu'l-Feraiz. (mukaddime). Mesela, 
Esved, §erhu'l-Vikaye adh eserini iznik Medresesi'nde muderrisligi esnasinda kaleme almistir. 

176 bk. Alaeddin Esved, Kunuz, vr. 9b. 

177 bk. FenarT, Fusul, I, 81. 

178 A.g.e., I, 2.179 A.g.e., II, 55. 

180 bk. Esved, Inaye, I, 1b. 181 Fatih devri seyhulislamlanndan Molla GuranT'nin, AN 
Kusgu'nun Semerkand'dan getirilmesine iliskin olarak kullandigi "Ve ol eyyam ki AN Kusci 
Semerkand'dan kufru felsefe igin geturdiler. " seklindeki ifadesi de dikkat gekicidir. bk. GuranT'nin 
§ehir Kadisi'na Gonderdigi Mektup, Topkapi Sarayi Arsivi, E 5429 (Yildiz, a.g.e., s. 97'den naklen). 

182 FenarT, Fusul, I, 2. 183 FenarT, Fusul, II, 100. 

184 Alaeddin Esved basi meshetme konusunda (Inaye, I, 2b), Musannifek niyet konusunda 
(Kitabu'l-Hudud, vr. 34b) diger fikh? mezheplere yer vermislerdir. 

185 bk. K. IznikT, Mukaddime, vr. 15b. 
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186 bk. Bedreddin SimavT, TeshTI, (mukaddime). 

187 Molla Husrev, Durer, I, 2. 

188 A. mlf., Risale Vela, (mukaddime). 

189 Genis bilgi igin bk. FenarT, Fusul, II, 415; Kafiyeci, Kitabu'l-Ferah, vr. 42a; KutbuddTnzade, 
Ikdu's-semTn, vr. 2a. Musannifek (Serhu'l-Hidaye, vr. 26b, 32a) bu konuda ayni toleransi 
gostememistir. 

190 bk. Cici, a.g.e., s. 337-339. 

191 Bedreddin SimavT, Letaif, (mukaddime). 

192 A. mlf., TeshTI, (mukaddime). 

193 bk. Bedreddin SimavT, Cami', I, 234; Fetava, vr. 81b. 

194 bk. Musannifek, Kitabu'l-Hudud, vr. 34a-b. 

195 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Cici, Recep, "islam Hukuk Tarihi 
Agismdan ilk Donem Osmanh Hukuk Cahsmalarina Bir Bakis (1299-1500) ", UUiFD, sy. 6, c. 6, yil 6, 
Bursa 1994. 

Adivar, Abdulhak Adnan, Osmanh Turklerinde ilim, istanbul 1982. 

Akgunduz, Ahmed, Osmanh Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, istanbul 1990. 

, Turk Hukuk Tarihi (Halil Cin ile birlikte), Konya 1989. 

Alaeddin Esved, el-lnayefi serhi'l-Vikaye, Sulm. Ktp., Fatih, nr. 1383, 1384. (Inaye). 

, Kunuzu'l-envarfi serhi Rumuzi'l-esrar, Nuruosmaniye Ktp., nr. 1334 (Kunuz). 

Altunsu, Abdulkadir, Osmanh Seyhulislamlan, Ankara 1972. 

Asikpasazade, TevarTh-i Al-i Osman, istanbul 1332/1914. 

Atay, Huseyin, Osmanhlarda Yuksek Din Egitimi, istanbul 1989. 

Aydin, Hakki, islam Hukuku ve Molla FenarT, istanbul 1991. 

Babinger, Franz, "Husrev", iA, V, istanbul 1964. 

BagdadT, ismail Pasa, Hediyyetu'l 'arifin, l-ll, istanbul 1951 (BagdadT). 
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Baltaci, Cahit, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, istanbul 1976. 

Barkan, Omer Lutfi, "Kanunname", iA, VI, istanbul 1967. 

Bedreddin SimavT, Cami'u'l-fetava, Sulm. Ktp., Hekimoglu, nr. 400 (Fetava). 

, Cami'u'l-fusuleyn, l-ll, Kahire, nr. 1300 (Cami). 

, et-TeshTI fi serhi Letaifi'l-isarat, Sulm. Ktp., Rsd, nr. 213 (TeshTI). 

, Letaifu'l-isarat, Sulm. Ktp., Yeni Cami, nr. 540 (Letaif). 

Bilge, Mustafa, ilk Osmanli Medreseleri, istanbul 1984. 

Bilmen, Nasuhi, Hukuki islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, istanbul 1976 (Kamus). 

Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur, l-ll, Leiden 1943-1949. 

, Supplementband, Mil, Leiden 1937-1942. 

Bursal! MehmetTahir, Osmanli Muellifleri, l-lll, istanbul 1333 (OM). 

Cici, Recep, "islam Hukuk Tarihi Agisindan ilk Donem Osmanli Hukuk Qalismalarina Bir Bakis 
(1299-1500) ", UUiFD, sy. 6, c. 6, yil 6, Bursa 1994. 

, "Osmanli Hukuk Dusuncesini Etkileyen Baslica Kaynaklar", UUiFD, sy. 8, c. 8, yil 8, Bursa 

1999. 

, Osmanli Donemi islam Hukuku Qalismalan, Bursa 2001. 

Danismend, ismail Hami, izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, l-IV, istanbul 1971. 

Demir, Ziya, Osmanli Mufessirleri (basilmamis doktora tezi), ist. 1994. 

Devletoglu Yusuf BahkesirT, Manzum Fikih Kitabi, Sulm. Ktp., Yazma Bagis. nr. 1571 (Mamzum 
Fikih). 

Dindar, Bilal, "Bedreddin SimavT", DiA, V, istanbul 1992. 

EdirnevT, Muhimmu'l-fukaha, Sulm. Ktp., Asir Efendi, nr. 422. 

Evliya Qelebi, Seyahatname, l-X, istanbul 1315-1339. 

EzherT, Yusuf Ziyaeddin, Usulu'l-mer'iyye fi'l-murafaati's-ser'iyye, §umnu (Bulgaristan) 1937. 

, ed-Dureru'l-muntekah ft serhi'l-Mirkat, Sofya-Bulgaria 1 360/1 940. 
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Fahreddin RumT, Feraidu'l-lealT, Sulm. Ktp., Kara Celebizade, nr. 177 (Feraid). 

FenarT, Semseddin Muhammed b. Hamza, Risaletu's-salatiyye, Sulm. Ktp., izmir, nr. 832/2 
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Osmanh'da Kiraat ilmi ve TedrTsi / Yrd. Dog. Dr. Necati Tetik [s.385-392] 

Ataturk Oniversitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

Kiraat ilminin diger islam? ilimler nezdinde mustesna bir yeri vardir. Kur'an'i-KerTm, bir gok ilim 
ve fennin muracaat ettigi kaynak durumundadir. Ondan istinbat ve iktibas yoluyla istifade edilmistir. 
Kur'an'in nazm-i CelTIi ile dogrudan alakah olan yegane ilim ise, ilm-i vucuh-i Kur'an'dir. 

Kiraat ilminin Turkler arasinda okundugu ve okutuldugunda bir tereddut yoktur. Hatta tedrTsi 
yaygin hale gelmeden once, Misir'a gidip, orada kiraat ilmini ogrenen kimselerin oldugu bize gelen 
haberler arasindadir. Ancak, olayin munferit olmaktan gikip, resmT olarak tednsine baslanmasi, 
Osmanh Devleti'nin kurulusundan 96 yil sonraya (798/1396) rastlamaktadir. 

Sultan BayezTd zamanmda Muhammed b. CezerT Bursa'ya davet edilir. Bursa'da Ulu Camii 
Kulliyesi insa edilince, burada HundT Hatun Medresesi'nde Kur'an ve kiraat ogretimine baslar ve 
Osmanlilarda ilk "Daru'l-Kurra"nin temeli de atilmis olur. Kiraat ilmine ait te'lif eserler de verilmeye 
baslanir. Biz, bu galismamizda kisaca su konulara deginecegiz: 

1- Te'lif Eserler 

2- Takip Edilen TarTkler 

3- Ogretim Metodlan 

4- TedrTs Mahalleri 

5- Halen Takip Edilen Usui ve Esaslar. 

1. Te'lif Eserler 

a- ibn CezerT'nin "en-Nesrfi'l-Kiraati'l-'Asr", "TakrTbu'n-Nesr", "TahbTru't-TeysTr" 

b- Abdullah b. Muhammed, (Yusuf Efendi Zade Abdullah): "el-itilaf ft Vucuhi'l-ihtilaf", "Risaletu'l- 
Meddat" 

c- ed-DimyatT, "ithafu Fudalai'l-Beserfi'l-Kiraati'l-Erba'ati'l-'Aser" 

d- Abdulfettah PaluvT: "Zubdetu'l-lrfan". 

e- Muhammed EmTn er-RumT: 'Umdetu'l-Hullan ft izah-i Zubdeti'l-'irfan". 

Ayrica daha kuguk gapta olmak kaydiyla, "Mursidu't-Talebe", "Kurratu'l-'Ayn", "Miftahu'l-Kirae" 
gibi eserler yaninda, kutuphanelerde tanitimi bekleyen bir gok yazmanin oldugu kanaatini tasiyoruz. 

2. Takip Edilen TarTkler 
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A. istanbul TarTki 

HicrT onuncu asnn ortalanna kadar, tednsatta takip edilen tankler, buyuk ihtimalle, ya seb'a- 
'asere tarTki veya TeysTr ve SatibT tarzinda isimlendirilmislerdir. Onuncu hicrT asnn ortalannda Misir'da 
buyuk bir sohrete ulasmis NasiruddTn et-TablavT'yi (6. 966/1559) gormekteyiz.1 TablavT, tefsTrde, 
hadiste, kelamda tasavvuf ve tipta sohret sahibi oldugu gibi, kiraatta da buyuk bir une kavusmustur. 
Hatta bu konuda "MursTdu'l-MustegillTn ft Ahkami'n-Nuni's-Sakineti ve't-Tenvin" adh bir eserin 
sahibidir.2 

Bu devirde Osmanlilarda KanunT Sultan Suleyman (6.974/1569) devletin basindadir. Sultan'in 
emriyle Sadr-i A'zam TavTI Mehmet Pasa, Misir'dan TablavT'nin talebelerinden Ahmed el-MisrT'yi 
istanbul'a getirtir ve onu Eyup Sultan Camii'ne imam tayin eder.3 Ahmed el-MisrT bu Camide ed- 
DanT'nin "Kitabu't-TeysTr"i ile ibn CezerT'nin "ed-Durre", "et-Tayyibe" ve "en-Nesr" isimli eserlerini esas 
alarak, vefat edinceye kadar kiraat okutmustur.4 

Ahmed Hilmi, "istanbul TarTki" isminin, bundan sonra duyulmaya basladigini su cumleleriyle 
ifade etmektedir: "Ustad musarun ileyhin (Ahmed el-MisrT), yetistirdigi telamiz, Memalik-i 
Osmaniyye'nin her tarafina dagilarak, ilmi talep edenlerin, vucuh kiraatindan istifade etmelerine vesile 
olmuslardir. HicrT 1000 tarihinden sonra, herkes arasinda isbu TarTk-i TeysTr, TarTk-i islabul namiyla 
istihare baslamistir".5 

Muhammed EmTn er-RumT, konuyla ilgili olarak soyle demektedir: "HazTk ve maharetli kurra 
arasinda, gerek Kiraat-i Seb'a ve gerekse Kiraat-i 'Asere ve taknbde iki tank telakki edilmistir: 
Birincisine islambul TarTki; ikincisine ise, Misir TarTki tesmiye olunur."6 

Bu izahlardan anlasildigina gore, daha onceden TeysTr tarTki diye adlandinlan tank, hicrT 
onuncu asnn ikinci yansmdan sonra islambul TarTki diye adlandinlmaga baslanmistir. 

istanbul TarTki'nden iki meslek zuhur etmistir: 

1. itilaf Meslegi 

Sadr-i A'zam TavTI Mehmet Pasa'nin (6. 987/1579) Misir'dan getirttigi, Ahmed el-Misn'nin 
vefatindan sonra, reisu'l-kurra'lik, Evliya Efendi namiyla meshur olan Muhammed b. C'afer'e intikal 
etti. Evliya Efendi'den sonra bu unvan, Yusuf b. Abdurrahman'a, ondan sonra da, Muhammed b. 
Yusuf'a, bu zatin vefatindan sonra da, oglu Abdullah'a (6. 1167/1754) gegmis oldu. HicrT 1006 
tarihinde vefat eden Ahmed el-MisrT ile bu zat arasinda reisu'l-kurra'lik yapan ug kisiden hig biri, 
meslek sahibi degildirler. itilaf Meslegi'ni Ahmed el-Misn'den sonra dorduncu sirada yer alan Abdullah 
b. Muhammed kurmustur.7 
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Ayni zamanda BuharT sarihi olan Abdullah b. Muhammed, kiraat ilmine, "el-itilaf ft Vucuhi'l- 
ihtilaf" ve "Risaletu'l-Meddat" gibi iki muhim eser kazandirmistir. Kurdugu meslegin ismine de "el-itilaf" 
adh eserinin ismini vermistir. 

Muellif bu eserinin mukaddimesinde soyle diyor: "Bizim meslegimizde, (kiraatin) ruhsat ciheti 
degil, 'azimet ciheti ihtiyar edilmistir".8 

itilaf Meslegi'nde ibn CezerT'nin "Tayyibetu'n-Nesr" isimli eserinin muhteviyati goz onunde 
tutulmustur.9 Meslegin kurucusu tarafindan ifade edilen 'azimet cihetinden kasit da, budur. Bazi 
muellifler eserlerinde, sadece kiraat imamindan ve onun ravTsinden gelen rivayetlere yer vermislerdir. 
Bazilan ise, imam ve ravTIerden sonra gelen rivayetlere, baska birdeyisle tanklere de yer vermislerdir. 
ibn CezerT'nin de, "Tayyibetu'n-Nesr'i" tanklere buyuk olgude yer veren eserlerdendir. 

Tanklere yer veren eserlerde, ihtilaflar daha gok oldugundan, tednsati guglendirmekte, kiraat 
okutan ve okuyan kimseyi daha fazla mesaiye sevketmektedir. Dolayisiyla bu usule 'azimet yolu 
denilmektedir. 

Abdullah b. Muhammed "el-itilaf" adh eserini te'lif ederken, diger bazi kitaplarda oldugu gibi, 
usul bahsini mustakil olarak ele almamis, dogrudan Kur'an'in vucuhatina gegmis, her bir kelimedeki 
ihtilafi ayn ayn anlatmistir. izah etmege gahstigi konulara, ibn Mucahid'in, MekkT b. EbT Talib'in, ibn 
Galbun'un, KalanisT'nin, ed-DanT'nin, §atibT'nin, ibn CezerT'nin ve daha bir gok kurranin eserlerinden 
deliller getirmektedir. 

Diger mesleklerle ihtilaf ettigi konular arasinda su hususlar yer almaktadir: 

1- "Ta-i te'nis"te KisaT'nin yaptigi imalede,10 

2- "en-Nas" kelimesinde DurT'nin yaptigi imalede,1 1 

3- "Yunezzil" kelimesinde, 12 

4- "Nahlukkum" kelimesinde, 13 

5- "Huve" zamirinden sonra gelen, "fetha"h "vav" harfinde, SusT'nin yaptigi idgamda,14 

6- "Sakin nun" ve "sakin lam" harflerinden sonra gelen "ta" harfini, "sedde"li okuyan BezzT'nin 
kiraatinda,15 

7- "Yu 'azzib men..." kelimesinde ibn KesTr'in yaptigi idgamda,16 

8- "Medd-i ta'zTm" ve "ta-i tavTle"de,17 

9- "Ha entum ha ulai" kelimelerindeki hemzelerin terki ve teshTI'i hususunda,18 
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10- "Aal-ane" kelimesinde vakfedildiginde. 

Bunlardan baska, diger mesleklerle ihtilaf ettigi hususlarda bulunmaktadir. Onlan diger 
meslekleri anlattiktan sonra, Misir ve istanbul TarTkleri arasmdaki farkhhklar kisminda verecegiz. 
Verilen bu vecihlerdeki ihtilaflar, takdim, te'hir ve terk mahiyetindedir. 

itilaf meslegi zamammizda pratikte varhgini surdurmemektedir. 

2. Soft Meslegi 

Bu meslegin kurucusu, Kastamonulu Ahmed es-Soff'dir.19 Ahmed el-MisrT'nin talebelerinden 
olan Evliya Efendiden sonra, reTsu'l-kurra'hk iki yoldan devam etmistir. Bunlardan birisini, diger 
meslegi anlatirken soylemistik. Mevzuu bahs ettigimiz bu meslegin seceresinede Evliya Efendi'den 
sonra, reTsu'l-kurra olarak Sa'ban isminde bir zati goruyoruz. Bundan sonra da, Muhammed isminde, 
QelebT imam diye meshur olan birisi yer almaktadir. QelebT imamdan sonra secere ug yolda devam 
ediyor ki, bunlardan birisi de, bu meslegin kurucusu olan Ahmed es-Soff'dir.20 

Ahmed es-SofT'nin bu meslege dair te'lif edilmis bir eseri yoktur. Ahmed Hilmi'nin "Sirat-i 
MustakTm" Mecmuasindaki makalesinden ve Muhammed EmTn'in, "Zubdetu'l-lrfan" isimli esere 
yazdigi serhde, bu zata ait rivayetlerinden, kiraatta, ruhsat cihetini ihtiyar ettigini anhyoruz. Esasen 
Evliya Efendi'den sonra reTsu'l-kurra'hk makaminin ikiye aynlmasi da, bunun bir delili olmaktadir. 
Qunku bilhassa ibn CezerT'nin "Tayyibetu'n-Nesr" eserini te'lifinden sonra, ravTIerden sonra gelen 
tanklerin, kiraat-i 'asere ile birlikte aynca tedris edildigi goze garpmaktadir. Ahmed es-SofT'nin 
mesleginde bu tankleryer almamaktadir. 

Bu meslek, itilaf Meslegi'ne nazaran daha gok yayginlasmis olup, halen tednsteki yerini 
korumaktadir. Gunumuzde Haseki Kurslannda, istanbul TarTki bu meslekle yurutulmektedir. 

Soft meslegi de, itilaf Meslegi'nde zikrettigimiz husularda oteki mesleklerle ihtilaf halindedir. 
Diger ihtilaflar aynca, Misir ve istanbul TarTkleri arasmdaki farkhhklar kisminda zikredilecektir. 

B. Misir TarTki 

Ahmed el-MisrT'nin, istanbul'da kiraat okuttugu yillarda (onuncu hicrT asnn ikinci yarisi), 
Nasiru'd-DTn et-TablavT'nin (6. 966/1559) diger talebesi, Sehazetu'l-YemenT, Misir'da SatibT'nin, 
"Hirzu'l-EmanT" isimli eserini esas alarak, kiraat okutmaga baslamistir. Bu vesileyle de, bu tanke Misir 
TarTki denmege baslanmistir.21 

Ahmed Hilmi: "istanbul TarTki'ne mensup kurradan bir kismi, hacca gittiklerinde Misir'a da 
ugrayip, Misir TarTkT'ni de tedns etmislerse de, imparatorlukta bu tankin suyuu, hicrT 1088 tarihinden 
sonra olmustur", diyor.22 Bu tarihte istanbul'a reTsu'l-kurra AN el-Mansun getirilmis, bu zat, istanbul'da 
kiaatini infirad usuluyle okutmaga baslamistir.23 

713 



Misir TarTki'nde on kiraatin tedrTsi, §atTbT'nin "Hirzu'l-EmanT" isimli eseriyle, ibn CezerT'nin "ed- 
Durre" isimli eserleri esas alinarak yurutulmustijr. 

istanbul TarTki'nde oldugu gibi, Misir TarTki'nde de iki meslek zuhur etmistir: 

1. Mutkin Meslegi 

Bu meslegin kurucusu, Muhammed en-NeTmT'dir. Kiraat ilmine dair "el- Mutkin" isminde bir eser 
te'lif etmistir. Misir'dan istanbul'a getirilen AN el-MansurT'den sonra reTsu'l-kurra'lik iki yoldan devam 
edegelmis, Huseyin ErzurumTyoluyla bu meslegin sahibine ulasmistir.24 

istanbul TarTkT'nin itilaf Meslegi'nde oldugu gibi, Mutkin Meslegi'nde de kiraatin 'azTmet ciheti 
ihtiyar edilmistir.25 Muhammed en-NeTmT, bu meslege dair te'lif ettigi eserinin mukaddimesinde, 
eserini te'lif gayesinin, "bu millete kolaylik te'min etmek oldugunu" zikrediyor.26 

Mutkin Meslegi'nin bir gok noktada itilaf Meslegi'ne muvafakat ettigini goruyoruz. Bunun sebebi 
de, hig suphesiz her iki meslegin de ravTIerden sonra gelen tanklere yer vermis olmalaridir. 

itilaf Meslegi gibi, bazi noktalarda diger mesleklerle ihtilaf halinde bulunan Mutkin Meslegi, 
gunumuzde tatbikatini kaybetmis gorunmektedir. §umnulu Abdurrahman Hilmi tarafindan bu meslege 
ait, "MursTdu't-Talebe" namiyle bir eser daha yazilmistir. Bu meslek, kiraatin azTmet cihetini esas 
aldigindan, pratikte fazla yer bulamamis ve halen bu meslekle tedrTsat yapilmamaktadir. 

2. 'Ataullah Meslegi 

Misir'dan istanbul'a hicn 1088 tarihinde kiraat okutmak igin getirilen, 'AN el-MansurT'den sonra, 
kiraat tednsinin iki yoldan devam ettigini soylemistik. Bunlardan birisinde Mutkin Meslegi zuhur 
etmisti. Diger yolda ise, 'AN el-MansurT'den sonra dorduncu sirada yer alan, 'Ataullah el-Mansun'nin 
kendi adiyla kurmus oldugu meslek zuhur etmistir. 

'Ataullah Meslegi'nde MutkTn Meslegi'nin ziddina, kiraatin ruhsat ciheti ihtiyar edilmistir.27 Yani 
ravTIerden sonra gelen tanklere yer verilmemistir. Bu meslegin ihtiyar ettigi kiraat vecihlerini ihtiva 
eden eserler arasinda, Abdulfettah PaluvT'nin Zubditu'l-irfan isimli eseriyle, bu esere serh olarak 
yazilan Muhammed EmTn'in "Umdetu'l-Hullan" isimli eseri gunumuzde ders kitabi olarak 
okunmaktadirlar. 

Zubdetu'l-irfan isimli eserde, usul bahsi kisaca ele ahnmis, sonra vucuhat'm izahina gegilmistir. 
Kiraat ihtilaflan izah edilirken, §atibT'nin ihdas ettigi rumuzattan istifade edilmek yoluna gidilmistir. 

Zubdetu'l-irfan'a serh olarak yazilan Umdetu'l-Hullan isimli eserde, Misir ve istanbul Tarikleri 
arasindaki ihtilaflara genis bigimde yer verilmistir. 
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'Ataullah Meslegi'nin de, diger mesleklerle ihtilaf ettigi bazi vecihler mevcuttur. Bunlann bir 
kismini itilaf Meslegi'nde zikrettik. Mutebakisini ise, Misir ve istanbul TarTkleri arasindaki farkhliklarda 
izah etmeye gahsacagiz. 'Ataullah Meslegi kiraatin ruhsat cihetini esas aldigindan pratikte daha fazla 
uygulama alani bulmus ve halen bu meslekle tednsat surdurulmektedir. 

3. istanbul ve Misir TarTkleri Arasindaki Farkhhklar 

Her iki tank arasindaki farkhhklar, ed-DanT'nin "Kitabu't-TeysTr"i ile §atibT'nin "Hirzu'l-EmanT" 
isimli eserlerine istinad etmektedir. Mezkur eserlerden "Kitabu't-TeysTr"in istanbul, "Hirzu'l-Emanfnin 
ise, Misir'da tednsata esas tutulmalalan, bu beldelerin isimleriyle sohret bulmalanna vesile 
olmuslardir. 

iki tank arasinda, bir kisim vecihlerin takdim ve te'hiri veya birinin okuttugunu digerinin 
okutmamasi gibi, bazi farkhhklarin oldugu bir gergektir. Bunlar umumiyetle, Besmele'nin vakf ve 
vashnda med, kasr, sila, nakl, tahkik, sekte ve benzeri hususlann bir cumle igerisinde cem' olmalan 
halinde ortaya gikmaktadirlar. Bu farkhhklan bashklar halinde kisaca verecegiz: 

a- isti'aze ve Besmele arasindaki farklar. 

b- Cemi' zamiri.28 

c- Medler.29 

d- Medd-i munfasil ile cemi' zamirinin bircumlede bulunmalan.30 

e- Harekeli hemzenin harekesini kendinden onceki sakin harfe nakli (hemze-i munekkere).31 

f- Sonunda ya harfi bulunan kelimelerin, medd-i bedel ile ayni ayet igerisinde bulunmalan 
durumu.32 

g- Medd-i bedel once, "ya"h kelimenin sonragelmesi durumu.33 

h- Harf-i ITn once, Medd-i bedel'in sonra gelmesi durumu.34 

i- Medd-i bedel'in once, Harf-i ITn'in sonra gelmesi durumu.35 

j- iki Medd-i bedel bir ayette bulunup, biri vasl digeri medd-i anz olarak vakf edilmeleri 
durumu.36 

3. Ogretim Metodlan 

Sadr-i evvelde konunun tabiki mukatebe (yazi) ve musafehe yoluyla yapilmaktaydi. Bu iki usul 
gunumuze kadar tatbik edilegelmistir. Ne varki, sadr-i evveldeki mukatebe Kur'an ayetlerinin inzal 
olundukga yazisa gegirilmesi seklindeydi. Gunumuzde ise, kendilerinde kiraat ihtilafi bulunan 
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kelimelerin defterlere gegirilmesi ve ayn ayn bellenmesi seklinde olmaktadir. Musafehe ve hifz usulu 
ise, sema, arz ve eda seklinde tatbik edilmektedir. Simdi bu konulan daha teferruath bigimde ele 
almaya gahsacagiz. 

ilmi, ehlinden almanin iki yolu vardir: Birincisi musafehe, ikincisi de tasnif edilen kitaplan 
mutalaa etmek.37 

SatibT (6: 790/1388), musafehe usulunun diger usule nazaran daha faydali oldugunu 
kaydediyor.38 Qunku musafehe usulunde, hoca ile talebe karsi karsiya bulunmakta ve ilim bu sekilde 
tahsil edilmektedir. Bazi meseleler vardir ki, ogrenci onu bir kitapta okur, hifzeder, kalbine yerlestirir; 
fakat anlayamaz. Ne zaman hoca bu meseleyi ona izah ederse, o zaman anlar. ilim boylece hocanin 
huzurunda elde edilmis olur. Bu sekilde anlama, ya siyak-sibak ile veya talebenin anlamakta gugluk 
gektigi meselenin, agiklanmasiyla olur.39 Yahut da, ahsilagelmeyen bir tarzda ilim elde edilir. Ne var 
ki bu, talebenin kendisine ogretilen bilgilere olan ihtiyaci ortaya koymasiyla, hocanin huzurunda iken, 
Allah'm hibesiyle olur.40 

ikinci usul, ilmi kitaptan almaktir.41 Hz. Peygamber tarafindan bu iki usulun (musafehe ve 
kitabet) uygulandigini biliyoruz.42 Burada su hususu agiklamakta fayda goruyoruz: Bizzat hocanin 
agiklamasini gerektirmeyen konularda, kitaplardan buyuk olgude istifade etmek mumkundur. Fakat bu 
husus, kiraat ilminin bir gok meselelerinde, faydali olmaktan uzaktir. Hatta konuyla ilgili olarak tasnif 
edilmis olan kitaplarda dahi, "bunu hocanin agzmdan al ogren" seklinde tavsiyelere rastlamak 
mumkundijr.43 

Hoca talebeye kiraat ogretirken, hangi usulleri takip edecektir? Bu usullerin neler oldugunu 
gostermek, konumuzu agmasi bakimindan faydali olacaktir. 

Kiraat taliminde, hocanin agzmdan duymak ve ona dinletmek seklinde iki usul suyu bulmustur. 
Bunlar sema ve arz usulleridir. SuyutT bu iki usulun, muhaddisler tarafindan da, zikredildigini 
kaydediyor.44 Daha sonralan bu usuller birlestirilerek yeni bir usul daha ortaya atilmistir ki, buna eda 
usulu denilmektedir. Bu usulleri sirasi ile ele alacagiz. 

A. Sema 

Sema, isitmek ve dinlemek manasina gelmektedir. Kur'an talimi, Hz. Peygamber'in hayatinda 
sema ile baslamistir. Hz. Peygamber, Kur'an'i, Cebrail'den sema yoluyla almistir. ZerkanT, Kadr 
suresinin ilk ayetindeki, "enzelnahu"dan maksadin ne oldugu hususunda, Beyhaki'den (6: 458/1066) 
su izahi nakletmektedir: "Allah Telanin 'Biz onu Kadr gecesinde indirdik' kavlinin manasi: (Allah daha 
iyi bilir) Biz Kur'an'i, Melek'e isittirdik ve ona anlattik, ona isitebildigi sekilde inzal ettik" demektir. 
ZerkanT agiklamanin devaminda diyor ki: "Bunun manasi sudur: Cebrail, Kur'an'i Allah'tan semaen 
almistir". 45 
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ZerkanT'nin bu agiklamasina gore, sema usuluyle talim, Kur'an henuz Hz. Peygamber'e intikal 
etmeden once baslamis, daha sonra Hz. Peygamber'in hayatinda devam etmistir. 

Cebrail'in Hz. Peygamber'e vahyi getirmesi esnasinda, Peygamber'imizin acelecikten uzak 
kalmasi gerektigi, Kiyame suresinde (16. ayet) soyle bildirilmektedir: "Onu acele (kavrayip ezber) 
etmen igin (Cebrail vahyi iyice bitirmeden) dilini onunla depretme". Said b. Cubeyr'in ibn Abbas'tan 
nakline gore; vahyin gelisi esnasinda Hz. Peygamber dudaklanni hareket ettiriyordu. Bu ayet de bu 
sebebe binaen inmistir.46 

Fahruddin RazT (6. 606/1209), Hz. Peygamber'in bu esnada acele edisinin, unutma korkusu ve 
hifzetme arzusundan ileri geldigini kaydediyor.47 KurtubT de (6. 671/1272) tefsirinde ayni gorusu ileri 
surmustur.48 

Sema usuluyle surdurulen tedriste, talebenin etrafla ilgisinin kesilmesi ve hocasini mutlak bir 
teslimiyetle dinlemesi gerekmektedir. Nitekim Kiyame suresinin, 16. ayetinin makabliyle ilgisi yoktur 
deyip, Kur'an'da fazlalik veya noksanlik iddiasinda bulunanlara karsi; Fahreddin RazT'nin ikna edici bir 
cevabi olmustur. Onun bu husustaki tesbiti soyledir: "Bu hususta durum sunun gibidir: Hoca 
talebesine bir sey anlatmak istiyor, talebe ise, saga sola donuyor. Hoca ona ders esnasinda saga sola 
donme diyor".49 Sonra bu dersteki vakia bu haliyle nakledilince; 16. ayetin kendinden onceki ayetle 
ilgisi bulunmadigi halde, orada nigin gelmis oldugu apagik ortaya gikar.50 

RazT'nin bu agiklamasindan, 16. ayetin sema usuluyle ders islenmesi hususuna buyuk olgude 
agikhk getirdigi anlasilmaktadir. 

Suyuti: "Kiraati hocadan dinlemek, uzerinde durulmaga deger bir husustur. Qunku sahabe-i 
kiram Kur'an'i Hz. Peygamberden bizzat almislardir. Fakat kurradan higbiri, kiraati Hz. 
Peygamber'den almamislardir. (...) Kur'an kiraatmin edasinda muteberolan harflerin telaffuzudur. Bu 
konuda sahabe-i kiramin fesahati, arap diline olan hakimiyetleri, Kur'an'in kendi lugatleri ile nazil 
olmasi, Hz. Peygamber'den duyduklan gibi, kiraati eda etmede onlan kudretli kilmistir" diyor.51 

Hocanin okuyup talebenin dinlemesi usulune (sema) sahabe, tabiin ve etbau't-tabiin devirlerinde 
basvuruldugu gibi, bundan sonraki devirlerde de zaman zaman basvurulmustur. Fakat bu usulun en 
etkili oldugu zamanlar, ilk devirler olmustur. Sehavi bu konuda soyle diyor: "Emr-i evvelde, kurra Hz. 
Peygamber'e uyarak, hocanin talebeye kiraati okumasi seklinde tedrisati yurutmuslerdir. Allahm 
emrettigi sekilde Cebrail, Hz. Peygamber'e Kur'an'i okuyor; Hz. Peygamber'de, yine Allahm emrettigi 
sekilde Muslumanlara tilavet ediyordu.52 

islamm ilk devirlerinde kiraatin daha gok sema usuluyle yurutuldugunu, Aliyyu'l-Kari'nin (6. 
1014/1605) su ifadesinden de anlamak mumkundur: "Kiraati hocalardan alma iki gesittir. Bunlardan 
biri kiraati hocalann lisanindan isitmektir. Bu mutekaddimunun yoludur".53 
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Sema usQIunu, ferdi olarak uygulayanlar oldugu gibi, toplu olarak uygulayanlar da bulunmustur. 
Ancak bu durumda talebelerin durumlannin, hoca tarafindan bilinmesi icab eder. imim Kisai'nin boyle 
bir usul uyguladigim biliyoruz.54 Suyuti, ibn Cezeri'nin de Kahire'de boyle bir yola basvurdugunu 
kaydediyor.55 

B. Arz 

Arz lugatte, bir seyi bir kimseye gostermek, ibraz ve izhar etmek manasina gelmektedir.56 
Kiraat istilahinda, talebenin hocasina, kiraattan takip ettigi rivayet ve tariki okumasi manasinda 
kullamlmistir. 

Talebenin okuyup, hocanin dinlemesi seklinde surdurulen bu usul de, sema usulu gibi, Hz. 
Peygamberin tatbikatina dayanmaktadir. Suyuti, "Kiraati hocaya dinletme adeti, Hz. Peygamber'in her 
sene Ramazan ayinda Kur'an'i, Cebrail'e arzetmesine dayanir" diyor.57 Bu usul, selef ve halef 
tarafindan eskiden beri kullanilagelmistir. 

Ebu Hureyre'nin rivayetine gore, Hz. Peygamber vefat ettigi yil, yirmi gun i'tikafa girmis ve 
Kur'an'i, Cebrail'e iki defa arzetmistir.58 Arza'dan maksat, Hz. Peygamber tarafindan yapilan Kur'an 
zaptinin, kontrol edilmesidir. Sahabeden bir kismi Kur'an'i, Hz. Peygamber'den isitmis ve ona 
arzetmislerdir. Diger bir kismi ise, bizzat Hz. Peygamber'den isitmis olanlara arzetmislerdir. Bu hal 
tabaka tabaka devam etmistir. Yani sahabe Hz. Peygamber'e, tabiin sahabeye, etbau't-tabiin de 
tabiine arzetmisler ve islam ummetinde bu usul varhgini kaybetmeden suregelmistir. 

Aliyyu'l-Kari'in bu usulle ilgili agiklamasi ise soyledir: "Kiraati hocalardan almanin diger biryolu, 
onlann huzurunda okumaktir. Bu da muteahhirinin takip ettigi bir usuldur".59 

Bu usulun isleyis tarzi hakkindaki bir iki rivayeti buraya almanin uygun dusecegi kanaatindeyiz. 
Subki (6: 771/1369), Ebu'l-Hasan ed-Darekutni'nin (6: 385/995) ders isleme tarzi hakkinda, su rivayeti 
nakletmektedir: "Talebesi ona dersi okur, eger talebe bir hata ederse, 'subhanallah' der veya 
duzeltme kasdiyla bir ayet okurdu".60 Bu usulde maksat, dersin ahengini bozmamak ve talebeyi kendi 
hazirhgi ile gozumleyici kilmaktir. 

Suyuti, kiraatin vakf ile cem edilis sartlanni sayarken dorduncu sart olarak zikrettigi, "ademu't- 
terkib" de soyle demektedir: "Kari (Kur'an okuyan) bir kiraati okudugunda, ikinci bir kiraata gegmeden 
once, ilk okudugu kiraatta mevcut olan vecihleri tamamlamasi gerekir. eger boyle yapmazsa, hoca 
ona eliyle isaret eder, sayet talebe bu isareti anlayamazsa, hatirlayincaya kadar bekler. Bununla 
beraber, talebe hatirlamaktan yine aciz kahrsa, hoca ona unuttugu vechi hatirlatir".61 

Arz usulunde kendi imkanlanyla basbasa kalmakta, her turlu itidadi denemekte, ancak bundan 
sonra hatirlatma yapilmaktadir. Suyuti'nin bu izahindan oyle anlasihyor ki, ders esnasinda talebe 
tarafindan bir yanhshk yapilinca, su dort husus sirasiyla takip edilmektedir: 
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1. El ile isaret 2. Nigin gegtigini sorma 3. Talebe fevt ettigi vechi hatirlayincaya kadar bekleme 4. 
Bu ug hususta da, aciz kalan talebeye hocanin hatirlatmasi Sema ile arz usulleri hakkinda, "hangisi 
daha evladir?" seklinde bir takim sualler akla gelmistir. Aliyyu'l-Kari, "hifza daha yakin oldugundan 
(imkan verdiginden) arz yolunun daha evla oldugunu" zikrediyor.62 Bu tesbitin yerinde oldugu 
kanaatindeyiz. Cunku talimde esas olan talebeye kiraati ogretmektir. Bu da talebenin derse 
hazirlanmasi ve onun dogrusunu-yanlisim tesbit edip, duzeltecek olan hocasina sunmasiyla olacaktir. 

Arz usulunde de, sema usulunde oldugu gibi, birden fazla talebenin ders almasi mumkun 
gorulmustur. Suyuti bu konuda soyle diyor: "§ayet kiraat ogrenenlerin durumu hoca tarafindan 
biliniyorsa, hocanin birden fazla talebeyi dinlemesi caizdir. Alemuddin es-Sehavi, Kur'an'in muhtelif 
yerlerinden olmak uzere, kiraat talimi yapan iki-ug talebeyi, ayni anda dinliyor, her birine yaptigi 
hatalan soyluyordu. Hocanin, istinsah veya kitap okuma gibi baska islerle mesgul iken, kiraat 
dinlemesi de caizdir". 63 Fakat bu hususun kiraat bilen herkes tarafindan uygulanmasi pek mumkun 
gozukmemektedir. ZTra Sehavi gibi kimseler, kiraat, rivayet ve tarikleri birbirinden rahatga ayirt 
edebilecek seviyeye ulasmis alimlerdir. 

C. Eda 

Eda lugatte, yerine getirme manasindadir. Kiraat istilahinda ise, tilavet esnasinda harflerin 
hakkini vermek, geregi gibi okumak seklinde mutalaa edilmistir. Aliyyu'l-Kari ise, tilavet ile eda 
arasinda fark bulundugunu soyluyor: "Tilavet ara vermeksizin Kur'an okumak, eda ise, kiraat hocanin 
agzindan giktiginm akabinde, onu hocanin huzurunda tekrar etmektir".64 

Abdussabur §ahin, kiraatin asere ashabindan alinis yollanni sayarken, arz ve sema yaninda, 
eda usulunu de zikrediyor.65 Bu ifadeden anlasildigina gore, eda usulu daha ilk devirlerde mevcuttur. 
Biz bu hususu biraz degisik sekliyle, Hz. Peygamber'in taliminde gormekteyiz. §6yleki Hz. 
Peygamber, Kur'an'i, Cebrail'den semaen ahyor sonra ona arzediyor. Yani mukabele usulu 
uygulaniyor. 

Hz. Peygamber zamaninda uygulanan mukabele usuluyle, sonradan eda adiyla suyu bulan usul 
arasindaki fark sundan ibarettir: Hz. Peygamber, Kur'an'i, Cebrail'den semaen ahyor, sonra ona 
arzediyor. Eda usulunde ise, kiraati hocanin agzindan alma ve ona arzetme, kisa fasilalar halinde 
gergeklesiyor. Aliyyu'l-Kari'nin bu husustaki agiklamasi soyledir: "Eda (kiraat) hocanin agzindan gikar- 
gikmaz almak ve onu, hocanin huzurunda okumaktir. Yoksa kendi kendine almak degildir".66 Bu 
izahtan anlasidigina gore, eda usulu, sema ve arz usullerinin bir arada tatbik edilisidir. 

Eda usulunde kisa fasilalarla gergeklesen kiraat alma-verme isi, derse baslanildigi ilk gunlerde, 
daha etkili bir sekilde yurutulmektedir. Derslerin ilerledigi, talebenin istilahlara aliskanlik kesbettigi 
zamanlarda ise, hoca eskisi kadar konulan tekrar etmemektedir. 

Zikri gegen usuller disinda, kiraatin ferden veya cem'an ogretilmesi hususlanni bundan sonra 
ele alacagiz. Hangi usulle tedrisat yurutulurse yurutulsun, dersin baslangicinda, Allah'a hamd, Hz. 
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Peygamber'e salat ve selam getirilmesi, sahabeye ve onlann yolunda olanlara, Allah'in nzasinin talep 
edilmesi umumiyetle uyulan guzel bir adet olarak gorulmustur. Derse baslamrken once sesi guzel 
olan birisine, Kur'an'dan bir kisim okutturulmasi, ders veren ve dinleyenlere, dersin takrir edildigi 
beldeye dua edilmesi, yine bu hususta uyulan guzel adetlerden sayilmistir.67 

4. Kiraatlann ifrad ve Cem'i 

Kiraat tarihine baktigimizda tedrisin, infirad ve indirac olmak uzere iki sekilde yapildigini 
gormekteyiz. Tarihsel olarak ilk once infirad usulu, hicri besinci asirdan sonra ise indirac usulu tatbik 
edilmeye baslanmistir. 

A. infirad Usulu 

infirad, yalniz olma, yanmda kimse bulunmama anlamlarma gelmektedir. Kiraat istilahinda ise, 
kiraatlan ayn ayn okuma, rivayetleri birbirine kanstirmadan okuma, her rivayet igin ayn hatim indirme 
seklinde tarif edilmistir. Bu usul Hz. Peygamber doneminde hem Kur'an tilavetinde hem de 
ogretiminde uygulanmaktaydi. Bu tatbikat besinci asra kadar bu sekilde devam etti. Zor ve asin sabir 
isteyen bir metot olmasi hasebiyle soz konusu asirdan itibaren yavas yavas terkedilmeye baslandi. 
Ama buna ragmen tamamen terkedilmedi. ibn Cezeri bu zor ve gok zaman isteyen metotla bir gok 
kurranin kiraat talim ettigini belirtmekte ve meshurlanmn isimlerini zikretmektedir. 

B. indirac Usulu 

indirac, dahil olma, arasina sikistirma manalanna gelmektedir. Istilahda ise, rivayetleri bir araya 
cem ederek okuma manasma kullamlmistir. Bu usul, besinci asra kadar devam eden ve gok sabir ve 
zaman isteyen infirad usulunun kullaniminin azalmasmdan sonra baslamistir. Bu usulun kirn 
tarafindan gelistirildigi bilinmemektedir. ibn Cezeri de, Kurradan hig kimsenin bu asirda cem 
konusuna deginmedigini belirtmektedir. ZTra bu asir Dani, ibn §eyda, Huzeli vs. gibi kiraatta meshur 
olmus kimselerin asridir. Ama buna ragmen cem konusuna, soz konusu alimler kitaplannda yer 
vermemislerdir. indirac usulunun ortaya gikis sebepleri ile ilgili su hususlar tesbit edilmistir. Hocalann 
himmetinin azalmasi, talebenin gayretinin azalmasi, insan mesguliyetinin gogalmasi, herseyi gabuk 
ogrenme hirsi ve yuksek rakamlara varan hatimlerin sayisi. 

C. indirac Usulunun Uygulanmasinda Ortaya Qikan Mezhepler 

indirac usulunun dogusu ile birlikte, onun uygulanmasiyla ilgili gorus ayrihklannin da ortaya 
gikmasi tabiidir. Safakusi, kiraati cem etme hususunda ug mezhebin zuhur ettigini belirtmektedir: 

1. Misirhlann ve Magriplilerin mezhebi (Harfle Cem). 

2. §amhlarin mezhebi (Vakfla Cem). 

3. Bu iki mezhebi birlestirenlerin yolu.68 
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ibn Cezeri, cem hususunda uguncu mezhebin kendisi tarafindan ortaya atildigini 
belirtmektedir.69 Bununla birlikte Osmanhlarda ve halen gunumuzde kiraat taliminde indirac usulune 
ait uguncu mezhep, yani harfle cem ile vakfla cemin bilesimi olan usulun tatbik ve takip edildigini 
soyleyebiliriz. Bu usulun gok yaygin olarak kullanilmasimn sebebi diger usullere gore daha kolay ve 
pratik olmasi, okuyani biktirmamasidir. 

Kiraati, cem etme usulu tatbik edilirken bir takim sartlar ileri surulmustur. Bu sartlann ihlali 
halinde, okunan Kur'an'm manasi bozulacagindan ozellikle dikkat edilmesi gerekmektedir. Belirlenen 
bu sartlar sunlardir: 

a- Riayetu'l-Vakf (Vakfa riayet, vakfi gozetme), 

b- Riayetu'l-ibtida (Vakiftan sonra tilavete baslama hususuna riayet), 

c- Ademu't-Terkib (degisik imamlann kiraatini birlestirmemeye riayet), 

d- Husnij'l-Eda (Tecvidli ve tahkikli okumaya riayet), 

e- Riayetu't-Tertib (imamlann sirasina riayet). 70 

Az once de belirttigimiz gibi tilavet yapilirken, mananin bozulmamasi igin bu sartlann ozellikle 
gozetilmesi gerekmektedir. 

5. Tedris Mahalleri 

Daha once de belirttigimiz gibi Osmanh'da ilk "daru'l-kurra" Bursa'da faaliyete gegmistir. 
Maddeler halinde siralamak gerekirse, meshur daru'l-kurralan soyle siralayabiliriz: 

1- Bursa'da HundT Hatun Mektebi 

2- Yine Bursa'da Ulu Cami'in sagina ve soluna yerlestirilen Vaz'iyye ve Esediyye Medreseleri 

3- Daha sonra istanbul'da insa edilen bazi medrese ve kulliyeler igerisinde yer alan "Daru'l- 
Kurra"lar: 

a- Molla GuranT Daru'l-Kurrasi 

b- iskender Kethuda Daru'l-Kurrasi 

c- KanunT devrinde tedrisata agilan Tire Daru'l-Kurrasi 

e- Eyup'ta Sokullu Mehmet Pasa Daru'l-Kurrasi 

f- Fatih Sadullah SadT QelebT Daru'l-Kurrasi 
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g- Oskudar Atik Valide Daru'l-Kurrasi 

h- Sultan Ahmet Daru'l-Kurrasi 

i- Tokat'ta Hatuniye Medresesi,71 

Evliya QelebT, istanbul'da mevcut butun selatin ve merkez camilerin yanlannda birer mektep ve 
daru'l-kurra oldugunu kayadeder. Biz, sunu zikretmekte fayda goruyoruz: Camiler ve mescitler, 
kurulusundan gunumuze kadar bu guzel hizmete mekan olmuslardir. Bu da, suphesiz Hz. 
Peygamber'in sunnetine guzel bir bigimde ittiba etmekten ibarettir. Rasul-i Ekrem'in mescidindeki 
suffe bu hizmete aynlmistir. 

Cami disinda daru'l-kurralar ve daru'l-huffazlar tesis edilmis olsa bile, camiler ve mescitler, bu 
hizmetten hali kalmamislardir. Hatta camilerde seyhu'l-kurrahklar ihdas edilmistir. Olkemizde daru'l- 
kurralar, sadece Bursa, istanbul, Tokat ve Amasya gibi merkezlere mahsus kalmamis, diger 
sehirlerde de bu hizmet devam etmistir. 1970'li yillann basinda Diyanet merkezinde agilan kurs ile bu 
hizmet, ulkemizde resmT bigimde yeniden faaliyete baslamis daha sonra istanbul'da Haseki Egitim 
Merkezi'ne tasinmistir. 
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Vekayi'nuvis / Prof. Dr. Bekir Kutukoglu [s. 393-408] 

Vekayi'nuvis veya daha sonraki sekliyle vak'a-nuvis, Osmanh merkez teskilatinda vazifeli devlet 
tarihgisine verilen unvandir. Vekayi'nuvisler, kendilerinden once yazilanlan tedvTne ve hizmette 
bulunduklan zamanin hadiselerini tahnre me'mur edilerek Osmanh tarihinin telifine galismislardir. 
Vekayi'nuvislik muessesesinin XVIII. asnn baslarmda tesekkul ettigi anlasilmaktadir. 

istikak itibanyla, Arapga vak'a ile ayni kokten gelen ve ayni manadaki vaki'a veya vaki'anin 
cem'i olan vakaT (Turkgede veka-yi') ile Farsga nuvis (yazan, yazici) partisipinden terekkup eden 
bu birlesik sifatin,1 hangi devrede zuhur ettigi bilinmiyorsa da, XVII. asnn ilk yansinda kullamldigina 
dair belirtiler vardir: EdebT vasfi agir basan bir gesit resmT tarihgilik sayabilecegimiz §ehnamecilik'in 
son mumessillerinden ibrahim MulhimT, IV. Murad namina yazdigi §ehinsahnamesi'nde2 kendisi igin 
vekayi'nuvTs sifatini kullandigi gibi, yine ayni devrin meshur munsTsi NergisT Mehmed Efendi'nin3 
1635 Revan Seferi'ne, harekati tasvTr etmek uzere "vekayi'nuvis" sifatiyla katildigi, eserini 1702'de 
yazmaga baslayan UssakT-zade ibrahim Hasib4 tarafindan kaydedilmistir.5 

Vekayi'nuvisligin mense'i hakkinda degisik gorusler ortaya atilmistir. Bunlardan en gok 
benimseneni, bu muessesenin, KanunT Devri'nden itibaren devamli bir devlet hizmeti haline gelen 
§ehnameciligin degisik sekildeki bir devami oldugudur.6 Ancak, resmT vasfiyla birbirine gok benzeyen 
bu iki muessesenin gaye, vasita ve mahsullerinin ana karakterleri bakimindan bariz farklarla 
ayrildigina da dikkat edilmelidir. 

Vekayi'nuvisligin, II. Bayezid'in, Bitlisli idris ve Kemalpasazade'yi Osmanli Tarihi te'lifine me'mur 
etmesi gibi, padisahlann tarih yazdirmak an'anesinden dogdugu gorusu de hayli taraftar bulmus, 
hatta7 Vekayi'name'sini, Has-oda hizmetinde iken IV. Mehmed'in sifahT emrine binaen yazmaga 
basladigini ifade eden Nisanci Abdurrahman Pasa,8 ilk vak'anuvTs itibar edilmistir.9 Ancak, muayyen 
bir maksat veya hassa hizmeti igin vekayi'i zapt etmekle DTvan-i Humayun'a bagh devamli bir devlet 
hizmeti olan vekayi'nuvisligi birbirinden ayirmak lazimdir.10 Bununla beraber, birincileri "vak'anuvTs", 
ikincileri ise "vekayi'nuvTs" diye adlandirmak suretiyle tefnk etmek11 de beyhude bir gayretkeslik eseri 
olmaktadir.12 Baslangigta, gerek vesTkalar, gerek te'lif eserlerde devlet tarihgileri igin kullanilan 
"vekayi'nuvTs" sifatinin, ancak gegen asnn ilk yansinda yerini "vak'anuvTs"e biraktigi13 ve hizmetin 
son mumessilleri igin munhasiran "vak'anuvTs" sifatinin kullanildigi gorulmektedir. 

NaTma Mustafa Efendi'nin14 ilk vekayi'nuvis olduguna dair yaygm kanaat, tahrir ve tedvTnine 
me'mur edildigi §arihu'l-Menazade Ahmed Efendi musveddesine ikmalen birkag cuz yazip takdim 
ettikte, kendisine, sadrazam Amcazade Huseyin Pasa tarafindan, bir kese akga atiyye ile istanbul 
gumrugu mukataasindan gundelik 120 akga maas tahsis olunup beratmin Edirne'den istanbul'a 
gonderildigine dair, vekayi'nuvislikte haleflerinden Rasid'in kaydmda agustos 1702) 15 NaTma'dan 
"Vekayi'nuvis" sifatiyla bahs edilmesi ile de teeyyud etmektedir. Vekayi'nuvislik muessesesi, 
Rasid'den itibaren devamlilik vasfi kazanmis; ibrahim Muteferrika matbaasinm kurulusundan sonra 
da, vekayi'nuvislerin, kendilerinden once yazilanlardan iltikat ve te'lif suretiyle vucuda getirdikleri ile, 
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kendi hizmet zamanlanna ait zapt ve tedvTn ettikleri vekayi'namelerinin sirasiyla basilmasi du§uncesi 
dogmustur. 

Vekayi'nuvislik, ilim telakkTsi ve teknigi itibanyla, subhesiz, daha once tesekkul ve tekamul edip, 
muayyen kahplara bagh numCmelerini vermis olan islam? tarih yaziciligi an'anesine baghdir ve 
tabTatiyla de iki farkli (ilmT ve edebT) tarihgiligin te'sirinde kalmistir. Muessese, DTvan-i Humayun 
kalemleri arasinda tesekkul ettigine gore, daha gok insa ve siir san'atinda mahir ve umumiyetle 
"hacegan"hk rutbesine ulasmis olan katipler arasindan segilen vekayi'nuvislerin, edebT vasiflarmin 
agir bastigi muhakkaktir. Bununla beraber, sayilan daha az, fakat eserleri ve sahsiyetleriyle daha gok 
itibar gormus ilmTye mensubu vekayi'nuvislerin, edebT kudretleri yaninda ilmT tarihgilik anlayisina da 
sahip bulunduklan ileri surulebilir. 

Vekayi'nuvislerde hangi vasiflann arandigi, onlarin tayini ile ilgili vesikalardan 
gikartilabilmektedir: Anadolu Muhasebecisi bulunan Ahmed Vasif, "huner u ma'rifet", "reviyyet 
(etraflica dusunme) u dirayet (kavrayis)" sermayesine sahip oldugu igin ikinci defa veka-yi'nuvislige 
getirilmistir.16 AmedT odasi halifesi Mehmed Pertev de ayni sifatlara sahip olma yaninda, "erbab-i 
maarifden" gece ve gundiiz "tahnrat ve nesr-i ulumla mesgul" bulunmasi sebepiyle vekayi'nuvis tayin 
olunmustur.17 Omer Amir'in hizmete tayininde de ayni klise tekrarlanmistir.18 Birbiri ardinca ug ilmiye 
mensubunun (Asim, §anT-zade ve Es'ad Efendiler) deruhte ettigi vekayi'nuvislik, sonuncusunun 
vefatiyla bosahnca sadrazam, hizmetin ulemaya bagh olmayip gok defa "kalemTye" erbabina 
verilegeldigi mutalaasi ile "huner u bidaasi (ilmT sermayesi)" cihetiyle liyakati bilinen AmedT halTfesi 
Mehmed RecaT Efendi'ye tevcThini arz etmistir.19 §anT-zade'nin, BektasTlik tohmetiyle azli bahis 
mevzuu olunca, sadrazamin munasip bir vak'anuvis tespiti hususundaki gahsmalan da dikkat 
gekicidir: Once, hacegandan kimin bu hizmete layik oldugu BabialT'de muzakere edilmis; huneri ve 
guzel yazmaya istTdadi olan sabik Tezkire-i sanT Hamid Bey'in "vesveselice" oldugu bilgisi ve 
haysiyetiyle teklife sayan olan §ikk-i salis defterdan Ferruh ismail Bey'in (6. 1256) ise, iyi 
yazmaktaki huneri bilinmedigi gibi ihtiyarhgi dolayisiyla de hizmete munasip gorulmemis; bu sebeple 
ilmTye mensublanndan munasip birini bildirmesi seyhulislamdan istenmis; onun gonderdigi 
listedekilerden Haremeyn muftusu Abdulkadir Bey'in, akil, ilim ve insafi itibanyla tercThe sayan oldugu 
padisaha arz edilmistir. Bu telhis uzerine II. Mahmud, "esrar-i devletden bir me'muriyet" olmakla 
"vak'anuvTs" tayin edilenlerin, huner ve marifetten baska dindarlik ve iyilik ("salah-i hal") vasiflanni da 
haiz olmasi gerektigini belirtip, seyhulislamin listesindekiler hakkinda tereddutlerini agikladiktan sonra, 
meselenin bir iyice tahkTkini emr ve esas olani soyle ifade etmistir: "Bu me'muriyet bir tanka mahsus 
olmayip, kangi tanktan olursa olsun, meram ehil ve erbab olmasidir".20 Bu arastirmalar sonunda 
hizmete layik olarak, gergekten alim bir tarihgi, Sahhaflar §eyhi-zade Mehmed Es'ad Efendi21 
bulunmustur. 

Vekayi'nuvislerde aranan vasiflar hakkinda tayin mercTlerinin yukanda zikr edilen goruslerine 
mukabil, bir vekayi'nuvis, Nuri Halil Bey, 1210 (1795 araligi sonlan) 'da sadarete, muessesenin 
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tanzTmi igin sundugu, takrirde22 daha onceki devrede bu hizmete: mustakim, tecrubeli, ketum ve 
hakikath ("sadakatkar") olanlann segildigini kaydeder. 

Hizmette bulunduklan zamanin vak'alanni tespit ve tahrir asIT vazifesi yanmda, vekayi'nuvislere, 
seleflerinin eksik biraktiklan devrin tarihini yazmak vazifesi de yuklenmistir.23 Bu husustaki israr ve 
itina, vekayi'in kesintisiz bir sekilde kaleme alinmasini te'min etmistir. Gergekten azil veya olum 
halinde, oncekilerin tuttugu notlar ve kendilerine verilmis olan vesTkalar, yeni me'mura devr ve teslim 
edilerek, vekayi'in birakildigi yerden tahriri emir ve tenbih olunmustur. Mesela, 1221 basinda (Mart 
1806) hizmete getirilen Pertev'in, seleffnin eksigini ikmale hangi tarihten baslamasi gerektigini tayin 
igin, ayni sene §abam'nda (Kasim 1806) vefat eden Vasif'in evraki birgok defa gozden gegirilmis, en 
son yazdiklannin 1219 vekayi'inin neresinden kesildiginin tespitine gahsilmis ve bulunan evrak, 
Pertev'e verilmek uzere, muhurlu olarak padisaha sunulmustur.24 Keza, §anT-zade, 1235 Saferi'nde 
(Aralik 1819) vekayi'nuvislige getirilince, Mutercim Asim'in 1224'e kadarki vekayi'i yazdigmi 
duydugunu, geriye kalan on senelik devrenin yazilip yazilmadigim bilmedigini, BabialT'den selefine 
verilmesi gereken havadis ve vesTka suretleri hakkinda da malumati bulunmadigim belirtip, yazacagi 
eserin eksik veya mukerrer olmamasi igin Asim'in evrakinin kendisine teslTmini sadrazamdan rica 
etmistir.25 Nitekim, Selefi Devri'ne ait vekayi'i yazmaktan veya temize gekmekten kendi hizmet 
devresinin vak'alanni tertip ve tedvTne imkan bulamayan §anT-zade, 1237-1241 vekayi'ine ait 
notlanni, halefi Es'ad Efendi'ye devr etmistir.26 Es'ad Efendi'nin temize gekmege muvaffak olamadigi 
1242-1246 devresine ait musveddeleri ise, Cevdet Pasa tarafindan toplanmis, seleflerinden intikal 
eden diger musveddeler ve vesTka suretleriyle birlikte, vak'anuvislikte halefT olup, 1241 'den sonraki 
devrenin tarihini yazmaga me'mur Ahmed Lutfi Efendi'ye gonderilmistir. 

Vekayi'nuvislerin hizmette bulunduklan devrenin vekayi'ini zapt ve tahrir ederken gereken 
malzemeyi nereden aldiklanna dair NurT'nin 1210 tarihli takriri ve ona binaen sadir olup ilgili kalemlere 
gonderilen buyurulduda dikkate sayan bilgiler bulunmaktadir: Tarihe kaydi uygun olan maddeler, 
muamelesi tamamlandiktan sonra, Sadaret mektupgusu, Beylikgi ve Amedci taraflanndan, ReTsul- 
kuttab'in izin ahnarak vekayi'nuvise haber verilir; devlet me'murlarimn tayin ve azillerine ait hususlar 
Tahvil ve Ruus kalemlerinden, merasimlerle ilgili olanlar ise Tesrifat kaleminden "ilmuhaber suretleri" 
ile bildirilirdi. Vekayi'nuvislik, devletin mutena bir hizmeti oldugundan, bu hizmete me'mur olanlar, 
hadiseleri tahkTk ederler, vekayi'i sihhatle yazmalan igin kendilerinden higbir sey esirgenmez; hatta 
"vukela" bazi gizli hususlan dahi onlara haber verirlerdi. Ancak daha sonra (muhtemelen XVIII. asnn 
ikinci yansinda), emniyetsizlik gosterilip kendilerine devlet sirlan agiklanmadigi, hatta, hadiselerin 
sebep ve netTcelerinin tahkTki, layikiyla degerlendirilmesi istenmedigi27 igin vekayi'nuvisler de, 
faydasiz seyler yazmaga mecbur olup ya ehemmiyetsiz seyleri buyutmus, yahut da ehemmiyetli 
seyleri layikiyle tebaruz ettirememisler idi. Nun, vekayi'in sihhatle yazilmasimn yukanda ana 
hatlanyla verilen eski duruma (vaz'-i kadTm) donulmesine bagli oldugunu arz etmis, sadaretten de 
arzina uygun emir gikmistir. 
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Zikredilen buyurulduda da goruldugu gibi, vekayi'nuvislik muessesesinin tanzTmine girisilmesi, 
butun devlet teskilatimn islahi yoluna girildigi III. Selim Devri baslanna rastlamaktadir. Nitekim, bu 
padisah, 1791'de Rikab vak'anuvisliginde ibka ettigi EdTb'in, vekayi'i sihhatli, agik, riya ve 
dalkavukluk yapmadan yazmasini, "esrar-i devletdir" diye vukuatin kendisinden gizlenmemesini emTr 
ve tenbTh etmistir.28 

Vekayi'nuvislerin, devlet merkezine intikal eden Tmparatorluk vekayi'ini, isaret edilen imkanlar 
dairesinde ve begenilecek tarzda yazmasi yanmda, dis dunyaya ve hususuyla devletin 
munasebetlerde bulundugu Avrupa devletlerine dair haberlere de yer vermesinin faydah olacagi 
dusuncesiyle, her ay Avrupa haberlerinin devletge vekayi'nuvislere verilmesi arz olunmustur.29 
Vekayi'nuvisler, umumiyetle her sene basinda, zapt ve tahrir ettikleri vekayi' cuzlerini, padisaha 
sunulmak uzere sadrazama verirler; begenildigine veya duzeltilmesi gerektigine dair emri aldiktan 
sonra, bu cuzleri ikmal ederek daha once yazdiklanna eklerlerdi. Mesela Vasif, EnverT ve EdTb 
Tarihi'ni yeni bastan yazip sundugunda, III. Selim, "dahi asagisim bu siyak uzere yazsun";30 ayni isi 
Nun Tarihi igin yaptiginda da, "guzeldir. . . Mustafa Pasa ve Ebuhur vak'asini tayy eyleyup hakTkati 
uzre bir vak'a olarak yazsun ve hem simdi tesvTd eyledigini ug-bes mall sonra beyaza gekmelidir"31 
seklinde iradesini izhar etmis; II. Mahmud ise, 1218-1221 vekayi'ini takdTm eden Mutercim Asim igin: 
"Cezzar Ahmed Pasa (hakkindaki) istitradindan hazz eyledim. iste boyle ma-huve'l-vaki'i insafane 
yazmalidir";32 1241 vekayi'ini sunan Es'ad Efendi igin: "Guzelce kayd u imla eylemis"33 diye takdTrini 
belirtmistir. Bu misaller, vekayi'nuvislik hizmetinin oldukga dikkatli murakabe olundugunu 
gostermektedir. 

Menselerine gore DTvan-i Humayun kalemlerinde veya ilmiye tankinde asIT bir hizmette 
bulunurken vekayi'nuvislige getirilenler, bu munzam me'muriyet dolayisiyla ek gelir kaynaklan tahsis 
olunarak taltif edilmislerdir. Mesela, Sehzade Medresesi muderrisi ve vekayi'nuvis Kuguk Qelebi-zade 
Asim ismail Efendi'ye -vekayi'nuvislikte bulunanlann mukafatlandinlmasi "adet-i mulukaneden" 
oldugu tasrih edilerek- Taskopru kadiligi arpaligi tekrar ilaveten tevcTh olunmustur.34 Sefer 
vekayi'nuvisligi yapanlara ise, aynca tayin verilmistir. Mesela, Birgi'de zeameti oldugunu bildigimiz 
EnverT'ye,35 (14 kasim 1769)'daki muracaati uzerine: 2 kile arpa, 4 okka et ve 6 gift ekmekten ibaret 
gunluk tayin tahsTs olundugu36 gibi, Mutercim Asim'a da 25 Agustos 1810'da gadir ve cebehane 
muhimmati verilmistir.37 Paraya karsi hirsi oldugu bilinen Vasif'in muhtelif atiyyeler alarak senelik 
vekayi'nuvislik tahsTsatmi 20.000 kurusun ustune gikardigi rivayeti38 yanmda, ulemadan olan ug 
vekayi'nuvis Asim, SanT-zade ve Es'ad Efendilerin "medar-i maTset" igin Bursa mukataasindan iki yuz 
elliser kurus ayhk aldiklanni biliyoruz.39 Ancak, Es'ad Efendi'nin "maas"i, 1254 Sabani'nda (Kasim 
1838) 1000 kurusa gikanlmis,40 muteakib sene, bu meblaga, 1500 kurusluk zam yapildigi41 gibi, 
Meclis-i Ahkam-i Adliye'den ayrildiginda 1500 kurus "inayet" olunarak ayligi 4000 kurusa iblag 
edilmi§,42 buna nakTbu'1-esraflik tahsTsati olan 1500 kurus da eklenmistir 43Ancak daha sonra, bu 
sonuncu tahsTsatla birlikte kendisine, cem'an 4000 kurus maas 6denmis,44 ayni maas haleflerine de 
verilmistir: Amedci hulefasindan RecaT Efendi, 1000 kurus aylik ve birkag bin kurusluk tayTnat ile 
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vekayi'nuvis nasp edildigi45 gibi, muderris payeli ve Meclis-i Maarif azasi A. Cevdet Efendi (Pasa) 
de, 1000 kurus maas ve senelik 4000 kurus atiyye ile bu hizmete getirilmistir.46 

Vekayi'nuvisler, muayyen olan tahsisatlan veya daha sonra maaslan yanmda, umumiyetle sene 
baslannda takdim ettikleri vekayi'name cuzleri vesilesiyle, padisahin ihsan ettigi atiyyelerle tatmin ve 
tesvik olunmuslardir.47 Bunlar arasmda Vasif, cuz takdimini, lutuf celbine "bahane" telakkT ettigini, 
"melufiyeti" hasebiyle bunun karsiliginda atiyye bekledigini agikga belirtmistir.48 "Zapt ve telfTk" 
ettikleri vekayi' cuzu karsiliginda vekayi'nuvislere bir devrede "mutad" olarak 1000 kurus atiyye 
verildigi anlasilmaktadir.49 Her sene muharreminde vekayi'name takdim edip atiyye alarak gegim 
yukunu kismen hafifleten Mutercim Asim, bir defasinda cuz sunamadigi gibi, muayyen ayligini da 
alamadigindan buyuk sikintiya dusmus ve keyfiyet sadaret kaymakamligindan arz edilince, kendisine 
mutad atiyye verildigi gibi, seyhulislamhkga "nemaluca" bir ilmTye cihetinin tahsTsi de 
emrolunmustur.50 Fevkalade hallerde atiyye miktarimn arttinldigi da gorulmektedir: 30 Mart 1801'de 
gikan yanginda harap olan evini51 tamir igin 1215-1216 vekayi'ini ihtiva eden cuzu takdim vesTlesiyle 
atiyyesine zam yapilmasini rica eden Vasifa 7500 kurus ihsan olundugu52 gibi, Kanhca'da sahilhane 
alabilmesi igin Es'ad Efendi'ye de 20.000 kurus atiyye verilmistir.53 Vekayi'nuvisligin son devresinde, 
vekayi'name karsihginda muntazaman atiyye verilmedigi, Tarihinin VI. ciltinin matbuunu takdim 
vesilesiyle Ahmed Lutfi Efendi'nin sadarete gonderdigi bir takrirden anlasilmaktadir: O, bu takririnde, 
seleflerinin sunduklan cuzlere mukabil ev, sahilhane ve rutbelere mazhar olduklan, kendisinin ise, bu 
lutuflardan mahrum oldugu gibi, bir yil evvel IV. ve V. ciltleri takdiminde, atiyye verilmesine dair 
yazilmis tezkirenin Amedci Odasi'nda takilip kalmasindan sikayet etmis; bunun uzerine Lutfi'nin 200 
liralik atiyye ile taltTfi munasip gorulmustur.54 

Bashca Vekayi'nuvisler ve Te'lifleri 

Vekayi'nuvislik muessesesine ait kaynak ve tetkiklerin kifayetsizligi, hizmette bulunan 
vekayi'nuvislerin ve bunlar tarafindan zapt ve tedvin edilen eserlerin tarn olarak sespitine imkan 
vermemektedir. AyTne-i Zurefa55 ve Lutfi Tarihi'ndeki56 malumat, eksik ve yer yer tashihe muhtag 
gorunmektedir. Burada, belli bash vekayi'nuvislerin menseleri, hizmet muddetleri ile biraktiklan eser 
ve notlara kisaca isaret olunacaktir. 

ilk devlet tarihgisi sayabilecegimiz NaTma Mustafa Efendi (6. 1716), vekayi'nuvislige 1702'den 
once Amca-zade Huseyin Pasa tarafindan getirilmis olmahdir.57 Daha sonra, DTvan-i Humayun 
hacegani zumresine giren tarihginin hangi tarihe kadar bu hizmette bulundugu malum degildir. 
TedvTnine me'mur edildigi §arihu'l-Menar-zade musveddesinin, diger kaynak malzemesiyle ikmal 
ederek vucuda getirdigi ilk te'lifi 982-1065 vekayi'ini ihtiva etmekte olup, Amca-zade'nin yararhhklari 
ve hususuyla hazirlanmasina amil oldugu Karlofga Muahedesi'ne vs. 'ye dair bir mukaddime ilavesiyle, 
1114'te Ravzatu'l-Huseyn fi hulasati ahbari'l-hafikeyn adiyla Huseyin Pasa'ya sunmus ve tasrih ettigi 
bazi kaynaklara dayanarak eserini 1114'e kadar getirmek isteginde bulunmustur.58 Ancak bu ciltin 
te'lifine amil olan Amca-zade'nin vefati ve gok gegmeden Edirne Vak'asi'nin zuhuru, bu tasavvurun 
tahakkukunu geciktirmis ve sukunetin avdeti uzerine sadarete gelen Damad Hasan Pasa (1703- 
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1704), eserin devamimn yazilmasim emretmekle, NaTma ilk te'lifteki 1000 tarihine kadar olan kismi 
ayirip, sonuna yazmakta oldugu II. ciltten bes senelik vekayi' ilavesiyle 1000-1070 hadiselerini ihtiva 
eden bir vekayi'name tertip ve basina konmak uzere, Damad Hasan Pasa'nin eskiya te'dTbindeki 
basansini meth igin Edirne Vak'asini tasvir eden bir risale te'lif etmisse de, muhtemelen eser 
tamamlanmadan Hasan Pasa sadaretten azledilmistir.59 Bu ikinci tertip metin, tarihginin vefati 
uzerinden uzun zaman gegmeden, 1734'te ibrahim Muteferrika tarafindan iki cilt halinde bastinlmistir. 
1863 ve 1 864-1 866'da yapilan tam baskilan ise altisar cilt olarak tertip edilmistir. §ehn-zade (6. 
1178), 1070-1118 (?) vak'alanni ihtiva eden II. cilt musveddelerini NaTma'nin temize gekmek 
imkanini bulamadigim, vefatinda da bunlann dagildigini,60 gunluk vekayi' notlannin (ruz-merre 
mecmuasi) ise, kendisine intikal ettigini, bunlan temize gekip tamamlamaga niyetli oldugunu 
kaydeder.61 Bu ifadeden,- Rasid'in de 8 Rebiulevvel 1109 hadisesi igin kaynak olarak kullandigi- 
NaTma'mn yevmiye cendesinin,62 II. ciltten ayn bir eser oldugu anlasilabilirse de, bu sonuncu te'lifTn 
NaTma'nin vekayi'nuvis sifatiyla zapt etmesi gereken vekayi'i ihtiva edip etmedigi hakkinda bir hukme 
varmak gugtur. 

Masraf (katibi-) zade §efik Mehmed Efendi (6. 1127/1 71 5)'nin63 vekayi'nuvisligi hakkinda agik 
bilgi sahipi degiliz: DTvan-i Humayun katibi sifatiyla Karlofga sulh muzakereleri sirasinda yararhgi, 
reisulkuttab 

ve murahhas Rami Mehmed Efendi'nin (Pasa) dikkatini geken edTbin vekayi'nuvislige tayini, M. 
Cemaleddin'e64 gore, Rami Pasa'nin sadaretinde 1703 vuku bulmus ve tarihgi, 1115 Edirne 
Vak'asi'ni muglak ve san'ath bir dille tasvir eden §efik-name'sini bu sifatla kaleme almaga 
baslamistir.65 Buna mukabil, muasir ve muahhar muellifler,66 §efTk'in bu hizmete, §ehit AN Pasa'nin 
(sadareti: 1713-1716) takdTr ve himayesi neticesinde getirilmis oldugunu kaydederler. FilhakTka, 
§efik-name muvazzahi veya zeyli gibi isimler verilen Tarihge'sinin mukaddimesinde, §effk, AN 
Pasa'nin III. Ahmed'in culusundan kendi sadaretine olan vekayi'i yazmayi uhdesine havale ettigini 
belirtir.67 

Find iklih ismail Efendi'ye gore68 §efik'in yerine Hadim Hasan Pasa Medresesi'nde muderris 
bulunan Rasid Mehmed Efendi (6. 1735), vekayi'nuvis tayin ve arpahk tevcTh olunarak refaha 
kavusturulmustur. Kendisi, bu hizmete 1126 baslannda getirildigini belirtir69 ise de, Sadreddin-zade, 
(18 §ubat 1715) tarihinde §ehid AN Pasa tarafindan vak'anuvislige me'mur olup, bu sifatla onunla 
birlikte Mora seferine katildigini tasrih eder.70 Haziran 1723'te Halep kadiligina tayinine kadar bu 
hizmette kalan Rasid, once, §ehid AN Pasa'nin emriyle, III. Ahmed'in culusundan 1115'ten itibaren 
vekayi'i tahrire baslamis71 iken, 1717'de ikinci vezir ve rikap kaymakami bulunan Nevsehirli ibrahim 
Pasa tarafindan NaTma'nin biraktigi yerden 1115'e kadar olan devreyi de yazmaga me'mur 
edilmistir.72 Boylece Rasid, 1 071 -Ebi'ulahir 1115 vekayi'ini, bilhassa 1082'den itibaren genis olgude 
Zubde-i Vekayi'at'dan faydalanarak73 yazip, eserinin I. ciltini meydana getirmis; 1115- 
Cemaziyelevvel 1130 vekayi'ini II. ciltte, Nevsehirli ibrahim Pasa'nin sadarete gegisinden (8 
Cemaziyelahir 1130) 1134 §evvali sonlanna (Agustos 1722) kadar olan hadiseleri de III. ciltte 

732 



toplamistir. Eser bu tertibiyle, 1741'de Muteferrika tarafindan tab' olunmustur.74 Rasid Tarihi, 1281 - 
1282'de Muteferrika baskisinin ilk iki cilti ikiser cilt, sonuncusu mustakil olmak uzere 5 cilt halinde 2. 
defa basilmistir.75 

Muderris iken 2 Temmuz 1723'te Rasid'in yerine vekayi'nuvis tayin edilen Kuguk Qelebi-zade 
Asim ismail Efendi (6. 1760), 1 Zilkade 1143'te tasarruf etmek uzere Taskopru kadiligi arpaliginin 
kendisine tevcihi evasit-i sevval 1 143'te vuku' bulduguna gore ve Ramiz Tezkiresi'nde halefi SamT'nin 
vekayi'nuvislige getirilmesi 1143 "hudddunda" gosterildigine gore, muhtemelen 1143 sonlanna kadar 
bu hizmette kalmis ve selefTnin biraktigi yerden baslayarak 3 Temmuz 1722-3-29 Temmuz 1729 
arasi vekayi'ini kaleme almistir. Kuguk Qelebi-zade'nin Tarih'i Rasid'in zeyli gibi itibar edilerek, onunla 
beraber iki defa (1153 ve 1282) basilmistir. Daha sonra ilmTye tankinda ilerleyerek 7,5 ay 
seyhulislamhk mevkiinde bulunan Asim, vekayi'nuvislikten azli tarihine kadar takriben iki senelik 
vekayi'i zapt etmemis olmasina karsihk, halefT SamT, ancak I. Mahmud'un cuius tarihi olan 1143 
Rebi'ulevvelinden sonraki hadiseleri kaleme aldigindan, ele ahnmamis olan 1142 senesi vak'alan, 
bazi te'lif eserler ve DTvan-i Humayun Muhimme defterlerine dayanilarak Mehmed Arif Bey tarafindan 
yazilmaga gahsilmistir "Silsile-i Vuku'at-i Devlet-i Aliyye'de Zapt Edilmemis 1142 Senesi Hadisati", 
adiyla nesredilmistir.76 

Kuguk Qelebi-zade'yi takip eden birkag vekayi'nuvisin tayin tarihleri ile yazdiklan 
vekayi'namelerin muhtevasi agikhkla tespit edilemiyor: 1143 sonlannda hizmete getirildigi anlasilan 
hacegandan SamT Mustafa Efendi77 1143-1144 vekayi'ini yazmis olmahdir.78 Muderris iken, 
muhtemelen SamT'nin vefati uzerine vekayi'nuvis tayin edilen Huseyin Pasa-zade §akir Huseyin Bey 
efendi (6. 1155), Halep kadiligina tayinine (1735) kadar bu hizmette bulunmus ve vazTfe devresinin 
vekayi'ini zapt etmistir.79 28 Temmuz 1735'te vekayi'nuvislige getirilen hacegandan RamT Mehmed 
Pasa-zade Abdullah Re'fet Bey-Efendi'nin (6. 1157) hangi tarihe kadar bu hizmette kaldigini 
bilmiyorsak da, kadilik tankina mensub olan halefi Hifzi Mehmed Efendi'nin (6. 11 65), 80 1152'ye 
kadar vekayi'i zapt ettigi anlasilmaktadir. TSMK, Revan Kosku Ktb. nr. 1255'deki mecmuanin, 
SamT'den Hifzi'ya kadar olan vekayi'nuvislerin yazdiklanni topladigini tahmin ediyoruz.81 

Sergi Nazin iken, 19 Agustos 1739'da, Hifzi Efendi yerine vekayi'nuvis tayin edilen SubhT 
Mehmed Efendi (6. 8 Zilhicce 11 82), 82 once ihmal edilmis olan 1148-1152 vekayi'ini tamamlamaga 
me'mur olmus; Nisan 1742 ikinci defa sadrazam olan Hekimoglu AN Pasa'nin emri uzerine de, 
SamT'den itibaren seleflerinin yazdiklanni ele ahp, I. Mahmud'un culusundan Hekim-oglu'nun 
sadaretine kadar olan 1 143-1 155 vekayi'ini tahrir ve yine kendisine takdim etmistir. Daha sonra, 1 155- 
1156 Vak'alan da Nave edilen bu eser, basinda, bazi bahisleri harig, genis olgude SamT ve Sakir'in 
yazdiklan aynen aktanldigi igin Tarih-i SamT ve Sakir ve SubhT adiyla 1198'de Rasid ve Vasifin 
nezaretiyle basilmistir.83 

SubhT'nin 1743'te getirildigi beylikgilik hizmetinin agirhgi vekayi' zaptina mam oldugundan, 
Temmuz 1745'te vekayi'nuvislik, hacegandan izzT Suleyman Efendi'ye (6. 18 nisan 1755) verilmistir. 
Selefinin yazamadigi vekayi'i, 1157 basindan itibaren tahnr eden izzT, 1157-1160 hadiselerini I., 
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1161-1165 vak'alanni II. cilt olarak zapt ve tedvTn etmis, III. cilte 1166 baslarmdan itibaren devam 
etmek istemisse de, bu sonuncu tasavvuru gergeklesememistir. izzi Tarihi84, iki cilt halinde, 1784'te 
yine beylikgi Rasid ve muverrih Vasifin nezaretiyle basilmistir. 

izzT'nin 1166 Cemaziyelahin sonlannda hacca gitmesi uzerine, yerine, ayni sene recebinin ilk 
gunu (4 Mayis 1753) vekayi'nuvis tayin edilen hacegandan Seyyid Hakim Mehmed Efendi (6. 1770), 
vekayi'i, selefinin biraktigi 1166 baslarmdan 1180 Cemaziyelevveli'ne kadar yazmistir,85 Sem'danT- 
zade Findikhh Suleyman Efendi (6. 1193), Hakim'in musveddelerini ele gegirmis ve eserini yazarken 
bunlardan faydalanmistir.86 Hakim'in istifasi uzerine, 3 Aralik 1766'da vekayi'nuvislige, 
muderrislerden QesmT-zade ResTd Mustafa Efendi (6. 20 Kasim 1770 tayin olunmustur.87 1182 
Rebi'ulevveli'ne kadar bu hizmette kalan QesmT-zade, nasbi tarihinden 1182 Muharremi sonlanna 
(Haziran 1768) kadar vekayi'i kaleme almis olup, Tarihgesi, Vasif Tarihi'nin kaynagi olmasi 
bakimindan ehemmiyetini belirten bir gin's ile birlikte nesr olunmustur: Bekir Kutukoglu, QesmT-zade 
Tarihi, istanbul 1959. 

Bir muddet kadilik yapip 1186 Zilka'desinde 2. muneccim tayin edilen ve 1194-1196 arasinda 
da muneccim-basilikta bulunan Musa-zade Mehmed Ubeydullahi Efendi'nin (6. 18 Zilka'de 1196)88 
QesmT-zade'den sonra, rikab vekayi'nuvisi olarak istanbul vekayi'ini yazmaga memur edildigi 
anlasilmaktadir.89 Muverrih Ahmed Vasif basilmis olan Tarih'inin I. ciltinin (1166-1182) kaynaklan 
arasinda Hakim, QesmT-zade ve Musa-zade'den baska vekayi'nuvislikte bulunan BehgetT Hasan 
Efendi'nin eserini dahi zikreder. Lakin bu kayitla, EnverT'nin, 1188 sonlannda ilk vekayi'nuvisliginden 
azlinden sonra BehgetT Hasan Efendi'nin birkag ay hizmette bulunduguna dair ifadesi bu kayitla telif 
edilememektedir. Belki de, BehgetT'nin musveddeleri, Vasifin I. ciltine degil, II. ciltine (1183-1188) 
kaynak olmustur. 

Musa-zade'nin rikab vekayi'nuvisligi sirasinda, zuhur eden 1768 Rus Harbi dolayisiyla asil 
vekayi'nuvisin orduda bulunup sefer vekayi'ini yazmasi gerektiginden, harpe Sadrazam Yaghkgi-zade 
Mehmed Emin Pasa'nin selam agasi olarak katilmis olan EnverT Sadullah Efendi (6. 6 Kasim 1794), 
ResmT Ahmed Efendi'nin tavsiyesiyle, ordu Tuna'yi asip Prut uzerindeki Han-tepesi'ne vannca, 
vekayi'nuvis tayin edilmis ve istanbul'dan hareketten (Zilka'de 1182), Kuguk Kaynarca Muahedesi 
akdedilip avdet olunmasina (Receb 1188) kadar sefer vekayi'ini zapt ve tedvTn ederek Tarihi'inin I. 
cilti itibar etmistir.90 EnverT bu harp devresinin istanbul vekayi'ini de ayn bir ciltte toplamayi 
dusunurken, devlet merkezine donusunu muteakip azledilerek yerine, "gend mah" kadilardan Antepli 
BehgetT Hasan Efendi, onu takTben de, "bir-seneden ziyade" muderrislerden "§isman Molla" lakabiyla 
meshur Omer-zade Suleyman Efendi (6. 1807) vekayi'nuvis olmustur. Suleyman Molla'nin vekayi'i 
zaptindaki kusuru Sadrazam Dervis Mehmed Pasa (1189-1190) ile seyhulislam Vassaf-zade 
Mehmed Es'ad Efendi'nin (1190-1192) dikkatini gekip bunlann sevkiyle EnverT 1190 sevvalinde 
(Aralik 1776) ikinci defa vekayi'nuvis tayin edilmistir. Onun, 1197 Zilhiccesi'ne kadar devam eden bu 
ikinci vekayi'nuvisligi sirasinda zapt ve tedvTn ettigi II. cilt Tarih'ini degisik tertiplere soktugu 
gorulmektedir: 1193 Sa'bam'nda sadarete gelen Kara Vezir Seyyid Mehmed Pasa'nin emriyle, 
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selefleri BehgetT ve Suleyman Efendilerin "birkag makaleden ibaret" eserlerini tashih ve ikmal ederek, 
I. Abdulhamid'in culusundan itibaren vuku' bulan hadiseleri ayn bir ciltte topladigi gibi, Seyyid 
Mehmed Pasa'nm sadareti bahsine de ayn bir mukaddime ile girmistir. Muhtelif cuzlerin bir araya 
getirilmesiyle vucut buldugu anlasilan II. cilte ait bazi nushalar,91 6 Sevval 1188-1 Zilka'de 1195 arasi 
vekayi'ini ihtiva ederse de, en genis muhtevah olanlan92 1197 Zilka'desi sonlanna kadargelmektedir. 

1197 Sevvali'nde uhdesine buyuk tezkirecilik tevcih olunan EnverT'nin iki isi bir arada 
yurutemeyecegi du§unulerek vekayi'nuvislikten azli ve yerine 2 Kasim 1783 tarihinde, amedT Vasif 
Ahmed Efendi'nin (6. 21 Kasim 1806) tayini takarrur etmistir. Vasifin bu birinci vekayi'nuvisligi fiilen 
ispanya elgiligiyle istanbul'dan aynlma tarihi olan 1 Temmuz 1787'ye kadar devam etmistir. Tarihginin 
bu devrede zapt ettigi, 1197-20 Saban 1201 vekayi'ini ihtiva eden eserinin metni, muellifin biyografisi 
ve tarihgilik hususiyetlerine dair bir inceleme ile nesrolunmustur: Mucteba ilgurel, Mehasinu'l-asar ve 
Hakaiku'l-ahbar, istanbul 1978. 

Vasifin ispanya'ya hareketinde, vekayi'nuvisligin uhdesinde ibkasi, vekayi' zaptinin da 
vekaleten, hacegandan TesrifatT Hasan Efendi (6. 26 Temmuz 1797) ye93 havalesi kararlastinlmistir. 
Hasan Efendi, Vasifin aynlmasindan ordunun istanbul'dan hareketine kadar olan vekayi'i kaleme 
almistir.94 Ancak, Rusya'ya karsi harp Nan edilince, sefer vekayi'ini zapt etmek uzere asaleten bir 
devlet tarihgisinin orduda bulunmasi an'ane Tcabi oldugundan, EnverT, uguncu defa vekayi'nuvis tayin 
edilerek (10 Temmuz 1787) sadrazam ve Serdar Koca Yusuf Pasa ile gikmis; tesnfatT vekTIi 
Esseyyid EdTb Mehmed Emin Efendi (6. 1802), rikab vekayi'nuvisi veya vak'anuvis vekili olarak 
istanbul vekayi'ini yazmaga me'mur edilmistir.95 EnverT'nin bu hizmeti, Vasifin ikinci defa 
vekayi'nuvis tayin edilerek orduya gonderilmesine kadar devam etmistir (Nisan 1791): III. Selim'in 
culusundan itibaren yazilmis olan vekayi'name cuzlerinin ayiklanip duzeltilmesini ve yeni vak'alann da 
dogru olarak yazilmasini emredince, Kaymakam Pasa, bu hizmeti eski vekayi'nuvis oldugu igin, iki 
senedir istanbul'da Anadolu muhasebecisi vekTIi bulunan Vasifa vermis; o da vazTfeye baslamisken, 
orduya gidecekler listesine Nave olunmus; her ne kadar erbap olan Vasifin gonderilmesiyle vekayi' 
zaptinin geri kalacagi arz edilmisse de, padisah, asil vekayi'nuvisin orduda lazim oldugunu ve Vasifin 
EnverT'nin yazmaya muvaffak olamadiklannin zapti igin vazifelendirilmesini, vekayi'nuvislik etmis 
baska birinin de istanbul vekayi'ini tahrire me'mur edilmesini istemistir.96 Vasifin orduya gitmesinden 
sonra kaymakam Pasa, EdTb'i gagirtmis ve onun III. Selim'in culusuna kadar olan istanbul vekayi'ini 
yazmis oldugunu, daha sonra asker surmek uzere Kutahya'ya gonderilince bu hizmetin geri kaldigini 
ogrenmis, padisahin iradesini alarak, culustan itibaren vekayi' tahnrini EdTb'e havale etmistir 8 
Agustos 1791) .97 25 Mayis 1792'de tesnfatgihk hizmetine de getirilen EdTb, 98 rikab vekayi'nuvisi 
olarak I. Abdulhamid Devri'ne ait 17 Mart 1788-16 Nisan 1789 arasi vekayi'ini zapt ettigi99 gibi bu 
son memuriyeti dolayisiyla da, 7 Nisan 1789-13 Eylul 1792 vak'alarmi kaleme almistir.100 Edib 
Tarihi, 1208'de Vasif tarafindan yeniden kaleme alindigi ve Cavid Ahmed Bey tarafindan iktibas 
edildigi gibi, Cevdet Pasa tarafindan da genis olgude kaynak olarak kullanilmistir.101 
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Vasifin ikinci vekayi'nuvisligi, Zistovi Muahedesi'nin tatbikine me'mur edilmesiyle sona ermis ve 
yerine dorduncu defa EnverT getirilmi (5 Ekim 1791) 102 ise de, 22 Haziran 1793'te vekayi'nuvislik 
uguncu defa Vasif'a verilmistir. Tarihgi bu hizmeti sirasinda, III. Selim'in culusundan itibaren yazilmis 
vekayi' cendelerini bir ciltte toplamak ve kendi zapt ettiklerini de buna eklemekle vazifelendirilmistir. 
Sadarete sundugu bir takrirde Vasif103 kendisine tevdT edilen EnverT ve EdTb vekayi'namelerine bazi 
havadis ve faydah bilgiler ekleyerek, 1205 Saferi vekayi'ine kadar yedi cuz yazip mukaddimesini 
numune olarak sundugunu, 1206 Muharremi'nden, memuriyete basladigi 1207 Zilka'desi'ne kadar 
kaleme alinmamis vekayi'i yazdiktan sonra kendi zapt ettiklerini de bu cuzlere ekleyecegini 
belirtmistir. III. Selim, mukaddimesini pek begenmis, ayni tarzda yazmaga devam etmesini emr ile 
kendisine 5.000 kurus atiyye ihsan etmistir (Agustos-Eylul 1793) .104 Keza, EnverT ve EdTb'i bir cilt 
haline getirip takdTminde de, "asagisini bu siyak uzre" yazmasi emrolunmustur.105 Vasif, EnverT ve 
EdTb vekayi'namelerini yeniden yazip buna uguncu vekayi'nuvisliginde zapt ettiklerini de Nave ederek 
vucuda getirdigi 1203-1209 vekayi'ini ihtiva eden eserini, III. Selim Devri'ne ait Vasif Tarihi'nin I. cilti 
itibar etmistir. 106 

II. Mahmud Devri sonlannda 1203-1209 vekayi'inin basilmasi istenmisse de, bu emrin 
gergeklesmedigi anlasilmaktadir: Zikredilen cilt, tab' olunmak uzere TakvTm-i Vekayi' matbaasina 
gonderilince, Matbaa nazin, matbu Vasif Tarihi'nin 1188'e kadar geldigini, gonderilen cilt basihrsa, 
1 1 88-1 203 Vekayi'namesi'nin de tab'inin tarih usulune uygun dusecegini arz etmis, bunun uzerine de, 
HazTne kethudasmca Saray kutubhanesinde bulunan bir cilt matbaaya gonderilmistir.107 Ancak, bu 
sonuncu ciltin, 1188-1203 boslugunu dolduramamis olmasi dolayisiyla basim isinin akamete 
ugradigini tahmin ediyoruz. 

Vasifin 1209 Muharremi baslannda (1794 Temmuz sonu-Agustos basi) Midilli'ye nefyi uzerine 
vekayi'nuvislik besinci defa EnverT'ye verilmis ve bu hizmet, vefatina (6 Kasim 1794) kadar 
uhdesinde kalmistir. EnverT, uguncu vekayi'nuvisliginden itibaren zapt ettigi vekayi' ceridelerini cuz 
cuz takdTm etmis, sonra bunlar eserinin III. cilti olarak bir araya getirilmistir: ilk takdTm ettigi ciiz, (10 
Mayis 1787-17 Mart 1788) vekayi'ini ihtiva etmektedir.108 Muteakiben, 1202 bakiyyesinden 
baslayarak I. Abdulhamid'in olumune kadar gelen cuz'u109 III. Selim devri'ne ait olmak uzere de, 
culustan (Mart-Nisan 1792'ye kadar olan vekayi'i kaleme almistir.110 EnverT Tarihi'ni Vasif yeniden 
yazdigi gibi, Cevdet Pasa da genis olgude onu kaynak olarak kullanmis ve bazi defa tenkTt 
etmistir.111 

EnverT'nin vefati uzerine, 6 Kasim 1794 persembe gunu, vekayi'nuvislik, NailT Abdullah Pasa- 
zade Feyzullah Sakir Bey'in oglu hacegandan Halil Nun Beyefendi'ye (6. 1799) verilmistir.112 
Vefatina kadar bu hizmette kalan Nun, 1209 muharremi'nden baslayarak olumune yakin bir tarihel 1 3 
kadar zuhur eden hadiseleri alti cilt halinde telif etmistir.1 14 1209'un iki ayina ait EnverT'den mudevver 
notlan eserinin ilk ciltinin basina koydugunu; Fransa meselesine dair tafsTlati padisahin emri 
geregince II. cilte aldigini, bu defa, III. cilt olarak ise birkag cuz takdTm ettigini belirten takriri uzerine 
NurT'ye 3.000 kurus atiyye ihsan olunmustur.115 III. Selim Devri'nde tanzTm olunan ..Trad-i cedTd, 
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topgu, arabaci, humbaraci, lagimci, Levend giftligi seraitini vb. nizamlanni havT IV. cilti padisaha 
takdTm etmesi uzerine, Nun munasip atiyye ile taltif edilmistir.116 Nun Tarihi'nin muhtemelen 
padisaha sunulan IV. ve V. cilti, Univ. Ktb., TY, nr. 6000 ve 6001 "de; 1211-1212 vekayi'ini ihtiva eden 
VI. cilti ise, TSMK, Hazine, nr. 1579'dadir. NurTTarihi, Vasif tarafindan yeniden yazildigi gibi, Cevdet 
Pasa tarafindan da genis olgude kaynak olarak kullanihrken, yer yer diger kaynaklarla mukayese ve 
tenkTt edilmistir.117 

NurT'nin vefati uzerine, dorduncu ve sonuncu defa vekayi'nuvislige getirilen Vasif 20 Mayis 
1799,118 buyuk ruznamecilik ve nisancilik gibi hizmetlerle beraber bu vazifeyi Tfaya buyuk gayret sarf 
etmis, ancak Agustos 1805 getirildigi reisulkuttablik hizmetinin dagdagasi, vekayi'in zaptina imkan 
vermediginden, vekayi'nuvislik, 21 Mart 1806 hacegandan Seyyid Mehmed Pertev Efendi (6. 29-30 
Eylul 1807 gecesi)'ye119 verilmistir. 

Vasif, bu sonuncu vekayi'nuvisliginde bir taraftan hizmet devresine ait vekayi'i zapt ederken, 
diger taraftan once selefT NurT'ninkini, sonra da 1166'dan itibaren basilmamis olan vekayi'nuvis 
tarihlerini yeniden yazmaga me'mur edilmistir: O, ikinci vekayi'nuvisliginde vucuda getirdigi 1203- 
1209 vekayi'namesi tarzinda ve onun II. cilti olmak uzere, Nun TarihT'ni yeniden kaleme ahp 
tamamlayarak, bunu ve selefTnin biraktigi yerden baslamak uzere zapt ettigi vekayi'i de ayn bir cuz 
halinde takdim edince, padisah, hepsini bir ciltte toplamasini ve kendisine munasip bir atiyye 
verilmesini emr etmistir.120 Vasif, bu hatt-i humayun uzerine, Nun Tarihi'ni yeniden yazip buna, 1214 
sonlanna kadar zaptettigi vekayi'i de ekleyerek vucuda getirdigi ve III. Selim Devri'ne ait tarihinin II. 
ciltini teskil eden eserini, nisancilik vazifesinde bulundugu (3 §evval 1216-5 §evval 1217) bir sirada, 
bir takrir121 ile sununca,122 sadaretten, kendisine atiyye ihsani arz edilmistir.123 Muharrem 1215- 
Safer 1216 vekayi'ini ihtiva eden cuz'u sunarken her sene cuz takdimlerinde verilen mutad atiyyeye, 
yanan evini tamir igin zam yapilmasini istemis ve bu sebeple kendisine 7.500 kurus ihsan 
edilmistir.124 Onun sene baslannda sundugu bu cuzlerin birlestirilmis sekli, Univ. Ktb. TY, nr. 6013'te 
olup, 1215'ten §evval 1219'a kadar gegen vak'alan igine ahr. 

Vasif, yine nisanci bulundugu sirada, izzT'den sonraki vekayi'nuvislerin yazdiklanni "telfTk ve 
te'lTfe me'mur edilince, once, 1166-1182 yillan arasindaki hadiseleri zapt etmis olan Hakim, QesmT- 
zade, Musa-zade, vs, Tarihlerini "tenkTh ve ikmal" ederek bir cilt halinde takdim etmis, 125 eseri 
begenilip vekayi'nuvislikte selefT olan EnverT'yi de yeniden yazmasi emr edilince, tarihgi, ilk ciltte takip 
ettigi usul ile EnverT Tarihi'nin I. ciltini de telfik edip sunmustur.126 Vasif'in 1166-1188 vak'alanni 
ihtiva eden bu iki ciltlik Tarih'i (=Mehasinu'l-asar ve Hakaiku'l-ahbar), Matbaa-i Amire'de 1219 
§abam'nda; sonra da buna dayanilarak Bulak'da 1243 ve 1246'da basilmistir. Matbu metin alaka 
gorunce, Vasif, III. Selim'in culusu'na (1789) kadar yazilan vekayi'nuvis cendelerinin yeniden tahnrine 
me'mur edilmistir. Bu sonuncu tahnre ait olup TSMK, HazTne, nr. 1406'da bulunan nusha, 1188 
bakiyyesinden 23 Cemaziyelahir 1 193'e kadar olan vekayi'i ihtiva etmekte ve birdenbire kesilmektedir. 
Vasif'in eserini tahnre bir muddet daha devam etmis olmasina ihtimal verilebilirse de, yazdiklannin 
mesela ilk vekayi'nuvis tayini tarihine kadar gelmis olmasi pek supheli gozukmektedir.127 Her ne 
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kadar kendisi, 1 166-1217 arasi vekayi'ini muayyen bir usluba gore yazdigini ifade eder128 ise de, ne 
isaret edilen 1193-1197, ne de ilk vekayi'nuvisliginden aynhsindan III. Selim'in culusuna kadarki 
vekayi'i ihtiva eden Vasif Tarihi cuz'u bulunmustur.129 

Mehasinu'l-asar ve hakayiku'l-ahbar adini tasiyan Vasif Tarihi, genis olgude Cevdet Tarihi'nin 
kaynaklanndan birini teskil eder. Sadece 1209-1217 vak'alanni Vasifin perakende notlanndan, diger 
kisimlan da temize gekilmis yazmalanndan takip eden Cevdet Pasa, Vasifdaki bazi makaleleri 
aynen,130 bazi ifadeleri hulasaten131 eserine derc etmis; onun bazi mulahaza ve hukumlerini, 
muasir kaynak malzemesiyle karsilastirarak ciddT surette tenkit, muaheze, hatta ret ve cerh etmistir: 
Mesela, Vasifin Tarih'inin bir yerinde keramet isnat edecek kadar ovdugu Cezayirli Gazi Hasan 
Pasa'yi Halil Hamid Pasa'ya yaltaklanmak igin zemmetmesini anlasilmaz, mutenakiz, insafsiz ve 
ikiyuzlu bulur; vak'anuvislerin bazi hususlan gizlemeye mecbur kalmalannin gergek oldugunu, fakat 
bu kabil iftirada bulunup boyle guruk sozler soylemenin mazur gorulemeyecegini belirtir.132 Cevdet 
Pasa, Vasifin bazi tenkit ve tarizlerini de ret ve cerh eder. Mesela, Cevdet, III, 47 vd.'da hulasa edilen 
Vasifin makalesinin tenkTdi igin bk. s. 49 vd.; Vasifin III, 105'te meali verilen ifadesinin, Arapga 
kaynaklarla kontrolu netTcesinde, tahkiksiz oldugunu tespit eden hukum igin bk. Ill, 106 vd. Yine, III, 
86-88'de kisaca verilen Vasifin Avrupa askerine dair mutalaasi, Cevdet Pasa tarafindan, s. 88-96'da 
muhtelif bakimlardan cerh ve ibtal olunmustur. Keza Cevdet Pasa, V, 7'de iktibas ettigi Vasifin 
ifadesini tenkit ederken, "her maddeyi bulundugu devrin siyasetine tevfTkan tahrir edegeldiginden" 
onun sozune emniyet olunamayacagini beyan (s. 8); baska bir yerde ise, "iktizayi vakt u hal 
gozederek ifrat u tefnt" edegeldigine isaret133 ve "mudahaneden art olmadigT'm ifade134 eder. 

Vekayi'nuvislikte Vasif a halef olan aimed? hulefasindan Pertev, (Nisan-Eylul 1807) arasinda 
orduda bulunmus, fakat Silistre'de hastalanip Edirne'ye donuste vefat etmis oldugundan, hizmet, 
orduda amedci olarak bulunan Esseyyid Omer Amir Bey'e (6. 1815) verilmis (22 ekim 1807) ise de 
kendisi, gece gunduz isret yuzunden dunyayi gorecek halde olmadigindan ug buguk ay sonra istTfa 
etmistir.135 Gerek Pertev, gerek Amir'in orduda bulundugu sirada istanbul'a bir vekil tayini an'anesi 
ihmal edildigi gibi, bu istTfa ile rikab vekayi'nuvisligi yanmda ordu hizmeti de bosaldigindan 
vekayi'nuvislik asaleten, istanbul'da muderrislerden Antebli Ahmed Asim Efendi'ye (6. 27 Kasim 
1819) teklif olunmustur. Her ne kadar Asim, Okyanus adini verdigi Kamus tercumesinin butun 
zamanini aldigini ileri surerek itiraz etmisse de, tercumenin bitmek uzere oldugu, iki isi beraberce 
yurutebilecegi cevabiyla ikna edilerek kendisine vak'anuvislik hil'ati giydirilmistir (8 Ocak 1808). 136 
Alim tarihgi, vekayi'i yazmaya nereden baslayacagini tayin igin seleflerinin muhallefatini istemis, 
kendisine verilen evrak arasinda Pertev'in musveddelerinin137 ancak fihrist seklinde perisan defterler 
halinde oldugunu gormus; aynca Vasifin vekayi'nuvislik devresine ait 1218 senesinden bir miktar, 
1219'dan muverrihin vefati tarihine kadarki vak'alann ise hig yazilmamis oldugunu sespit ederek, 
vekayi'i kaleme almak igin gerekli malzemeyi DTvan-i Humayun kalemlerinden gikartip, 
musveddelerdeki maddeleri vukuf erbabindan ogrendikleriyle ikmal ederek yazmaya baslamistir. 
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Asim'in istanbul'da vekayi'nuvis tayini sirasinda, orduda vekayi' zaptina me'mur kimse 
bulunmadigindan, sedaret mektupgulugu halTfelerinden olup, Pertev'in vefatinda yerine B6lukat-i 
erbaa katibi tayin edilen AN Raif Efendi, kendiliginden ordu vekayi'ini yazmaya devam etmis ve notlan 
Kose Mustafa Necib Efendi'nin eserinde yer almistir.138 

II. Mahmud'un culusunda vekayi'nuvislikte ibka edilen Asim, selefleri devrine ait te'lif edilmemis 
olan 1218 bakiyyesinden 1221 saferi sonlanna kadar olan vekayi'i tahrir edip sadarete sunmus iken, 
Alemdar Mustafa Pasa Vak'asinda BabialT ile birlikte, takdim ettigi nusha da yanmis; padisah, 
kendisini, III. Selim'in hal'inden itibaren vekayi'i tahrire me'mur etmekle beraber, zikr-olunan 
vekayi'namenin yok olmamasi igin onu musveddelerinden yeniden temize gekerek takdim etmistir.139 
Daha sonra, sadaret kaymakami tarafindan sunulan bir telhiste,140 devrinin biricik alimi olarak 
vasiflandinlan Asim'in gegim sikintisindan bunaldigi belirtilerek, kendisine atiyye ihsani suretiyle 
yardim arz olunmustur. Devri ulemasimn ve hususiyle seyhulislam Serif-zade Ataullah ve Durri-zade 
Abdullah Efendilerin gadr ve istiskaline ugrayan Asim, II. Mahmud Devri'nde, tarTkinda ilerleyerek 
Suleymaniye muderrisligi ve muteakiben Selanik kadiligina kadar yukseldigi gibi, vekayi'nuvisligi de 
vefatina kadar devam etmistir. Kiymet ve san'atkarhk itibanyla Osmanh tarihgiliginin nadir 
sTmalanndan biri olan Mutercim Asim141 ancak II. Mahmud'un culusundan dort ay sonrasina kadar 
vekayi'i tedvTn ve takdim edebilmis, geri kalan on iki senelik zabit musveddeleri halefT §anT-zade'ye 
devrolunmustur.142 Asim'in, 1218-1221 vekayi'namesinden sonra, yirmi beser cuzden ibaret iki cilt 
daha sundugu, bunlardan ilkinin 1221 bakiyyesiyle 1222 vekayi'inden bir kismini ihtiva ettigi, 
ikincisinin ise, 1222 bakiyyesinden II. Mahmud'un culusuna kadar vekayi'i ele aldigi 
anlasilmaktadir.143 Misirh Mustafa Fazil Pasa'nin delaletiyle, iki cilt halinde CerTde-i Havadis 
matbaasinda basilan Asim Tarihi,144 esere sonradan verilen tertibi aksettirmektedir: Tarihgi, 
takdTmden sonra eserinin kendi nushasina, vefat eden bazi kimseler hakkinda agir tenkitler ekledigi 
gibi, bazi kimseler de eserin bazi fikralanni gikanp birtakim ilavelerde bulunmuslar ve daha garibi, 
metinle yakin alakasi olmamakla beraber eserin basina, Kethuda Said Efendi Tarihge'sinden145 
naklen, 1787-1792 harbi, asker ocaklanna verilen nizamlar, Fransizlann Misir'i istilasi ve buna karsi 
devletin Rusya ve ingiltere ile ittifaki gibi bahisler146 ilave edilmistir. Bu tertip Asim Tarihi'nin. ilk cilti, 
zikredilen ilave istisna edilirse, Muhib Efendi'nin Fransa'ya elgi tayininden,147 III. Selim Devri 
sonlanna kadar olan vekayi'i; II. cilt ise, Kabakgi Mustafa isyani, III. Selim'in hal'i, IV. Mustafa'nin 
saltanati ve II. Mahmud'un culusu vak'alanni ihtiva etmektedir. 

Asim Tarihi de Cevdet Pasa tarafindan genis olgude kaynak olarak kullamlmis, yer yer 
iktibaslarda bulunuldugu148 gibi, bazen de tenkTt olunmustur: Mesela, Cevdet IV, 276 ve 304 
(layikiyle tahkik edemedigi); VI, 135 (sahislann ahvaline dair bazi fikralannin itimada sayan 
olmadigi), 351 (fikha dair hukmunun isabetsizligi); VIM, 49 (devletler ahvalinden malumatsiz oldugu 
hakkinda), 120, 147 vs. 
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Mutercim Asim'in taundan vefati uzerine vekayi'nuvislik, Cevdet Pasa tarafindan asnnin yegane 
tabip ve feylesofu olarak tavsTf edilen §anT-zade Mehmed Ataullah Efendi'ye (6. 1826)149 suyu bulan 
ilmT §6hreti dolayisiyla verilmistir (15 Ocak 1819). 150 

Tarih usulune dair bir mukaddime151 yazip takdim eden tarihgi, sadarete sundugu bir takrirl 52 
ile de, selefinin yazdigi son cuz ile temize gekilmemis musveddelerinin kendisine teslimini istemis; 
istidasina uygun olarak II. Mahmud'un culusundan itibaren tahrTre me'mur edilmekle, bu tarihten 
baslayarak selefinin notlanni ikmal ve tedvTn; kendi vekayi'nuvislik devresine ait olmak uzere ancak 
1236 sonuna kadar cereyan eden vukuati tahrir ve takdim etmistir. Boylece, 1223-1236 vekayi'ini 
ihtiva eden §anT-zade Tarihi153 dort cilt halinde basilmistir (II. cilt 1290, III. cilt 1291) . §anT-zade, 
temize gekip takdime muvaffak olamadigi musveddelerini ise, halefi Es'ad Efendi'ye teslim etmistir. 

Cevdet Pasa, §anT-zade Tarihi'ni de genis olgude kaynak olarak kullanmis,154 bazen de tenkit 
etmistir: Mesela Cevdet, VIM, 314 vd., 327; X, 28 (Ttirazinm haksizhgi), 95 (taassubu), 146 
(hatasinin tashihi), 183 (ilm-i nucuma merakinin tenkTdi); XI, 58 vd. (rivayetinin sihhatsizligine dair). 

Zamani ulemasimn ve hususuyla hekimbasi Behget Efendi'nin haset ve istirkabina maruz kalan 
§anT-zade155 BektasTlik iftirasiyla once vekayi'nuvislikten azl (29 Eylul 1825), muteakiben (Eylul- 
Ekim 1826) arpahgi olan Tire'ye nefyedilmis, iki ay sonra da affina dair mujdeyi Tdam haberi 
zannederek ansizin vefat etmistir. 156 

§anT-zade'nin vekayi'nuvislikten azli kararlastinhnca yerine tayin edilmek uzere kalemTye ve 
ilmTye ricalinden muhtelif kimselerin isimleri, BabialT ve §eyhulislamhktan birkag defa huzura arz 
edilmi§157 ve netTcede, istanbul Kadihgi vekayi' katibi bulunan Sahhaflar §eyhi-zade Mehmed Es'ad 
Efendi'nin (1786-1787-1 Ocak 1848) nasbi uygun gorulmustur (28 Eylul 1825). 158 Es'ad Efendi, 
once, selefinin zapt etmisken tedvTn ve takdTme muvaffak olamadigi 1237-1240 vekayi'ini ele almis; 
kendisine devrolunan notlan, kalemlerden aldigi kayitlar ve mutemed kimselerden duyduklanyla 
tamamlayarak ug cuz (kit'a) halinde te'lif ve takdim ile bunu eserinin ilk cilti itibar etmistir.159 
Vekayi'nuvis tayin edildigi sene iginde yenigerilik ilga ve imha edilmekle Es'ad Efendi, bu muhim 
hadise (Vak'a-i HayrTye) hakkinda mustakil bir eser yazip, bunu Oss-i Zafer adi ile takdTm etmis; 
eserin bazi yerlerinin tadil olunarak basilmasi160 ve tashihlerine muellifinin bakmasi emrolunmustur. 
Tab'i 1243 §evvali sonlannda tamamlanan bu eser (1876'da ikinci defa basilmistir) dolayisiyla da, 
Es'ad Efendi'ye muvakkaten Uskudar kadihgi verilmistir.161 

Es'ad Efendi'nin kendi vekayi'nuvislik devresine ait olarak zapt, tedvTn ve takdim ettigi cuz, 1241 
vekayi'ini ihtiva eder. Muhtemelen huzura takdim edilen nushasi, Univ. Ktb., TY. nr. 6005'te; Bahir 
Efendi'nin ilavelerini igine alani ise EmTrT-Tarih, nr. 50'de bulunan bu cuz'u, kendisi, Tarihi'nin II. 
ciltinin I. kit'asi itibar etmistir. Nusha sunuldukta, Kaymakam Pasa'ya, kitabin "guzelce kayd u imla 
edilmis" oldugu, ayni tarzda tahrire devaminin muellifine tenbTh edilmesi ferman olunmustur.162 
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1828 Rus Harbine Ordu Kadisi olarak istirak eden Es'ad Efendi, kisa bir zaman vak'anuvislik 
hizmetini gormek uzere istanbul'a gagnlmistir.163 NakTbulesrafhk, Rumeli Kazaskerligi ve Maarif 
Nazirhgi gibi muhim ilmT ve mulkT mevkilere de getirilen Es'ad Efendi, vekayi'nuvislik hizmetini 
vefatina kadar uhdesinde bulundurmus, ancak 1241 'den sonraki devreye ait tuttugu notlan te'lif ve 
tedvTne muvaffak olamamistir. Cevdet Pasa, Es'ad Efendi Tarihi'nin II. cilti "zeyil ve tekmilesi" olmak 
uzere eline gegen zabit cendelerini tertib ve tanzim ederek, halefi Lutfi Efendi'ye gonderdigini 
belirtir.164 

Es'ad Efendi'nin, §anT-zade'ye yaptigi hasiyeler165 ile, 1237-1241 vekayi'ini ihtiva eden Tarih'i, 
Cevdet Pasa tarafmdan kaynak olarak kullamlmis, bazi ifadeleri iktibas edildigil 66 gibi, Es'ad 
Efendi'nin beyan ve hukumleri muasir kaynaklarve ezcumle Bahir Efendi'nin sozleriyle mukayese167 
ve bazen de tashih olunmustur.168 Cevdet Pasa'nin yazmaga me'mur edildigi devrenin devamini 
tahrirle vazifelendirilen Ahmed Lutfi Efendi ise, Tarih'inin ilk dort ciltinde, Es'ad Efendi'nin Oss-i 
Zafer'inden baska, muteferrik ve perakende evrakini da kaynak olarak kullandigini belirtir.169 

Es'ad Efendi'nin vefati uzerine uhdesinde bulunan muhtelif vazifeler baska baska kimselere 
tevcih edilirken, devlet tarihgiliginin de, biri digerine halef olan ug ilim mensubundan sonra, "ekseriya 
verilegeldigi uzre" katib zumresinden bir ehliyetli kimseye tevcThi uygun gorulerek, AmedT Odasi 
halifelerinden ve TakvTm-i Vekayi' muharrirrlerinden olup, edebT kudreti bilinen RecaT Mehmed §akir 
Efendi (1804-22 Kasim 1874)170 vak'anuvis tayin olundu.171 RecaT Efendi, Amedci Odasindaki 
vazifesine ilaveten uhdesine tevcih edilen vak'anuvisligi layikiyla yapabilmesinin hangi sart ve 
imkanlarla mumkun oldugunu sadarete sundugu bir Iayihada172 belirtmistir. SelefTnin 1241 'den 
itibaren zapt etmemis oldugu 22 senelik vekayi'in yazilmasi yaninda, vatandas talim ve terbiyesi igin 
faydah olan tarih metinlerinin, hususiyle matbu Vasif Tarihi'nden sonraki devreye ait vak'anuvis 
vekayi'namelerinin gerekli islah ve Tzahlarla nesri luzumuna isaret eden RecaT Efendi, Es'ad 
Efendi'nin ihmal ettigi devrenin yazilmasinin, ya kendisiyle irtibath tecrube sahipi birisine havalesi 
veya maiyetine tayin edilecek birkag "munsT ve mubeyyiz"e Arsiv'de bir oda tahsis olunup, kaleme 
aldiklan cuzlerin kendisi tarafmdan gozden gegirilmesi ve ikmali takdTrinde mumkun olacagini; 
kendisinin her halde culustan (1839) sonraki vekayi'i zapta me'mur edilmesini diledigini; devletin dis 
munasebetlerini layikiyle tebaruz ettirebilmesi igin de, yabanci dillerdeki malzemeyi tercumeye 
kudretli bir mutercim ile, tecrubeli bir mubeyyizin maiyyetine tayini geregini ifade etmistir. 
Vekayi'nuvislik muessesesi igin gergekten dikkate sayan olan bu dusuncelerin anlayis gormedigi, 
hatta temennTlerinin yerine getirilmemis olmasindan dolayi RecaT Efendi'nin "Ttizar ve isti'fa" etmis 
oldugu ileri surulmusse de,173 vekayi'nuvisliginin TakvTm-i Vekayi' Nazirligi'ndan azline (1853) 
kadar devam ettigi anlasilmaktadir. Nitekim bu tarihte, nazirhk ve vak'anuvislik, AmedT halTfeligi ve 
Takvimhane nazirhgmda bulunmus olan, Meclis-i Vala azasi Akif Pasa-zade Nail Mehmed Bey'e (6. 
11 §ubat 1855)174 verilmistir.175 RecaT Efendi ve Nail Bey'den vekayi'nuvis olarak herhangi bir eser 
kalmamistir.176 
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Nail Bey'in vefati uzerine vak'anuvislige muderris payelilerinden, Meclis-i Maarif ve Encumen-i 
Danis azasi Ahmed Cevdet Efendi (1823-25-26 Mayis 1895) 177 getirilmistir.178 

Cevdet Efendi, bu tevcihten bir sene kadar once, ilk Turk Akademisi sayilabilecek olan 
Encumen-i Danis'in karanyle, matbu Vasif Tarihi ile Uss-i Zafer arasindaki (1188-1241) devrenin 
vekayi'ini yeniden ve sade bir dille yazmaga memur edilmisti: Maarif-i UmumTye Meclisi, vatandasin 
talim ve terbiyesinde tarihin ehemmiyeti ve dolayisiyla tarih te'liflerinin nesri luzumunu takdir ile 
1188'den sonraki devre ait mevcud bazi evrak ve musveddelerin ayiklanma ve duzeltilmege muhtag, 
bazi seneler vekayi'inin ise, mukerreren yazildigma dikkat ederek, bu te'lifleri birlestirip muhtasar bir 
eservucuda getirme isinin Cevdet Efendi'ye havalesini kararlastirmis, sadrazamhkga da gerekli irade 
istihsal olunmustu.179 Bu siparis uzerine hummali bir galismaya giren Cevdet, tarihgi olarak kendisine 
buyuk sohret te'min edecek olan eserinin ilk ciltlerini birbiri ardinca sunmus ve Tarih'inin devletge 
basilmasi te'min edilmistir. Oyle ki vak'anuvislige tayini uzerinden bir ay gegmisken, eserinin ilk ciltinin 
tab'i tamamlanmis,180 II. ciltinin basilmasi igin de emir verilmistir.181 Ancak bu ciltin tab'min 
bitirilerek padisaha sunulmasi 1273 Muharremi'ni bulmustu.182 III. ciltini takdim edince183 de ilmiye 
rutbesi Suleymaniye muderrisligine yukseltilmek suretiyle mukafatlandinlmistir.184 IV. ciltin tab'i 
1274-1275'te; 185 V. ciltin basilmasi ise 1277-1278'de gergeklesmistir.186 Daha sonra tarik degistirip 
"Efendi" unvani "Pasa"hga inkilap eden Cevdet Pasa, gesitli idarT hizmetlerde bulunmakla, eserini 
ikmale ancak mazuliyet devrelerinde -mesela, 1287 baslannda Bursa valiliginden, 1299 Recebinde 
Adliye Nazirhgi'ndan aynldigi sirada- imkan bulabilmistir. Nitekim, Tarih'inin 1286'da takdim ve tab' 
olunan VI. ciltini muteakip, VII. ciltini 1287 Zilhiccesi baslannda, 187 VIII. ciltini 1288 Rebi'uleyveli 
sonlannda,188 tamamlamistir, IX. ciltin tab'i 1292'de Matbaa-i Amire'de gergeklesmis olmasina 
ragmen X-XI. ciltlerin te'liflerinin ancak 1300 baslannda tamamlandigi anlasilmaktadir.189 Cevdet 
Tarihi'nin son ug cilti eserin tab'i imtiyazini alan ser-kurena Osman Bey'in matbaasinda basildigil 90 
gibi, ayni yerde muellifin verdigi yeni sekle (tertTb-i cedTd) gore, eser iki def a daha tab' 
olunmustur191 ki bu son baskilar daha gok ragbet gormustur. 

Cevdet Pasa 1774-1826 vekayi'ini tasvTr eden Tarih'inde selefi olan vekayi'nuvislerin eserlerine 
genis olgude dayanmak ve vekayi'nuvislik an'anesini kismen takip etmekle beraber, muasir diger 
te'lifleri ve kaynak malzemesi ile yetisebildigi devrin ricalinden dinledikleri haberleri de kullanarak, 
yalniz hadiselerin cereyan seklini tasvirle iktifa etmeyip, vak'alar arasindaki sebep ve netTce baglanni 
kurmaga gahsmis ve her halde, zikredilen devreye ait vekayi'nuvis teliflerinin pek kiymetli bir tahlil ve 
tenkidini ortaya koymustur. Bu vasfiyla gosterdigi kudret, arastincilan, gok defa onun eseriyle iktifa 
edip kaynaklanna muracaattan mustagnT kilmistir. 

Cevdet Pasa, Vak'anuvislik devresinde (25 §a'ban 1282) tuttugu notlan sonradan gozden 
gegirip bir tertTbe sokarak 1288 Receb'i ile 1299 Zilka'desi arasinda, cuzler halinde peyderpey, bu 
meslekteki halefT Ahmed LutfT Efendi'ye gondermistir: Meshur devlet adamlarimn mahremi olmanin, 
teskil edilen muhtelif komisyonlann azasi veya reisi ve bilahare mufettislik, valilik ve nazirhk gibi 
muhim devlet hizmetlerinde bulunmanin verdigi imkanlarla bu gergekten ustun vasifh tarihgi, Tanzimat 
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Devri vekayi'ini kudretle tasvir, hususuyla bu devrenin igtimaT ve ahlakT vechesini sade ve samTmT bir 
dille tebaruz ettirmistir. Kaleme aldigi cuzlere, "hatira" manasina "tezkire" (eserin butunune onun 
cem'i olan Tezakir) adini veren Cevdet Pasa, eserine TanzTmat ile baslamis ve 30. tezkirede 
vak'anuvislik devresi sona ermis oldugu halde, vazifesini tamamlamak dusuncesiyle 1289'a kadarki 
vekayi'i de tasvir etmis (31-39 tezkireler); 40. tezkirede ise, kendi hayat hikayesini vermistir. Ancak, 
biyografisinin 1298-1312 devresini ve hususuyla muhtelif kitablar hakkinda dusunce ve 
munakasalanni tespit eden 40. tezkire tetimmesini halefine gondermemis olmahdir. Ahmed LutfT 
Efendi tarafindan yer yer kaynak olarak kullanilan Tezakir, mahiyeti ve kiymeti hakkinda bir tedkikle 
birlikte, M. Cavid Baysun tarafindan nesr edilmistir: Cevdet Pasa, Tezakir, Ankara 1953, 1960, 1963, 
1967. 

Cevdet Pasa, II. Abdulhamid'in sifahT emrine binaen, 1892'de, bu padisahm tahta gegmesine yol 
agan hadiseleri tafsilatiyla izah igin Tanzimat Devri vekayi'ini Tezakir'den hulasaten nakl ve yer yer 
onu ikmal eden Ma'ruzat'i te'lif ve takdim etmistir. Tezakirin vesika mecmuasi olmasi vasfina karsihk, 
Ma'ruzat, padisahi sikmadan, bir olgude onun hoslanacagi bir uslupla yazilmis; devrinin ricalini gayet 
agir bir lisanla tenkit, mevzuu ile alakah dedikodu sayilabilecek rivayetleri dahi nakleden bir hatira 
kitabi mahiyetindedir. Bes cuzdan halinde sunulmusken ilk cuzdam zamanimiza intikal etmeyen 
Ma'ruzat'in 1 924-1 926'da TTEM'da 2-4. cuzdanlan nesredilmis olup, daha tam ve yeni bir nesri Yusuf 
Halagoglu tarafindan vucuda getirilmistir: Ahmed Cevdet Pasa, Ma'ruzat, istanbul 1980.192 

Ahmed Cevdet Efendi'nin kazaskerlik rutbesindeki ilmiye payesi "vezir"lige degistirilip "pasa" 
unvanini alarak Halep valisi tayini (13 ocak 1866) 193 uzerine bosalan vak'anuvislige, Meclis-i Maarif 
azasi bulunan Ahmed LutfT Efendi194 talip olmus; ilmiye menseli olmakla beraber Sadaret 
mektupgulugu kaleminde katiblik ve otuz sene kadar TakvTm-i Vekayi'de musahhih ve muharrirlik 
yapmis olan bu zatin "fenn-i insa ve zapt-i vekayi'e asina" ve TakvTm-i Vekayi' muharriri sifatiyla da 
vak'anuvislige layik bulundugu sadaretten inha edilmisse de, padisah baska bir munasibinin segilip 
arzini irade buyurmustur.195 Buna ragmen, gok gegmeden LutfT Efendi'nin vak'anuvis nasbi 
gergeklesmistir.196 Pek gesitli devlet hizmetleri ve nihayet Rumeli Kazaskerligi ve Devlet §urasi 
azahgi da deruhte eden LutfT Efendi, tayininden vefatina kadar 41 sene muddetle vak'anuvislikte 
bulunmus ve Cevdet Tarih'ini takiben 1241 basindan 1296 Ramazani'na kadar cereyan eden vekayi'i 
zapt ve tahrir etmistir. 

Seleften halefe vekayi'nuvislerin vekayi' cendesi devri kaidesini Cevdet Pasa baslangigta yerine 
getirememis idi; zira, kendisine selefleri RecaT ve Nail'den bir sey intikal etmedigi gibi, Es'ad 
Efendi'nin musveddelerini de bulamamisti. Ancak daha sonra, Es'ad Efendi'ye ait 1242-1246 
vekayi'ini muhtevT musveddelerle muhtelif devrelere ait evrak suretlerini ele gegirerek LutfT Efendi'ye 
gondermis ve ona yazacagi hadiselerin tafsilatini TakvTm-i Vekayi' ve CerTde-i Havadis'te 
bulabilecegini hatirlatmistir.197 Cevdet Pasa'nin pek gesitli ve bazen vekayi' itibanyla muvazT kaynak 
eserleri kullanmis olmasina karsihk LutfT Efendi, -Es'ad Efendi'nin Uss-i Zafer'i ve Tarih'ine ait 
pargalarla Tezakir istisna edilirse yazdigi devre ile alakah telif eser bulamamis ve ancak gazete 
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haberleri ve devlet arsivinden gikarabildigi vesikalarla iktifa mecburiyetinde kalmistir. Gergekten LutfT, 
Tarih'inin I. ciltini yazarken, Uss-i Zafer'den baska telTfat bulamadigim; kalemlerdeki eski kayitlardan 
ve sozune guvenilir kimselerden bilgi edinmede gugluk gektigini; hadise ve mes'elelere sathTce temas 
edip ig yuzlerini agiklamayan vesTkalarda da gok defa tarih bulunmadigindan onlan degerlendirmede 
de muskilat gektigini belirtir. 1 98 Diger ciltlerin kaynaklan, bas taraflannda zikredilmis olup bunlar 
umumiyetle, -Es'ad Efendi evraki istisna edilirse- arsiv vesTkalan ile gordukleri, duyduklan, 
dusundijkleri ve TakvTm-i Vekayi'deki bilgilerden ibarettir.199 

Cevdet Pasa'mn buyuk kudret ve sohreti goz onunde bulundurularak LutfT Efendi ile selefinin 
mukayese edildigi, onu taklitte muvaffakiyetsizlige ugradigi ileri suruldugu200 gibi, gazetelerden 
istifade etmis olmasi da, onun agirtenkitlere ugramasina yol agmistir.201 

Uzun suren vak'anuvislik devresinde LutfT Efendi, tahrir ve tedvTn ettigi Tarih'inin XV. ciltini 
takdTme, bunlardan yedisini de bastirmaga muvaffak olmustur: I. cilti, "AyTne-i Zafer" admin ebced 
degerinin gosterdigi "1288" senesinde tamamlanmi§202 ve Matbaa-i Amire'de yapilan tab'i, 23 
Cemaziyelahir 1290'da nihayete ermi§tir. Baskisi keza ayni yerde 16 Muharrem 1291'de biten II. 203, 
III. (§evval 1292) ve IV. ciltler keza ayni yerde; V. (1302), VI. (1302) ve VII. (1306) ciltler 
Mahmud Bey Matbaasi'nda basilmi§;204 VIM. cilt ise, vak'anuvis Abdurrahman §eref Efendi'nin 
ilaveleriyle 1328'de Sabah Matbaasi'nda basilmistir. TTK Ktb., nr. 531/1-7 ile Univ. Ktb., TY, nr. 
4812'deki (XIII.) yazmalar, IX-XV. ciltlerin padisaha takdim edilen nushalarimn tamamini teskil 
etmektedir.205 IX . ciltin yazilmasi, 1 Rebi'ulevvel 1310'da tamamlanmis,206 X. cilt 9 Ramazan 
1311'de padisaha sunulmus;207 XI. cilt 1 §evval 1312'de bitirilip208 21 §evval'de sunulmus; 209 XII. 
cilt 1314'te yazilmis; 210 XIV. cilt, 1318 §evvalinde; 211 1291-6 Cemaziyelevvel 1293 vekayi'ini ihtiva 
eden XV. cilt ise, 1321'de tamamlanmistir.212 XVI. cilte ait olup 12 §aban 1293-Ramazan 1296 
vekayi'ini ihtiva eden Lutfi Tarihi musveddesi, Arkeoloji Muzesi Ktb., nr. 1346'dadir.213 

Lutfi Tarihi'nin son ciltlerinde gorulen Ttinasizlik ve tashih bollugunun vak'anuvislige gosterilen 
alakasizlik nispetince arttigi anlasilmaktadir. Nitekim, XV. ciltte yer alan bir sikayet ifadesi,214 bu 
hususu te'yid eder: LutfT Efendi, vak'anuvisin layikiyla vazife yapmasi igin, sadece arsivlerin 
kullanilmasinin yetmedigini, devlet adamlannm da ona itimat edip esran kendisinden gizlememeleri 
gerektigini; o, vezirlige muadil olan kazaskerlik rutbesine erismis bulundugu halde, ayda yilda bir 
defa, havadis dilenmek igin resmT makamlara basvurdugunda husn-i kabul gormeyip 
savusturuldugunu belirtmekte, "hig aranip sorulmayan vak'anuvisin iste elinden bu kadar gelebilir" 
diye muessesenin dustugu hazTn hali agiklamaktadir. 

Ahmed Lutfi Efendi'nin vefatini takip eden iki sene iginde vak'anuvislige kimse getirilmemis ve 
ancak 1909 nisaninda Mehmed (V.) Resad'm culusunu muteakip, Mayis 1325/18 Mayis 1909) 
Defter-i HakanT ve Maarif nazirliklannda bulunmus olup, Darulfunun Osmanli ve devletler tarihi 
muallimi olan Abdurrahman §eref Efendi (d. 19 Eylul 1853; 6. 18 §ubat 1341/2 Mart 1925)215 bu 
hizmete tayin olunmustur.216 27 Kasim 1909'da kurulan Tarih-i OsmanT Encumeni reisligine getirilip 
vefatina kadar bu sifatini da muhafaza eden Abdurrahman §eref Efendi'nin vak'anuvisligi, Osmanli 
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saltanatimn ilgasina kadar devam etmistir. Turkiye tarihine olan derin vukufu yaninda Mekteb-i 
SultanT'de (Galatasaray Lisesi) ogrendigi Fransizcasi ile de Garp tarihgilerini takip etmek imkanini 
bulan, mektebler igin yazdigi kitablarda, modern tarih yazma usullerini bildigini gosteren bu son 
Osmanli vak'anuvisinin, uzun suren idarT hayatinda sahidi oldugu pek gok vekayi' ve esran kayit ve 
zapt etmesi beklenmisse de, onun, seleflerinin ihtiyatkar tavnna uyarak, yakin tarihe dair bilgi ve 
dusuncelerini agikga ortaya koymaktan kagindigi gorulmustur. 

Vak'anuvis sifatiyla, culusundan vefatina kadar Sultan Mehmed Resad Devri vekayi'ini zapt ve 
tahrir ettigi ileri surulmustijr.217 Turk Tarih Encumeni'nden Tarih Kurumu'na intikal eden yazmalar 
arasinda bulunan nusha (nr. 542), II. Mesrutiyet'in Tlanini gerektiren sebepler, 31 Mart Vak'asi ve II. 
Abdulhamid'in hal'ine dair bir mukaddime (s. 1-18) ile Sultan Resad devrinin ancak bir ayhk 
vekayi'ini tasvir (s. 19-119), zeylinde (s. 1-90) ise, metinde zikredilen hadiselerle alakali vesikalan 
ihtiva etmektedir.218 Belki bu nusha, "zabit-name"sinin bir kismidir.219 

XVIII. asir baslannda -Beylikgi, TesrTfatgi, Amedci, Ruus ve Tahvil gibi- DTvan-i HumayCm 
kalemleri arasinda tesekkul eden, daha sonra Pasa-kapisi'nda (BabialT) Sadaret mektupgulugu ve 
AmedT kalemleriyle irtibatli bulunan vekayi'nuvislik, seklen Osmanli saltanati sonlanna kadar devam 
etmis gibi gorunuyorsa da, zaman zaman gerekli riayet ve alakadan mahrum kaldigi igin, 
vekayi'nuvislerce bazi devrelerin vekayi'i layikiyla zapt ve tahrir edilememistir. Hususuyla, merkezT 
devlet teskilatinin yeni bir sekil iktisap ettigi, kitabet ve tefekkurde farkli temayullerin ortaya giktigi 
TanzTmat ve sonrasinda, resmT devlet tarihgiliginin ihmale ugradigi gorulmektedir. Buna -E s'ad, 
RecaT, Nail, LutfT gibi- bazi vekayi'nuvislerin nesrine bizzat hizmet ettikleri ve bazilannin haber 
kaynagi olarak kullandiklan resmT (TakvTm-i Vekayi') ve hususT gazetelerin gikmasinin tesiri 
olabilecegi dusunulebilir. ZTra gazeteler, vekayi'nuvislerin hayli sonra tahrir edip sarayin istifadesine 
sundugu, -saray merasimleri, tayinler ve aziller, beklenmedik hadiseler vs. gibi- alaka gekici bazi 
havadisi, gunu gunune yetistirmekle, bir bakima, devlet tarihgisinin mesaisini luzumsuz hale 
getirmekte idi. Hakikati oldugu gibi ve sade bir dille yazma meylinin gittikge ragbet kazandigi bir 
devirde, bazi defa begenilmek veya goze batmamak igin gergegi ortmege gahsan, belki de 
yazdiklanni okutabilmek igin sozu ve soz san'atini, giplak hakTkat tasvirine tercih eden an'aneye bagli 
tarihgiligin itibar kaybetmesi mukadderdi. 

Butun zaaflan ve kusurlanna ragmen vekayi'nuvislik, iki asra yakin bir zaman imparatorluk 
merkezini alakalandiran vekayi'i tespit ve tasvir etmis olmakla, gunumuz tarih arastincisi igin pek 
kiymetli bir malzeme kulliyati hazirlamistir. Daha ziyade devletin icra ekibinin gorus ve temayullerini 
aksettiren bu literaturun layikiyle degerlendirilmesi ve metinlerinin daha fazla gecikmeden nesri, 
bugunku tarihgi nesle dusen vecTbelerin basinda gelmektedir. 

1 Mehmed Hafid Efendi (6. 1811), Arapga ve Farsga cuzlerden tesekkulu sebebiyle terkTbin 
Osmanh sahasinda vucut buldugunun asikar ve "vak'anuvTs"in "vekayi'nuvTs"ten galat oldugunu 
belirtir. Bk. ed-Dureru'l-muntehabati'l-mansurefi islahil-galati'l-meshura, istanbul 1221, s. 508. 
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2 TSMK, Revan Kosku Ktb., nr. 1418, 10a. 160b. 

3 Biyografisi igin bk. Omer Faruk Akun, "NergisT" iA, IX (1962), 194-197. 

4 Biyografisi igin bk. H. Georg Majer, "UssakT-zade" iA, XIII (1979), 77-80. 

5 Zeyl-i Seka'ik, faksimile nesri, Wiesbaden 1965, s. 22 ve ondan naklen SeyhT Mehmed 
Efendi, Vekayi'u'l-fudela, Suleymaniye, Hamidiye Ktb., nr. 939, 12a. 

6 Karsli-zade Mehmed Cemaleddin, Ayine-i Zurefa, nsr. Ahmed Cevdet: Osmanli Tarih ve 
Muverrihleri, istanbul 1314, s. 40 ve ondan naklen Ahmed Lutfi, Tarih, istanbul 1290, 1, 4; 
"Wak'anuwis" El. 

7 Paul Wittek, bu kanaati tevsik edecek delillere sahip olmadigimizi belirtmistir: MOG, 1/4, 
243. 

8 Vekayi'name, TSMK, Koguslar Ktb., nr. 915, vr. 2a. Muellif hakkinda bk. "Abdi Pasa" 
KTiA. 

9 J. V. Hammer, GOR, VIM, 591; Cemaleddin, ayn. esr., s. 51; LutfT, ayn. esr., s. 5; M. 
SCireyya, SO, III. 398; TOEM, I. 53. 

10 Wittek, MOG, gos. yer. 

11 Hammer, SubhT Tarihi'nde (istanbul 1198, 90b) 1736'da sulh muzakereleri igin gelen iran 
Elgisi mektupgusu veya sirkatibinin "vak'anuvis" olarak zikredilmis olmasindan hareketle bu kanaata 
varmistir (GOR, VII, 465 ve ondan naklen Fr. Babinger, GOW, s. 243, n. I. Ancak, yukanda zikredilen 
NergisT misalinde goruldugu gibi, birinci gruba dahil olup 1747'de Nadir Sah'a elgilikle gonderilen 
hey'ete mektupgcu olarak katilan RahmT'nin de sifati, vak'anuvis degil, "vekayi'nuvTs" seklinde tespTt 
edilmistir. Bk. RahmT, Sefaret-name, ist. Univ. Ktb. TY, nr. 369, 2b. 

12 L. V. Thomas, A Study of Naima, nsr. N. Itskowitz, Newyork 1972, s. 36. 

13 Bu degisme devresine takaddum eden zamana ait olup 1217 (1802) tarihini tasiyan bir 
telhis musveddesinde, once "vak'a" yazilmisken, sonra uzeri gizilerek "vekayi'nuvis" seklinde 
duzeltilmistir. BOA, HH tas., nr. 5094. 

14 M. Cavid Baysun, "NaTma" iA, IX (1960), 44-49. 

15 Rasid Mehmed, Tarih, istanbul 1281, II, 533; V, 451; krs. Sehri-zade Sait, Nev-peyda, 
Univ. Ktb. TY, nr. 3291,21a. 

16 13 Zilka'de 1207 tarihli buyuruldu: Ahmed Vasif, Mehasinu'l-asar ve hakaiku'1-ahbar, 
nasir M. ilgurel'in girisi, s. XXXI, nr. 57. 
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17 1 Muharrem 1221 tarihli buyuruldu: BOA, Cevdet-Maarif (Cev-M), nr. 975. 

18 19 Sa'ban 1222 tarihli ruus kaydi: BOA, Kepeci tas., Ruus, nr. 75/261, s. 244. 

19 5 safer 1264 tarihli Mabeyn'e gonderilen sadaret tezkiresi ve 6 Safer tarihli irade: BOA, 
irade-Dahiliye (D), nr. 8569. 

20 HH, nr. 31485. 

21 Biyografisi igin bk. Munir Aktepe, "Es'ad Efendi", iA, IV (1947), 363-365. 

22 Nuri, Tarih, TSMK, Emanet Hazinesi Ktb., nr. 1394, 73b vd.: Suleymaniye-Asir Efendi 
Ktb., nr. 239, 114b vd. ve HH, nr. 48063. 

23 "Bashca vekayi'nusler ve telifleri kismina bk. 

24 ilgurel, ayn. esr., s. 401 vd., ek II. 

25 HH., nr. 52514. 

26 Cevdet Pasa, Tarih, istanbul 1309, I, 12; XI, 29-30; ayn. ml., Tezakir, I, 3. 

27 Mesela hadiselerin sebep ve inceliklerinin zikrinden kagimldigi, hatta, bu hususta 
kendisine tenbThatta bulunulduguna dair vekayi'nuvis Mehmed Hakim'in ifadeleri igin bk. Hakim, Tarih, 
TSMK, Bagdat Kosku Ktb., nr. 231, vr. 367a ve Bekir Kutukoglu "Muverrih Vasifin Kaynaklanndan 
Hakim Tarihi". Bk. s. 146, n. 35. 

28 HH, nr. 11187'den naklen E. Z. Karal, III. Selim'in Hatt-i Humayunlan, Ankara 1942, s. 
167; Cevdet, Tarih, V, 116; krs. EdTb, Tarih: Tarih Vesikalan (1944), III, 71 ve Mehmed Galib, 
"Vak'anuvis TesrTfatT EdTb Efendi-Selim-i Salis'in Bazi Evamiri Muhimmesi", TOEM, nr. 8 (1329), 500. 

29 Vasifin bu hususdaki muracaati uzerine yazilan HH., nr. 5094'teki (24 Agustos 1802 
tarihli telhis musveddesi, kismen ilgurel, ayn. esr., s. XLVI-XLVII'de iktibas edilmistir. 

30 HH, nr. 13135. 

31 HH., nr. 14883. 

32 HH., nr. 35239. 

33 HH., nr. 35244. 

34 9-18 Nisan 1731 tarihli buyuruldu: Cev-M., nr. 393. 

35 HH., nr. 16792. 
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36 Cev-M., nr. 6693. 

37 Cev-D, nr. 3138. 

38 Ahmed Asim, Tarih, istanbul ts., I, 257. 

39 Cev-M., nr. 2368. 

40 Cev-M., gos. yer ve nr. 578 (12 Zilka'de 1255). 

41 Cev-M., nr. 21 74 (25 Receb 1 256). 

42 Cev-M., nr. 4094 (25 Receb 1 257). 

43 Cev-M., nr. 1934 (27 Rebi'ulevvel 1258). 

44 Cev-M., nr. 11365 (Kasim 1260); nr. 8102 (Haziran 1260). 

45 irade-D., nr. 8569 (8 Safer 1 264). 

46 BOA, Sicill-i Ahval Defteri, I, 2. 

47 Mesela, EnverT, Tarih'inin, tahminimize gore 1187-1194 vekayiini ihtiva eden ciltini 
sundugunda, eseri I. Abdulhamid tarafindan begenilmis ve bu hizmeti karsihginda kendisine 2500 
kurus ihsan edilmistir: Ahmed Cevdet Pasa, Tarih, II, 141 . 

48 Vasif'in musveddeleri arasindaki takrir sureti: BOA, Yildiz Esas Evraki, nr. 33-554-73-90 
veHH., nr. 5150. 

49 Vasifa 29 Saban 1 200'de 1 000 kurus; NurTye 1 Saban 1 21 1 'de takdim ettigi ug cilt igin 3 x 
1000=3000 kuru§ atiyye ihsan olunmustur: Cev-M., nr. 2478 ve 939. 

50 HH., nr. 49493. 

51 Vasif, Tarih, Univ. Ktb., TY, nr. 6013, vr. 57b. 

52 Cev-M., nr. 3693 (14-16 Rebi'ulevvel 1216). 

53 irade-D., nr. 1 28 (5 Receb 1 255). 

54 irade-D., nr. 7661 4 (1 7-29 Safer 1 303). 

55 s. 43-69 ve nasirin zeyli, s. 79-125. 

56 1, 5-7. 
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57 Ahmed Refik, Alimler ve San'atkarlar, istanbul 1924, s. 259'da verilen 1111 tarihinin hangi 
esasa dayandigi anlasilamiyor. 

58 TSMA, Revan K6§ku Ktb., nr. 1169'daki NaTma Tarihi'nde bulunan arzuhali igin bk. M. 
Munir Aktepe, "NaTma Tarihi'nin Yazma Nushalan Hakkmda", TD, 1/1 (1949), 51 vd. 

59 Krs. L. V. Thomas, ayn. esr., s. 48; "NaTma" iA, IX, 46. 

60 Olumunden bir sene sonra yazilan bir tezkirede Naima'nin evindeki kitaplann yanmis 
oldugu tespit edilmistir. F. C. Derin, "Muverrih NaTma Hakkmda Bir Arsiv Belgesi", Guney-Dogu 
Avrupa Arastirmalan Dergisi, ll-lll (1974), 117. 

61 Nev-peyda, Univ. Ktb., TY, nr. 3291 , 22b. 

62 Rasid, ayn. esr., II, 417. 

63 Bk. M. Munir Aktepe, "§efik Mehmed Efendi", iA, XI (1968), 384-386. 

64 Ayine-i zurefa, s. 50. 

65 Muasin olup onu hararetle oven Mirza-zade Salim, kaynatasi olan RamT Pasa'nin sair 
Mehmed §efik'e iltifatini kaydetmekle beraber, onun vekayinuvisligini belirtmiyor: Tezkire, istanbul 
1315, s. 385 vd. 

66 SafayT, Tezkire, Univ. Ktb., TY, nr. 9583, 110b; Belig, Nuhbetul-asar, Univ. Ktb., TY, nr. 
1182, 40a; §eyhT, Vekayi'u'l-fudela, Veliyyuddin Efendi Ktb, nr. 2361, 232b; Mahmud Celaleddin 
(Pasa), Ravzatu'l-KamilTn-§erh-i §efik-name, istanbul 1290; Tayyar-zade Ahmed Ata, Tarih, II, 96. 

67 Bu Tarihgenin yazmalan igin bk: istanbul Kutuphaneleri Tarih-Cografya Yazmalan 
Kataloglan, s. 189 vd; F. E. Karatay, Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi Turkge Yazmalar Katalogu, 
istanbul 1961, I, 275, nr. 852; Univ. Ktb., TY, nr. 3459, 9728 ilh; British Museum, Or. 7288. 

68 Tekmiletu's-saka'ik fT ehli'1 -haka'ik, Univ. Ktb., TY, nr. 9290, 45b. 69 Rasid, Tarih, V, 451 . 

70 F. Isikozlu, "Basbakanhk Arsivinde Yeni Bulunmus Olan ve Sadreddin Zade TelhisT 
Mustafa Efendi Tarafmdan Tutuldugu Anlasilan H. 1123 (171 1)-1 148 (1735) Yillanna Aid Bir Ceride 
(Jurnal) ve Eklentisi", VII. Turk Tarih Kongresi-Ankara: 25-29 Eylul 1970-Kongreye Sunulan Bildiriler, 
Ankara 1973, 11,514. 

71 Rasid, ayn. esr., Ill, 7. 

72 Rasid, I, 9 vd. 
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73 Mukayese igin bk. A. Ozcan, Defterdar San Mehmed Pasa, Zubde-i Vekayi'at; tahlil ve 
metin, basilmamis doktora tezi, Tarih Semineri Ktb., nr. 3276, s. 72-108. 

74 Muteferrika basmasinin tayin edilen fiyati hakkinda istanbul kadisina yazilan Rebi'ulevvel 
1154 tarihli hukum igin bk. Ahmet Refik, HicrT Onikinci Asirda istanbul Hayati, istanbul 1930, s. 152 
vd. 

75 Bu tertibin II. cilti hediyeliklerinin padisaha takdimi igin bk. BOA, idare-D, nr. 36710 (1 
Cemaziyelahir 1281); IV. ve V. ciltlerin takdimi igin de keza, nr. 37596 (4 Cemaziyelevvel 1282). 

76 TOEM, nr. 4 (1 328), 258-264; nr. 5 (1 328), 309-31 6; nr. 1 6 (1 330), 1 024-1 034. Ancak bu 
tefrika yanda kalmis ve dolayisiyla 1 142 senesi vekayi'i tamamlanamamistir. 

77 Olum tarihi gesitli eserlerde farkh gosterilmistir: Ramiz, Tezkire, Es'ad Efendi Ktb., nr. 
3873. 53b ve SehrT-zade, Nevpeyda, 14a: 1145; Mustakim-zade, Tuhfe-i hattatTn, istanbul 1928, s. 
534; Cemaleddin, Ayine-i Zurefa, s. 46; M. Sureyya, S.O, III, 7; Bursah Mehmed Tahir, O.M, III, 232: 
1146. 

78 Univ. Ktb., TY, nr. 9768'deki SamT Tarihi nushasi bu iki senenin hadiselerini tasvir eder. 

79 SehrT-zade, Nev-peyda, 14a'da Sakir'in, 1145 ortalanndan 1148 (1736) harpine kadar 
olan vak'alan, tahkTk ve tetkTk ederek yazdigini belirttigi gibi, Tarihge'sinin Kahire, Hidiviye Ktb., nr. 
66/8862'deki nushasi da 1145-1148 vekayi'ini ihtiva eder. Bu yazmanm Latin harfli metni igin bk. 
Edebiyat Fakultesi, Tarih Semineri Ktb., Tezler, nr. 3382, 3383, 3384. 

80 S.O, II, 234. 

81 Bk. "SubhT", lA, X (1 966), 770. 

82 Bk. Ramiz, Zubdetu'1-vaki'af, Univ. Ktb. TY, nr. 2395, 8a. 

83 Bk. "SubhT", lA, X, 770. 

84 Bk. ismet Parmaksizoglu, "izzf, lA, V/2 (1952), 1267-1269. 

85 Hakim Tarihi'nin tarn takimi, TSMK, Bagdad Kosku Ktb., nr. 231 ve 233/1 'dedir. 

86 Bk. Mur'i't-tevarih, nsr. M. Munir Aktepe, istanbul 1976, 1, 171 vd. 

87 Bk. Bekir Kutukoglu, "Muverrih Vasif'm Kaynaklanndan Hakim Tarihi", s. 140, n. 6. 

88 Ahmed Cevdet, Tarih, II, 175; BOA, Cev-M., nr. 3567. 

89 SemdainT-zade, 1183-1184'te istanbul'da cereyan eden hadiseleri, Musa-zade 
musveddelerinden alarak eserine derc ettigini belirtir: Mur'i't-tevarih, istanbul 1980, MB, 27. 
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90 Bagdat Kosku Ktb., nr. 234'deki yazma, muhtemelen padisaha sunulan nushadir. 

91 Mesela 1 197 tarihli temelluk kaydi tasiyan Univ. Ktb., TY, nr. 5995. 

92 Mesela Fatih Millet Ktb., AN EmTrT-Tarih, nr. 67; Atif Efendi Ktb., nr. 1829, vs. 

93 Biyografisi igin bk. S.O, II, 161. 

94 TesrTfatT Hasan Efendi, Tarihge, Viyana, Nationalbibliothek, H. O. 230; bk. G. Flugel, 
Katalog, II, 308, nr. 1 130. Cavid Ahmed Bey, Tarih-i Muntehab Univ. Ktb., TY, nr. 93, 338a-342a; nr. 
92, 310a-314a, 327b; TTK Ktb., nr. 570, (69b-73b) da, §aban 1200 (!) -receb 1201 vekayi'ini Hasan 
Efendi'den aldigini kaydediyor. 

95 EdTb, ayn. esr., gos. yer; Cevdet, Tarih, IV, 39, 52: 1202 Cemaziyelahiri vak'alan arasinda; 
Mehmed Galib, ayn. mak. gos. yer. 

96 HH, nr. 57475; krs. Cevdet, Tarih, V, 1 1 5. 

97 Bk. KesbT, ibret-numay-i devlet, Univ. Ktb. TY, nr. 5943; Cevdet, V, 1 16. 

98 Bk. TSMK, Hazine ks., nr. 1 647, 44a; Cevdet, V, 271 . 

99 Mesela bk. EdTb, Tarih, Univ. Ktb., TY, nr. 3220, 1 b-52b. 

100 Ayn. esr. ; . 54b-160a; keza, TY, nr. 217, 9679 ilh. ; British Museum, Or. 6689; Perte 
Pasa Ktb., nr. 464'deki EdTb Tarihi, bashgi iginde bulunan "TesrTfatT Nairn Efendi merhumundur 
seklindeki yanlis kayit dolayisiyla, NaTm Efendi'ye izafeten tavsif ve kismen nesr-olunmustur: istanbul 
Kutubhaneleri Tarih-Cografya Yazmalan Kataloglan, s. 200, nr. 193; "TesrifatT NaTm Efendi Tarihi", 
nsr. Aziz Berker, Tarih Vesikalan, III (1944), 70-80, 150-160; 230-240; Tefrika, 6 Zilhicce 1203 tarihli 
vak'a ile kesilmektedir. 

101 Cevdet Pasa, EdTb'i bazan tenkit ederek onu insafsiz, garazkar ve dalkavuk bulur; Buzau 
bozgunu dolayisiyla da, ordu mevcudu ve askeri muahezedeki ifratina isaret cder: Tarih, IV, 134, 271, 
320 vd. ilh. 

102 Bk. EnverT, Tarih, Millet Ktb. AN EmirT-Tarih, nr. 67/1, 404b; Vasif, Tarih, Emiri-Tarih, nr. 
608,91b. 

103 Sureti igin bk. Yildiz Tas., nr. 33-554-73-90. 

104 Bk. Cevdet, Tarih, VI, 90. 

105 H H, nr. 131 35-Ave 13135. 

106 Bu ciltin, muhtemelen, padisaha sunulan nushasi, Univ. Ktb. TY, nr. 5980'dedir. 
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107 H H.,nr. 31287, sene (1251). 

108 Mesela bk. Es'ad Efendi Ktb., nr. 2089. 

109 Bk. AN EmirT-Tarih, nr. 67/1, 99b, 188b; Atif Efendi Ktb., nr. 1830, 1 b-61 b. 

110 Mesela bk. AN EmirT-Tarih, nr. 67/1, 189b-421a; Atif Efendi Ktb. nr. 1830, 62b-235b. 

111 EnverT'yi Buzau bozgunu hakkinda ordu ricalinin gorusunu aksettirmekle vasiflandiran 
Cevdet Pasa, bir yerde onu, Edib gibi, her isittigini tahkik etmeden derc etmek, tenakuza dusmekle 
muaheze eder (Tarih, IV, 144, 320 vd.). 

112 Nuri, Tarih, Univ. Ktb., TY, 5996, vr. 7a; Cevdet, VI, 141. 

113 Halefi Vasif, kendisine intikal eden Nun Tarihi'nin 1213 Ramazani sonuna kadar geldigini 
belirttigi gibi, bazi yazmalan 1 §evval tarihli hadise ile bitmektedir. Mesela bk. Univ. Ktb., TY, nr. 
5996; TSMK, Hazine kis., nr. 1579. Ancak, muellifin kayin pederi olan seyhulislam Mustafa Asir 
Efendi Ktb., nr. 239'daki nusha, 19 Zilka'de 1213 tarihli bir vak'a ile sona ermektedir. 

114 NurT'nin, Tarih'Tnin birkag cuz'unu sadaret vasitasiyla huzura takdTmi igin bk. HH, nr. 
12081. 

115 BOA, Cevdet-Maliye, nr. 939, 1-6 §aban 1211 (30 Ocak-4 §ubat 1797). 

116 Buhususdabk. HH., nr. 8931. 

1 1 7 Mesela bk. Cevdet, Tarih, VI, 243, 245, 309. 

1 1 8 Vasif, Tarih, Univ. Ktb., TY, nr. 5979, 227b. 

119 Ahmed Asim, Tarih, Univ. Ktb., TY, nr. 6014, 14b. 

120 H H., nr. 5243 ve 14883. 

121 Bu takririn sureti Yildiz Esas Evraki, nr. 33-545-73-90'daki Vasifin musveddesinden naklen 
Cevdet, I, 345'e dercedilmistir. 

122 122 Takdim edilen nusha, muhtemelen Univ. Ktb., TY, nr. 5979'dadir. 123 HH., nr. 
13652. 

124 Cev-Maliye (M), nr. 3963, 14-16 Rebi'ulevvel 1216. Ayni yil saferinden 1217 Saferine 
kadarki vekayi'i ihtiva eden cuz ile beraber sundugu takrir sureti igin bk. Cevdet, Tarih, I, 346. 
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125 Vasifin Hakim ve QesmT-zade igin kullandigi tezyif edici hukumlere karsihk kendi eserine 
atfettigi meziyetlerin pek yerinde olmadigi hakkinda bk. Bekir Kutukoglu, "Muverrih Vasifin 
Kaynaklanndan Hakim Tarihi", s. 142 vdd. ; ayn. mlf. QesmT-zade Tarihi, s. X-XXII. 

126 Mutercim Asim, 1183-1188 vekayiini ihtiva edip basilan II. cilt Vasif Tarihi ile EnverT'nin 
mukayesesinden, Vasifin kaynagmi aynen naklettigini, aralannda Vasifin dTbagesinden baska fark 
bulunmadigi neticesini gikardigim; boylece bunun, Vasifin kaynagi ve kendi eseri hakkindaki 
iddiasina ters dustugunu belirtir (Asim Tarihi, I, 257 vd.). 

127 Yukan, 1203-1209 vak'alanni igine alan ciltin basilmasi tesebbusune bk. 

128 Vasif, Tarih, II, 315. 

129 Bk. M. ilgurel, ayn. esr., s. XLII. 

130 Meselabk. Ill, 215 vd. ; IV, 135 vd., 271 vd. ; V, 115, 123-126, 128 vd., 263; VII, 265 vd. 

131 Meselabk. 1,30-33,43-48,247-257; III, 10 vd., 72 vd., 86 vd., 158 vd., 252 vd. 

132 Cevdet, II, 278 vd., Ill, 258-261 ; IV, 275; V, 8, 18. 

133 IV, 271. 

134 IV, 69, 271. 

136 Ayine-i Zurefa (AZ), s. 64 vd. ve ondan naklen Cevdet, VIM, 215. 

136 Asim, ayn. esr., vr. 15b. 

137 Edirne'den gonderilen Pertev ve Amir'e ait vekayi' cerideleri arasinda sa'ban sonlannda 
sadaret kaymakamligina getirilen Canikli Tayyar Pasa'yi muaheze eden fikralar bulunmakla, beylikgi, 
bu fikralan yeniden yazip cerideleri duzelmis sekliyle Asim'a devretmistir (A.Z. ve Cevdet, gos. yer). 

138 Mustafa Necib, Tarihge, istanbul 1280, s. 5; Cevdet, gos. yer. 

139 Bu eserin muhtemelen padisaha sunulan nushasi, Univ. Ktb., TY, nr. 6014'tedir. II. 
Mahmud, bu nushayi gozden gegirince, memnuniyetini ifade ve muellifine atiyye vermistir: H H, nr. 
35239, yk. bk. 

140 HH., nr. 49493, sene 1226, yk. bk. 

141 M. Fuad Koprulu, "Asim Efendi", lA, I (1942), 666-673. 

142 Cevdet, 1, 10 vd. 
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143 Bk. Asim, Tarih, Univ. Ktb., TY, nr. 6018, 1a. 

144 Bk. ibnulemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Turk Sairleri, istanbul 1930, I, 69, n. 3. 

145 Mesela bk. Es'ad Efendi Ktb., nr. 2143; Bayezid Devlet Ktb, Veliyuddin Efendi ilavesi, 
Cevdet Pasa kitablan, nr. 70. 

146 Bk. Asim Tarihi, istanbul ts., I, 2-75. 

147 Bu bahis, Univ. Ktb., TY, nr. 6018 nushasinda 1 Rebi'ulevvel 1221'de vuku' bulan Anadolu 
kazaskeri nasbi paragrafindan sonra gelmektedir. 

148 Mesela bk. IV, 36 vd., 239 vdd. ; VIII, 65 vd., 1 17 vdd. 

149 Hal tercumesi igin bk. ibnulemin Mahmud Kemal inal, Son Hattatlar, istanbul 1955, s. 62- 
67. 

150 SanT-zade, Tarih, istanbul 1291, III, 84; Cevdet, I, 12; XI, 29 vd. 

151 Bk. HazTne Ktb., nr. 1568; SanTzade Tarihi, istanbul ts., I, 6-16; Cevdet, XI, 222-229. 

152 HH., nr. 52524, yk. bk. 

153 Yazmalan igin mesela bk. istanbul Kutubhaneleri Tarih-Cografya Yazmalan Kataloglan, s. 
269 vd; Univ. Ktb., TY, nr. 1484, 2491; TTK Ktb., nr. 512(1-111); Babinger, G.O.W, s. 346. 

154 Pasa'mn SanT-zade'den iktibaslan igin mesela bk. Cevdet, VIM, 313, 326 vd; DC, 106; X, 
100vd.,XI,6vd., 50, 67, 73, 87 ve 135-140, 141 vd. ve165, 166, 171 vd., 199 vd., 202 vd., 230 vd. 

155 Bk. Cevdet, X, 213; XII, 183 vd. 

156 Lutfi, Tarih, I, 249; ibnulemin, ayn. esr., s. 63. 

157 Yukanya bk. 

158 Bk. Mehmed Es'ad, Tarih, I, Univ. Ktb, TY, nr. 2467, 3a-b; II, TY, nr. 6005, 26b. Millet 
Ktb., AN EmTrT-Muteferrika, nr. 55, 52b'de bulunan "12 Zilka'de" tarihi her halde yanhs olmahdir. 

159 1237 vekayi'ini ihtiva eden cuz'un musveddesini numune olarak sunduguna ve alacagi 
emre gore eserini temize gekecegi veya duzeltmeler yapacagina dair takrTri igin bk. H H., nr. 22762. 
Bu cuz'u 9 Zilka'de 1241'de zuhur eden Vak'a-i Hayriye'den kisa zaman once, takdTminde Es'ad 
Efendi'ye 10. 000 kurus atiyye verildigi gibi, Sahn derecesinde olan ilmTye rutbesi de Hareket-i 
altmish'ya yukseltimistir: 12 Zilhicce, 1241. Bk. Es'ad Efendi, ayn. esr., TY, nr. 6005, 173a-b; ayn 
mlf., Uss-i Zafer, istanbul 1293, s. 257. 1236-1241 vekayi'ine ait Es'ad Efendi'nin perakende notlan 
Basbakanhk Osmanh Arsivi, Yildiz tasnifi, nr. 33-555-73-90'da; 1237 vekayi'ini muhtevT mudevven 
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muellif musveddesi, Univ. Ktb., TY, nr. 2467'de; bu I. kit'anin muhtemelen huzura takdim edilen 
nushasi, Univ. Ktb., TY, nr. 6002; 1238 vekayi'ini ihtiva eden II. kit'anin TY, nr. 6003; 1239-1240 
vekayi'ini muhtevi III. kit'anin sunulan nushasi ise, TY, nr. 6004'tedir. I. -II. kit'alan igine alan muellif 
nushasi igin, Suleymaniye Ktb., Es'ad Efendi kismi, nr. 2083'e; muellifin yer yer ilavelerini muhtevT I. 
cilt igin, ayn. ktb., nr. 2084'e; I. ciltin Dahiliye Katibi Bahir Efendi'nin zeyil ve ilavelerini ihtiva eden 
nushasi igin, Millet Ktb., EmTrT-Tarih, nr. 51 'e; Uskudarli Seyyid AN Riza tarafindan tamamlanan 
nushalan igin bk. Univ. Kkb., TY, nr. 1203 ve 58; Bayezid Devlet Ktb., Veliyuddin Efendi kismi ilavesi, 
Cevdet Pasa kitablan, nr. 135. 

160 AN Riza'ya gore Uss-i Zafer'T, tashih ve tenkih ederek nihaT sekline sokan -o sirada 
muhtemelen reTsulkuttab bulunan- Pertev Said Mehmed Pasa'dir: Bk. Univ. Ktb., TY, nr. 1203, ekli 
yaprak. 

161 Uss-i Zafer, s. 268; Lutfi, Tarih, I, 207. 

162 HH, nr. 35244. 

163 Cev-AskerT, nr. 33335, 21 Cemaziyelevvel 1244. 

164 Tezakir, I, 3. 

165 Bk. Cevdet, XI, 105, 164. 

166 Mesela bk. Cevdet, XII, 19 vd., 22, 43, 71, 145 vd. 
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ilk Osmanh Tarihcileri / Dog. Dr. Fahameddin Basar [s.409-416] 

istanbul Oniversitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Osmanlilarda tarih yaziciligi, Osmanh Beyligi'nin kurulusundan 100-150 yil sonra baslamistir. 
Osmanh tarih yazicihginin geg baslamasi, Anadolu'da Osmanhlardan once Turkge tarih yazicihginin 
gelismemesi ile baglantihdir. Turkiye Selguklulan ile Beylikler Donemi'nde Anadolu'da daha gok 
Arapga ve Farsga eserlerin yazildigi gorulmektedir. Bu donemde Arap dili din ve hukuk alanlannda, 
Farsga ise sanat ve edebiyat konulannda egemen olmustur.1 Tarih alaninda, ibn BTbT'nin el- 
Evamiru'l-Alaiyye fi'l-umuri'l-Alaiyye ile bu eserin devami niteliginde olan AksarayT'nin Musameretu'l- 
ahbar ve musayeretu'l-ahyar (TezkTre-i AksarayT) ve EflakT'nin Menakibu'l-ariffn isimli eserleri bu 
donemin en onemli gahsmalandir. Anadolu'da XIII. ve XIV. yuzyilda yazilmis olan bu eserlerde 
Turkiye Selguklulan ile Anadolu Beylikleri'nin tarihi anlatilmis, olaylar Osmanh Devleti'nin kurulusuna 
kadar getirilmistir.2 

Anadolu'da bu eserlerin yazildigi donemde Danismendname ve Battal-name gibi Turkge kitaplar 
da gorulmeye baslamistir.3 Turkge yazilmis olan bu tarihi destanlar XIII. yuzyilda ortaya gikmis, 
boylece, bu eserlerle birlikte Anadolu'da Turkge tarih yaziciligi baslamistir. Halk kulturunun urunu 
olan bu eserleri Oguz Destani ve Dede Korkut Hikayeleri takip etmistir. Osmanh Beyligi'nin 
kurulusundan itibaren ise; islam tarihi, Turkiye Selguklulan ve Beylikler donemine ait Farsga yazilmis 
olan tarih kitaplannin Turkge'ye tercumesi baslamistir. ilk once TaberT'nin meshur Tarih'i, Farsga 
tercumesi esas ahnarak Turkge'ye gevrilmis, bunu daha baska eserlerin tercumeleri takip etmistir. XV. 
yuzyilda ise ibn BTbT ve ibn Kesir gibi islam tarihgilerinin eserlerinin Turkge'ye tercume edildigi 
gorulmektedir. 

XIII. yuzyil sonlannda Kuzey-Bati Anadolu'da kurulmus olan Osmanh Devleti hakkinda bilgi 
veren tarih kaynaklan bu devletin kurulusundan gok sonra, ancak XV. yuzyilm baslanndan itibaren 
yazilmaya baslamislardir. Bu bakimdan XV. yuzyilin ilk yansi, ozellikle II. Murad Devri (1421-1451), 
Osmanh tarih yazicihginin baslangici olarak kabul edilmektedir.4 

II. Murad Devri'ne kadar Osmanlilarda tarih eseri yazilmamis midir? Elbette yazilmis olmahdir, 
ancak bu eserler gunumuze ulasmamislardir. Mesela XV. yuzyilda yasamis olup Tevarih-i Al-i Osman 
adini tasiyan kronigini II. Bayezid devrinde tamamlamis olan Asikpasazade, 1413 yihnda Geyve'de 
Orhan Gazi'nin imamimn oglu Yahsi Fakih'in evinde misafir kaldigini ve orada onun Menakibname 
isimli eserini yazih olarak bulup okudugunu soylemektedir.5 Ancak bu eser gunumuze ulasmamistir.6 

Osmanh tarihi hakkinda gunumuze ulasan ilk kaynak, AhmedT'nin 1390 yihnda tamamlayip 
Germiyanoglu Suleyman §ah'a sundugu iskendername isimli eserdir. Ahmed? mesnevT turundeki bu 
eserinin sonuna XV. yuzyil baslannda, Yildinm Bayezid devrine kadar gelen olaylan anlatan bir bolum 
eklemistir. Dasitan-i Tevarih-i Muluk-i Al-i Osman adini tasiyan vekayiname turundeki bu bolum 
Osmanh tarihi hakkinda bilgi veren ilk Turkge eser sayilmaktadir. 

759 



Asil adi ibrahim, lakabi Taceddin olan AhmedT, II. Murad, Yildirim Bayezid ve Fetret Devri'nde 
yasamis bir divan sairidir. Germiyanli ve Sivash oldugu hakkinda rivayetler vardir. Tahminen 
735/1334-35 yilmda dogmustur. Misir'da egitim gordugu, dondukten sonra once Aydinogullan'na tabi 
oldugu, ardindan uzun muddet Germiyanogullari'mn hizmetinde bulundugu biliniyor. Nihayet 1380'de 
Germiyan Beyligi'nin bir kismimn Osmanh topraklanna katilmasi ile AhmedT'nin de, bu sirada diger 
beyliklere nazaran daha kuvvetli olan Osmanh hanedanimn hizmetine girdigi anlasilmaktadir.7 
Timur'un Anadolu istilasina sahit olan AhmedT, Fetret Devri'nde Edirne'ye giderek Yildirim Bayezid'in 
ogullanndan Emir Suleyman'a bagli kalmis, onun olumunden sonra Bursa'ya gelerek I. Mehmed'in 
gevresine girmeye gahsmis ve nihayet 81 5/1 4 1 2- 1 4 1 3 'te Amasya'da vefat etmistir.8 

AhmedT'nin bir divani ile iskendername, CemsTd u HursTd, Tervihu'l-ervah, Hayretu'l-ukala adh 
eserleri vardir. Bunlar arasinda en onemlisi iskendername'dir. iskendername'nin ulkemizde ve yurt 
dismdaki kutuphanelerde bir gok yazmasi mevcuttur. 8000 beyitten fazla olan ve uzun bir Mesnevi 
ozelligi tasiyan iskendername'de, islam tarihinde daha gok efsanevT sahsiyetiyle taninan Makedonya 
krah Buyuk iskender'in hayati ve kahramanhklan anlatilmaktadir. Bunun yaninda eserde felsefe, 
ilahiyat ve tip konulan hakkinda da bilgi vardir. iskendername 1390 yilmda tamamlanmis ve 
Germiyanoglu Suleyman Sah'a sunulmustur. AhmedT daha sonra, muhtemelen Emir Suleyman'in 
yaninda bulundugu sirada bu eserinin sonuna, Yildirim Bayezid'e kadar gelen bir Osmanh tarihi 
eklemis ve bunu 1410 yilmda I. Bayezid'in oglu Emir Suleyman'a takdim etmistir. Dasitan-i Tevarih-i 
Muluk-i Al-i Osman adini tasiyan 334 beyitlik bu bolum Ertugrul Gazi'den baslayarak Emir Suleyman'a 
kadar gelen Osmanh tarihi hakkinda bilgi vermektedir. Osmanh tarihi hakkinda bilgi veren gunumuze 
ulasmis ilk manzum eser olan Dasitan, Emir Suleyman'i oven misralar ile son bulmustur.9 

AhmedT'nin, ilk Osmanh vekayinamelerinden sayilan Dasitan-i Tevarih-i Muluk-i Al-i Osman 
isimli bu eseri, yani iskendername'nin son kismi ilk once Necib Asim, daha sonra Nihat Sami Banarh 
ve Nihal Atsiz tarafindan olmak uzere ug kez yayimlanmistir.10 iskendername'nin tamami ise, 
istanbul Universitesi Kutuphanesi Turkge Yazmalar nr. 921 'de bulunan nushasinin tipki basimi ve bir 
inceleme ile birlikte ismail Unver tarafindan nesredilmistir.11 

AhmedT'nin bu manzum eserinden baska, II. Murad devrine kadar Osmanh tarihi hakkinda 
yazilmis olan herhangi bir tarih eseri bilinmemektedir. Bu donemde daha gok, Turkiye Selguklulan ve 
Beylikler Devri'nde Arapga ya da Farsga olarak kaleme ahnmis olan eserlerin Turkge tercumelerinin 
yapildigi gorulmektedir. Qesitli konularda olan bu tercumeler Anadolu'nun degisik bolgelerinde hukum 
suren beyler adina Turkge'ye tercume edilmislerdir. Bu tercume eserler arasinda tarih kitaplan da 
olup, en onemlisi hig suphesiz iranh edip ve tarihgi ibn BTbT'nin, Turkiye Selguklulan hakkinda bilgi 
veren el-Evamiru'l-Alaiyye fi'l-Umuri'l-Alaiyye adh eseridir.12 Farsga yazilmis olan bu eser, 1424 
yilmda Yazicizade AN tarafindan II. Murad namina bazi ilavelerle Turkge'ye gevrilmistir. Yazicizade, 
bu tercumeyi, kendi yazmis oldugu Tarih-i Al-i Selguk, Oguzname veya Mogolname de denilen 
eserinin uguncu kismi olarak nesretmistir13. Yazicizade'nin bu eseri, daha sonra eser yazmis olan 
tarihgilerin birgogu tarafindan kaynak olarak kullanilmistir.14 
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II. Murad devrinde edebiyat ve diger NmT gelismelere paralel olarak tarih yaziciligi da ilerleme 
kaydetmistir. II. Murad'in tahta gikigi 1421 yihndan itibaren, tercume eserlerin yanmda Tevarih-i Al-i 
Osman adi verilen ve yazan belli olmayan anonim tarih kaynaklannin yazildigi bilinmektedir. Osmanh 
tarihi hakkinda bilgi veren ilk kronikler olan bu Tevarih-i Al-i Osmanlar, II. Murad'dan sonraki 
devirlerde, ozellikle Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid Donemi'nde de devam etmis, hatta bu 
gelenek KanunT Sultan Suleyman Devri'ne kadar surmustur. Bu kroniklerin kim tarafindan ve nasil 
yazildigini tespit etmek gugtur. Cok sade bir dille, XV. yuzyil Anadolu insaninin kullandigi Turkge ile 
yazilmis olan bu eserlere daha sonra bazi ilaveler yapildigi anlasilmaktadir. Suleyman Sah ve 
Ertugrul Gazi'nin Anadolu'ya gelisi ile baslayan bu kroniklerdeki bilgiler II. Murad donemine kadar gok 
kisadir. II. Murad Devri'nden itibaren ise olaylar aynntih bir sekilde anlatilmistir. Daha sonraki 
tarihgiler tarafindan, ozellikle Asikpasazade ve NesrT tarafindan sikga kullanilan bu Anonim Tevarih-i 
Al-i Osman'lann kutuphanelerimizde ve yurt disindaki kutuphanelerde pek gok nushasi mevcuttur.15 

II. Murad devrinde, tercume eserler ile anonim Tevarih-i Al-i Osmanlann yanmda, olaylann gunu 
gunune kaydedilmis oldugu kronolojik takvimlerin yazilmaya baslandigi gorulmektedir. AhmedT'nin 
eserinden sonra gunumuze ulasmis olan ilk Osmanh tarihleri bu Takvim'lerdir. Saray Takvimleri de 
denilen bu metinler gok kisa olup olaylar, eserin yazildigi yildan geriye dogru gidilerek "...elden 

beru yildur feth olaldan beru .... yildur beg veladetinden beru .... yildur culusundan 

beru .... yildur idelden beru .... yildur" gibi ifadelerle kaydedilmistir.16 Bu Takvimlerdeki kayitlar 

gok kisa olmakla birlikte tarihlerin kaydedilmis olmasi dolayisiyla kronolojik bakimdan onemlidir. Bu 
eserlerde sadece hukumdarlann dogumlan, tahta gikislanyla onemli fetihleri ve olum tarihleri 
hakkinda bilgi bulunmaktadir. Ancak, eserin yazildigi yila yaklasildikga bilgiler aynntih bir sekilde 
verilmektedir. Takvimler'de yalnizca Osmanh tarihi degil, Osmanhlardan onceki islam devletleri, hatta 
dunya tarihi hakkinda da bilgiler bulunmaktadir. Ne zaman ve kim tarafindan yazildigi belli olmayan 
bu eserlerde gunes ve ay tutulmasindan, yildizlann durumu ile onemli gunler, ugurlu ve ugursuz 
olaylardan da bahsedilmistir. 

Osmanh tarih yazicihgmda onemli yeri olan ve daha sonra eser yazan tarihgiler tarafindan 
kaynak olarak kullanilan Takvimlerden II. Murad'a takdim edildigi tahmin olunan 840/1436 ve 
848/1444 tarihli iki takvim Osman Turan tarafindan yayimlanmistir.17 Bundan baska Topkapi Sarayi 
Kutuphanesi, Revan Kosku No.309'da bulunan ve Fatih Sultan Mehmed igin fetihten bir yil once 
yazilmis olan 856/1452 tarihli takvim ise Nihal Atsiz tarafindan nesredilmistir.18 Bunlann disinda yine 
Nihal Atsiz 824/1421, 835/1431 ve 843/1439 yillanna ait ug takvim daha yayimlamistir.19 

Anonim Tevarih-i Al-i Osman ve Takvimler disinda II. Murad devrinde gergek anlamda bir tarih 
yazicihginin mevcut oldugu soylenemez. Bununla birlikte bu devirde II. Murad adina telif ve kendisine 
takdim edilen, ozellikle de Farsga yazilmis olan eserlerin sayisinm fazla oldugu dikkat gekmektedir. II. 
Murad'a takdim edilen gesitli konulardaki eserler arasinda, Osmanh tarihi bakimindan en onemlisi 
KasifT'nin Farsga olarak yazdigi Gazaname-i Rum isimli eseridir. II. Murad devrinin manzum bir 
sehnamesi olan bu eser Fatih'in dugunu ile son bulmaktadir. 
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Fatih Sultan Mehmed donemi (1451-1481) ise, siyasT bakimdan oldugu gibi, ilim hayati ve buna 
paralel olarak tarih yazicihgi agisindan da tam bir yukselme devridir. Bu donemde eski eserlerin 
tercumeleri yaninda, Fatih Sultan Mehmed adina bir gok eserin kaleme ahndigini goruyoruz. II. Murad 
zamaninda baslayan Tevarih-i Al-i Osman ve Takvim gelenegi Fatih devrinde de devam etmis, bunun 
yaninda Tursun Bey ve Ebu'l-Hayr gibi tarihgiler, yazmis olduklan eserlerini Fatih Sultan Mehmed'e 
ithaf etmislerdir.20 Aynca yine bu devirde Sukrullah, EnverT ve KaramanT Mehmed Pasa gibi 
tarihgilerin yam sira, eserlerinin tamamim Osmanli tarihine ayirmis olan Asikpasazade ve Orug b. Adil 
gibi tarihgiler yetismistir. Bu kronik yazarlanndan son ikisi, eserlerini II. Bayezid devrinde kaleme 
almislardir. Yine bu donemde, Hiristiyan devletlere karsi yapilan gazalan anlatan ve Gazavatname 
adini alan eserlerin yazildigi gorulmektedir.21 Tarih yazicihginda Fatih Devri'nde gorulen bu gelisme, 
Fatih'ten sonraki Osmanli hukumdarlari zamaninda daha da gogalmistir. Ozellikle II. Bayezid'in ilim 
adamlarim himaye ve tesvik etmesi sonucunda bu donemde, gunumuze ulasan pek gok tarih? eser 
kaleme ahnmistir. 

Osmanli tarih yazicihginda AhmedT'den sonra gelen tarih yazan, eserini Fatih devrinde kaleme 
almis olan Sukrullah'tir. Aslen Sirvanh olan Sukrullah, 1409 yilmda Osmanli hizmetine girmis, Fetret 
devrinin sonu ile I. Mehmed, II. Murad ve Fatih Sultan Mehmed devirlerinde yasamistir. Ozellikle II. 
Murad devrinde dikkat gekerek padisahin teveccuhunu kazanmis ve elgilik goreviyle once 
Karamanogullan'na, daha sonra da Karakoyunlu sarayina gonderilmistir.22 1488'de istanbul'da vefat 
etmistir.23 

Sukrullah, 1456-1459 yillan arasinda Behgetu't-Tevarih adini tasiyan Farsga kisa bir tarih 
yazmis ve eserini devrin sadrazami Mahmud Pasa'ya sunmustur. Sukrullah'in bu eseri 13 bolumden 
meydana gelen birdunya tarihi olup, son bolumu Osmanli tarihine aittir. Bu bolum Osmanli Devleti'nin 
kurulusundan Fatih devrine kadar meydana gelmis olan olaylan ele almaktadir. Eser Fatih Sultan 
Mehmed ile veziri Mahmud Pasa'yi oven cumlelerle bitmektedir. Sukrullah'in, eserini yazarken 
AhmedT'nin iskendername sonuna ekledigi Dasitan'dan yararlandigi anlasilmaktadir. Ancak 
AhmedT'nin eserinde tarih kaydedilmedigi halde, Sukrullah olaylann meydana geldigi yillan belirtmistir. 
Bu bakimdan kronolojik bilgi igin onemlidir. Onun eserinde ozellikle 1407 yilmdan sonra meydana 
gelen olaylar hakkinda verilen bilgiler gok daha ayrintihdir. Farsga olarak kaleme ahnmis olan bu 
eser, kendisinden sonra yazilan tarihlere kaynak olmus, ozellikle KaramanT Mehmed Pasa, Ruhi 
Qelebi, Sanca Kemal ve daha bir gok tarihgi tarafindan kullamlmistir. ilk Osmanli kroniklerinden olan 
Behgetu't-Tevarih'in bir gok kutuphanede yazma nushasi bulunmaktadir. KanunT devrinde Turkge 
tercumesi yapilmis olan Behgetu't-Tevarih T. Seif tarafindan Farsga metinle birlikte Almanca'ya 
tercume edilmis,24 Osmanhlara ait kismi ise Nihal Atsiz tarafindan Turkge'ye gevrilerek 1939 ve 1949 
yillannda olmak uzere iki kez yayimlamistir.25 

Osmanli tarih yazarlannin ijguncusu EnverT'dir. Hayati hakkinda fazla bir bilgi bulunmayan 
EnverT, Fatih ve II. Bayezid devrinde yasamis olup tam adi dahi bilinmemektedir. EnverT onun 
mahlasidir. Ulemadan veya din adamlanndan olmasi ve belki de imam sifatiyla II. Mehmed'in 
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fetihlerine katilmis olmasi muhtemeldir.26 Nitekim Fatih'in Eflak, Midilli ve Bosna seferlerine katildigi 
anlasilmaktadir. EnverT Dusturname adiyla manzum bir tarih yazmistir.27 EnverT, sadrazam Mahmud 
Pasa adina kaleme almis oldugu bu eserini 1465 yihnda tamamlamistir. Eserini Kitap adi verilen ug 
bolume ayirmis olan EnverT, birinci bolumde Peygamberler tarihini, ikinci bolumde Aydinogullan 
Beyligi tarihini ve son bolumde de Fatih'e kadar gelen Osmanli tarihini anlatmistir. Bu uguncu kisim 
gok kisadir. Kendisinin soyledigine gore bu kisim, Teferrucname adini tasiyan ve Osmanli 
hanedaninin tarihini daha etrafh anlatan baska birkitabinin 6zetidir.28 

Dusturname'nin en onemli kismi Aydinogullan tarihi hakkinda bilgi veren ilk bolumudur. Eserin 
ikinci ve en uzun ana bolumunu meydana getiren bu kisimda Aydinogullan Beyligi'nin tarihgesi ile 
Aydin oglu Umur Beyin gaza ve fetihleri anlatilmaktadir. Umur Bey'in faaliyetleri yaninda komsu 
beyliklerden de bahsedilmis, bu beyliklerin Bizans imparatorlugu ile olan munasebetlerine yer 
verilmistir. Bu bakimdan Dusturname, Aydinogullanndan baska Anadolu'da kurulmus olan diger Turk 
beyliklerinin tarihi igin de onemli bir kaynaktir. Aydinogullan kismi kadar orijinal olmasa da, eserin 
Osmanli tarihi bolumii de onemli bir kaynak ozelligi tasimaktadir. EnverT burada, ozellikle 
Osmanlilann ash ve seceresi hakkinda genis bilgi vermistir. Ayrica Orhan Bey ve oglu Suleyman 
Pasa'nin Rumeli'deki fetihleri ile Edirne'nin fethi hakkinda da ayrintili bilgi vardir. Eser 1464 yilma 
kadar gelen Fatih devri olaylanni anlattiktan sonra Mahmud Pasa'yi oven sozler ile son 
bulmaktadir.29 

EnverT'den sonra gelen tarih yazan KaramanT Mehmed Pasa'dir. Nisanci, sadrazam, tarihgi ve 
sair olan Mehmed Pasa Konya'da dogmustur. Mevlana Celaleddin-i RumT'nin soyundan gelen Arif 
Celebi'nin ogludur. ilk tahsilini Konya'da tamamladiktan sonra istanbul'a gelerek burada iyi bir egitim 
gormus, §ukrullah ve EnverT gibi, o da sadrazam Mahmud Pasa'nin himaye ettigi alimler arasina 
girmeyi basarmistir. Fatih devrinde gesitli devlet gorevlerinde galismis, gosterdigi basan uzerine 
Padisah tarafindan 1478 yihnda sadrazamlik makamina getirilmistir. Ancak Fatih'in olumunden bir 
gun sonra, 4 Mayis 1481 'de isyan eden Yenigeriler tarafindan Sultan Cem taraftan oldugu igin 
6ldurulmustur.30 

Fatih Sultan Mehmed gibi buyuk bir hukumdann sadrazami olan KaramanT Mehmed Pasa, 
yazmis oldugu Tevarihu's-Selatini'l-Osmaniyye adh eseri ile, devlet adamligi yaninda ilk Osmanli 
tarihgileri arasinda da yerini almistir. Osmanli Devleti'nin kurulusundan 1480 yihna kadar gelen 
olaylan anlatan bu eser, butunuyle Osmanli tarihini ele alan ilk kaynaktir. KaramanT Mehmed Pasa, 
Arapga yazmis oldugu bu eserini Risale adini verdigi iki bolume ayirmistir. Birinci bolumde Osmanli 
Devleti'nin kurulusundan Fatih'in tahta gikisina kadar gegen olaylan, ikinci bolumde ise Fatih Sultan 
Mehmed donemindeki hadiseleri anlatmistir. KaramanT Mehmed Pasa, kendi donemine kadar olan 
konulan yazarken, daha once nesredilmis olan iskendername, Dusturname ve Behgetu't-Tevarih gibi 
ilk Osmanli kroniklerinden istifade etmistir. Bunun yaninda Takvimler'den de yararlandigi 
anlasilmaktadir. Uzun yillar sarayda gahsan KaramanT Mehmed Pasa, Fatih devrindeki olaylara 
yakindan sahit olmus ve bu donemdeki hadiseleri etrafh bir sekilde anlatmistir. Bu sebeple eseri, 
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ozellikle Fatih devri Osmanh tarihi igin ana kaynak ozelligi tasimaktadir. Onun eseri, kendisinden 
sonra yasayan Ruhi, Kemalpasazade (ibn Kemal) ve Muneccimbasi gibi tarihgilerin kaynaklan 
arasinda yer almistir.31 

Fatih'ten sonra hukumdar olan oglu II. Bayezid devrinde Osmanh tarihi hakkinda oldukga fazla 
eser kaleme alinmistir. Gerek Fatih donemindeki kulturel gelismenin bir sonucu olarak, gerekse II. 
Bayezid'in ilim adamlanni himaye edip onlan eser yazmaya tesvik etmesi sonucunda bu donemde 
tarih yaziciligi gok gelismis ve onemli eserleryazilmistir. 

II. Bayezid devrinde kaleme alinmis olan Osmanli tarihlerinin birincisi Asikpasazade'nin yazmis 
oldugu Tevarih-i Al-i Osman isimli eserdir. Asikpasazade, eserini Turkge olarak kaleme alan ilk 
Osmanli kronik yazandir. Asil adi Dervis Ahmed bin §eyh Yahya olan Asikpasazade, XIV. yuzyil 
sairlerinden Asik Pasa neslindendir. 1400'de Amasya'da dogdugu ve gok uzun yasadigi biliniyor. 
Celebi Mehmed ve II. Murad Devirlerinde bir gok sefere katilan Asikpasazade, 1437'de hacca gitmis, 
dondukten sonra Uskub'e giderek orada Pasa Yigitoglu ishak Bey'in himayesinde pek gok akina 
katilmistir. istanbul'un fethinde de bulunan Asikpasazade'ye fetihten sonra istanbul'da bir ev verilmis, 
hayatinin geri kalan kismim, buyuk dedesi Asik Pasa adina Fatih'te yaptirmis oldugu mescitte 
gegirmistir. Eserini tamamlamis oldugu 1484 yihndan sonra, ilerlemis yasta oldugu tahmin 
edilmektedir.32 

Asikpasazade, hayatinin son yillannda Menakib yahut Tevarih-i Al-i Osman adiyla anilan bir 
eser kaleme almistir. Turkge nesir olarak yazilmis ilk Osmanli tarihi olan bu eser Asikpasazade Tarihi 
olarak da tamnmistir. Asikpasazade, eserindeki ifadesine gore, fetret devrinde sehzadeler arasindaki 
taht mucadelelerine sahit olmus, Qelebi Mehmed'in 1413 yihnda kardesi Qelebi Musa uzerine 
gonderdigi orduya katilmis, yolda hastalanarak Geyve'de Orhan Gazi'nin imamimn oglu olan Yahsi 
Fakih'in evinde istirahat igin kalmistir. Asikpasazade, Yahsi Fakih'in evinde kaldigi bu sirada, onun, 
Yildirim Bayezid devri sonlarma kadar gelen Menakibname isimli eserini gorup okudugunu ve 
kendisinde tarih yazma isteginin orada basladigini belirtmistir. Yine kendi ifadesine gore eserini 
tamamladigi 1484 yihnda yasi seksen bes civannda idi. Bu tarihten sonra vefat ettigi ve 1502 yihna 
kadar gelen olaylann eserine yakinlan tarafindan Nave edildigi anlasilmaktadir.33 

Asikpasazade Tarihi, butunuyle Osmanli tarihini ele alan ilk Turkge eserdir. Asikpasazade 
eserinde Osmanli Devleti'nin kurulusundan 1478 yihna kadar meydana gelen olaylan sade bir Turkge 
ile anlatmistir. Onun eseri, XV. yuzyil Anadolu Turkgesinin en guzel orneklerinden biri sayilmaktadir. 
Asikpasazade eserini Bab adini verdigi kuguk bashklara ayirmis, akici uslubunu zaman zaman 
siirlerle suslemistir. Eserdeki kisa bashklar bazen soru-cevap seklinde bitmektedir. Kronik yazan, 
sanki kalabalik bir dinleyici karsisinda eserini okurken, dinleyenlerin soru ve itirazlanna cevap 
vermektedir. Asikpasazade'nin eseri ayni zamanda bir halk destani seklindedir. Eser adeta gazaya 
giden ordunun maneviyatini arttirmak igin destanT bir sekilde kaleme alinmistir. Asikpasazade olaylan 
anlatirken zaman zaman tahlile de tabi tutmus, sahsT dusuncelerini de kimseden gekinmeden 
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belirtmistir. Ayrica gesitli devlet adamlan ve emirleri hakkinda zaman zaman agir elestirilerde de 
bulunmustur.34 

Asikpasazade eserini yazarken, 1402 yihna kadar olan olaylar igin Yahsi Fakih'in 
Menakibnamesi'nden yararlanmistir. Fetret Devri ve Celebi Mehmed donemindeki olaylan ise 
duydugu ve gordugu sekilde anlatmistir. Bu donem igin anonim Tevarih-i Al-i Osman'lan kullandigi da 
anlasilmaktadir. Eserinin en onemli kismi ise bizzat sahit oldugu II. Murad ve Fatih Donemlerindeki 
olaylar hakkinda verdigi bilgilerdir. Bu donemdeki olaylar aynntih olarak anlatilmistir. Osmanh 
Devleti'nin kurulus donemi tarihi igin onemli olan bu kronik, XVI. yuzyil ve daha sonra yazilan butun 
tarihlerin ana kaynaklanndan birisi olmustur. Cogu yurt disinda olmak uzere ondan fazla yazma 
nushasi bulunan Asikpasazade Tarihi ilk defa AN Bey tarafindan nesredilmis, daha sonra Friedrich 
Giese bir nesrini daha yapmistir.35 Asikpasazade Tarihi, Nihal Atsiz tarafindan AN Bey ve Giese 
nesirleri karsilastinlmak sureti ile yeni harflerle de yayimlamistir.36 

II. Bayezid Devri'nde yazilan bir baska Tevarih-i Al-i Osman da Orug b. Adil'in yazmis oldugu 
eserdir. Hayati hakkinda fazla bilgi olmayan Orug b. Adil Edirne'de dogmus, memuriyete baslayinca 
katiplik yapmistir. Orug Beg olarak da anihr. Eseri Osmanh Devleti'nin kurulusundan 1484 yihna kadar 
gelmektedir. Onun kronigi, Anonim Tevarih-i Al-i Osmanlarla benzerlik gostermektedir. Bu durum, 
Orug b. Adil'in muhtemelen Anonimlerle ayni kaynagi kullanmis oldugunu akla getirmektedir. 
Asikpasazade ile gagdas olan Orug b. Adil de eserini gok sade bir dil ile yazmistir. Birgok 
kutuphanede yazma nushasi bulunan Orug Tarihi, Alman Turkolog Franz Babinger tarafindan Oxford 
ve Cambridge'de bulunan iki nushasi karsilastinlmak sureti ile nesredilmistir.37 Orug Beg Tarihi daha 
sonra Atsiz tarafindan bugunku harflerle yayimlanmistir.38 

II. Bayezid doneminden itibaren genel Osmanh tarihi yanmda, yalnizca bir padisah devrindeki 
olaylan anlatan eserlerin yazilmaya basladigi da gorulmektedir. Bu tur eserlerin ilk ornegi II. Murad, 
Fatih Sultan Mehmed ve II. Bayezid Devirlerinde yasamis olan Dursun Bey'in Fatih donemi igin 
yazmis oldugu Tarih-i Ebu'l-Feth isimli eserdir.Tursun Bey seklinde anihr. Hayati hakkinda fazla bilgi 
yoktur. Ancak timarh sipahinin ya da umeradan birinin oglu oldugu ve istanbul'un fethinde bulundugu 
ve fetihten sonra Fatih'in emriyle sehrin tahririni yaptigi anlasilmaktadir. Bu gorevindeki gayretinden 
dolayi Fatih'in taktirini kazanan Dursun Bey, daha sonra padisahin yanmda bir gok sefere katilmistir. 
istanbul'da bulundugu zamanlar defterdarhk yapmistir. II. Bayezid devrinde emekli olmus ve Tarih-i 
Ebu'l-Feth adini verdigi eserini muhtemelen 1490-1495 yillan arasinda kaleme almistir.39 

Dursun Bey, Fatih Sultan Mehmed'in gaza ve fetihlerini anlatmak igin yazmis oldugu eserini 
1488 yihna kadar getirmistir. Tarih-i Ebu'l-Feth, onsoz, giris ve asil metin kismi olmak uzere iig 
bolumden meydana gelmistir. Onsozde kitabin yazihs sebebini anlatan Dursun Bey, giris bolumunde 
padisahhk makamimn yuceligini, onun varhginin nasil bir hizmet oldugunu ve padisah olanlann ne 
gibi ahlakT vasiflar tasimasi gerektigini agiklamistir. Uguncu ve son bolum ise Fatih Sultan Mehmed'in 
ilk olarak tahta giktigi 1444 yilmdan baslayip, II. Bayezid'in saltanatinin ilk 7 yih igerisinde meydana 
gelen olaylan igine almaktadir. 
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Dursun Bey'in bu eseri, bizzat iginde bulundugu olaylan anlatmasi bakimindan birinci derecede 
bir kaynaktir. Ancak, Dursun Bey'in eserinde kullandigi dil gok agirdir. Arapga ve Farsga kelimelerin 
sikga kullanildigi eserde Fatih devri olaylan ayrmtih olarak anlatilmistir. Bu bakimdan kendisinden 
sonra gelen tarihgilerin muracaat ettikleri onemli bir kaynaktir. Nitekim, XVI. yuzyilm buyuk 
tarihgilerinden Kemalpasazade, Tevarih-i Al-i Osman'inm Fatih Sultan Mehmed'e aynlmis olan 
defterini yazarken Dursun Bey'in eserinden gok yararlanmistir. Yazma nushalan gunumuze ulasmis 
olan Tarih-i Ebu'l-Feth, ilk defa Mehmed Arif Bey tarafindan eski harflerle nesredilmistir.40 Bu eserin 
degisik nushalan kullanilarak yeni harflerle yapilmis bir nesri ise Mertol Tulum tarafindan 
yayimlanmistir.41 Tarih-i Ebu'l-Feth'in Halil halcik ve R. Murphey tarafindan yapilmis bir nesri daha 
vardir.42 

II. Bayezid devrinde yazilmis olan onemli eserlerden birisi de Mehmed NesrT'nin Cihan-numa 
adh eseridir. Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan Mehmed NesrT Bursa'da muderrislik yapmis, 
1520 yihnda orada vefat etmistir. Mehmed NesrT'nin yazmis oldugu Cihan-numa, sekiz bolumden 
meydana gelen bir dunya tarihidir. Ancak bu eserden yalniz Osmanli hanedaninm tarihini anlatan 
altinci kisim zamanimiza kadar ulasmistir. NesrT Tarihi adiyla taninmis olan bu eser 1492 yihnda 
tamamlanmis, o tarihlerde padisaha sunulmustur. Osmanli Devleti'nin kurulusundan 1485 yihna kadar 
gelen olaylan anlatmaktadir. Turkge olan bu eserde aynca Oguz Han ve Turkiye Selguklulan 
hakkinda da bilgi vardir. NesrT'nin Cihan-numa'si II. Bayezid'i oven bir kaside ile son bulmustur. 
Mehmed NesrT, doneminde yazilmis olan eserlere gore daha ayrmtih bilgi vermistir. 
Asikpasazade'den etkilenmis olmakla birlikte, eserinde yer yer onda olmayan bilgiler de 
bulunmaktadir. Bu bakimdan onun eseri onemli bir kaynaktir ve daha sonraki tarihgiler tarafindan 
kullanilmistir.43 

Birgok kutuphanede yazma nushasi bulunan NesrT Tarihi, Faik Resit Unat ve Mehmet Altay 
Koymen tarafindan iki cilt olarak eski ve yeni harflerle yayimlanmistir.44 Cihan-numa'mn eski harflerle 
bir baska yayimi ise Franz Taeschner tarafindan yapilmistir.45 NesrT'nin eseri, M. Altay Koymen 
tarafindan yeni harflerle tekrar yayimlanmistir.46 NesrT ve eseri hakkinda bir galisma da V.L. Menage 
tarafindan yapilmistir.47 

II. Bayezid devri tarihgilerinden birisi de Mehmed b. Haci Halil KonevT'dir. KaramanT Mehmed 
Pasa'nin gagdasi olan Haci Halil, Konya'da dogmustur. Tarih-i Al-i Osman adini verdigi eserini 
Fatih'in emri uzerine yazdigini soylemektedir. Haci Halil KonevT, eserini II. Bayezid devrinde 
tamamlamis ve bu devrin ilk yillanndaki olaylar ile bitirmistir. Eserin bilinen iki nushasi Paris ve 
Kayseri'dedir. Paris nushasmin gunumuz Turkgesine aktanlmis kisa bir yayini Robert Anhegger 
tarafindan yapilmistir.48 

Ayni donemin bir baska muellifi de Sanca Kemal'dir. Bergama'li olan Sanca Kemal, Fatih Sultan 
Mehmed ve II. Bayezid Devirlerinde yasamis, Edirne yakinlannda, Haskoy'de muderrislik yapmistir. 
Sultan II. Bayezid'in emriyle Selatinname adh Turkge bir eser yazmistir. Ug bin beyitten meydana 
gelen bu eser Destan-i Al-i Osman adiyla da amlmaktadir. Selatinname 1490 yihnda tamamlanmis 
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olup, diger kronikler gibi Osmanlilann Anadolu'ya gelmeleri ile baslamaktadir. istanbul Universitesi 
Kutuphanesi'nde yazma nushasi bulunan bu eser Necdet Ozturk tarafindan yeni harflerle 
yayimlanmistir.49 

II. Bayezid devrinde yazilmis olan Tevarih-i Al-i Osman'lardan birisi de BehistT Sinan Celebi'ye 
aittir. Sinan Celebi, manzum olarak yazmis oldugu bu eserinde oldukga agir ve sanatkarane bir dil 
kullanmistir. Bu eserin gunumuze ulasan ve son kismi eksik olan bir yazmasi 1389 yih olaylan ile 
baslayip II. Mehmed'in olumune kadar gelmektedir. Bazi yerlerinde eksiklikler, bazi yerlerinde ise 
ilaveler bulunan diger bir yazma ise 1502 yih olaylan ile bitmistir. Eser henuz yayimlanmamistir. 

Goruldugu gibi Osmanli tarih yazicihginda II. Bayezid devrinde hem daha fazla, hem de gok 
genis ve ayrintih eserler kaleme alinmistir. Bunun sebebi II. Bayezid'in butun ilim adamlanni himaye 
etmesi ve onlan eser yazmaya tesvik etmis olmasidir. Onun igin bu donemde gerek tarih alanmda ve 
gerekse diger ilim dallannda onemli eserler meydana getirilmistir. Osmanli tarih yazicihginda gok 
daha hacimli ve gok ciltli eserlerin ise II. Bayezid devrinden sonra yazildigi gorulmektedir. Ancak bu 
eserlerin yazilmasinda da II. Bayezid'in rolu vardir. Cunku Bayezid, idris-i BitlisT ve Kemalpasazade 
(ibn Kemal) gibi devrin ileri gelen alimlerini iran'da yazilmis olan buyuk klasik tarihler gibi Osmanli 
tarihi yazmakla gorevlendirmistir. Adi gegen tarihgiler II. Bayezid'in istegi ile baslamis olduklan 
eserlerini XVI. yuzyilda tamamlamislar ve Osmanli tarih yazicihginda yeni bir donemin ve yeni bir 
tarih anlayisinin baslamasina sebep olmuslardir. II. Bayezid devrinden sonra, genel tarihler yanmda, 
yalnizca bir hukumdar doneminin tarihini, veyahut bir savasi anlatan tarihler yazilmaya baslamis; 
Selimname, Suleymanname gibi eserler kaleme alinmistir. Daha sonra Sehname turunde minyaturlu 
eserler ortaya gikmis, bunu XVII. yuzyilda yazilmaya baslanan vak'anuvis tarihleri (vekayinameler) ve 
daha sonraki yuzyillarda da salnamelertakip etmistir. 

1 Stanford J. Shaw, Osmanli imparatorlugu ve Modern Turkiye, gev. Mehmet Harmanci, 
istanbul 1982, I, 199. 

2 Anadolu Turk tarihinin onemli kaynaklan olan bu eserler ve muellifleri hakkinda bk. 
Abdulkerim Ozaydin, "ibn BTbT", Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), XIX, 379-82; ismail 
Aka, "AksarayT, Kerimuddin", DiA, II, 293; Ramazan Sesen, Muslumanlarda Tarih-Cografya Yazicihgi, 
istanbul 1998, s. 166-67, 281-83. 

3 Danismendname, XI. yuzyilda ig Anadolu'da devlet kuran ve Bizans'a karsi yaptigi 
fetihlerle sohret bulan Danismend Gazi'nin kahramanhklarim destanT bir sekilde anlatan eserdir. 
Battalname ise VIM. yuzyilda Emevilerin Anadolu'da Bizanshlara karsi agtiklan savaslarda ustun 
basan gosteren Seyyid Battal Gazi'ye ait kahramanhk hikayelerinin destanidir. Bk. Mustafa Ozkan, 
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Osmanhlarda Tarih Yazicihgi / Yrd. Dog. Dr. Ahmet Aydin [s.41 7-425] 

Ataturk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakultesi / Turkiye 

Onuguncu yuzytlin sonlannda Anadolu'nun kuzeybatisinda, Bithynia'da kurulan Osmanh 
Beyligi'nin dili kuguk bir pargasi uzerine kuruldugu Anadolu Selguklu Devleti'ndeki Arapga ve Farsga 
agirhkh dilin aksine tamamiyla sade idi. Bu nedenle devlet buyudukge dil de yavas yavas Arapga ve 
Farsgadan kelimeler alarak zenginlesmistir. Buna paralel olarak kurulus doneminde tarihgiligin tam bir 
kronolojik tarih yazmaktan ziyade, okuyanlan eglendirmeye ve egitime yonelik oldugu agiktir.1 
Anadolu Selguklu Devleti devrinde de sultanlann ve Turkmen Beylerinin saraylannda tarih-hanlar ve 
menakibname okuyan halk sairleri mevcuttu. Osmanhlar bu gelenegi devam ettirdiler. Gazavatname 
formundaki tarihi eserlerin tahttan gekilen sultanm gururunu oksamak ve edebi zevkini tatmin etmek 
igin yuksek sesle okumak uzere yazildiklan gorulmektedir.2 Fakat Anadolu'da, Selguklular ve 
Beyliklerin hakim oldugu devirde bu devletler Turk olmalanna ragmen iranh unsurlann Anadolu'ya 
gelmesi ile Farsga Turkgenin uzerine gikmis, Turkge, Konya, Kayseri ve Nigde gibi belli bash kultur 
merkezlerinde bile konusulmaz hale gelmistir. Hatta Asik Pasazade gibi bir muellif gikacak, Turkgenin 
kimsenin iltifatina mazhar olmadigim ve kimsenin kalbinin bu dile akmadigim soylemek suretiyle 
halkin dusuncesini dile getirecektir.3 Gergekten bu devirlerde Irak, iran, Turkistan ve Anadolu'ya 
ilhanlilar ve Timurlular egemen olunca tarihgilikde bunlann himayesi altmda devam etmistir. Bilhassa 
ilhanhlar devrinde tarihgilik buyuk asamalar kaydetti. Residuddin'in Cami u't-tevarih'i butun islam ve 
Turk alemine ornek olmustur. Bu nedenle de Anadolu Selguklu Devleti ve Beylikler gaginda edebi 
tarihgilik moda haline gelerek halkin anlayabilecegi dil yerine agdali, suslu bir dil olan Farsga 
kullamlmistir.4 

XIV. yuzyil baslannda, halkin esasini teskil eden Turkmen gruplan baslannda bulunan kisilerin 
de delaletiyle, Turkgeye dort elle sanlmislardir. Bu nedenle her alanda oldugu gibi tarihgilik alanmda 
da Turkge eserler yazilmistir. 

Ozellikle Karamanoglu ve Germiyanoglu saraylannda Turkge, altin gagini yasamistir. Nitekim 
Germiyanoglu Suleyman Sah Turkgeye buyuk onem vermis, Turkge yazan sairleri sarayina toplayip 
Turk dunyasinin Turkge eserlerinin ortaya gikmasinda buyuk bir etken olmustur.5 Aslinda Anadolu 
Beyliklerinde Turkge eserler yazilmasimn nedeni, gogebe olan halkin Turkgenin disinda baska bir dil 
bilmemesidir. Osmanh Devleti'nin ilk devirlerinde de durum bundan farksiz degildi. Turkgenin disinda 
gok az dil yine gok az kisi tarafindan bilinmekteydi. Bu nedenle de Anadolu Beyleri, ilk devir 
yazmalarim hem halkin hem de kendilerinin anlayabilmesi igin Turkge yazdirtmislardir. 

iste Germiyan Beyi'nin Turkge yazdirtmasinda ki en onemli sebep de budur. Nitekim 
Germiyanoglu Ulkesi Osmanh topraklanna ilhak edilince Germiyan Sarayi'ndaki devlet adamlan ve 
alimler de Osmanh Devleti'nin hizmetine girmislerdir. iste ilk Osmanh tarihgisi olarak nitelendirilen Sair 
Ahmed? de bu esnada Bayezid Tin oglu Suleyman Celebi'nin maiyyetine katildi.6 Aslinda buyuk bir 
sair olan muellifin iskendernamesi, 10.000 beyitten meydana gelen bir mesnevidir. Ahmedi'nin 
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Suleyman §ah namina hazirladigi iskendernamesi'nin sonuna ekledigi "Dasitan-i Tevarih-i Muluk-i Al- 
i Osman", en eski Osmanli Tarihi'dir. AhmedT'nin methiye arzusu, gergek bir tarih yaratma arzusuna 
baskin gikmi§tir. Felsefi tefekkure ve siirsellige olan ilgisi de olaylan ustahkla kullanmasina ve dahasi, 
analizini guglendirecek onemli olaylan es gegmesine izin vermistir.7 

Eseri,daha sonraki Osmanli tarihgilerine ornek teskil olmustur. §irvanh §ukrullah "Behget-ut- 
Tevarih", Edirneli RuhT "Tevarih-i Al-i Osman"adli eserlerinde hep AhmedT'yi kaynak olarak 
kullanmislardir. 

XIV. yuzyilda AhmedT'nin eserinin disinda, Hz. Adem'den itibaren peygamberlerin ve halifelerin 
listelerini kapsayan bir girisle baslayan Selguklu, Osmanli ve Karamanli soylanna ait onemli olaylann 
kayit edildigi tarihi takvimlerin de duzenlendigi gorulmektedir.8 Genel olarak Osmanli Devleti'nin 
kuruldugu bu asirda, Anadolu tarihi hakkinda islam kaynaklan az ve kifayetsizdir. Anadolu'da yazilmis 
olan kaynaklardan en onemlileri ise, Mahmud b. Muhammed AksarayT'nin Musamarat al Ahbar'i, 
Nigdeli Kadi Ahmed'in Al Valad-al §afik'i ve Astarabadh Aziz b. Ardasir'in Bezm-u Rezm adh 
eserleridir.9 

Ayni yuzyilda Osmanli Devleti'nin kurulusundan bahseden eserlerden bir tanesi de 
menakibnamedir. Yabanci dillerdeki karsihgi legendelO olan menkibe kelimesi XV. yuzyil 
Turkgesinde, hem dint hem de din disi anlaminda kahramanhk/macera anlaminda kullanilmistir.11 
Menkibeler pozitif ve negatif olabilmektedir. Pozitifler bizim tarihimizin onemli bir unsurudur. Osmanli 
Devleti'nin kurulusunu anlatan eserlerin buyuk bir kismi, olaylann anlatildigi devirleri yasamamis 
kisiler tarafindan kulaktan kulaga duyulanlann yazilmasiyla meydana gelmistir. Yahsi Fakih 
menakibnamesi bunlardan biridir ve kendisinden sonra gelen birgok yazann eserine kaynak olmustur. 
Bu eserlerden birisi de Asik Pasazade'nin Tevarih-i Al-i Osman'idir. Bu eser menakib uslubuyla 
kaleme ahnmis olup halkin ve askerlerin psikolojisini yansitmaktadir. Asikpasazade tarihi tertip ve 
uslup yonunden nesir tarzinda kaleme ahnmis olmasina ragmen verdigi bilgiler yonunden Osmanli 
tarihinin en kiymetli tarihi kaynaklan igerisinde yer ahr. Aynca Osmanli Padisahlanni mucahit, gazi 
olarak goren Asikpasazade, devletin kurulusunda ve bilhassa Anadolu'nun Turklesmesinde buyuk 
rolleri olan Ahi kuruluslan hakkinda da bilgiler verir.12 Asikpasazade'nin amacinin dort basi mamur 
tarn bir kronik tarih yazmaktan ziyade, okuyanlanni/dinleyenlerini eglendirmek ve egitmek oldugu 
agiktir.13 

I. ve II. Murad devirlerinde Turkge tarih yazicihgindaki ustunlugunu devam ettirmistir. 
Anadolu'da daha onceki devirlerde Arapga ve Farsga olarak kaleme ahnmis birgok eserin hakim 
beyler namina Turkgeye gevrildikleri gorulmektedir. Nitekim bu suretle de 1424'ten itibaren Osmanli 
tarih yazicihgi ortaya gikmistir. Bunun ilk ornegi de Yazicioglu Ali'nin "El-Avamiru'l Alaiyye fi'l-Umuri'l- 
Alaiyye"dir.14 Bu eser sonradan tarih yazan birgok muellife ornek teskil edecektir. Fakat yine de 
Timur'un Ankara Savasi'yla Osmanli Devleti'ni yenilgiye ugratmasi ve ulkeyi yagmalamasi her alanda 
oldugu gibi tarihgilik alaninda da bir duraklamamn meydana gelmesine neden olmustur. iste II. Murad 
zamaninda Timur istilasinin olumsuz etkileri yavas yavas ortadan kalkmistir. Bu donemde II. Murad 
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adina ithaf edilen birgok eser goze garpar. Yazicioglu Ali'nin Tarih-i AN Selguk ve Abdurrahman el- 
Bistami'nin Durerfi'l-havadis ve'l-siyer adh eserleri bunlar arasinda yer ahr.1 5 

Fatih Devri'nde Osmanli Ronesans'i yasanmis, her alanda oldugu gibi tarihgilik alaninda da yeni 
yapilanmalar meydana gelmistir. Bu devirde eski eserlerin tercumelerinin yam sira Fatih ve 
istanbul'un fethiyle ilgili birgok yeni eser kaleme alinmistir. Tursun Bey'in "Tarih-i Ebu'l-Feth"i,16 Ebu'l 
Hayr'in "Fetihname"si ve aynca birgok anonim eser hep bu devirde meydana gelmistir.17 Tursun Bey 
eserinde Fatih'in saltanati zamamyla II. Bayezid'in saltanatimn ilk alti aymdan bahseder. Yine Fatih 
Devri'nde, Orug (Uruc) b. Adil tarafindan simdiye kadar bilinen en eski mensur Osmanli tarihi 
yazilmistir.18 Fatih Devri'nin onemli simalanndan biri olan KaramanT Mehmed Pasa, Osmanli tarihi 
uzerine Arapga olarak iki kisimdan olusan bir risale yazmistir. 

Fatih Devri'nde de menkibe turunde eserler yazilmis olup bunlann en muhimi, Menakibname-i 
Mahmud Pasa-i Veli'dir. EserTurkiye tarihinde en gok okunan, istinsah edilen ve yuzlerce nushasimn 
bulundugu bir menakibnamedir. Fakat bu menkibede Fatih'in sadrazami olan Mahmud Pasa'mn bir 
ugmadigi kalmistir. Pasa ayni zamanda hem Kaptan-i Derya, hem Sadrazam hem de MuftT olmustur. 
19 

Osmanli tarih yazicihgimn, baslangigta, sade dille yazilmis, destanT ve menkibevT bir vasif 
tasidigi, zamanla iran tarihgilik ekolunun kuvvetle tesirinde kaldigi, hususiyle, daha sonraki tarihgiler 
uzerinde muessir olan idris-i Bitlisi'nin eseriyle munsiyane tarih yazma tarzina yoneldigi 
gorulmektedir. Gergekten sanat amaciyla meydana getirilmis olan iran tarihleri Turkgeye tercume 
edilmis veya tarih telifleri igin model olarak kullanilmistir. Bu Fars ekolunun yaninda, az da olsa ulema 
sinifindan bazi tarihgilerin Arap tarihgiligi yolunu segtikleri gorulmektedir. Taskopruluzade, CenabT, 
Katib Celebi ve Muneccimbasi bunlar arasinda dikkat gekicidirler.20 Butun bunlann yaninda 
Osmanlilann tarihgilik geleneklerine bakacak olursak, daha onceki Turk devletlerinin izlerini devam 
ettirdikleri, ig Asya efsanelerini kendi tarihgilik geleneklerine yedirmis olduklanni da goruyoruz.21 

Kurulus devri Osmanli tarihgiligine genel olarak bakildigi zaman, tarihgiligin birtakim 
nazariyelere ve birtakim sorulara cevap bulmak amaciyla basladigi ve aynca kurulus ve ilk yillara dair 
haberler ihtiva eden eserler oldugu gorulur. Bununla birlikte kurulus devri hakkinda bilgiler ihtiva eden 
eserlere bakilmca bunlann o devirlerde degil, daha sonra yaklasik yuz sene sonra yazilmis oldugu 
gorulmektedir. iste Asikpasazade de eserini yazdigi zaman 86 yasinda idi. Bu bakimdan kurulus 
devrindeki kaynaklann eksiklikler, farkhhklar ihtiva etmesi normaldir. Aynca tarihlerin gogu sonraki 
imparatorluk donemi ideolojisi ve havasi igerisinde kaleme alinan eserlerdir. Genel olarak XV. 
yuzyildan onceki Osmanli tarih yazicihgi, basit tasvir seklinde olup "Neden"i arama ihtiyaci bu yuzyilin 
sonuna kadar gorulmez. ilk zamanlarda hemen hemen birbiriyle hig ilgisi olmayan olaylar dasitanT 
veya tarihi olduklan goz onune almmadan acemice birbirine eklenmistir. 

II. Bayezid Devri'yse Osmanli tarih yazicihginda yeni bir gagin baslangicidir. II. Bayezid; idris-i 
Bitlisi'ye Farsga, Kemal Pasazade, §emseddin Ahmed ve Ruhi'ye de halkin anlayacagi bir sekilde 
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Turkge Osmanh Tarihi yazimi gorevini verdi. Bunlardan ilki olan idris-i Bitlisi, baslangigtan II. Bayezid 
Donemi'ne kadar olan olaylan kapsayan "Hest Behist" adh eserini iki buguk yilda tamamlayarak, 
Osmanh tarihinin tipki baska hanedanlann tarihi kadar zarif ve tumturakh bir sekilde Farsga 
yazilabilecegini kanitlayarak22, padisahin emrini yerine getirmistir. Her padisahin devrine bir kisim 
tahsis eden muellif bu nedenle eserini sekiz kisma ayirmistir. O zamana kadar yazilan Osmanh 
tarihlerinin en mufassah olan bu eser, Osmanh tarihgiliginde bir gigir agmistir. Bitlisi'ye kadar Osmanh 
tarih yazicihginda Turkge egemenken bu devirden sonra iran tarihgiligi egemenligini kurmus ve 
yeniden Farsga tarihler yazilmaya baslanmistir. Hest Behist ve yazan idris-i BitlisT daha sonraki 
Osmanh muelliflerine kaynak teskil etmis ve halkin anlamadigi agdah tarihgilige yeniden 
baslanmistir.23 Padisah II. Bayezid, Kemal Pasazade §emseddin Ahmed'den Osmanh tarihi 
yazmasini isterken ona sunlari soylemistir: "Havass u avama nafi'-i 'am olmagigun Turki mekalun 
minvali uzre rusen ta'bir ve tahbir oluna; tekellufat-i insaya iltizam ve tasallufat-i belagaya ihtimam 
olunmayup vazih taknr ve tahnr oluna" (Yuksek tabakadan olanlara ve halka tarn anlamiyla yararh 
olmasi igin Turkge soyleyise uygun olarak agik segik bigimde anlatilmah; gosterisli yazima gerek 
gormeksizin agikga soylenmeli ve yazilmah).24 Kemal Pasazade, Bayezid M'nin emrini yerine 
getirmek igin surekli olarak seyahat etmis ve "Tevarih-i Al-i Osman" adh eserini Turkge olarak 
yazmistir. Bu eser, ilk buyuk Osmanh tarihi olarak kabul edilir. Tevarih-i Al-i Osman'la Turk tarihgiligi 
klasik devresine girmis, kemale ermistir. Muellifin eseri Osmanh tarihgiliginin kaynak sorunu hakkinda 
da onemli bilgiler ihtiva etmektedir.25 Ayrica Kemal Pasazade, Osmanh tarihini genel Turk tarihi 
igerisinde, onun bir pargasi olarak goren ilk Osmanh tarihgisidir. Turkgenin yazi dili olarak inkisafinda 
onemli bir yere sahip olan nesir sanatlanndan biri olan muamma tarih yazicihgini da ilk defa o 
kullanmistir.26 

Kemal Pasazade, Tevarih-i Al-i Osman'inda yeri geldikge felsefi yorumlar yapmis, olaylann 
tahliline girmis ve Osmanh Devleti'nin kisa surede inkisafinin tarihi yasalanni tespite gahsmistir.27 
Yine Kemal Pasazade olaylan tarihi sureklilik igerisinde hareketle, devamhhk ilkesi dogrultusunda 
telakki ederek; Osmanh Devleti'ni, Anadolu Selguklu Devleti'nin, sadece hanedani degismis bir 
devami olarak kabul etmistir. Edirneli RuhT'de II. Bayezid'in tarih eserlerinin Diyar-i Rum'da herkesin 
yararlanabilecegi dil olan "ibarat-i Turkiyye" (Turkge sozcuklerle) yazilmasindan yana oldugunu 
nakletmektedir.28 

XVI. yuzyilda Tevarih-i Al-i Osman yazmak moda haline gelmis ve hatta yalniz tarihgiler degil, 
edebiyatla, islam? bilimlerle, cografya ile hatta bazen tipla bile mesgul olan gok yonlu insanlar 
Osmanh tarihi yazmislardir. Bu devirde bazi devlet adamlan da umumi teamule uyarak birer Osmanh 
tarihi yazmislardir. iste Karamani Mehmed Pasa, Lutfi Pasa, Kara Qelebizade Abdulaziz EfendT ve 
Rustem Pasa tarih yazmistir. Bu yuzyilda bir de muellifleri meghul eserler yazilmis olup bunlar genel 
olarak tenkidT bir yapiya sahip olup anonim olarak telakki edilmislerdir. Bu anonimlerin gogunun yazan 
bilinmediginden bazi devlet adamlan bu eserleri ufak tefek ilavelerle ya da aynen bastirarak 
kendilerine mal etmislerdir. Hatta Rustem Pasa bir anonim tarihi tarn olarak okuma lutfunda bile 
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bulunmadan kendisine mal etmistir. Fakat gok ilgingtir ki bu anonim bizzat Rustem Pasa'mn kendisini 
tenkit etmektedir.29 

XVI. yuzyilda Osmanh Devleti her alanda gucunun zirvesindedir. Dolayisiyla bu donemde 
Osmanh Devleti'nde, Avrupa'da buhran donemlerinde gikan tarih felsefeleri gibi mustakil tarih 
felsefesi gahsmalan gorulmemektedir. Bu donem Osmanh tarihgileri genellikle padisahlann 
gorevlendirdigi resmi tarihgiler olup bunlar tarih yasalannda ilahi bir determinizmin var oldugu 
kanaatindedirler.30 Bu nedenle de padisahlar higbirzaman tenkit edilmemis, hatalan belirtilmemistir. 

XVI. yuzyilda yetisen diger tarihgiler Hoca Sa'duddin ve Gelibolulu Mustafa AIT'dir. Hoca 
Sa'duddin "Tacu't-Tevarih"adh gok meshur bir Osmanh tarihi yazmistir. 

Eseri, Tevarih-i Al-i Osman adiyla tamnmis olunan eski kronikleri yalniz unutturmaya degil 
kugumsemeye de sebep olmustur. Yavuz Sultan Selim' in olumune kadar Osmanh Padisahlannin 
hayatlanni ve bu devirlerde meydana gelen olaylan gok suslu ve agdah bir sekilde anlatmis olup 
kendisinden once yazilan pek gok eski eseri de kaynak olarak kullanmistir.31 Eseri kendisinden sonra 
gelen Osmanh tarihgileri tarafindan ornek olarak gorulmus, basta Muneccimbasi olmak uzere pek gok 
tarihgi tarafindan kaynak olarak kullanilmistir. Gegmisten ders alarak ileriyi goren bir kisi olan Hoca 
Sa'duddin, Hagova Meydan Muharebesi'nde bozguna ugramak uzere olan orduyu terk etmeye 
hazirlanan III. Mehmed'i "Yerinde dur, ecdadin dahi bu duruma gok ugradi; ama yerlerinde durdular." 
diye ikna etmistir. Savasm da bu nedenlerle Osmanh lehine donup Osmanhlann galip geldigi bilinir.32 
Gelibolulu Mustafa AN ise Osmanh fikir hayatinin en dikkate deger sahislanndan biridir. Mutlak 
dogruluk severligi ve inanilabilirligi eserlerini gagdasi olan pek gok yazann eserlerinden ayirt ettirir ve 
onlan zamanimn sartlan igerisinde gergekten degerli kaynaklar haline sokar.33 Kunhu'l Ahbar adh 
eseriyle kendisinden sonraki tarihgilere ornek olan Gelibolulu AN, olaylann ustunde durarak tenkidi bir 
ifade kullanan XVI. yuzyil muelliflerinin ilkidir.34 Muellifin olaylan anlatirken yaptigi mudahaleler ve 
korkusuzca yaptigi yerinde tenkitler, meselelerin ilk defa sebep ve neticeleri uzerinde durmasi 
Osmanh tarih yazicihgi igin onemli donum noktalanndan biridir.35 AIT'nin diger bir onemli yonu de, 
kendinden onceki muverrihlerden farkh bir tutum iginde faydalandigi eserlerin isimlerini eserin 
mukaddimesinde tek tek vermesidir.36 Ali'nin eseri genel bir dunya tarihidir. Dort rukne aynlan eserin 
son bolumunde Osmanh tarihinden, Rum ve Frenk memleketlerinden soz eder. Eserin ilk ug kismi 
sanatkarane bir uslupla, Osmanh tarihi ise sade bir uslupla kaleme ahnmistir. III. Mehmet Devri'ne 
kadar olan olaylan anlatir. 

XVI. yuzyilda Misir ve Suriye'nin fethinden sonra yavas yavas Arap tarihgiligi Osmanh ulkesine 
girmistir. Osmanh padisahi Yavuz Sultan Selim, divanini Farsga siirler ile doldurmustur. Bu tutum 
dogal olarak devrin yazarlanni ve sairlerini de etkilemistir. iste Misir ve Arap tarihgiliginin etkisine 
giren Osmanh muellifleri de bu nedenlerle Selimnameleri yazmaya baslamislardir. Selimnameler 
genelde Turkge, Arapga ve Farsga olarak kaleme ahnmistir. Turkge olarak yazilanlar; ishak Qelebi 
(Uskuplu), KesfT Mehmet Celebi, Kalkandelenli SucudT, Muhyi Celebi, Celalzade Koca Nisanci, Hoca 
Saduddin, Bitlisli §ukru, ibn-i Kemal, Yusuf, Sair SenaT, HayatT, §uhudT, Sadi ibn Abdulmuteal, 
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SuheylT, Sin, Seyyid Muhammed ibn Seyyid AN iznik, Ebu'l-Fazil Muhammed Efendi'nin (idris-i 
Bitlisi'nin oglu) Selimnamaleri ve Tarihu's-Sultan Selim Han'dir. Arapga yazilanlar; Es-Seyh el 
Muhaddis Carullah b. Fahdil-MekkT, AN Muhammed el-LahmT'nin Selimnameleridir. Farsga yazilanlar 
ise; Hest Behist, Risaleyi Siyasiye, Risaleyi ihtilacat, Divan-i SelimT, Muhtagi-i Serif adli Selimnameler 
ve ArifT'nin (Fetullah Arif Qelebi) manzum sehnamesidir.37 Ayrica Feridun Bey'in "Munse'atu's- 
Selatin" ve Yavuz Sultan Selim'in hayatini anlatan "Ruzname" bu devrin onemli kaynaklanndandir.38 

XVI. yuzyil Osmanh tarih yazicihgi igerisindeki onemli bir bolum de, ulemadan kimselerin 
hayatini anlatan eserler olan Tercume-i Haller'dir. Bu eserlerde alimlerin kimin yaninda ders 
gordukleri kesinlestirilmeye gahsihyordu. Buradaki amag, ilmi bilginin kesintisiz bir zincir halinde 
nesilden nesile aktarilmasim saglamaktir. Genelde igerik belli bir kahba gore hazirlanmakta, soz 
konusu kisinin birlikte gahstigi hocalar, yaptigi gorevler, eserleri ve son gunleri hakkinda bilgi 
verilmekteydi. Biyografiler genelde olum tarihine gore tasnif edilmis olup, bu turun Osmanh 
topraklannda yazilmis ilk ornegi, Sehi Bey'in Tezkire'sidir. Ayni donemde, Alim Taskopruluzade, 
Saka'iku'n-nu'maniyye adli buyuk eserini yazmaktaydi. 

Taskopruluzade Arapga yazmisti ama gok begenilen bu eser kisa surede Osmanlicaya gevrildi. 
Taskopruluzade eserinde, alim ve seyhleri kisaca tanitiyor ve genelde soz konusu kisinin ilme 
katkisini degerlendirmeye galisiyordu. Biyografi denemeleri monoton metinler olmasindan dolayi bu 
tur eserler yazanlar, farkli ifade tarzi kullanmislardir. 39 

XVII. yuzyil Osmanh tarih yazicihgi deyince akla ilk once Katib Celebi gelir. Haci Kalfa olarak 
taninan Katib Celebi; Fezleke, Cihan-numa ve Kesfu'z-zunun adli eserleriyle XVII. yuzyila damgasini 
vurmustur. Katib Qelebi; Avrupa ile Osmanh dunyasi arasinda bilimde meydana gelen bariz agigi fark 
eden Musluman entelektuelidir. Klasik islam ve modern Bati kulturune analitik bir tavirla yaklasabilen 
Katib Celebi birgok konuda Arapga ve Turkge eserler yazmistir. 

Tarihin onemini Arapga Fezlekesi'nin basmda belirtirken, kendisinden onceki tarihgilerden 
nakillerde bulunarak onlann bu husustaki fikirlerine de yer vermistir. Tarihin konusunu anlatirken de 
bunun; peygamberlerden, evliyadan, olumlerden, sairlerden, hukumdarlardan vs. 'den gelip gegmis 
kisilerden bahsetmek oldugunu belirtir.40 Katib Qelebi eserlerinde, uzun bir hazirhk devresinden 
sonra, bol malzemeye ve mukemmel orneklere dayanarak ustun zekasiyla olaylan tahlil etmistir. 
Fezleke'sini yazarken de Hasan Beyzade, PegevT, Edirneli Mehmed b. Mehmed, Topgular Katibi 
Abdulkadir, SafT Mustafa, Cerrahzade Mehmed, TugT Huseyin, PTrT Pasazade Huseyin ve Nev'T-zade 
Ata'T gibi pek gok kisiden faydalanmistir.41 Ote yandan PegevT'nin gokga yararlandigi, AIT'nin Kunhu'l- 
ahbar'ina tenkidi bakiyor ve eserdeki kimi bilgilerin onemsiz oldugunu dusunuyordu.42 Katib Qelebi, 
tarihten baska ilimleri de merak etmis, teferruata inmeden butun ilimleri kavramaya gahsmis; ilmi tasa 
ve kotulugu def eden, gaflet ve tembelligi yok eden, kini ve ihtilafi kaldiran, insanlan ve milletleri 
yucelten bir vasita olarak nitelendirmistir.43 Cografya kitaplanni da okumus olan Katib Celebi, bu 
sahada Batihlann ve Yunanhlann ileri gittiklerini gormus ve dogudaki bu eksikligi telafi igin de meshur 
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Cihan-nu'ma'yi yazmistir. Cihan-nu'ma'yi yazmak igin de eski Yunan ve Roma tarihini incelemis, 
boylece Osmanh ulkesinde ilk defa eski Yunan ve Roma tarihiyle de ilgilenen kisi olmustur.44 

Katib Celebi, tenkitlerini yalniz ilmi eserlere munhasir birakmayarak onlann sminni sirasi 
geldikge askeri ve idari sahaya kadar da uzatmistir. Fezleke'sinde birgok yerde yapilmis olan askeri 
hatalara isaret etmis, bunlann zararlanni anlatmistir. Kadinlar saltanatinin, rusvetin, devlet 
mansiplarimn agik artirmayla satilmasinin ve taassuba alet olmamn ne gibi kotuluklere yol agtigini 
anlatarak devlet yoneticilerinin dikkatini gekmeye gahsmistir.45 Bu ozelliklerinin yaninda Osmanh tarih 
yazicihgina yenilikler getirmis, ilk defa olarak tabii Osmanh tarih yazicihgi igerisinde miladi tarihi 
kullanmistir.46 Edebi bakimdan ise genel olarak denebilir ki, muverrih, kaynaklanndaki hasivleri 
ustaca ayiklamis, oze ve manaya taalluk eden yerlerini itina ile aktarmis, fakat edebi hunerleri ve hissi 
unsurlan ihmal etmistir. Kisaltmada gosterdigi ifrat, az da olsa bazen ifadesinin agikhgini 
kaybetmesine, bazen de zuhul ve hatalara dusmesine yol agmistir.47 

XVII. yuzyildaki bir baska Osmanh tarih yazan da ibrahim Peguylu'dur (PegevT). PegevT Tarihi 
926-1049 / 1520-1640 yillan arasi igin Osmanh tarihinin en onemli kaynaklanndandir. PegevT, 
eserinde kendisinden onceki olaylan; gesitli kaynaklara, eski gazilerin ve devlet adamlarimn 
hatiralanna dayanarak yazmistir. III. Mehmed'in tahta gikisindan itibaren ise bizzat hadiselere sahit 
olmustur. PegevT, Macar tarihinden de faydalanmistir. Bu bakimdan yabanci kaynaklara da bakan ilk 
Osmanh tarihgisi olmasi gerekmektedir.48 PegevT, basta AN olmak uzere kullandigi kaynaklan bir 
tenkit suzgecinden gegirmistir. Bu nedenle de kendisinden sonra gelen kisiler basta Katib Celebi ve 
Evliya Qelebi49 olmak uzere sik sik O'nun eserlerinden faydalanmislardir. ibrahim PegevT tarihinde 
bazi fikralan kaydetmis, matbaanin icadindan, Osmanh ulkesine kahve ve tutunun girmesinden, Atilla 
ve iskitlerden bahsetmistir. Sade bir uslup kullanan PegevT, Macarca yer adlanni ashna uygun 
kaydetmistir. PegevT, bazen gok sert sekilde tenkitlerde bulunmus, Asafname muellifi LutfT Pasa ve 
Sadrazam Rustem Pasa'yi zehirli diliyle tenkit ederek ayni zamanda biyografilerde meydana 
getirmistir.50 

XVI. ve XVII. yuzyil Osmanh tarih yazicihginda rivayetgi tarih yaklasiminin en belirgin donemidir. 
Ozellikle XVII. yuzyihn tarihgileri gokus donemi tarihgileridir. Lutfi Pasa'nin Asafname'si, Bosnah 
Hasan Kafi-Akhisari'nin Usulu'l Hikem fi Nizami'l Alem'i, Ayn-i AN Efendi'nin Kavanin-i Al-i Osman der 
Hulasa-i Mezamim-i Defter-i Divan'i, Halisi'nin Zafername'si, Kogi Bey'in Risale'si ve adlan bilinmeyen 
fakat hepsinde ortaklasa paylasilan XVI. ve XVII. yuzyihn idari ve siyasi meseleleriyle ilgili konulan 
igeren eserlerdir.51 

XVI. ve XVII. yuzyilda bir de yazarlan bilinmeyen fakat siyasetname turu, hikayeci tarih metodu 
vardir. Kitab-i Mustetab, Kitab-u Mesalihi'l Muslimin ve Menafi'il Muminin ve Hirzu'l Muluk bunlann 
basta gelenlerindendir.52 

XVIII. yuzyilda Osmanh tarih yazicihginda vekayi'nuvTslik ortaya gikmistir. Vak'anuvis Osmanh 
merkez teskilatinda vazifeli devlet tarihgisine verilen unvandir. Vekayi'nuvisler, kendilerinden once 
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yazilanlan tedvTne ve hizmette bulunduklan zamanin hadiselerini tahrire memur edilerek Osmanh 
tarihinin telifine gahsmislardir.53 Gergekte Osmanh vekayi'nuvisi, parlak bir duz yazi uslubu, iyi 
duzenlenmis bir olaylar anlatimi yanmda, menkibecilikten de kisa zamanda vazgegmistir. Osmanh 
Devleti'nin resmi tarihgileri olan vekayi'nivuslerin tarih yazicihgina olumlu etkileri oldugu gibi, her 
onune gelenin ekonomik nedenlerle vekayi'nivus tayin edilmesi yoluna gidilmesi, bu tarih yaziciligmi 
bir yerde tamamiyla yozlastirmis ve bir ovgu edebiyatina dondurmijstur.54 Ancak gorevden alinan 
vekayi'nivusler tekrar bu mertebeye ulasabilmek igin tenkitgi bir yaklasimla olaylan yazmaktan 
gekinmemislerdir. Gergekte ise Osmanli vekayi'nuvislerinin akidesi (dogma) devlet ve dunya 
nizamidir.55 Bu Ahmed Cevdet Pasa'ya kadar boyle gitmistir. XVIII. asirdan once vekayi'nuvislik 
yerine §eyhnamenuvislik56 denilen bir memuriyet bulunmaktaydi. Genel olarak devletin resmi 
tarihgisi huviyetinde bulunan vekayi'nuvislerin ilki Halepli Mustafa NaTma Efendi'dir.57 Sonuncusu ise 
Abdurrahman §eref Efendi'dir. Astronomi ve tarih ilimlerinde ustat olan NaTma Efendi yasami boyunca 
devlet buyuklerinin himayesini gordu. Yazmis oldugu Osmanh Tarihi, Turkge tarih yazicihgmin 
saheserlerindendir. NaTma, eserinde iki yazi turunu, yani vekayi'name ile nasihat risalesini 
birlestirmistir. Aynca tarih ve tarih felsefesine dair gesitli alimlerin fikirlerini iyi bir uslupla anlatmis olan 
NaTma Efendi, olaylan tenkidi bir tarzda ele almis, olaylann sebep ve sonuglan iizerinde durarak 
tarihginin gorevlerini de belirtmistir. Fakat NaTma Efendi, kendisi tarafindan belirtilen gorevleri yine 
kendisi yapmamistir. Tarihine kendi devrinde meydana gelen gok onemli olaylan kaydetmemistir.58 
Yine bu yuzyilda Tayyar-Zade'nin Enderun Tarihi biyografi bakimindan 6nemlidir.59 

Osmanli vekayi'nuvistleri igerisinde Avrupa dillerine vakif olanlar da bulunmakta olup bunlar 
(Vasif EfendT, Kethuda-Zade Said Efendi, SanTzade, Ataullah Efendi) bilhassa Avrupa ahvalini de dile 
getirmeleri bakimindan onemli kisilerdir.60 

XIX. yuzyilda ilim ve teknigin gelismesi sonucunda Bati'da belirmeye baslayan ve Osmanh'da 
henuz emekleme gaginda olan arastirmaci ve neden-nasilci tarihgilik, ancak Kemal Ataturk tarafindan 
Turkiye'ye getirilecektir. Ancak yine de XIX. yuzyil Osmanh tarih yazicihginin en onemli devridir. Bu 
yuzyilda Osmanli tarih yazicihginda vekayi'nuvis tarihleri, sefernameler, ozel tarihler ve numizmatik 
gahsmalannin yam sira sadece bu asra ozel olmak uzere "Salname" adi verilen yeni bir tarih kaynagi 
ortaya gikacaktir. Daha sonralan "Nevsal" adini almis olan bu kaynaklar bir nevi su andaki yilhklar 
mahiyetindedirler. Salnameler, gegmis yillardaki onemli olaylan ozetleyen ve ait olduklan yillann 
muessese ve hal tercumeleri gibi gesitli konulan hakkinda son derece kisa bilgi veren eserlerdir. Bazi 
salnamelerde ozel bir konu ve amag igin hazirlanmis olabilir. Osmanh tarihgiliginin onemli kaynaklan 
arasinda yer alan salnameler, devlet tarafindan hazirlandigi gibi ozel muesseseler tarafindan da 
hazirlanabilmekteydi. ilk resmi salname 1847 yihnda Hayrullah Efendi, Ahmet Vefik Pasa ve Ahmed 
Cevdet Pasa'nin ortak gahsmasi sonrasinda yaymlanmistir.61 

XIX. yuzyil Osmanh tarih yazicihginda Kethuda-Zade Said Efendi, Ahmed Asim Efendi, 
SanTzade Ataullah Efendi, Sahaflar §eyhTzade Mehmed Es'ad Efendi ve Ahmed Cevdet Pasa gibi 
tarihgiler dikkat geker. Fakat suphesiz ki 19. yuzyil tarih yazicihgi denilince akla gelen ilk kisi Ahmed 
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Cevdet Pasa'dir. Tanzimat Devri'nin en onde gelen simalanndan biri olan Cevdet Pasa, Turk-islam 
aleminin mumtaz simalanndan biridir. O, tarihgiliginin yaninda ayni zamanda bir hukukgu, fikir adami, 
edip, sosyolog, egitimci ve devlet adamidir. Ahmed Cevdet Pasa; sorunlan ortaya koyabilen ve bunlar 
hakkinda guvenilir gozum onerileri getiren ayncalikh biridir. O, sorunlan zaman agisindan ug boyutlu, 
iliskiler agisindan gok boyutlu ele almasi bakimindan da bir dusunurdur. Cevdet Pasa' ya gore, eldeki 
bilgilerle gegmisten bugune gelip olaylann asil sebeplerini kesfetme yetenegine sahip olanlar 
saygideger kisilerdir. Saygidegerligi bir bakima gegmisin hesabini gorerek gelecege yonelme bilinci 
olarak tasvir eder. Bu tutum ona gore tarih bilincinin en iyi gostergeleri arasinda yer ahr.62 

Ahmet Cevdet Pasa, bilhassa ibn Haldun, ibn Teymiyye, ZehebT gibi islam dusunurlerinin 
yaninda, Michelet, A. Taine, Alman tarihgisi J. von. Hammer, meshur ingiliz medeniyet tarihgisi Buckle 
ve ingiliz muellifi Macaulay'dan istifade ederek Bati kaynaklanni da kullanmistir.63 Eserleri 
memleketin siyasi, igtimai ve kulturel hayatmda bir yenilik ve hareket yaratmaya gahsan Tanzimat 
Devri'nin ihtiyaglanna uygun olarak gok degiskendir. Daima medeniyeti, gagdashgi savunmus, en 
basit eserinde bile devletin guruk taraflanni aci aci tenkit etmistir. Cevdet Pasa ozellikle kurumlann 
bozulus sebeplerine onem vererek bu bozulmamn tahliline girismistir. Boylece muessese tarihine dair 
ilk denemeyi gergeklestirmistir. Bununla birlikte Cevdet Pasa, Osmanli vekayi'nameciliginin 
geleneksel tarzi olan olaylan yil yil anlatma ve her kisim sonunda da o yilki tayin ve vefatlann listesini 
verme uygulamasimn disina gikmistir. Aynca tarihi gaglar meselesiyle de ilgilenen Cevdet Pasa, 
Avrupa'da kullanilan taksimatin bize uymayacagim belirterek dogu igin islam oncesi ve sonrasi diye 
birtaksimatin yapilmasi gerektigini belirtmistir.64 

Ahmed Cevdet Pasa'dan sonra ismail Galip Bey, Mahmut Celaleddin Pasa, Ahmed Cevad 
Pasa, ismet Efendi, Ahmed Lutfi Efendi, Mehmed Sureyya Bey, Ahmed Badi Efendi, Ata Bey, 
Abdurrahman §eref ve Bursali Mehmed Tahir Efendi gibi muasirlan gelmistir.65 

Ahmed Lutfi Efendi, sondan bir onceki ve bu gorevde en uzun sure (41 yil) bulunmus Osmanli 
vekayi'nuvistidir. Tarihi 1825/1876 yillan arasini kapsar. Vekayi'- nuvisligin giderek itibar yitirdiginin ve 
bir gazete haberleri segicisi, ozetleyicisi durumuna dustugunun farkindadir. Bu nedenle de Ahmed 
Lutfi Efendi, vekayi'nuvusligi kendi deyisiyle "aranip, sorulmayan" bir gorev olarak tanimlar.66 Ahmed 
Lutfi Efendi, tarihini, Tanzimat'i yorumlamak ve elestirmek igin kullanmistir. Tarihgi olarak da Cevdet 
Pasa'nm yolunu benimsemek istemisse de olaylan tarih dizimine gore yazmaktan baska bir sey 
yapmamistir. Yine bu devirde Ahmed Vefik Pasa "Fezleke-i Tarih-i OsmanT " adh Avrupai tarzda bir 
eser yazmistir. Eserinde Osmanli Devleti'nin kurulusu, yukselmesi, genislemesi ve yikilmasmin 
nedenlerini gayet guzel bir sekilde ortaya koymus ve kendisinden sonra gelen vakanuvislere ornek 
teskil etmistir.67 

Ahmet Vefik Pasa'dan sonra gelen tarihgilerin en onemlilerinden biri de Netayicu'l-Vuku'at'in 
muellifi Mustafa Nuri Pasa'dir. Bu muellif, Osmanli Devleti'nin yalniz siyasi vakalanni degil, butun 
teskilatini, muesseselerini de ele almis ve metot bakimindan, Osmanli tarihinde ilk defa numune bir 
eser ortaya koymustur.68 
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J. von Hammer on ciltlik bir "Osmanli Tarihi" yazarak Rus Can I. Nikola'ya ithaf etmistir. Bu eser 
Osmanh imparatorlugu uzerine yazilan ilk modern tarih sentezidir. Hammer uzun suren Osmanli 
ulkesinde gesitli gorevlerde bulunmus ve bu sayede arsiv ve kaynaklan genis ve karsilastirmali olarak 
taramistir.69 Birgok Osmanli tarihgisi Ahmet Cevdet Pasa'mn yaninda Hammer'e de basvurmustur. 
Tabii ki Turk tarihgileri Bati tarihgilerin eserlerine basvururken Avrupali tarihgiler de Osmanli 
muelliflerinin eserlerine basvurmuslardir. iste Alman humanistlerinden Joachim von Brandenburg adli 
bir asilzadenin muneccimbasisi olan ...Joannes Carion, Katib Celebi ve Muneccimbasi'nm eserinden 
faydalanmistir.70 

XIX. yuzyilda yetismis olan tarihgilerden bir tanesi de en unlu biyografi yazarlanndan olan 
Mehmed Sureyya Bey'dir. Osmanli Devleti'nin kurulusundan XX. yuzyilm basina kadar yasamis olan 
butun onemli kadin ve erkekler hakkinda sasilacak bir mukemmelliyette ki bilgileri, higbir on gahsani 
olmadan "Sicill-i OsmanT" ya da "Tezkire-i Mesahir-i Osmaniyye" adli eserinde toplamistir. Eserin 
basinda Osmanli hanedaninin butun fertlerinin biyografileri vardir. Daha sonra taninan sahislann 
hayat hikayeleri hakkinda alfabetik olarak bilgi vermistir. Eserini yazarken sicillerden, mezar 
taslanndan bol miktarda faydalanmistir. Sicill-i OsmanT, Osmanli biyografyasi igin yegane basvuru 
kitabidir. Biyografi yazarlanndan bir baskasi da Bursali Mehmed Tahir Bey'dir. islam yazarlan ve 
ozellikle Osmanli edebiyatina karsi derin bir saygi duyardi. Bu nedenle de Osmanli Mu'ellifleri adli 
eserinde unlu Osmanli seyh, fakih, sair, edib, tarihgi, hekim, matematikgi ve cografyacilannin 
hayatlanni toplayip tasvir etmistir. Bu eseriyle de Turklerin kultursuz bir millet olmadigim Avrupa'ya 
ispat etmek istemistir.71 

Eserini yazarken ismail Saib Sencer'in buyuk yardimini gordu. Bununla birlikte sahasinda 
uzman biri olmayan Bursali Mehmed Tahir Bey'in eserinin pek gok yerinde hatalar vardir. Fakat bu 
hatalar yine de eserin buyuklugu karsisinda fazla muhim degildir. Mehmed Tahir eserini yazmak igin 
pek gok sehri ve kutuphaneyi dolasarak Osmanli Muellifleri ve eserleri hakkinda baska yerlerde 
bulunmayan bilgileri toplamistir. Mehmed Sureyya ve Bursali Mehmed Tahir'den baska biyografi 
turunde daha birgok muellif eser meydana getirmistir. Bunlara Taskopruluzade, Bahauddin, KisbT 
Ahmed ResmT, Musa Kazim, Ahmed Refik (Atinay), AN SuavT, AN SeydT, AN Kemal, AN Said, AN 
Haydar, Ahmet Mufid, Mehmed Said, Mustafa Necip, Fatin v.d. sayabiliriz.72 XIX. yuzyilm sonlannda 
yetisen tarihgilerden bir digeri de Abdurrahman Seref Efendi'dir. O, ayni zamanda Osmanli Devleti'nin 
son vekayi'nuvistidir. "Tarih-i Devlet-i Osmaniyye" adli eseri bir Turk tarafindan yazilmis olan ilk 
bilimsel Turkiye tarihidir.73 Gergekten de yazihs tarzi evvelki eserlerden tamamiyla ayrihr. Olaylar 
gergekgi bigimde, anlatilarak pragmatik olarak tasvir edilmistir. Tanzimat'a kadar vermis oldugu bilgiler 
daha onceki tarihgilerin eserlerine, Tanzimat'tan sonrakiler ise arastirmalanna dayanir. Abdurrahman 
Seref Efendi'nin bu eserinin muhtasan Turkiye'de gok yayilmis, okullarda ders kitabi olarak 
okutulmustur. 

Osmanli Tarih Yazicihginm en onemli kaynaklanndan biri de seyahatnamelerdir. Seyyah 
deyince de suphesiz akla Evliya Qelebi gelmektedir. 10 ciltlik Seyahatname'nin yazandir. Gezip 
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gordugu yerleri, dolastigi ulkeleri, sahit oldugu vakalan canh birer tablo gibi tasvir etmis ve usta 
kalemiyle tarihi olaylara adeta hayat vermistir. Her seyin ruhuna ve ashna nufuz etmeyi bir zevk bilen 
bu buyuk Turk seyyahi, gittigi yerlerin umumi ahvalini, cografi durumunu, sehirlerin kurulus tarihini, 
halkinin vasiflanni, dilini, adet ve ananesini, kiyafet ve milli oyunlanni, sanat ve mesgul olduklan isleri 
en ince teferruatina kadar tasvir eder ve ayni zamanda gezdigi ulkelerde gordugu, cami, mektep, 
medrese, daru'l-kura, emaret, han, hamam, gesme, kuyu, kopru ve sair her turlu asar ve abideleri 
anlatir. Hatta gogu zaman bu eserleri yapan ve yaptirani, insa igin dusulen tarih belgelerini zikrettigi 
gibi bu meyanda meshur ziyaretgahlan ve buralarda medfun bulunan evliyalann hal tercumelerini ve 
bunlara ait menkibeleri tafsilen nakleder.74 Evliya Celebi Seyahatnamesi'nde SahidT Lugati, iskender- 
name, Tuhfe Tarihi, Kanunname, Tarih-i TaberT, Futuvvetname, Kunhu'l-ahbar, Hadaiku'l-hakaik fi 
Tekmiletu's-sakaik, Tarih-i PegevT, vs. birgok eserden faydalanmistir.75 iste Evliya Celebi 
Seyahatnamesi ihtiva ettigi; tarihi, cografi, iktisadi, sosyal ve edebi konulanyla XVII. yuzyil Osmanli 
tarihi igin gok onemli bir kaynaktir. Evliya Celebi'den baska Ahmed Hamdi'nin Hindistan ve Sirat-i 
Afganistan Seyahatnamesi, AIT'nin Seyahat Jurnali, Mehmed Emin'in Asya-i Vusta Seyahatnamesi 
v.d. sayilabilir. 

Tanzimat hareketiyle birlikte Osmanli orgutlerinin tumunde oldugu gibi tarih anlayismda da 
modernlesme meydana gelir. Bu donemde tarih anlayisi dint mihverden hanedan tarihi anlayisina 
dogru kaymistir. Osmanli Hanedani etrafinda, cins ve mezhep aynmi gozetmeksizin, butun Osmanli 
halklanni birlestirmeyi de amag tutan bu tarih anlayismda ulkulestirilmek istenen, Hanedan veya 
Padisahtir. Tabii ki Padisah ayni zamanda Halite oldugu igin Hanedan tarihi yaninda dinsel tarih de 
devam etmistir. Fakat bu fikir hareketlerinin basansizhgi ve Fransiz ihtilali'nin de etkisiyle ulusguluk 
fikir hareketlerinin gelismesi Osmanli aydinlan arasinda, ulusal tarih dogrultusunda bir egilimin 
baslamasina neden olacaktir. Bu akim ilk zamanlarda itibar gormemesine ragmen daha sonra Macar 
oryantalistlerin etkisiyle yavas yavas gelisir. XIX. yuzyil sonunda tarihi ideoloji Turkgulugun onemli bir 
asamasi olmustur. Yusuf Akgura,76 Ahmet Agaoglu, Zeki Velidi Togan77 gibi Rusya'dan gog etmis 
kisiler Turkgu tarih yazim akiminm gelismesine katkida bulunacaklar ve hatta Osmanli Devleti'nin 
yikilmasiyla birlikte kurulan Turkiye Cumhuriyeti'nin tarih yaziminda onemli bir asama 
olusturacaklardir. 

Osmanli Tarih Yaziciligi ilk zamanlarda Beylikler Devri'nin devami niteliginde ortaya gikmis ve 
zamanla geliserek XIX. yuzyilda tamamen kendine ozgu bir nitelik kazanmistir. Selguklulardan ve 
diger Turk Devletlerinden gelen eski bir devlet ananesi olarak daha ilk devirlerden itibaren Osmanli 
Devleti'nde arsiv fikrinin olmasi da tarihgiligin saglikh bir sekilde gelismesine katkida bulunmustur. 
Tabii ki Osmanli Devleti'nin genis bir cografi sahaya yayilmasi ve son yillarda kuvvetli devletlerin 
Osmanli Devleti'nin ig islerine kansmasi nedeniyle gunumuz tarihgilerinin sadece Osmanli 
arsivlerinden degil Avrupa arsivlerinden de faydalanmasi zaruridir.78 Osmanli Devleti'nin 
yikilmasindan sonra Cumhuriyet doneminde de Osmanli tarihgiligi etkisini surdurmustur. Yakin 
Qag'da ise Annales okulu turn dunyada oldugu gibi ulkemizi de tarih yaziciligi bakimindan etkileyip 
yeni bir yaklasim meydana getirmistir. 
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D. Bilim ve Egitim 

Osmanh Klasik Doneminde Medrese / Prof. Dr. Mefail Hizh [s.426-435] 

Uludag Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

Magtumkulu Turkmen Devlet Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkmenistan 

Giris 

Bu gahsmada, Osmanlilann ilk ug yuzyillik zaman dilimini kapsayan ve asiretten devlete gegis 
surecinin yasandigi "klasik donerrTin medrese yapisi uzerinde durulmaktadir. Degerlendirmelerde 
genel olarak Bursa Mahkeme Sicilleri esas alinacak ve Osmanh egitim-ogretim kurumlarmin oncusu 
kabul edilen Bursa medreselerindeki durum ortaya konulmaya galisilacaktir. 

Bu donemde devlet, her alanda muesseselesmis ve tarihte esine az rastlanan bir medeniyetin 
temsilcisi olmustur. XVI. yuzyilda ug kitaya yayilan topraklanyla onemli ve gtiglu bir devlet haline 
gelen Osmanhlar, bu basanya kurduklan ya da gelistirdikleri kurumlar sayesinde ulasmislardir. 
Osmanh devlet burokrasisinin en onemli muessesesi ilmiye teskilati ve en onemli ilmi kurumlan da 
medreseler idi. Devletin gereksinim duydugu her alanda nitelikli insan yetistirmeyi hedef edinen 
medreseler, devlet yonetiminde de aktif rol ustlenen kisilerin yetistirildigi egitim-ogretim kurumlan 
durumundaydi. 

Selguklulardan gelen bir devlet tecrubesine sahip Osmanhlar, iznik'in fethini muteakip 1326 
yihnda Bursa'yi alarak devletin baskenti yapmis ve arkasindan ulkeyi ayakta tutmak igin her sahada 
bijyuk hamlelere girismislerdir. Bu hamlelerin en onemlisi, burokrasinin olusmasi ve halka yonelik 
hizmetler verilmesinde birinci derecede muessirolan egitim-ogretim kurumlarmin agilmasi olmustur. 

Osmanhlar, fethettikleri her yerde, halkin dint ve ilmT ihtiyaglanna cevap verebilmek igin cami, 
mektep ve medreseler insa etmislerdir. Bu alanda gergeklestirilen atihma, padisah ve yakinlannin 
yani sira sosyo-ekonomik durumlan musait birgok vatandas da katilmis, boylelikle Osmanh 
topraklannda koylere vanncaya kadar yuzlerce, hatta binlerce egitim-ogretim muessesi agilmistir. 
Bundan nasibini fazlasiyla alan sehirlerden biri de Bursa olmustur. 

Bu ogretim muesseselerinin ilk orneklerine X. yuzyilda once Taberan'da, sonra Bagdat'ta 
rastlanmaktadir.1 Ancak, islam aleminde medreseler alaninda, en onemli isim, Selguklu veziri 
Nizamulmulk'tiJr (61.1092). Nizamulmulk'iJn Bagdat ve gevresinde kurdugu medreseler ornek ahnmak 
suretiyle islam cografyasinm degisik yerlerinde de medreseler insa edilmeye baslandi. Bu 
medreselerin yayginhk kazandigi bolgelerde biri de Anadolu idi. Gergekten de, medreselerin genis 
anlamda devlet eliyle kurulmasi tahsilin parasiz olmasi, ogrencilere burs baglanmasi ve medrese 
teskilatinin en kuguk aynntilara kadara tespiti Selguklulann eseridir.2 
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Selguklu Devleti'nden devraldigi askerT, idarT, sosyal ve kulturel mirasi iyi bir sekilde 
degerlendiren Osmanlilar, zamanla genisleyen topraklannda yuzlerce Selguklu tipi medrese kurdu.3 
Bunlann ilki Orhan Gazi tarafmdan iznik'te4 kurulmustur.5 Bina ve ogretim tarzi bakimindan Selguklu 
gelenegini devam ettiren bu medrese, 6 Celebi Sultan Mehmed devrinde (1413-1421) Bursa'da 
yaptinlan Sultaniye Medresesi'ne kadar Osmanli medreselerinin en onemlilerinden biri olarak 
kalmistir. iznik'den sonra Bursa'nin fethedilip devletin baskenti haline gelmesi, birgok dint, sosyal ve 
ticarT muessesenin insasini zorunlu kilmisti. ilk adim olarak Orhan Gazi, Hisar'da cami He birlikte bir 
de medrese yaptirdi. ilk Osmanli padisahlan, devletin onde gelen sahsiyetleri ve diger hayirseverlerin 
gayretleri ile Bursa'da XVI. yuzyil sonuna kadar 50 civannda medrese7 ve 150'ye yakin da sibyan 
mektebi (muallimhane) agildi.8 

Medreselerin Fiziksel Yapisi 

Osmanli devrinde, Bursa basta olmak uzere, her sehirde medreseler, genellikle agik-avlulu ve 
revakli bir avlunun etrafinda insa edilmis talebe odalanndan ve bu avlunun bir tarafinda ders 
okutmaya ayrilmis eyvan gibi onu agik veya kapah buyuk bir dershaneden meydana geliyordu.9 
Medreseler ahsap ya da kargir olarak insa edilmekteydi. Once kargir olarak bina edilmis iken daha 
sonralan tamir sirasinda ahsap yapiya donusturulen medreseler de vardi.10 

Medreselerde goze garpan onemli bolumlerden biri avludur. Avlular, medreselerin hucre 
sayisiyla orantili olarak genis bir alan kaplayabilmekteydi. Osmanli medreseleri genelde agik-avlulu 
medrese modelinde insa edilmislerdir. 

Medreselerde ogrenciler ile bazi gorevlilerin kalmalan igin insa edilmis odalara "hucre" adi 
verilmekteydi. Talebeler, revakin arkasindaki kuguk hucrelerde vakifin belirttigi sartlar dogrultusunda 
kalmaktaydi. Selatin medreselerinde her hucrede bir ogrencinin kalmasi adet haline gelmisti.11 
Gergekten de selatin medreselerinden biri olan Bursa Yildirim Medresesi'nde 20 hucre mevcut olup 
her odada bir kisi olmak uzere 20 ogrencinin kalmasi vakfiyede belirtilmisti.12 

Medrese hucrelerinde, ogrencilerin rahat bir sekilde bannmasina uygun bazi esyalann 
bulundugu anlasilmaktadir. Mahkeme sicillerinde yer alan tamir kayitlan, medrese hucrelerinde, bir 
kisim giyim esyalannin konulacagi dolaplann,13 yukluk ve minder tahtalannin14 bulundugunu 
gostermektedir. Ayrica hucrelere, isinmak ve ihtiyag duyuldugu zamanlarda kullanmak amaciyla 
ocaklann konuldugu15 ve tabana dosenen tahtalann16 uzerine hasirlann yerlestirildigi17 musahede 
edilmektedir. Bunlara ek olarak siciller, hucrelerin sivah duvarlan uzerine "kireg ile beyaz badana" 
yapildiginil 8 ve hucre onlerinde, komur konulmasina uygun bigimde tahtadan imal edilmis 
komurluklerin mevcut oldugunu haber vermektedir.19 

Medreselerde ayrica dershane olarak kullanilan ve genellikle avlunun guney kisminda, 
medresenin iki tarafindaki hucrelerin bitiminde yer alan ve yapiya butunluk kazandiran buyuk bir oda 
bulunmaktadir. Medrese dershanelerinin kible yonunde genellikle bir mihrap bulunurdu.20 Ders 
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saatleri dismda ve namaz vakitlerinde dershaneler mescit olarak kullamlabilmekteydi. Ancak belirtmek 
gerekir ki, gogunlukla medreseler camilerin yam basinda insa edilmekte ve ogrenciler namazlanni 
daha ziyade camilerde kilmaktaydi. 

Dershaneler gogu zaman kubbeli olarak bina edilmekteydi. Dershanelerin bir kismi "kiremid 
pusTdeli ahsab", bir bolumu de kursun He ortulu idi.21 Dershanelerde hangi esyanin bulundugu kesin 
olarak bilinmemekle birlikte, zemine hasir dosendigi, ogrencilerin minderler uzerinde oturdugu, 
muderrise ait bir kursunun bulundugu kolaylikla tahmin edilebilir. 

Bazi medreselerin kutuphanelere sahip olduklan, mahkeme sicillerinden kesin olarak 
6grenilmektedir.22 Umumiyetle medrese vakiflan, kurduklan medreseye ya sahip olduklan kitaplan 
vakfederekya da bunun igin bir ton ayirarak birkutuphane kurulmasina imkan tanimislardir.23 

Bunlar dismda medresede, sakinlerinin ihtiyag duydugu hemen her unite yer aliyordu. 
Tuvaletler, bazen medresenin dahilinde, bazen de dismda bulunuyordu. Camasirhane ve mutfak, 
daha gok binadan ayn insa edilmekteydi. Aynca medreselere gesme de yaptinlmaktaydi.24 

Osmanli medreselerini, genel olarak, ilk yapildiklan sirada medrese amaciyla yapilmasi ya da 
zaviye iken medreseye gevrilmesi yonuyle ikiye ayirmak mumkundur. Kurucusuna ait yerlerde insa 
edilen medreseler oldugu gibi, ilgili kisi ya da vakfa belirli bir odeme yapilmak suretiyle, baskasina ait 
biryerde de medrese insa edilebilmekteydi.25 

Medreselerin Dereceleri 

Osmanli medreselerini klasik donem itibariyle, dereceleri yonunden ug zaman dilimine ayirmak 
mumkun gorunmektedir. Birincisi, derecelendirmenin nasil bir sisteme oturtuldugu netlik kazanmayan 
ve Osmanli Devleti'nin kurulusundan II. Murad devrinin sonuna kadar (1299-1451) suren "ilk 
medreseler donemi"; ikincisi, yonetimde oldugu gibi ogretim kurumlannda da gergeklestirdigi 
duzenlemeler ile gigir agan "Fatih donemi" (1451-1481); uguncusu ise, kurdugu medreseler ile 
medrese duzenine yeni bir gergeve kazandiran ve Osmanlilarda bu sistemi zirveye oturtan "KanunT 
donemi" (1520-1566). Derecelendirme konusunda butun medreseleri kapsayan bir yolun takip 
edilmedigini, Fatih ve KanunT'nin yaptigi duzenlemelerin genel anlamda kendi medreselerini ve selatin 
medreselerini ilgilendirdigini goruyoruz. Bir baska deyisle, bu iki padisahin getirdigi derecelendirme 
konusunun daha gok istanbul'daki Fatih ve Suleymaniye medreseleri igin gegerli oldugunu, ancak 
Anadolu'daki diger medreseler igin pratikte gergeklesmedigini anhyoruz. Bursa ve diger Osmanli 
sehirlerinde, selatin medreselerinin belli bir seviyeden asagi inmedikleri ve bu medreselerin genellikle 
yuksekokul seviyesinde ogretim verdikleri fark edilmektedir. 

ilk Osmanli medreselerinin gogunlukla yer aldigi Bursa'da, XVI. yuzyil sonu eksen olarak 
ahnirsa, medreselerin yirmili, otuzlu, kirkh vs. gibi buyuk olgude klasiklesmis olan ayinmlara tabi 
tutulmasinin uygun olmayacagini, aksine, muderris kariyerlerinin, bulunduklan medreselerin duzeyini 
belirledigini mahkeme sicillerine yansiyan yuzlerce ornekten anlamak mumkundur. Aldiklan 
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yevmiyeleri tespit edilen gok sayidaki muderristen hareketle, Bursa medreselerinin -selatin 
medreseleri mustesna- zaman ilerledikge belli bir duzen iginde yukselmedigini, muderrisin kariyeri 
hangi yevmiyeyi gerektiriyorsa medresenin de ona gore, yani yevmiyesi dikkate ahnarak statu 
kazandigini ifade etmek gerekir.26 

Medreseler devamh olarak belli bir duzeyde bulunmamakta, zaman iginde kademeli olarak 
yukseltilmektedir. Muderrisler esas alinirsa, genel kural olarak, bir medreseye atanan kisiye, -eger ilk 
goreve basladigi medrese degilse- bir onceki medresede aldigi yevmiyenin daha ustunde bir maas 
odenmekteydi. Medreselerde, genis zaman araliklan ile kismT yukselmeler saglanmakta ve belli 
seviyelere ulasmis muderrislere gorev verilmekteydi. Mesela, 30-50 akge arasinda yevmiye verilen 
medreselere, genellikle bu statuyu elde etmis muderrisler tayin edilmekte, yeni ise baslayan 
muderrislere bu tip medreselerde gorev verilmemekteydi. Muderrislere, gorev aldiklan her 
medreseden sonra, daha fazla yevmiye alacaklan diger bir medresede gorev yapmaktaydi. 

Ozellikle belirtmelidir ki, yukandaki degerlendirmelere "selatin medreseleri"ni katmak mumkun 
gorunmemektedir. Padisahlann yaptirdigi medreselerde muderrisler, belli bir duzen iginde gorev 
almakta ve yevmiyeleri giderek yukseltilmekte idi. 

Bu konuyla ilgili olarak yine mahkeme sicillerindeki bilgilerden yola gikarak olusturulan, XVI. 
yuzyil sonlannda Bursa medreselerinin dereceleri veya ifade edilmesi gereken sekliyle, medreselerin 
muderrislerine odedigi yevmiyeleri toplam olarak gosterir birtablo sunuyoruz: 

Muderrise verilen Medrese 

Yevmiye Miktari Sayisi % 

20 akgeden az 2 4 

20-25 akge 14 28 

30-35 akge 7 14 

40 akge 8 1 6 

50 akge 6 1 2 

60 akge ve ustu 3 6 

BilinmeyenIO 20 

Toplam 50 100 

Tablodan anlasilacagi uzere, XVI. yuzyil sonlannda, Bursa medreselerinin gogu -ki biz bu 
kategoride 20-40 akge arasinda yevmiye veren medreseleri dusunuyoruz- orta dereceli ogretime 
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yonelikti. Bursa'daki toplam 29 medrese (%58) bu seviyede ogretim verirken, toplam 9 medrese 
(%18) yuksekogretim statusundeydi. Tabloda "bilinmeyen" olarak gosterilen 10 medresenin (%20) 
buyuk kisminda da orta duzeyde egitim-ogretim verildigini saniyoruz. 

XVI. yuzyil sonuna kadar insa edilen Bursa medreselerinin bir bolumunu ihtisas medreseleri 
olusturmaktadir. Bursa medreselerinin gogunlugunu, genel ogretimin yapildigi medreseler teskil 
etmekle beraber Osmanhlar, islam dunyasinda bu anlamdaki uygulanmalann disinda, belli konu, 
gaye ve hizmet igin Bursa'da degisik ihtisas medreseleri kurmuslardir. Bu ihtisas medreseleri; 
darulkurra, darulhadis ve daruttib adiyla ug grupta degerlendirilmektedir. 

Muderrisler 

Osmanh ilmiye teskilatinin belkemigini teskil eden medreseler sayesinde, devlet yonetimi igin 
gerekli her alanda nitelikli elemanlann yetismesi mumkun olabilmistir. Ozellikle toplumu ilgilendiren 
hemen her sahadaki gorevlileri bunyesinde banndiran ilmiye teskilatinin en onemli sinifini muderrisler 
olusturmaktaydi. Aldiklan egitim sebebiyle, istedikleri anda kadihk ve muftuluk gorevlerini de 
ustlenebilen muderrisler, hizmet verdikleri alanin ogretim olmasi hasebiyle bu adi almislardi. Zira bir 
kisi, medrese ogretimini bitirdikten sonra su ug alanda gorev alma imkanina sahipti. Bunlar; kaza 
(yargi), ifta (fetva) ve tedris (egitim-ogretim). Her birinin belli bir prosedurunun oldugunu27 hatirlatarak 
muderrislerin bu goreve hangi kademlerden gegerek geldiklerini, bir baska ifade ile nasil muderris 
olundugunu kisaca izah etmeye gahsalim. 

Daha onceki donemlerde muderrislerin bu goreve nasil getirildiklerini net olarak bilememekle 
beraber Fatih'in kurdugu Sahn-i Seman ve Tetimme medreselerinden sonra KanunT doneminde tesis 
edilen Suleymaniye medreselerini muteakip muderrislik su yontemle elde edilmekteydi: Osmanh 
medrese teskilatinda "Haric" ve "Dahil" derslerini goren bir talebe, "Sahn-i Seman" veya 
"Suleymaniye" seviyesinde belli bir ogretimden sonra mezun olarak "icazet" ahrdi. Bu, o talebenin 
artik muderrislik yapabilecegini gosteren bir diploma mahiyetindedir. 

Eger bu muderris adayi Anadolu'da vazife alacaksa Anadolu, Rumeli'de gorev istiyorsa Rumeli 
kadiaskerine muracaat ederdi. Kadiaskerin muayyen gunlerindeki meclislerine devam ederek 
"matlab" adi da verilen bir deftere (ruzname) "mulazim" kaydedilirdi. Sirasi gelinceye kadar beklerdi ki, 
buna "nevbet" (nobet) denirdi. Belli bir zaman gegip sirasi geldiginde, 20 akge yevmiye alacagi bir 
medreseye tayin edilirdi. Bundan sonra, kademe kademe yukselerek en ust seviyede maas verilen 
medreseye kadar gikabilirdi.28 

Kadiaskerin atadigi muderris, elindeki beratla medresede gorev almaktaydi. Kadiaskerin 
yaninda bulunan "ruzname"de yazili olmayan ve belli bir sure "mulazemet" etmeyen kisilerin 
muderrislik almalan mumkun degildi. Ancak bazen istisnai uygulamalara mahkeme sicillerinde 
rastlanabilmektedir. 
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Muderrislerin atamalannda, ozellikle yer degistirmelerde ve terfilerinde, "tevkTt" adi verilen, 
degisen surelerde beklemeler musahede edilmektedir. Bu tevkTt suresi sartlara gore ug,29 bes,30 
hatta yedi31 ay surebiliyordu. 

Ozellikle Fatih devrinde, muderrislerin medreselerde genellikle ug yil gorev yaptiktan sonra bir 
ust dereceye yukseldikleri bilinmektedir.32 Ancak bu sure, daha sonraki donemlerde degisikliklerle 
ugradi ve once iki yilda, sonralan ise daha kisa sure igerisinde terakkT imkani elde edildi.33 

Muderrisler, mulazemetlerinden hemen sonra 20 akgeli bir medresede gorev ahyor ve 
muderrislerin yukselmeleri (terakkTIeri) Fatih devrinde beserakge ile saglaniyordu. 

XVI. yuzyilda otuzlu medreselere kadar yine beser akgelik terakkilerin saglandigi,34 otuzdan 
fazla yevmiye alan muderrislerin ise onar akgelik terakkT imkamna hak kazandiklan anlasilmaktadir.35 
Bazen bir muderrisin almakta oldugu akgede herhangi bir artinma gidilmeksizin yatay olarak bir baska 
medreseye gegisi veya ayni medresede kalmasi mumkun olabilmekteydi. 

Vakiflar, medreselerinde gorev yapan muderrislere "cihet-i tedris" olarak tespit edilen 
yevmiyeleri nakdT olarak oduyorlardi. Muderrisler, imaretlerin hazirladigi gunluk yiyeceklerin yanmda, 
muhtelif zamanlarda ve gesitli vesilelerle verilen bazi ikramlara da mazhar oluyorlardi. 

Muderrislere "taamiye" adiyla, pismis yiyeceklerin disinda hububat turu odeneklerin de 
verildigini goruyoruz. Ozellikle selatin medreselerinde gorev alan muderrislere hayli yuklu aynT 
tahsisatlann yapildigi ve bunlann yilhk olarak belirlendigi anlasilmaktadir.36 

Muderrisler, bu tur nakdT ve aynT gelirlerin yam sira diger bazi avantajlara da sahiptiler. Bursa 
medreselerinin buyuk bir bolumunde muderrislere lojman tahsis edilmisti.37 

Muderrislere saglanan imkanlara dikkat edildiginde, onlann duzenli ve disiplinli bir galisma 
ortamina sahip olmalannin ve gegim sikintisina dusmeden vazifelerini yerine getirmelerinin 
amaglandigi hemen goze garpmaktadir. 

Muderrisler, tedris vazifesi sirasinda, istedikleri zaman ifta (fetva) ya da kaza (yargi) alaninda 
gorev almakta serbest idiler. Kadiliktan muderrislige gegilebildigi gibi, bunun aksi de mumkundij.38 
Ancak bu alan degistirmelerde denklik prensibine dikkat edildigi ve belli bir duzenin getirildigi 
anlasilmaktadir. Muderrisler, ibtida-yi Haric, bir baska ifadeyle, Hasiye-i Tecrid muderrisliginden 
Suleymaniye Darulhadisi muderrisligine kadar, hangi asamada olursa olsun, yevmiyesine ve 
derecesine uygun birkadiliga gegebilirdi.39 

Vakfiye ve siciller, medreselerde gorev alacak muderrislerde, genis bilgiye sahip olmalannin 
oncellikle istendigini, ancak bunun muderris olmaya kafT gelmedigini, ilmi birikimin yanmda pek gok 
insanT ve ahlakT vasiflannin da arandigini gostermektedir. Ayrica, ders verme yetenegine sahip ve 
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kolayca dersi isleyebilen deneyimli muderrislerin tercih sebebi olmasi, o donemlerde pedagojik bazi 
kriterlerin varligina isaret etmektedir.40 

Osmanhlann klasik doneminde muderrisler, cemiyette oldukga itibarli olmalarinin yanmda, 
ulastiklan refah seviyesi ile toplumun orta tabakasinin uzerinde bulunuyorlardi. Qok zengin olduklan 
iddia edilmese bile, bir muderrisin, ekonomik endise ve kaygilardan uzak bir hayat yasadigi 
kesindir.41 Muderris, tedrisat gorevinin disinda, bazi idarT gorevleri rahatlikla ustlenebilecek bilgi ve 
yetenege sahipti. Guvenilir kisilikleri ile taninan muderrisler, hayatin her sahasindaki girisimcilikleri ile 
toplumda ozel bir ilgiye muhatap oluyorlardi. 

Muid 

Muid, medresede talebenin derslerini muzakere ve muderrisin verdigi dersi tekrar eden 
kimsedir.42 Muid, muderris ile ogrenci arasinda bir yerde bulunurdu. Bugunku arastirma gorevliligine 
(asistan) buyuk olgude benzemektedir.43 Muid, talebelerle ayni yerde oturan, muderrisin dersten 
ayrilmasini muteakip veya daha sonra dersi talebeye tekrarlayan ve talebenin muderrise sormaktan 
gekindigi seyleri cevaplayan bir kisi durumundaydi. Bu yonuyle muid, ayni zamanda bir muzakereci 
idi.44 Kelimeye yuklenen anlama uygun olarak muid, muderrisin muavini durumundaydi. Onun 
bulunmadigi zamanlarda veya birtakim ser'i ozurleri bulundugunda, muderrislerin vermesi gereken 
dersleri onlar takrir ederlerdi. 

Eser yazabilecek bilgi ve yetenege sahip kisiler arasindan segilen muidler, muderrislerin 
kontrolunde ogretime birinci derecede katkida bulunuyorlardi. Daha gok, medresede okunmasi 
gereken kitaplan ogrencilere defalarca okutan,45 ders oncesi ve sonrasinda verdigi bu hizmet 
sebebiyle, ogrenciler tarafindan dersin hazmedilmesini saglayan kisiler durumundaydi. 

Osmanh medreselerinin genelinde ve ozellikle ilk donemlerinde, her muderrise bir muid 
prensibine uyuldugunu, ancak ogrenci mevcudu fazla olan medreselerde iki muidin birden 
gorevlendirilebildigini soyleyebiliriz. 

Osmanh medreselerinde gorev alan ogretim elemanlan arasinda muderris ve muidin yanmda, 
darulhadis ve darulkurralarda46 vazife goren "seyh"lere de rasthyoruz. Ancak bu kisileri, tarikat ya da 
imaret §eyhleri47 ile kanstirmamak gerekir. 

Medresenin, daha genel anlamda vakfin yonetiminden birinci derecede sorumlu olan kisi 
mutevellidir. Vakif islerini idare etmek uzere tayin olunan mutevelli, vakfiye sartlan ve dint hukumler 
gergevesinde hareket ederdi.48 

Medrese ve vakifta gikabilecek her turlu idarT meselede muhatap olan mutevelli idi. Muhasebe 
kayitlannin kontrolunden vakif galisanlannin (murtezika) problemlerinin gozumune kadar birgok 
konuda sorumlulugu bulunan mutevelliler, gorevleri karsihginda, vakfiyede gosterilen ve genelde 1-5 
akge arasinda degisen yevmiye49 ya da vakif mahsulunun bir bolumunu almaktaydi.50 
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Mutevellilerin, vakfin sartlanna gore hareket edip etmediklerini veya vakfa zarar verecek 
davramslar iginde bulunup bulunmadiklanni tespit etmekle gorevli kisiye nazir adi verilmekteydi. 
Nazirin vakifta herhangi bir tasarruf yetkisi yoktu. Bu yetki sadece mutevelliye ait idi.51 

Bunun disinda medresede gorev alan elemanlar arasinda bulunan noktaci, vakfin birimlerinde 
gorev alan kisilerin, talebelerin ve vazifelilerin devam-devamsizhklanni kontrol etmekte ve 
gelmeyenlerin isimlerinin yaninda nokta (isaret) koymaktaydi.52 

Vakif ve medreseyi ilgilendiren diger idarT personel arasinda, vakif ile ilgili butun yazismalan 
yapan53 ve mutevellinin sekreterligini ustlenen54 katipler, vakfa alinacak hububat, esya ve 
malzemeden sorumlu olan vekilharglar55 (bir tur mubayaa memuru) gorev almaktaydi. Ayrica vakif 
gelirlerinin tahsilini ve kontrolu igin her vakif, hersehir ve koy igin cabTler gorevlendirmekteydi.56 

Medresede butun bu galisanlara ilaveten, imam, 57 muezzin, 58 kayyim ve cuzhan (Kur'an cuzu 
okuyan) da gorev alabiliyorlardi.59 Medresenin kapisinda duran ve muracaat edilen ilk kisi 
durumunda olan bevvab60 ile medresenin butununun temizlik ve bakimindan mesul olan ferras61 da 
medrese hizmetlileri arasinda bulunuyorlardi. Bazi medreselerde ayrica mustahdem, kandilci ve 
tuvalet bakicisi da vardi.62 

Ogrenciler 

Osmanli egitim-ogretim sistemi iginde sibyan mekteplerini63 bitiren ogrenciler medreselerde 
tahsillerini devam ettirirlerdi. Medreselerde ders goren ogrenciler igin mahkeme sicillerinde farkli 
isimlerin kullandigini goruyoruz. Yaygin olarak "talebe"64 kelimesine yer verilen mahkeme sicillerinde, 
"talib-i ilm",65 "suhte",66 "danismend"67 ve "mustaTd" kelimelerine de rastlanmakta, bir ogrenci 
grubundan bahsedilecek ise "suhtevat"68 veya "taife-i mustaiddTn"69 tarzmda ifadeleryer almaktadir. 

Bu kelimelerden her birinin, digerinin yerine kullanilabildigini mahkeme sicillerinden ogreniyoruz. 
Ancak "danismend" kelimesinin -gok belirgin bir sekilde ayrildigini iddia etmek mumkun degilse de- 
genellikle, muderrisine yuksek maas verilen medreseler ile selatin medreseleri ogrencileri igin 
kullanildigi soylenebilir. 

Bursa medreselerinde, ogrencileri yakindan ilgilendiren farkli bir uygulamaya, sadece Haci ivaz 
Pasa Medresesi'nde rastlanmaktadir. Vakif, talebeleri, derslere devam edenler ile "mutereddidTn" 
adini verdigi talebeler olmak uzere iki kategoriye ayirmisti.70 Medresede bulunduklan71 vakfiyede 
kesinlik kazanan bu ogrencilerden derse duzenli girenlere gunluk 3 akge, derslere tarn anlamiyla 
devam etmeyenlere ise 2 akge verilmekteydi. Muhtemeldir ki, devamsizhklanna kuguk bir ceza olarak 
her gun 1 akgeleri kesilmekte, ancak butun yevmiyeleri kesilmeyerek, yine 2'ser akge verilmesi, 
derslerden tamamen kopmalarim engelledigi gibi derslere isinmalanm da saglamaktaydi. 
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Osmanli medreselerinde kalan talebeler, hucrelerinde kaldiklan surece bekar olmak 
durumundaydilar. Zira medresenin sartlan bunu gerektiriyordu. Ayni sekilde, medrese gatisi altinda 
kalan diger akademik ve idarT personelin de evli olmalan mumkun degildi. 

Osmanli medreselerindeki ogrencilere uygulandigi bilinen genel bir usul de, onlann askerlik 
gorevinden muafiyetleri idi. 

Bursa medreselerinde, XVI. yuzyildan baslayarak kurulan her medresenin vakfiyesinde, 
ogrencilere verilecek gunluk miktar belirtildigi gibi onlardan istenen bazi hususlara da yer verilmistir. 
Talebelere tayin edilen gunluk ucret, vakfin ekonomik kapasitesine gore farklihk arz ederdi. ilk 
donemlerde talebelere verilen yevmiyeler, daha sonra kurulan medreselerin talebelerine verilmesi sart 
kosulan miktara gore daha az gorunmekte ise de, bu yevmiyeler zaman iginde yukseltilmis ve 
ogrencilerin magdurduruma dusmeleri engellenmistir. 

Bursa medreselerinde tahsil goren ogrencilere vakif tarafindan verilen akgelerin miktarlan, XVI. 
yuzyil sonralannda 1-5 akge arasinda degismekteydi.72 Selatin medreseleri, gerek ogrenciler, 
gerekse diger personele genellikle tatminkar ucret vermekteydi. 

Vakiflar, talebelere duzenli olarak verdikleri yevmiyeler disinda ek yardimlar da saghyorlardi. 
Talebelere yevmiyeler, "hucre akgesi"73 ya da "hakk-i siikna"74 adiyla, medreselerde "sakin olduklan 
zaman"75 karsihginda odenmekteydi. 

Medrese ogrencileri, aldiklan yevmiyeye ilaveten kendilerine pismis ve hazir bir sekilde sunulan 
iki ogunluk yemekleri iginde, eger et bulunmuyorsa, "imaretde et tabh olunmadigi gunlerin et akgesi"ni 
de isteme hakkina sahipti.76 

Ogrencilere saglanan imkanlar arasinda, daha sonra uzerinde durulacak olan "yaylakiye" igin 
tayin olunan akge de vardi.77 Mesela 1572'de Bursa Kazzaziye Medresesi talebelerine 1,5 vukiyye et 
karsiligi akge yaylakiye adiyla odenmekteydi. 78 

Mutevelli ve nazinn gozetiminde ve vakfin gucu oraninda dagitilan yaylakiyeye79 ek olarak 
talebelere "bahariye" ve "nehariye" adi verilen yan odenekler de tahsis edilmisti.80 

Ogrencilerin medreselerdeki tahsil suresiyle ilgili olarak kisaca su bilgiler verilebilir. KanunT 
Sultan Suleyman devrinde, 1526-1540 yillari arasinda, Sahn oncesi sekiz yil civannda bir tahsil 
suresinden soz edilmektedir.81 KanunT devrinin ilk donemlerinde Sahn derecesine kadar 8-9 yil suren 
bu ogretim, sonralan giderek kisalmaya baslamis, daha KanunT tahtta iken, 5 yildan az tahsil 
edilmemesi bildirilmisti. 1 Subat 1576'da, istanbul, Edirne ve Bursa kadilanna ve muderrislerine 
hitaben gonderilen birfermanla medrese ogrencilerinin Sahn-i Seman'a kadar olan ogrenim sureleri 3 
yil ile sinirlandinlmisti.82 
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Ogrencilerin medreselerdeki disiplinsiz davramslanna da kisaca deginmek gerekir. ilk 
donemlerde medreselerde, disiplini bozan davranislann mevcut olduguna dair sicillere gegirilen 
kayitlara pek rastlanmamaktadir. Bu donemde, nadiren bazi ferdT olaylar gorulmekte ise de bunlan 
genellestirmek kesinlikle mumkun degildir. Ancak, XVI. yuzyil ortalarmdan itibaren, ogrencilerin, 
toplumu da igine alan disiplin disi davranislarimn giderek arttigi musahede edilmektedir. Buna paralel 
olarak devletin aldigi bir dizi tedbire ragmen, ogrenci olaylannm devlet duzenini sarsacak bazi 
sonuglara yol agtigi gorulmektedir.83 

XVI. yuzyil ortalarmdan itibaren, medrese ogrencilerinin birgok girkin olaya sebebiyet 
verdiklerini,84 cinayet isleyebildiklerini,85 hirsizlik yaptiklanni,86 ahlaksiz davramslar 
sergilediklerini87 mahkeme sicillerinden ogrenilmektedir. Gergekten de, bu yuzyil ortalanna kadar, 
ogrencilerden kefil istendigine dair gok az kayit bulunurken,88 yuzyilin ikinci yansinda bu tur kayitlara 
sikhkla rastlanmaktadir.89 

Butun bu hususlar tamamen ogrenci kaynakh olmayip, yine bu yuzyilda ortaya gikan ve devleti 
sarsan CelalT isyanlan, dis harpler ve sosyal gozulme gibi siyasi, sosyal ve muhtemelen ekonomik 
gikmazlara bagli olarak gelismistir. Bu donemde medrese ve vakif teskilati gergekten buyuk zararlar 
gormustu. CelalT eskiyasi Bursa'ya saldirdiklan sirada, sadece Haremeyn vakiflan arasinda, degeri 
100.000 akgeden fazla olan birgok akar tamamen tahrip edilmis ve kullamlamaz hale gelmisti.90 

Ogretim Programlan 

Osmanli medreselerinin bir sistem iginde kurulmasinda ve teskilatin islemesinde, ilk onemli 
adim Fatih Sultan Mehmed tarafindan atilmistir. Kurdugu medreselerle Osmanli ilim tarihine adini 
yazdiran Fatih, medreseler teskilatinin ve ders programlarimn duzenlenmesi gorevini, bilimsel 
kariyere sahip bir heyete havale etmisti. AN Kusgu, Molla Husrev ve Mahmud Pasa'dan olusan91 
komisyonun hazirladigi tuzuk, padisah tarafindan "kanun" haline getirilmisti.92 

KanunT Suleyman'in, Fatih'ten yaklasik bir asir sonra kurdugu kulliye igin hazirlanan vakfiyede, 
medrese dersleri ve kitaplan konusunda pek bilgi yoktur. Osmanhlarda, egitim-ogretim alaninda 
zirveye gikildigi bu donemde, KanunT'nin Suleymaniye Vakfiyesi'nde darulhadis igin aynlan bolumden 
anlasildigina gore, bu medresede, hadis alaninda en onemli eserler sayilan BuharT ve Muslim ile 
Mesabih ve Mesarik okutulmakta, aynca agikga gosterilmese de, tefsir ile ilgili eser veya eserler takip 
edilmekteydi. 

Medreselerde verilen dersler genelde nakIT ve akIT ilimler olarak iki ayn kategoride 
degerlendirilmekteydi. "Ulum-i'aliye" adi da verilen nakli ilimler, hadis, tefsir, fikih ve usulu ile akaid 
dallanndan olusmaktaydi. Bu ilimleri daha iyi ogrenebilmek igin de "ulum-i aliye" adiyla anilan akIT 
ilimlerin tedrisi gerekiyordu. 

Nakli ve akIT ilimlerin her subesinde -diger ozel gahsmalar da dikkate ahnirsa- yeteri kadar eser 
okunmus gorunmektedir. Felsefe (ilm-i hikmet) alaninda birgok kisiye ait eserlerin okundugu kesin ise 
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de, bunlann adlan tam olarak tespit edilememektedir. Muhtemelen, bu alanda ilk mumessiller olan 
Aristo ve Eflatun ile islam dunyasindaki temsilcileri Farabi (61. 950), ibn Sina (61.1037), ibn Rusd 
(61.1199) ve Fahreddin Razi (6l.1209)'nin eserlerine Osmanli ilim adamlarinin yazdiklan serhler ve 
hasiyeler medreselerde tartisihyordu. 

Genel olarak medreselerde muderrisin daha gok taknr, bazen de munazara teknigi ile yaptirdigi 
derslerde, kitap/ders gegmenin esas ahndigini, muid sayesinde derslerin tam olarak ogrenildigini, 
ogrencilerin bu yolla edindikleri bilgileri, medreselerindeki mescit, dershane ya da yilhk tatillerde 
tatbikatla daha iyi kavradiklan soylenebilir.93 

Medresede cuma gunu, islam dunyasinda malum sebeplerden dolayi kendiliginden tatil gunu 
kabul edilmistir. Kutsal sayilan bu gun ile birlikte birgok Osmanli medresesinde, sail ve persembe 
gunleri de94 tatil sayilmis ve haftalik tatil gunleri uge gikanlmistir.95 Medreselerde, Ramazan ve 
Kurban bayramlan ile islam dininde mubarek sayilan kandil gunleri de tatil kabul edilmisti.96 

Medreselerde yilhk tatiller, "suhur-i selase" adi verilen ve Receb, Saban, Ramazan aylanni 
igeren "ug aylar"da yapilmaktaydi.97 Medreseler, Receb ayi baslannda kapanmakta ve Ramazan ayi 
sonrasinda, Sevval aymda ogretime gegmekteydi. Ogrenciler bu aylarda medreseden uzaklasarak 
yurdun degisik yerlerine dagihyorlardi. En ucra koylere kadar dolasarak halka vaaz ve nasihat 
etmeleri karsihginda, vatandaslann para, yiyecek ve giyecek verdikleri bu uygulamaya "cerre gikmak" 
adi veriliyordu. Ogrenci, muderrisin direktif ve tavsiyeleri dogrultusunda her yil baska bir koye veya 
kasabaya gidiyor ve bu tatbikat sirasinda ogrencinin kendi memleketinden uzak bir yere gitmesine 
ozen gosteriliyordu.98 

Ogrencilerin duzenli olarak giktiklan cerrin disinda muderrisleri ile birlikte, bazen bahar 
mevsiminde bir tur piknik yaptiklan da anlasilmaktadir. 1634 tarihli bir vakfiyedeki, "...baharda deniz 
fashndan mesTrelerde tabh-i ta'am olunup ba'de'l-ekl hayirdua eyleyup..." ifadelerine bakihrsa, Bursa 
Yildirim Medresesi muderrisi ve ogrencilerine boyle bir imkan taninmisti.99 

Sonug 

Osmanlilann en kadim ve en onemli sehirlerinden biri olan Bursa'da ortaya konulan butun 
faaliyetler, buyuk bir benzerlikle ulkenin her tarafina tasinmistir. Medrese alaninda mahkeme sicilleri 
isiginda yaptigimiz galismalarla, klasik donem itibanyla Bursa sehir merkezinde, XIV. yuzyilda 13, 
XV. asirda 20 ve XVI. yuzyilda da 17 olmak uzere toplam 50 medresenin insa edildigi ortaya 
gikmaktadir. Medreseler en gok Fatih Sultan Mehmed doneminde bina edilmistir.100 XVI. asir 
sonlannda Bursa'daki ogrenci potansiyeli 500 civanndadir. Bu rakama, yaklasik 150 sibyan 
mektebinde okuyan ogrenciler dahil degildir. 

Osmanli medreseleri, daha gok muderrisine verdigi gunluk ucret baz ahnarak isimlendirilmistir. 
Muderrise gunluk 20-40 akge arasinda yevmiye veren medreselerin onemli bir bolumu (yaklasik %70) 
-muhtemeldir ki- gunumuzun orta ogrenim duzeyindeki okullanna tekabul etmektedir. Her gun igin 
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muderrisine 50 ve uzeri akge odeme yapan medreselerde (yaklasik %30) verilen ogretimin de, 
bugunun yuksek ogrenimine benzedigini tahmin ediyoruz. Bursa'da bulunan medreseler ile sibyan 
mektepleri bir butun olarak dusunuldijgunde, bir piramidin olustugu ve dengeli bir egitim-ogretimin 
surduruldugu anlasilmaktadir. 

ilk Osmanli padisahlanmn tahta giktiklan ve devletin uzun sure baskentligini surduren Bursa'da 
bina edilen medreselerin yaklasik %20'si padisah ve aileleri, kalan %80'i ileri gelen devlet adamlan ve 
hayirsever halk tarafindan finanse edilmistir. Qunku vakiflarla desteklenen bu medreselerin tamami, 
XVII. yuzyilda da egitim-ogretimin surduruldugu yerler olarak hizmet vermeye devam etmis, hatta 
buyuk bir bolumu XX. yuzyila ulasmistir. Bunun en onemli sebebi, Osmanhlarda, padisahtan alelade 
bir vatandasa kadar, toplumun her kesiminde bu muesseselerin ibadet yerleri gibi telakki edilmesidir. 
Medrese ve vakiflanni kuracak derecede maddi durumlan elverisli olmayan vatandaslar, bu 
muesseselerin bazi ihtiyaglanni gidermek igin kuguk gapli vakiflar tahsis ediyor veya vefatlannda, 
herhangi bir medresenin ogrencilerine verilmesi kaydiyla onemli bir meblagi vasiyet edebiliyorlardi. 

Bursa medreseleri, bagh bulunduklan vakiflar sayesinde fiziksel yapilanni surekli saglam 
tutabilmislerdi. Onanma ihtiyag duyduklan donemlerde, hig vakit kaybetmeden tamiri 
gergeklestiriliyordu. Vakif, tamir finansmanini saglayamadigi takdirde, "rakabe" adi verilen yontemle 
tamire oncelik taniniyordu. 

Medreselerde gorev verilen muderrisler, ekonomik agidan son derece rahat idiler. Ogretim 
elemanlanna odenen yevmiyeler ve yan odenekler, bu kisilerin baska bir ise girmelerine ihtiyag 
hissettirmiyordu. Muderrislerin yardimcilan durumundaki muidler de ekonomik agidan pek problem 
yasamiyorlardi. Onlar da yevmiyelerini almalan disinda, medresede ikamet ediyor, yemeklerini 
ucretsiz yiyebiliyor, aynca ek bazi odeneklere sahip olabiliyorlardi. 

Ote yandan ogrenciler, medreselerde kahyor, her gun igin karsihksiz burs ahyor, imaretten 
gelen ve sabah-aksam verilen gunluk yemeklerden ucretsiz faydalanabiliyorlardi. Vakfiyelerde de 
zikredildigi gibi, butun bu imkanlar karsihginda ogrencilerden, derse mudavim olmalan, derslerini 
gahsmalari ve disiplinsiz davranislann igine girmemeleri istenmekteydi. 

Medreselerde verilen egitim-ogretimin bir de medrese disi boyutu vardi. Derslerde kazandiklan 
teorik bilgileri, Ramazan ayi ve oncesindeki iki ay igerisinde pratik uygulamalara donusturmekte olan 
ogrenciler, zaman zaman yaz mevsiminde yaylalara gikarak veya deniz kenan vb. yerlerde piknik 
yaparak ogrenimlerini surdurmekteydiler. Boyle bir uygulama, ayni zamanda ogrencilerin, medresenin 
kapah ortamindan -kisa bir sure de olsa- siynlarak daha stressiz, daha saglikh bir bunyeye sahip 
olmalanna imkan taniyordu. 

Osmanhlar, medreselerinden mezun ettikleri ogrencilere muderris, kadi veya muftu olabilme 
firsatini veriyor ve boylece onemli olgude istihdam problemini hallediyorlardi. Egitim-ogretimin kaliteli 
sekilde verildigi klasik donem boyunca, devlet burokrasisinin nitelikli eleman ihtiyacmm 
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karsilanmasinda herhangi bir sikinti gekilmemisti. Bu durum, Osmanh Devleti'nin birgok alanda 
yakaladigi basanyi izahta bize buyuk kolayhklar saglamaktadir. 
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Osmanh Medrese Ulemasi: Mim Anlayifi ve Mm? Verim / Dog. Dr. Fahri 
Unan [s.436-445] 

Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

I. ilim Anlayisi 

Klasik islam dunyasmda oldugu gibi, Osmanh ilim ve egitim-ogretim gevrelerinde de ilimler 
anahatlanyla akIT ve nakIT olmak uzere ikiye ayrilmisti. Biz, bu yazida Osmanh medreselerinin ilim 
anlayisi ve ikiye aynlan soz konusu ilim dallanndan ikincisi, yani nakIT denilen dim kaynakh ilimler ile 
bu gergevede ortaya konulan ilmT urunler uzerinde durmak istiyoruz. Musbet veya tabiT diye de 
adlandinlan ve daha ziyade din-disi konulann ele ahndigi akIT ilimler ise, mustakil bir gahsma konusu 
edilmek durumundadir. 

Osmanh medreselerinde nasil bir ilmT faaliyetin yurutuldugunu ve bu faaliyetler neticesinde 
ortaya nasil bir ilmT urunler tablosunun giktigini anlayabilmek igin, kanaatimizce, oncelikle bu 
muesseselerde nasil bir ilim anlayisinin veya ilmT zihniyetin benimsendigini gozden gegirmek 
gerekmektedir. 

ilim anlayisi ile ilimlerin tasnifi girisimleri arasinda dogrudan iliski bulunmaktadir. Cunku, soz 
konusu tasnifler, benimsenmis bulunan anlayislann tabiT netTcesidirler. Bu gergevede, klasik islam 
dunyasmda, birgok alimin, kendi zamanlannda tahsile konu edilen veya adlan zikrolunan ilimleri tasnif 
ettikleri bilinmektedir. Bunlann basinda unlu Turk-islam alim-filozofu FarabT (6. 339/950) gelir. FarabT, 
ilimleri bes ana bashk altinda incelemistir.1 Bunlan anahatlanyla soyle hulasa edebiliriz: 

1. Lisan ilmi ve Bolumleri: Gramer, bedi', beyan ve aruz gibi dilin muhtelif durumlanm konu 
edinen bilgiler. 

2. Mantik ilmi ve Bolumleri: Aristotales'in Organon adh eserinin sekiz bolumunu igine 
almaktadir. 

3. Ta'ITmT ilimler ve Bolumleri: Hesab, hendese, hey'et, nucum, muzik, agirhklar, vb. konular. 

4. TabTiyyat ve Mahiyyat: Tabiat felsefesinin prensipleri, basit cisimlerin incelenmesi, olus ve 
bozulus, unsurlann keyfiyeti, madenler, bitkiler ve hayvanlarla ilgili konular, ilimlerin prensibi olarak 
varhk ilmi ve cisimsiz varhklann tartisildigi metafizik konular. 

5. MedenT ilim ve Bolumleri: Bu kategoriye sadece fikih ve kelam ilimleri dahil edilmistir.2 

Olumunden otuz yil sonra dogmasina ragmen, eserlerinin son derece tesiri altinda kalmasi 
dolayisiyla3 bir bakima FarabT'nin talebesi sayilabilecek olan ibn STna (6. 429/1037) ise, onun tasnifini 
biraz daha genisletmis, ancak dTnT konular disinda kalan akIT ilimleri, kendi iglerinde 'hakikati arayan 
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spekulatif ilimler' ve 'insanlann mutlulugunu gaye edinen uygulamah ilimler' olarak iki gruba 
ayirmistir.4 

Ayni sekilde, HarezmT (6. 387/997)'nin5 ve hatta iinlu tarihgi ve sosyolog ibn Haldun (6. 
809/1406)'un tasnifleri6 arasinda, esasta buyuk birfark bulunmamaktadir. Osmanhlardan once islam 
dunyasinda yapilmis bulunan ilim tasniflerinin, fazla bir degisiklige ugramadan Osmanh ilim 
gevrelerince de benimsendigi soylenebilir. 

Bu durumu normal karsilamak gerekir. Cunku, Osmanhlarin yonetim ve muessese anlayislan 
kadar, NmT ve kulturel potansiyel He zihniyet dunyasi bakimindan da, muhim olgude kendilerinden 
onceki klasik islam kultur ve medeniyetinin birikimlerini tevarus ettiklerini biliyoruz. Bu durum, sadece 
mucerret anlayis ayniyeti veya benzerligi He sinirh degildir; ilim ve egitim-ogretim muesseselerinde 
ders kitabi olarak okunan eserler ve bunlann yazarlan bakimindan da asikar bir devamlihk soz 
konusudur.7 

Daha kurulustan kisa bir sure sonra baslamak uzere, Osmanh alimleri yabanci ulkelere giderek 
tahsil gormusler ve bulunduklan ulkelerin ilmT birikimlerini ve ilim anlayislanni kendi memleketlerine 
tasimislardi. Bunlann gittikleri ulkeler, esas olarak iki ana grupta toplanabilir. Bilhassa dim ve hukukT 
ilimlerle, bunlara temel teskil eden tefsir, hadis, tarih, edebiyat ve kavaide dair olan ilimler Suriye ve 
Misir gibi Arap nufusun yogun oldugu ve klasik islam devletlerinin kurulmus bulundugu cografyada; 
riyaziye, hey'et, hendese, hesap, kelam ve felsefe gibi ilimler ise, ekseriyetle Turklerin hakim olduklan 
iran, Maveraunnehir ve Horasan gibi dogu bolgelerinde tahsil edilmekteydi.8 Bu iki kaynaktan edinilen 
bilgiler ve buralarda hakim olan ilim anlayislan, ileride tesekkul edecek olan Osmanh ilim anlayisi 
uzerinde belirleyici bir rol oynayacaktir.9 

Bu bolgelerde Osmanh ulemasini derinden etkileyen iki alim yasamistir. Bunlardan birincisi 
meshur islam alimi imam GazzalT (6. 505/1111); ikincisi ise, kendi adiyla anilacak bir mekteb (ekol) 
olusturacak kadar taninmis bir ilim adami olan FahruddTn-i RazT (6. 606/1209)'dir. Selguklulann unlu 
Nizamiye medreselerinin en tanimis muderrisi olan GazzalT, bir taraftan felsefecilere yonelik sert 
tenkitleriyle temayuz ederken, ote taraftan Sunn? islam dusuncesiyle tasavvuf arasindaki surtusmeleri 
bertaraf eden mukemmel bir ilmT ve fikrT performans gostermisti. RazT ise, ilmT dirayeti ile seyhu'l- 
ulema (alimlerin pTri) unvanini almaga hak kazanmis; tefsir, hadis, kelam, felsefe, tip, riyaziye, 
edebiyat ve oteki akIT ve nakIT ilimlerle ilgili pek gok eser vermisti. Kendisinin icazet silsilesi birkag 
vasita ile GazzalT'ye ulasmaktaydi.10 Seyyid Huseyin Nasr, "RazT, bir gok yonden ikinci bir 
GazzalT'dir", demektedir11 ki, bu hukum, soz konusu icazet silsilesinin neticesi ile de ilgili olmahdir. 

RazT'nin ilim anlayisi, islam alimleri arasinda kisa sure igerisinde pek gok taraftar buldu. Bu 
anlayism en belirgin hususiyeti pratik hedefler gozetmesi, akIT ve felsefT bir karakter tasimasiydi. 
SunnT islam kelami ile Yunan felsefesini bir olgude bagdastirmasim bilmisti12. O, ununun muhim bir 
kismini borglu oldugu TefsTr-i KebTr'ini yazarken, zamanm butun ilimlerinden faydalanmis ve re'ye 



812 



(sahsT goruslerine) buyuk yer vermisti;13 keza kullandigi metod, basta unlu seyhulislam Ebussuud 
Efendi olmak uzere, Osmanh alimleri tarafindan da benimsenmis ve kullanilmisti.14 

Osmanh alimlerinin -asagida daha genis olarak ele alinacagi uzere- pratik neticeleri hemen 
gorulebilen, kolayca faydaya (kullanmaya) tahvil edilebilen ser'T (uygulamah) ilimler uzerinde 
yogunlasmalarimn bir sebebi, devletin boyle bir gahsmaya olan ihtiyaci ise, ikinci bir sebebi de RazT 
ekolunun burada zikredilen tavn olmahdir. 

Osmanh muderrislerinin, dogrudan RazT mektebine mensup ilim adamlan veya bu silsileden 
gelen alimler tarafindan yetistirildiklerini gosteren muhtelif veriler de mevcuttur. Mesela, ilk Osmanh 
medresesi olan iznik Orhaniyesi'nin ilk muderrisi, ArabT tasavvufunun Osmanh topraklanndaki ilk 
temsilcisi olan Davud-i KayserT (6. 751/1350-1351), bir mutasavvif olmasina ragmen, ayni zamanda 
RazT mektebine mensuptu. Keza, ayni medresenin muderrislerinden Alauddin Esved (6. 800/1397), 
tahsilini iran'da tamamlamis ve Osmanh topraklanna gelmis bir RazT muntesibiydi.15 Meshur Molla 
FenarT (6. 834/1430-31) ayni ekole mensuptu. 16 Donemin diger bir unlu alimi Molla Yegan (6. 
841/1437) ise FenarT'den okumustu. Yegan'in talebesi ve ilk istanbul kadisi olan Hizir Bey (6. 
863/1459), hemen hepsi Sahn muderrisi olan pek gok alim yetistirmisti. Bilahare Molla LutfT (6. 
900/1494-95), ibn Kemal (6. 940/1534) ve Ebussuud Efendi (6. 982/1574) gibi Osmanh ilim hayatimn 
kose taslan durumunda bulunan alimler, bu kanalla RazT mektebine mensup olmuslar ve bu mektebin 
imparatorluk igindeki temsilcileri haline gelmislerdi. Bunlar, ayni zamanda Osmanh medreselerinin en 
yukseklerinde muderrislik eden etkili kisilerdi.17 

Hatta Sa'duddin TaftazanT (6. 793/1390) ve Seyyid §erif CurcanT (6. 816/1413-14) gibi, eserleri 
pek gok Osmanh muderrisinin ders ve basucu kitabi olan, asirlarca medreselerde okutulan ve 
kendilerinden sitayisle bahsedilen alimler de RazT mektebine mensuptular.18 

Butun bu agik baglantilar, Osmanh egitim sisteminin temel muesseseleri olan medreselerin ilmT 
ve fikri arka-planini, RazT mektebinin olusturdugunu ortaya koymak igin yeterlidir. Ancak, boyle gtiglu 
ve ilmT bakimdan genis goruslu bir mektebe mensup olmalanna ragmen, Osmanh ulemasmin, bu 
mektebin unlu alimleri kadar verimli olmadiklan ve daha ziyade onlann 'tabii' durumunda kaldiklan 
ileri surulebilir. Nitekim, asagida ela alinacagi uzere, ortaya konulan ilmT urunlerin umumT durumu ve 
zaman igerisinde bu hususta gosterilen seyir ve verimlilik, boyle bir dusunceyi dogrular niteliktedir. 

Osmanh medreselerince benimsenen ilmT zihniyeti ve ilim anlayisini, iste bu baglantilan goz 
onunde bulundurmak suretiyle incelemek gerekmektedir. 

Osmanh muderrisleri igerisinde, ilimleri tasnif eden, ilim anlayislanni inceleyen ve bunlar 
hakkinda derli toplu bilgi ve hukumler veren sahsiyetlerin iginde en taninmisi, Taskoprulu-zade 
Ahmed isamuddin Efendi'dir. Taskoprulu-zade'nin, meseleyi enine boyuna ele aldigi ve ilim olarak 
kabul ettigi konulann pek gogu hakkinda deger ifade eden hukumler verdigi gorulur. Onun bu 
konudaki goruslerini gozden gegirmeden once, yine Taskoprulu-zade'nin, hayat hikayesini verdigi, 
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Fatih doneminde yasamis bulunan Sahn muderrislerinden Hoca-zade Muslihuddin Mustafa (6. 
893/1488)'dan naklettigi ilimlerin tasnifini ve degerlendirilmesini ele almakta fayda vardir. Bu tasnif 
oldukga kisadir; ancak, deger hukumleri tasimasi bakimindan ehemmiyetlidir. Muslihuddin Mustafa'ya 
gore, ilimler ug ana gruba aynlmaktadir: 

1. "TakrTri ve tahnri mumkun olan"; yani anlatilmasi ve yazilmasi imkan dahilinde bulunan 
ilimler. Bu ilimler, "musanniflerin (tasnifgi, yazar) meshurlan tarafindan tasnif ve telif edilmis ve ortaya 
koyduklan eserlere "kilk-i tahkTk" (hakikatleri arastiran kalem) ile "tesbit ve imla" olunmustur. 

2. "TakrTre ha'iz olup tahnri ca'iz olmayan"; yani dile getirilmesi mumkun olmakla birlikte, yazihp 
gizilmesi dogru olmayan ilimlerdir. Bu ilimler, "vehmiyyat (vehimler) ile mahlut (kansik) ve mugaletat 
(mugalatalar, polemikler) ile" doludur. Sohbet veya munazaralar sirasinda rakibi susturmak igin 
basvurulan spekulasyonlar, akil yurutmeler, saptirmalar, kelime oyunlan bu gruba girmektedir. "Bu 
makule kTI u kal mucerred niza' ve cidal igun" ortaya atilmaktadir. Dolayisiyla, bunlann kimseye 
faydalan yoktur. 

3. "TakrTr ve ta'bTre" imkan bulunmayan, "tahnr ve tasvTri" mumkun olmayan ilimler. Bu ilimler, 
birtakim remiz ve isaretlerle anlasilabilirler. "ilm-i ledunn" (ilahT bilgi) adi da verilen bu ilimler, insanlar 
tarafindan dile getirilemezler. Bu bilgileri irfan, zevk ve vicdan sahipleri bilirler; birbirlerine bir takim 
"remiz ve isaretler"le anlatirlar. 19 

Taskoprulu-zade'nin belirttigine gore, Muslihuddin Mustafa, bu ilimlerden ikinci grupta yer 
alanlan 'faydasiz' olarak gormektedir. Bu gergeveye sokulan bilgiler, daha ziyade kelamT-felsefT 
konulardan ibarettir. Ulemanin mesgul olmasi gereken ilimler, birinci kategoriyi olusturmaktadirlar. 
Bunlar, bir faydaya dayali ilimlerdir. Diger yandan, soz konusu ilimler, "ulema-i kadTm" tarafindan 
arastinlmis, ortaya gikarilmis ve kitaplara gegirilmis olduklan igin, ogrenilmeleri de kolaydir. 

Taskoprulu-zade, bir vesileyle §aka'ik'te ilimleri iki ana gruba ayirmistir. Ona gore, birinci grubu 
olusturan ilimlere "zahirT ilimler" denilmektedir. Bu ilimler, gizli ve agik her seyi bilen Allah tarafindan, 
kendileriyle mesgul olanlara (erbab-i ilm-i zahir'e) "serh u kesf u tavzTh" olunmaktadir. Sarf ve 
nahivciler (dilbilgisi alimleri), ma'am ve beyancilar (dilin estetik ve ifade yonuyle mesgul olanlar), usul 
ve furu'cular (ilimlerin metodolojileri ve uygulama sekilleriyle ugrasanlar), mantik ve kelamcilar, tefsir 
ve hadisgiler, zahirT ilimlerle ugrasan kimselerdir. Qalisma sahalanna gore, her birinin ilim aleminde 
belirli biryeri bulunmakla birlikte, bunlann iglerinden bilhassa hadisgiler "e'imme-i din" (dinin onderleri, 
imamlan) ve "zumre-i muctehidTn" (igtihatta bulunmaga ilmT kudretleri olanlar) olarak, Kur'an'dan 
hukumler gikarmak suretiyle, islam cemiyetine gok daha faydali olmaktadirlar.20 

Taskoprulu-zade'nin bu grupta mutalaa ettigi ilimlerle, Muslihuddin Mustafa'nin sozunu ettigi 
"takriri ve tahnri mumkun olan" ilimler arasinda tarn bir uyusma soz konusudur. 

Taskoprulu-zade, ikinci grupta toplanan ilimleri ise "ilm-i batin" adiyla belirtir. Bu ilimlerle 
ugrasanlara "erbab-i ilm-i batin" denir. Bu bilgilere sahip olanlar, ilimleri kitaplardan ogrenmezler. 
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Allah onlara "esma" (isimler) ve "sifafi ogretmis, NahT sirlari "yakTn" etmistir. Bunlar, gonul ehli 
insanlardir... 

Dikkat edilirse, tasavvufun bu kategoride mutalaa edildigi gorulur. Muslihuddin Mustafa'nm 
"takrir ve ta'bTre" imkan bulunmayan ilimler derken sozunu ettigi ilimler de "batinT" (ve tasavvufT) 
ilimlerden baska bir sey degildir. 

Taskoprulu-zade'ye gore, hangi gruptan olursa olsunlar, ilim adamlan "firka-i naciye"dendirler; 
yani sahip olduklan bilgiler sayesinde hakikati bularak, kurtulusa ermis kisilerdir. Bunlann amel 
defterlerinde 'Rableri tarafindan hidayete erdirilmis ve felaha ulastinlmis' olduklan yazihdir. 
Dolayisiyla, ilim adamlarmin dereceleri, hukumdarlann derecelerinden kat kat ustundiJr.21 

Asagida biraz daha etrafhca uzerinde durulacagi uzere, bu tur tasvir ve tasnifler, "ulema" 
denince Osmanh aliminin ve ayni zamanda cemiyetinin nasil bir insani tasavvur ve tahayyul ettigini 
ortaya koydugu gibi, onlann ilmT zihniyetleri ve temsil ettikleri ilim anlayi§lan hakkinda da muhim 
ipuglan sunmaktadir. 

Burada bahis konusu edilen tasnif ve tavsiflerin di§inda, Ta§koprulu-zade konuyu Miftahu's- 
Sa'ade adh eserinde22 gok daha geni§ olarak ele almi§tir.23 Bu eserde, onun butun ilimleri yedi ana 
grupta inceledigini goruyoruz. Bunlan, kisaca §6yle hulasa edebiliriz: 

1. Yazi ile ilgili ilimler (ilmu'l-hatt): Bu kategoride yazi sanati ve harflerin mahregleri de dahil, 
muhtelif konular incelenmektedir. 

2. Sozlerle ilgili ilimler (ilmu'l-luga): Ses bilgisi, dilbilgisi, §iir ve her turlu mefhum ve terimler bu 
grupta ele alinmaktadir. 

3. Mantik ile ilgili ilimler (ilmu'l-mantik): Mantik, mTzan, munazara, cedel, vb. konular bu ana 
ba§hk altinda tedkik edilmektedir. 

4. Felsefe, varliklar ilmi (ilm-i ilahT, vb.): ilahiyat (metafizik), tip, tabiat, fizik, astroloji, buyu, riyazT 
ilimler, vb. bu grubu olu§turmaktadir. 

5. AmelT hikmet (hikmet-i ameliyye: pratik felsefe): Ahlak, ev idaresi, siyaset, ihtisab, askerlik, 
vb. butun konular bu kategoride mutalaa edilmektedir. 

6. Dim ilimler (ulum-i ser'iyye): Kur'an, tefsir, hadis, fikih, kelam, vb. muhtelif konular bu grubu 
olusturmaktadir. Muellifin tasnifinin en uzun kismmi bu bolum teskil eder. 

7. Batin ilimleri (ilm-i ma'rife): ibadetlerin hikmeti, gesitleri, gesitli dualann esran, tefekkur, adet 
ve gelenek ile bizzat "ilim" bu sonuncu grupta ele alinmaktadir. 
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Bu tasnifin tedkiki, Taskoprulu-zade'nin, kendisinden evvel yapilmis butun ilim tasniflerini goz 
onunde bulundurarak, anahatlanni muhafaza etmek kaydiyla, teferruatli bir ilim tasnifinde 
bulundugunu gostermektedir. Bu bakimdan, onun tasnifi eskiden yapilmis tasniflerin iyi bir 
duzenlemesi olarak da kabul edilebilir.24 

Buraya kadar gozden gegirilen ilim tasnifleri ne olursa olsun, butun ilimler esasta akIT ve nakIT 
(dine dayali) olmak uzere iki kisimda mutalaa edilmistir. Bu durum, ulemanin faaliyet sahasini 
belirlemekte ve yonlendirmekte muhim bir rol oynamis olmahdir. Bu sahanin segiminde, ilimlerin 
gayesi oldukga belirleyici bir amil olarak gorulebilir. islam dunyasinda daha ilk donemlerden Ttibaren, 
ilimlerin bir grubu vahiy (din), ikinci grubu ise insan zekasinin ve tecrubesinin urunu olarak 
dusunulmus ve vahye dayanan ilimler nesilden nesile aktanldiklan igin, umumiyetle nakIT; otekiler ise 
akIT olarak adlandinlmistir.25 Nitekim, Osmanh medreselerine tayinleri ongorulen muderrislerin 
gogunun, akliyyat ve nakliyyat ilimlerini iyi bilen insanlar olarak tavsif edilmeleri, bu anlayisin 
tezahurunden baska bir sey olmamalidir.26 

ister akIT, ister nakIT olsun, ilimlerin gayesi ma'rifetu'llah (Allah'i tanima) ve bu vesileyle ebedT 
saadete nail olmadir.27 Dolayisiyla, bir kisinin gergek manada alim olabilmesi igin, tasnife konu butun 
ilimlere vakif olmasi gerekir.28 Ancak, bilhassa ser'T muhtevah ilimleri ogrenmekte daha titiz ve daha 
istekli olmak lazimdir. Bunda da, guglu bir nakil bilgisi sarttir. Qunku, akil tek basina hakikate 
ulastiramaz. Kur'an, butun ilimleri ihtiva etmektedir; lakin kendi basina insan akli bunu anlamakta 
yetersiz kalir.29 Bu sebeple, dinden kaynaklanan, nakil yonu kuvvetli ve tarihT bir arka plani bulunan 
ser'T ilimler, kendileriyle mesgul olanlann anlayislanni guglendirir, onlan sereflendirir ve ebedT saadete 
ulastinr.30 Esasen, mahiyetleri ne olursa olsun, butun ilimler -zahir ve batin (veya ser'T ve akIT) ayirimi 
yapilmaksizin- Allah tarafindan insanlara ogretilmekte ('serh u kesf u tavzTh olunmakta')dir.31 
Oyleyse, hem bu dunyada, hem de ahirette insanlara faydasi dokunacak ilimleri tahsil etmek gerekir. 
ilimlerin esas gayesi de budur... 

Taskoprulu-zade'den yanm asirdan fazla bir sure once yasamis olan Sahn muderrisi 
Muslihuddin Mustafa'nin gorusleri ile, ilimlerin gayesi bakimindan Taskoprulu-zade'nin bu gorusleri 
arasinda pek fazla birfark gozukmemektedir. 

Bu fayda vurgusu o kadar kuvvetlidir ki, ilimleri -bilhassa ogrenilmesi tavsiye olunan ilimleri- 
ulum-i nafi'a (faydah ilimler) olarak ongoren dusuncenin temelini teskil eder. Bu durum, Osmanh 
medreselerinin kurulusundan once de boyledir, sonra da boyledir; hatta yukselme devri sayilan XV. ve 
XVI. yuzyillarla sinirli olmayip XVII. ve XVIII. yuzyillarda da ayni sey soz konusudur. Asagida temas 
edilecegi uzere, Taskoprulu-zade'nin, 32 AtayT'nin33 ve §eyhT Mehmed Efendi'nin34 biyografik nitelikli 
eserlerinde, ulemanin vasiflan arasinda 'ulum-i nafi'ada mahir olmak' en muhim meziyet olarak 
gosterilir. 

ifade olundugu uzere, Osmanh medreselerinde ders veren ilim adamlannda gorulen bu 
faydacihk dusuncesi, munhasiran kendi buluslan da degildir. Cunku, daha onceki yuzyillarda da 
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benzer du§unceyi dile getiren buyuk alimler bulunmakta ve bu durum bir gelenek halinde butun islam 
dunyasinda gegerliligini korumaktadir. Nitekim, ilimleri 'ser'T' ve 'ser'T olmayan' seklinde iki gruba 
ayiran ve onceligi tartismasiz birinci kategoride yer alan ilimlere veren unlu alim GazzalT (6. 
505/1111), el-Munkiz'inda filozoflann ugrastiklan ilimler olarak mutalaa ettigi riyazT, mantikT, tabiT, 
ilahT, siyasT ve ahlakT (akIT) mevzular uzerinde dururken hesap, hendese ve hey'etten olusan riyazT 
ilimlerin ogrenilmesinin, bizatihT kendilerinden kaynaklanan bir mahzuru bulunmadigini, aksine birer 
alet olarak gorulup 'ihtiyaci karsilayacak kadar' ogrenilmesinin faydah bile olacagini belirtir. Ancak, bu 
ilimlerin iki mahzuru bulunmaktadir: ilki, soz konusu ilimlerin inceliklerini ogrenen bir kimsenin, 
kesfedecegi olaganustuluk ve uyum karsisinda, filozoflann ugrastiklan her ilmin ve soyledikleri her 
sozun dogru oldugu kanaatine vararak hakikatten aynlmasi ve dalalete dusmesi ihtimalidir. Bu 
sebeple, soz konusu "ilimlerle pek fazla mesgul olanlan men'etmek lazimdir. Cunku, bunlann din ile 
alakasi yoksa da, felsefeye ait ilimlerin baslangici olduklanndan, kotulukleri ona da geger. Bu ilimlerle 
pek fazla mesgul olup da dinden gikmayan ve takvadan uzaklasmayan kimseler azdir".Ayni ilimlerle 
ugrasmamn ikinci mahzuru ise, yukandaki tehlike sebebiyle, "samimT, fakat dine felsefT ilimleri inkarla 
yardim edecegini zanneden kimsenin" igine dusecegi durumdur. Boyle birisi, mesela "filozoflann ay ve 
gunes tutulmasina dair sozlerini, inkara vanncaya kadar cehaletlerini ve soylediklerinin seriatin aksi 
oldugunu iddia" eder. "Bu iddialar, mezkur hususlan kat'T delillerle bilenin kulagina gahnsa, kendi 
burhanindan suphe etmez; fakat o, islam'in cehalete ve kat'T delileri inkara dayandigina inanir. Ve 
boylece, felsefeye karsi sevgisi, islam'a karsi bugzu artar".35 ilimlerin tasnifi ve degerlendirilmesi 
uzerinde fikir yurutenlerden birisinin, muderris Hoca-zade Muslihuddin Mustafa'nin, yukanda 
zikredilen "taknre haiz olup tahnri ca'iz olmayan" ilimler olarak gordugu felsefT munakasalar ve 
felsefiyattan sayilan ilim dallan hakkindaki hukumleriyle, GazzalT'nin yukandaki degerlendirmeleri 
arasinda dikkate deger bir yakinhk gorulmektedir. Hoca-zade bunlann 'faydasiz' seyler olduklanni 
soylerken, GazzalT mantikT, tabiT, ilahT, siyasT ve ahlakT (felsefiyattan) ilimlerin ogrenilmesinin gayesini 
'fayda' olarak niteler.36 Ancak, 'fayda' temin etmeyecek bir sekilde ogrenilip kullanildigi takdirde, 
ogrenilmemesi daha iyidir. Ongorulen veya beklenen fayda ise, Taskoprulu-zade'nin belirttigi gibi, 
Allah'i tanima (ma'rifetu'llah), dogru yoldan aynlmama, Tmani muhafaza ve takviyedir. Bu yuzden, soz 
konusu ilimlerin hikmetini anlayacak kapasitesi bulunmayanlann, filozoflar tarafindan yazilan kitaplan 
okumalanni engellemek gerekir. Gergi bu kitaplarda dogru ve iyi bilgiler de yer almaktadir. iyi para ile 
kalp paranin ayni kese iginde bulunmasi, iyi parayi kalp para yapmazsa da, hangisinin iyi, hangisinin 
kalp oldugunu bilmek igin isin ehli olmak lazimdir. Filozoflann yazdiklan kitaplardan faydalanmak da 
boyledir.37 

Gerek GazzalT'nin, gerek yukanda temas olundugu uzere onde gelen Osmanli alimleri 
Muslihuddin Mustafa ve Taskoprulu-zade'nin oncelik verdikleri ilimlerle, diger ilimlere bakislanni, XVI. 
asnn ortalannda meshur §eyhulislam Ebussuud Efendi ile sert tartismalara girisen BirgivT Mehmed 
Efendi (6. 981/1 573)'de de gormek mumkundur. Bu benzerlik su bakimdan ilgi gekicidir: BirgivT, 
Osmanli ulemasinm ekseriyetinin mensup olduklan RazT mektebinin nisbeten disina gikarak, daha 
radikal bir tavir takinmis ve HanbelT mezhebinin bazi goruslerini savunmus olmasina ragmen, 38 ilim 
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anlayisi, tasnifi ve bunlan degerlendirmesi bakimindan RazT mektebine mensup ulemadan hig de 
farkh dusunmemektedir:39 

1. Memur oldugumuz ilimler: Bu kategoride ele alinan ilimlerin, Muslihuddin Mustafa'nin "taknri 
ve tahnri mumkin olan" ilimleriyle ayni mahiyette olduklan, yani ser'T bir mahiyet tasidiklan gorulur. 

2. Men'edilmis oldugumuz ilimler: Bu bashk altmda ele alinan ilimler de, Mustafa Efendi'nin 
"takrTre haiz olup tahnri ca'iz olmayan" seklinde tavsif ettigi -daha ziyade kelamT ve felseff- ilimlere 
benzemektedir. 

3. Mustehab ilimler: BirgivT'nin bu bashk altmda ele aldigi ilimlerle Muslihuddin Mustafa'nin 
uguncu kategoride zikrettigi ilimler arasinda bir hayli fark vardir. BirgivT'nin mustehab (ogrenilip 
ogrenilmemesinde kayitlayici bir engel olmayan) saydigi ilimler umumiyetle dunya islerini konu 
almakta ve ser'T kaynaktan beslenmemektedir. Bunlar hesap, hey'et, hendese, tip, vs. gibi ilimlerdir. 
BirgivT, bu ilimlerin hayatin temel gayesi olmamalan gerektigini, ancak hayati daha kolay yasanir bir 
hale getirebilmek igin, belirli olgude ogrenilmesinin faydah olacagini vurgular.40 

Bu kategoride Hoca-zade'den aynlan BirgivT'nin uguncu grupta tasavvufu ele almamasi; onun 
tasavvufa bakisiyla yakmdan ilgili olmahdir.41 

Yukanda Taskoprulu-zade'nin, bir kisinin gergek alim olabilmesi igin, tasnif ettigi butun ilimlere 
vakif olmasini sart kostugunu belirtmistik. insan omrunun buna vefa edip etmeyecegi keyfiyeti bir 
yana birakilacak olursa, ileri surulen dusuncenin alim-i kull (her seyi bilen alim) deyimiyle uyumlu 
oldugu gorulecektir. 'Her seyi bilme' dusuncesi, ulemanin ekseriyetinin zihniyetini yansitmaktadir. Bu 
anlayism ilim kelimesi ile bilgi arasinda dikkate deger bir iliski kurdugu muhakkaktir. 

Gergekten de Osmanli kaynaklannda ilim kelimesi, ekseriyetle ma'lumat (bilgi) kontektsi 
igerisinde kullanilmaktadir. Diger bir deyisle, 'gok ve teferruatli bilgi' ilimdir; alim ise, zamanin revagta 
bulunan butun ilimlerini gok iyi bilen kimsedir. Bu noktada, 'en buyuk alim', 'en fazla seyi bilen' 
insandir. Nitekim, istanbul'un ilk kadisi olan ve pek gok Sahn muderrisinin hocasi durumunda bulunan 
Hizir Bey (6. 863/1559), Fatih zamaninda ilim Dagarcigi lakabiyla anihyordu. Kendisinin, zamanina 
kadar tesekkul eden butun ilimleri bildigi, hatta kulaklann bile isitmedigi seylerden haberdar oldugu 
belirtilir. 

Osmanli muderrislerinin bir gogunun hayat hikayesini veren Taskoprulu-zade, AtayT ve §eyhT 
Mehmed Efendi'lerin verilerinde, ayni durumu agik bir sekilde tesbit etmek mumkundur. 

Osmanli muderrisleri, yukanda gizilen tabloya uygun olarak, ilmiye mensuplanna ve cemiyete 
ornek olusturacak vasiflarla anilmaktadir. Bu durum, onlann yuksek seviyede islam ilimleri alimi 
olarak gorulduklerini ortaya koyar. Nitekim onlann vasiflannin siralanisi bu bakimdan fevkalade dikkat 
gekicidir. 
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Hakikaten, pek gok ornekte alimlerin vasiflarimn dindarhk, olgunluk (kemal) ve fazilet uzerine 
kurulu oldugu gorulur. Onlar halim-selim, mutevazi, arif, ilmiye amel eden, kamil, fazil, nesebi temiz, 
Ttibar sahibi, mutetebbi' (arastinci), muteverri' (dindar, vera' sahibi), muteserri' (dindar, ser'T ahkama 
bagh), salih, guzel ahlak (ahlak-i mustahsine) sahibi, sohbetinden herkesin hoslandigi, muhakkik ve 
mudekkik (tahkik edici, hakikatleri arastinci), ilimler denizine asina (asina-yi derya-yi ulum), Allah'm 
emirlerine itaat eden (mutT'-i emr-i ilahT), iffetli (afTf) insanlardi.42 

Buraya kadar tedkik edilen verilerin sonunda, kisaca su neticeye ulasmak mumkun olsa 
gerektir: Osmanli medreselerinin ve buralarda ders veren muderrislerin temsil ettikleri ilim anlayisi, en 
azindan nazarT planda, kullTcidir. ilim adamlan butun ilimleri bilmektedirler; diger bir deyisle alim-i 
kulldurler. Ancak, an'ane yonu son derece kuvvetli klasik islam kulturunu ve ilim anlayisini temsil 
ederler. UmumT olarak, felseff ve akIT yonu gtiglu, yani, re'ye buyuk yer veren RazT mektebinin ilim 
anlayisi kabul gormustur. Dolayisiyla, ilim adamlan zamanm gereklerini ve zarurT halleri goz ardi 
etmezler ve islam'in hukumleriyle fiilT durumu bagdastirmak hususunda -dinin ruhunu incitmemek 
sartiyla- son derece esnek bir tavir sergilerler. Bu anlayis, onlan pratige yoneltmis, uygulama 
kabiliyeti yuksek, faydaya (kullanima) musait dTnT kaynakh ilimleri one gikarmislar ve bu gergevede 
tefsir ve fikih ilimleri uzerinde yogun olarak gahsmislardir -ki asagida gorecegiz-. Fakat, zamanla bu 
sahada da soz konusu gtiglu gelenek ve kendilerini tekrarlama gemberinin igerisine hapsolacaklardir. 

ilim anlayislan ve ilmT kapasiteleri anahatlanyla tesbit olunan bu ilim adamlan nasil bir ilmT 
performans sergilediler ve ortaya ne tur eserler koydular? 

II. ilmTVerim 

Osmanli medreselerinin ilk donemlerini, diger bir deyisle istanbul'un fethine kadar gegen zaman 
zarfini, bir olgude emekleme donemi olarak kabul etmek mumkundur. Bu durum, ortaya konulan ilmT 
urunler bakimindan da gegerlidir. ilk donemlerde, Osmanli medreselerinde esas Ttibariyle dTnT nitelikli 
derslerin okutuldugunu goruyoruz. Dolayisiyla, Osmanli alimlerinin uzerinde gahstiklan ilim dallan da, 
ayni §ekilde dTnT nitelikli olmustu.43 istanbul'un fethinden sonra bu sehirde faaliyete gegirilen Cist 
seviyedeki medreselerle, ilmT sahada evvelki donemlere nisbetle hissedilir bir canlanma ve hareketlilik 
musahede edilmis; felsefT ve ilmT dusunus Osmanli Turklerinde bu donemde gelismege baslamisti.44 
Ancak, A. Adivar'in da belirttigi gibi, musbet veya tecrubT denilen ilimler konusunda ayni seyi 
soylemek mumkun degildir. Gergi, mesela tipla ilgili bazi eserlerin Fatih'ten evvel de mevcut oldugu 
bilinmekte ise de, bunlar esas olarak medrese egitiminden ziyade, ferdT galismalann netTceleri 
idiler.45 

Fatih, istanbul'u aldiktan sonra burayi bir ilim merkezi haline getirmek igin ulemaya cazip 
imkanlar saglamis, gerek kendi ulkesindeki, gerekse diger islam beldelerindeki taninmi§ ilim 
adamlarim buraya gekmege gahsmisti. Onun doneminde Osmanli ilim hayatindaki canlanmanin 
sebeplerini tedkik ederken, bizzat sultanin mizacini ve ilme karsi olan tavnni da goz onunde 
bulundurmak lazimdir. Gergekten de o, bir faaliyet ve hareket adami olmamn yam sira, entellektuel 
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seviyesi, NmT tecessusu ve arastirma meraki yuksek bir sahsiyetti. Sultanin bu durumu, gevresine 
toplanmis olan ilim adamlanni da tesvik etti; boylece ortaya yeni eserlerin konulmasina zemin 
hazirlandi. Osmanh kaynaklan, agiz birligi etmisgesine, Fatih'in ilme ve ilim adamlanna verdigi 
fevkalade degere isaret ederler. Hoca Sa'deddin Efendi'ye gore, onun zamamnda ulema sonsuz bir 
iltifata mazhar olmus, huzur ve sukun iginde yasamis ve bu uygun ortamda yazdiklan eserlerle hem 
sultanin adini ve hem de ilmi dunyamn her tarafina yaymislardi. O, cehalet binalanni yikarak yerlerine 
ilim yuvalan tesis etmis, ilim ve irfan ulkesini korumus, tipki atalan gibi ulemaya, seyyidlere ve 
seyhlere ilgi ve destegini esirgememisti.46 

Fatih donemindeki bu canlanma, soz konusu hareketin hizini kaybetmedigi XVI. yuzyilm 
ortalanna kadar verilen NmT urunlerin seviyesini ve nisbetini de etkilemistir. UmumT olarak 
bakildiginda, Osmanh medreselerinde ilim ve egitim-ogretim faaliyeti yuruten alimlerin, ortaya eser 
koyarken, yukanda kisaca gergevesini gizmege galistigimiz ilim anlayisi veya ilmT zihniyet 
gergevesinde hareket ettikleri gorulur. Bu hukum, basit bir dusunce veya varsayim olarak ileri 
surulmemektedir. Asagida sunulacak olan ornek veriler, bu hukmu dogrular niteliktedir. 

Osmanh medreselerinin tamaminda galisan ilim adamlannin ortaya koyduklan ilmT urunlerin 
umumT bir dokumunij yapmak, hig suphesiz, bu konuda daha kesin fikirler verecektir. Boyle bir 
dokumun uzun zaman dilimine yayilmasi ise, gok daha faydah olsa gerektir. 

Ancak, mesele munferit gayretlerin kisa surede ustesinden gelemeyecegi kadar buyuk ve gok 
boyutludur. Bu sebeple, simdilik munferit orneklerle iktifa etmek durumundayiz. Biz, bu galismada, 
Osmanh medreselerinin en onde gelenlerinden olan Sahn (Fatih) medreseleri uzerinde durmak 
istiyoruz. 

Fatih medreselerinde galisan ilim adamlan tarafindan yazilan eserlerin esas olarak nakIT (=dTnT 
muhtevah) ve akIT olmak uzere iki gruba aynldigi gorulur. Bu durum, yukanda hulasa olunan ilimlerin 
tasnifine de uygundur. Ancak, her iki sahada kaleme ahnan eserleri 'telif ve 'telif olmayan' seklinde, 
aynca gruplandirmak da mumkundur. Telif eserler, konulan yazarlan tarafindan segilerek arastinlmis, 
incelenmis ve ortaya konulmus eserlerdir. Bu tur gahsmalann disinda kalan eserler ise, serh, hasiye, 
hamis, ta'ITk, tasnif (=derleme) adlari ile anilmaktadir. 

Bu tabirleri kisaca agiklayacak olursak: §erh, bir kitabin konusunun -gogunlukla kelime ve 
ibareler bakimindan da olmak uzere- ele ahnarak, ya ayni dilde veya baska bir dilde daha genis 
olarak agiklanmasi suretiyle yazilan eserlerdir.47 Hasiye ve hamis ise, bir kitabin sayfalannin 
kenarlanna metinle ilgili olarak yazilan agiklamalardir. Bu agiklamalann daha seyrek olanlanna ta'ITkat 
veya kelimat da denilmektedir.48 Bir tur dipnot sistemini andiran hasiye, hamis, ta'ITkler ve kelimeler 
turundeki gahsmalar igerisinde, bilhassa hasiyeler mustakil eserler halinde de olmaktaydi. Osmanh 
medrese ulemasi tarafindan ortaya konulan eserleri ana hatlanyla bu gergevede ele almak 
gerekmektedir. 
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Asagida sunulacak veya zikredilecek rakamlann, ilim adamlannin ortaya koyduklan eserler 
bakimindan mutlak ve kesin veriler olmadigim belirtmek lazimdir. Bununla birlikte, bu verilerin umumT 
temayulu gostermesi bakimindan fevkalade agiklayici olacagini dusunuyoruz. 

Ele almak istedigimiz Sahn medreseleri, Fatih kulliyesinin bir pargasi olarak 1470 (875)'te 
faaliyete gegti. Bu tarihten 1603'e, yani Sultan I. Ahmed'in tahta gegtigi tarihe kadar -yani XV. yuzyilm 
son otuz yili iginde ve XVI. yuzyil boyunca- Sahn'da ders verdikleri tesbit olunan 290 ilim adammin, 
irili ufakh 520 eser yazdiklan, bunlann 189 (%36.3)'unun telif, geriye kalanlann serh, hasiye, hamis, 
ta'likat, kelimat, tasnif ve tercume niteligi tasiyan eserler olduklan goruluyor. Bu eserler ise, 118 
(%40.7) ilim adaminca kaleme ahnmistir. Bu durumda, 290 ilim adamimn yansindan gok fazlasinin, 
yani yaklasik %60'inin, ilmT faaliyetler bakimindan en verimli donemler olan XV. yuzyilm son geyregi 
ile XVI. yuzyillarda eser vermedikleri ileri surulebilir. 

XVII. yuzyila gelince: Bir asir boyunca Sahn'da ders verdikleri tesbit olunan ilim adami sayisi 
648'dir. Bunlann sadece 60 (%9.3)'inin irili ufakh olmak uzere yekun 118 eser verdikleri tesbit 
olunmustur. Bu sayinm 32 (%27.1)'si telif, 86 (%72.9)'si ise serh, hasiye, hamis, ta'likat, kelimat, 
tasnif ve tercume turundedir. 

XVIII. yuzyilm ilk 30 yili igerisinde ise sadece 253 Sahn muderrisinin ismi tesbit edilebilmistir. Ne 
var ki, 253 kisiden yalnizca 16 (%6.3)'sinm irili ufakh yekun 27 eser verdigi gorulmektedir. Bu 
eserlerin 11 (%40.7)'i telif, 16 (%59.3)'si ise telif disi eserlerden olusmaktadir. 

Mikdarlanna dair rakamlar verilen bu eserlerin muhtevalanna, yani ilgili olduklan ilim dallanna 
bakildiginda, nakIT, yani dTnT muhtevah ilimlerin ekseriyeti olusturdugu gorulur: 

1470 ila 1603 yillari arasinda yasayan ve Sahn'da kisa bir sure de olsa ders veren ulema 
tarafindan yazilan telif nitelikli 189 eserden sadece 20 (%10. 6)'si akIT ilimlerden olusmaktaydi. Geriye 
kalan 169 (%89. 4) eser tefsir, hadis, fikih, aka'id-kelam, ahlak ve tasavvuf gibi dim muhtevah 
konularla tarih, edebiyat, sarf, nahiv, belagat, bedi', beyan ve maanT gibi din disi, fakat nakil gelenegi 
bulunan urunlerdi. Sonraki yuzyillarda da benzer bir temayul sezilmektedir. Nitekim, XVII. yuzyilda 
telif nitelikli eserlerin yekunu 32 olarak tesbit edilmistir. Bu sayinm 648 gibi buyuk bir sayiya ulasan 
ulema tarafindan ortaya kondugunu belirtmek gerekir. XVIII. yuzyilm ilk 30 senesinde ise, Sahn 
muderrisi olmus kisilerin ortaya koyduklan telif eser sayisi 13 olarak gozukmektedir. 

Konuya serh nitelikli eserler agisindan bakacak olursak, Sahn medreselerinin kurulusundan 
(1470) XVI. yuzyilm sonlarma kadar yekun 37 eserin yazildigmi goruruz. Bunlardan sadece 3 
(%8.1)'u akIT ilimlerle ilgilidir. XVII. yuzyilda ise yekun 15 adet serh nitelikli eser gozukmekte, 
bunlardan yalniz birinin akIT ilimlerle ilgili oldugu dikkati gekmektedir. XVIII. yuzyilda ise, en azmdan 
tesbit edilen Sahn muderrisleri agisindan serh esere rastlanmamistir. 

Ayni konuya, yazilan eserlerin hasiye, hamis, ta'likat, kelimat, tercume ve tasnif (mecmua) 
niteligi tasimasi agisindan bakildiginda, elde edilen verilerden ortaya soyle bir netTce gikmaktadir: 
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Fatih medreselerinin kurulusundan XVI. yuzyilm sonlanna kadar, 11 (%3.7)'i akIT ilimlerle ilgili olmak 
uzere yekun 294 galisma ortaya konmustur. XVII. yuzyilda yekun 71 eser verilirken, XVIII. yuzyilm ilk 
30 yilmda ise sadece 16 eserin bulundugu gorulmektedir ki, bunun da 13 tanesini tasnif (derleme, 
mecmua) ve tercumeler olusturmaktadir. 

Keza, konu baska bir agidan ele alindiginda, 1470 ile 1730 yillari arasinda yani yaklasik 300 
yilhk bir donem zarfinda telif olarak yekun 14 (%6) tefsir, 48 (%20.5) fikih, 25 (%10.7) aka'id-kelam, 
11 (%4.7) ahlak ve bir de hadisle ilgili, diger bir deyisle 'dm? muhtevali' olmak uzere yekun 99 eserin 
yazildigini gorulur. Ayni sure igerisinde edebiyat ve tarihle ilgili 58 (%24. 7), Arap dilinin muhtelif 
durumlanyla ilgili 1 1 (%4.7) ve aynca konulan belirsiz olmakla birlikte, dTnT nitelikli olduklan suphe 
goturmeyen (funun-i 'aliye) 30 (%13) ve sayilan belirsiz en az 14 (%6) galisma (dTnT nitelikli "ba'zi 
resa'N") yazildigi dikkati gekiyor. Diger bir deyisle, yekun 234 telif eserden 143 (%61. 7)'u dTnT 
muhtevalidir. Edebiyat, tarih ve Arap dili ile ilgili eserlerde (yekun 69) dTnT kulturun yogun olarak 
islendigini de unutmamak gerekir. 

Ayni sekilde, belirtilen donem igerisinde serh, hasiye, hamis, ta'ITkat, kelimat, tasnif ve tercume 
nitelikli yekun 336 galismayla karsilasiyoruz. Bunlardan 55 (%16.3)'i tefsir, 128 (%38)'i fikih, 64 
(%19)'u aka'id-kelam, 10 (%3)'u ise ahlak ve tasavvufla ilgilidir. 6 (%1.8) tane de hadisle ilgili galisma 
bulunmaktadir. 74 (%22) tane ise tasnif (derleme, mecmua) ve tercume ortaya konmustur; ancak 
bunlann muhim bir kismi fetva mecmualanndan murekkeptir. 

Degerlendirmeye tabi tutulan sure igerisinde yekun 36 adet irili ufakli akIT ilimler kategorisine 
sokulabilecek galisma ortaya konmustur ki, bunlar da daha ziyade hey'et, hendese, hesap, riyaziye, 
vs. gibi konularla ilgilidir. 

Keza, ayni donemde tesbit edilebilen yekun 1191 muderristen 194 (%16.3)'u eser vermis, irili 
ufakli bir galisma ortaya koymustur. Bu durum, kanaatimizce, ulemamn buyuk gogunlugunun ya 
yazmaktan kagindigini veya bir eser kaleme alacak kudrette olmadigim gostermektedir.49 Oysa, 
gerek MecdT'nin, gerekse AtayT ve §eyhT Mehmed Efendi'lerin, alimleri anlatirken kullandiklan uslup 
ilgi gekicidir. Pek gok ornekte goruldugu uzere, ilmT maharetleri, kavrayis ve zekalan parlak cumlelerle 
anlatilan insanlann, "asar-i ilmiyye"lerine gelince, gogu zaman "si'r u insaya kadir idi"; yahut falanca 
ilimde "yed-i tulasi vardi" gibi, esasta pek bir mana ifade etmeyen cumleler kullanildigi dikkati 
gekmektedir.50 



Yukanda, Osmanli medreselerinden yetisen, buralarda bizzat ders veren ve bir sure de olsa 
Fatih medreselerinde gahsan kisilerin ortaya koyduklan eserlerle ilgili olarak bazi istatistik veriler 
zikredildi. Bu verileri, daha manali kilabilmek igin, uzerinde galisilan eserleri de kisaca gozden 
gegirmek gerekmektedir. 
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Dikkat edilirse, galisilan konular ve ilim dallari arasinda fikih basta geliyor. Bunun sebebi agiktir: 
Cunku fikih, bir bakima 'kanun yapma' (=tesrT) faaliyetleri ile ilgilidir. Bilindigi gibi, Osmanh yonetiminin 
ve adIT muesseselerin bu sahada ortaya konulacak eserlere buyuk ihtiyaci vardi. Hem ferdT ve hem de 
sosyal ve idarT hayatla ilgili pek gok problemin gozumu, bu tur gahsmalarda gosterilen performansa 
baghydi. Ote yandan, her muderris (ilim adami) ayni zamanda bir devlet memuru, bir hakim, bir muftu 
idi ve her gun kendisine gozum igin pek gok konu intikal etmekteydi. Bu da fikhT gahsmalan gerekli 
kihyordu. 

Bu eserlerin basinda, medreselerde ders kitabi olarak da okunan Hidaye ve buna dayali 
gahsmalar gelmektedir. Fergana'li MerginanT (6. 593/1 196) tarafindan yazilan bu eser usul-i fikih, yani 
fikih metodolojisi ile ilgilidir. Eserin bazi bolumleri, Sahn'a kadar yukselen Osmanh alimleri tarafindan, 
yetisme donemlerinde girdikleri imtihanlar vesTlesiyle ele alinip incelenmis ve mustakil risaleler ortaya 
konmus; butunu uzerine ise gok sayida serh, hasiye, hamis, ta'ITk ve kelimat yazilmistir. 

Uzerinde en fazla durulan eserlerden biri de, fikhin furCT (mu'amelat) kismiyla ilgili Vikaye'dir. 
HanefT alimlerinden Burhanu'§-§erT'a Mahmud (6. XIII. yy.) tarafindan, kizdan torunu Sadru'§-§eri"a-i 
Sam (6. 750/1349) adina yazilmi§ ve bu sebeple, kaynaklarda gogunlukla Sadru'§-SerT'a olarak 
zikredilmi§ bulunan eserin tarn ismi Vikayetu'r-Rivaye ft Mesa'ili'l-Hidaye'dir. Vikaye, Osmanh 
alimlerini derinden etkilemis ve uzerinde gesitli serhler, hasiyeler, hamisler ve benzeri galismalar 
yapilmistir. 

Fikhin muamelat kismiyla ilgili olan ve uzerinde en fazla durulan eserlerden bir digeri ise, Molla 
Husrev (6. 885/1480)'in Gurer'i ile, bu esere yine ayni sahis tarafindan yazilan serh, Durer'dir. Her iki 
eserin gogunlukla Gurer ve Durer seklinde birlikte anildiklan gorulmektedir. 

Keza uzerinde galisilan diger bir eser ise, TelvTh'tir. Bu eser aslinda bir serh olup Serefuddin 
Ahmed tarafindan yazilan TenkThu'l-Ahdas isimli kitap igin Sa'duddin TaftazanT tarafindan kaleme 
alinmistir. 

Zikredilen bu dort eser kadar olmamakla birlikte, fikihla ilgili olarak uzerinde galisilan bahse 
deger baska eserler de bulunmaktadir. Bu eserlerin bashcalan sunlardir: Siracuddin Muhammed (6. 
?)'in Fera'izu's-Secavend (=Fera'iz-i SiracT)'i; Bagdad'h Ahmed b. Muhammed (6. 428/1 036)'in 
Muhtasaru'l-KudurT'si; Sa'duddin TaftazanT'nin TavzTh'i; ibn Kemal (6. 940/1 534)'in Islah u Tzah'i; 
Hafizuddin Omer NesefT (6. 710/1301)'nin Menaru'l-Envar'i; bu eserin ibn Melek (6. ?) tarafindan 
yazilan bir serhi; NesefT'nin baska bir eseri, Kenzu'd-Dekayik'i; imam-i a'zam'a nisbet edilen Fikh-i 
Ekber; Molla Husrev'in Mir'at (u'l-Usul) ve Mirkat (u'l-Usul)'i ve nihayet §eyh Bedreddin (6. 
820/141 7)'in Cami'u'l-FusulTn'i. Bu eserlerin, Osmanh alimlerinin tamami tarafindan kullanildigini ve 
egitim-ogretimin temel kaynaklan arasinda bulundugunu belirtmek gerekir. 

Tefsir sahasinda uzerinde galisilan eserlerin, temelde, iki tane oldugu goruluyor. Bu eserler ayni 
zamanda Osmanh medreselerinin ders programlan arasinda bulunan kitaplardir. ilki, unlu tefsir alimi 

823 



Mahmud ZemahserT (6. 538/1 143)'nin kisa adi Kessaf olan el-Kessafan Hakayiki't-TenzTI'i; ikincisi 
ise, Kadi BeyzavT (6. 685/1286)'nin Envaru't-TenzTI ve Esraru't-Te'vTI adh, TefsTr-i KadT veya kisaca 
Kadi BeyzavT olarak da anilan eseridir. Yukanda kisaca uzerlerinde durulan bu eserlere Osmanh ilim 
adamlarinin gogu hasiye, hamis, ta'likat ve kelimat yazmislardir. Ancak, BeyzavT'ye nisbetle Kessafin 
daha az ele alindigi anlasilmaktadir. 

Osmanh doneminde yazilan tefsirler arasinda en meshuru, muhakkak ki, Seyhulislam Ebussuud 
Efendi'nin irsadu'l-Akh's-SelTm ila Mezaya'l-Kur'ani'l-KerTm'idir. Ebussuud Efendi, eserini seyhulislam 
iken yazmistir. Ebussuud Efendi'nin bu eseri yazarken, daha ziyade Kessaf ve BeyzavT'yi ornek aldigi 
ve onlann metodlanni benimsedigi ileri surulur. Yazildiginda KanunT tarafmdan gok begenilmis, gerek 
yazanna ve gerekse donemin onde gelen alimlerine hukumdar tarafmdan lutuf ve ihsanlarda 
bulunulmasina vesTle olmustur. Eserin medreselerde ders kitabi olarak okutulup okutulmadigi belli 
degilse de, ulemanin temel kaynaklan arasina girdigi muhakkaktir. 

Hadisle ilgili olarak uzerinde gahsilan eserlere gelince: Fazla bir galisma bulunmamakla birlikte, 
Sahn muderrislerinden bazilannin BuharT (6. 256/869) ve Muslim (6. 264/874)'in SahTh'leri ile, unlu 
alti hadis kitabi (=kutub-i sitte)'nin muhtasan olan Muhammed el-SaganT (6. 650/1 252)'nin Mesanku'l- 
Envar'ini ele aldiklan gorulmektedir. 

Akaidle ilgili olarak ise, uzerinde durulan eserlerin basinda Necmuddin Ebu Hafs Omer b. 
Muhammed NesefT (6. 537/1 142)'nin Aka'idu'n-Nesefiyye'si gelmektedir. Osmanhlar tarafmdan son 
derece Ttibar edilen bu esere, Sa'duddin TaftazanT'nin guzel bir serhi bulunmaktadir ve esasen, 
Osmanh ulemasi tarafmdan uzerine serh ve hasiyeler yazilan da TaftazanT'nin serhidir. Akaidle ilgili 
olarak Celaluddin DevvanT (6. 908/1 502)'nin isbat-i Vacib'i ile Sahn muderrislerinden Seyh-zade 
ibrahim b. Mustafa (6. 1014/1605)'nm Nazmu'l-Fera'id fT Silki Mecma'i'l-Aka'id'i zikre deger diger 
galismalardir. 

Kelam konusunda ise, uzerlerinde en fazla durulan ug eser gorulmektedir. Kisaca TecrTd, 
Mevakif ve Tevali' adlanyla anilan bu eserler, fetihten onceki ilk donem Osmanh medreselerinin de 
temel ders kitaplarmdandi. Asil ismi TecrTdu'l-Kelam olan ve Nasiruddin TusT (6. 672/1273) tarafmdan 
yazilan TecrTd'e pek gok serh, hasiye, hamis, ta'ITkat ve kelimat yazilmistir. Bunlar igerisinde AN 
Kusgu, ibn Kemal, Hafiz-i AcemT, Kmah-zade Ali Qelebi gibi unlu alimler de gorulmektedir. el-Mevakif 
ise, Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-TcT (6. 756/1355) tarafmdan yazilmistir. Esere en guzel 
serhi Seyyid Serif CurcanT yazmis ve Osmanh muderrisleri de ekseriyetle bu serh uzerinde 
gahsmislardir. Dikkati geken uguncu eser, Tevali'u'l-Envar, Abdullah b. Omer BeyzavT (6. 685/1286) 
tarafmdan yazilmistir. Osmanh muderrislerinden Hoca-zade, Efdal-zade HamTduddin ve Muhyiddin b. 
Tablbaz gibi Fatih donemi ve hemen sonrasi sahsiyetlerinin, bu esere birer serh yazdiklan 
gorulmektedir. Kelamla ilgili olarak, Sarihu'l-Multeka Seyyid Mehmed Efendi (6. 1104/1692)'nin 
hayet'i ile, Kazasker AbdulbakT Arif Efendi (6. 1125/1 71 3)'nin Menahicu'l-Vusul ila Medarici'l-Usul'u 
birer telif eser olarak zikre deger. 
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Osmanh ulemasimn, Arap dilinin muhtelif durumlan uzerinde bilhassa durduklan ve pek gok 
serh, hasiye ve hamis yazdiklan bilinmektedir. Bunun sebebi, Kur'an'i daha iyi anlama ve hukumler 
gikanrken hataya dusmeme endisesi olsa gerektir. Ancak, temelde yardimci veya anahtar (=alet) 
niteliginde gorulen dille ilgili gahsmalar, zaman igerisinde asIT ilimler gibi Ttibar gormuslerdir. Bunun 
muhim bir sebebi bulunuyordu. ZTra kelam, hikmet, mantik ve benzeri son derece zor ve girift dallann 
ilgi sahasina giren pek gok konu, dille ilgili olarak yazilan eserlerde ele alinmaga baslanmistir. Ulum-i 
Arabiyye denilen lugat (=kelime bilgisi), istikak (=kelime turetme yollan), sarf (=fiil gekimi, zamanlar), 
nahv (=cumle teskili), aruz (=siir vezinleri bilgisi) ve kafiye ile, ilm-i belagat denilen ve merami agik, 
guzel ve fasih anlatmagi hedef alan bed?', beyan ve ma'am gibi uslup konulan, temel galisma sahalan 
haline gelmistir. 

Bu cumleden olmak uzere, belagatla ilgili olup uzerinde en fazla galisilan eser, Siracuddin EbT 
Ya'kub Yusuf b. Ebubekir SekkakT (6. 626/1 228)'nin Miftahu'l-Ulum'udur. Esere bilhassa Sa'duddin 
TaftazanT'nin ve Seyyid Serif CurcanT'nin yazdiklan serhler dikkati gekmis ve pek gok Osmanh 
muderrisi soz konusu serhlere hasiye, hamis ve ta'ITkat yazmistir. Sa'duddin TaftazanT'nin kendi eseri 
olan Mutavvel ile, ona yazdigi Muhtasar adh serh de belagatla ilgili olarak gok okunan, pek gok 
Osmanh muderrisi tarafindan uzerinde galisilan iki eserdir. Sarf ile ilgili olarak ise, ibn Hacib (6. 
646/1 248)'in Safiyye'si ve Ahmed b. AN b. Mes'ud (6. ?)'un Merahu'l-Ervah'i zikre deger. Son esere, 
ibn KemaTin de aralannda bulundugu birgok alim tarafindan serh, hasiye, vs. yazilmistir. Nihayet, 
Sahn muderrislerinden Ahmed b. Mustafa (6. 911/1505)'mn MTzan-i TasrTfi, sarfla ilgili telif eser 
olarak zikredilebilir. Nahiv konusuna gelince; ibn Hacib'in el-Kafiyye fi'n-Nahv'i dikkati gekmektedir. 

Esere, Molla CamT tarafindan yazilan serh uzerinde daha fazla durulmus ve Osmanh 
muderrisleri bilhassa bu eser uzerinde gahsmislardir. Aynca, ibn Hisam (6. 762/1 360-61 )'in Mugni'l- 
LebTb'an Kutubi'l-E'arib'i nahiv konusunda uzerinde galisilan eserlerdendir.ilm-i mTzan da denilen ve 
ilimlerin tasnifinde felsefiyyat (=aklT ilimler) arasinda zikrolunan mantik konusunda, daha ziyade 
Metali'u'l-Envar adh eser uzerinde duruldugu soylenebilir. Eser, Kadi Siracuddin Mahmud b. Ebubekir 
UrmevT (6. 682/1283) tarafindan yazilmistir. Uzerinde serh, hasiye, hamis ve ta'ITkat turunde Tzah ve 
agiklama yapilmak suretiyle gok durulan Metali', Osmanh muderrislerinin ilgisini gekmekle kalmamis, 
ayni zamanda medreselerin ders kitaplan arasina da girmistir. Esere, Seyyid Serif CurcanT tarafindan 
yazilan hasiye, bilhassa muteber gorulmustur. Unlu alim AN Kusgu, Metali'in bazi bolumlerinin 
konulanni ele alarak mustakil bir risale yazmistir. Molla LutfT de dahil, bilhassa XVI. yuzyila kadar 
yasamis ulema arasinda eser uzerinde gahsan birgok alim vardir. Mantik konusunda uzerinde 
galisilan eserlerden birisi de, Necmuddin Omer b. AN KazvTnT (6. 693/1 293)'nin es-Semsiyye adh 
eseriyle, bu esere Kutbuddin Muhammed TahtavT (6. 766/1364) tarafindan yazilan el-Kava'idu'l- 
Mantikiyye fT §erhi's-§emsiyye (=§emsiyye-i KutbT) ve Seyyid Serif CurcanT'nin Serh-i §emsiyye'sidir. 
Seyyid Serif'in serhi, Fatih kulliyesi igerisinde bulunan ve Sahn medreselerine gegiste bir basamak 
olusturan Tetimme medreselerinde ders kitabi olarak okunmustur. Buraya kadar gozden gegirilen 
eserler, Osmanh medrese ulemasimn NmT ve fikrT bakimdan beslendikleri kaynaklan gostermeleri 
bakimindan da muhim gahsmalardir. Ancak, bu eserlerin her birinin burada genis olarak ele ahnmasi 
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tabiatiyle mumkun degildir ve daha uzun soluklu gahsmalan gerektirmektedir. Biz, bu gahsmada 
konuyu anahatlanyla ele almakla yetindik. Soz konusu eserler ve konulan uzerinde yurutulen 
gahsmalann, farkli yogunluklarda da olsa, Osmanh devletinin sonuna ve medreselerin kapatilmasina 
kadar devam ettigi muhakkaktir. 
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buyurmuslardir; ilm-i tibba ihtiyac komamislardir. Kitab ve Sunnet'le amil olanlara tabTb lazim olmaz". 
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Osmanh Devleti'nde Egitim ve Ogretim / Prof. Dr. Cahit Baltaci [s.446-462] 

Marmara Oniversitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Dunyanin tanidigi az sayidaki buyuk devletlerden birisi de Osmanh Devleti'dir. Bu devlet, buyuk 
olmanin geregi olarak askerT, idarT, hukukT, iktisadT ve sosyal saha gibi birgok sahada gelismislik 
ornekleri sergiledigi gibi egitim ve ogretim sahasinda da buyuk gelismeler saglamistir. Osmanli 
Devleti, bir taraftan 3000 yillik Turk devlet gelenegini ve kulturunu tevarus ederken diger taraftan da 
mensubu oldugu islam medeniyetini ve islam devletleri gelenegini tevarus etmek suretiyle yeni sentez 
ortaya koymustur. Diger taraftan uzerinde hakimiyetini kurdugu cografyalarda yasamis kulturlerden ve 
XVIII. asirdan itibaren de siki temasta bulundugu Avrupa kulturunden istifade etmeyi ihmal etmemistir. 
Alti asirdan fazla ayakta kalmis olan Osmanli Devleti'nin egitim ve ogretimde ortaya koydugu 
gelismeleri, bir makale ile ortaya koyabilmek mumkun degildir. Biz bunun sadece XV-XVI. asirlara aid 
kesimini yillardir suren akademik galismalanmiza ragmen hala tamamlayabilmis degiliz. Ancak butun 
dunyaya hitabedecek bu Turk projesinde de konunun telhisen de olsa ortaya konulmasina ihtiyag 
vardir. Bu sebeple bu makale, Osmanli egitim ve ogretimi hakkinda akademik bir gahsmadan ziyade 
ozet bir anlatim olacaktir. 

I. Klasik Donem 

Bu donem, Osmanli Devleti'nin kurulusundan XVIII. asra kadar olan dortyuz seneyi igine ahr. 

A. Orgun Egitim Muesseseleri 

Bu muesseseler, belirli yaslardaki insanlan, belirli zaman ve disipline gore yetistirmek uzere 
kurulmus muesseselerdir. Bu egitim ve ogretim muesseselerinin sivil ve askeri olmak uzere iki sahada 
sekillenmis olduklanni gormekteyiz: 

A. Sivil Egitim Muesseseler 

1.A. ilk seviyedeki Egitim ve Ogretim Muesseseleri 

Sibyan Mektepleri 

ilk tahsil veren bu mektepler, 5-6 yaslanndaki gocuklara okuyup-yazmayi, ilm-i hal bilgisi denilen 
bazi dim bilgileri ve dort islemden ibaret olan basit matematik bilgilerini vermek uzere kurulmus 
okullardir. islam'dan once Kuttab adiyla Hire'de mevcudiyetine sahit oldugumuz bu okulun Musluman 
Turk devletlerinden Karahanh, Selguklu'da Sibyan Mektebi Osmanli'da ise Daru't-ta'lim, Daru'l-'ilm, 
Muallimhane, Mekteb, Mektephane, Mahalle Mektebi, Tas Mekteb, Mekteb-i ibtidaiye ve Sibyan 
Mektebi adlanyla anildigi gorulmektedir. Bu mekteblerin hocasina Muallim, yardimcisina Kalfa, 
ogrencilerine de Talebe, Suhte, TilmTz, Puser ve §akird denilmekteydi. Osmanli'mn kurulusundan 
ilkokullann agihsma kadar bu okullann programlan gesitli degisikliklere ugramistir. F. Sulan 
Mehmed'in istanbul'un ilk ilkokulunu Daru't-ta'lim adiyla agtiginda, vakfiyesine'ta'ITm-i kelam-i kadTm 
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ve Kur'an-i azTm' okunmasini sart kosmustu. II. Bayezid de istanbul'daki kulliyesindeki Sibyan 
Mektebi'ndeki muallim ve kalfanin sibyana Kur'an okumayi ve ilm-i hal bilgilerini ogretmelerini sart 
kosmustu. I. Mahmut ise 15 Sevval 1152/4 Aralik 1739 tarihli vakfiyesinde muallimhanesine bir de hat 
hocasi tayin ederek gocuklara guzel yazi ogretilmesini istemisti. I. Abdulhamid'in Bab-i alT'deki 
Hamidiye Mektebi'nde de Arapga ve Farsga sibyan mektebi programina girmistir. II. Mahmut 
tarafindan I824'te isdar edilen 'ta'lim-i sibyan hakkinda ferman 'da ise, oncelikle zaruret-i dTniyyenin 
ogretilmesi sart kosulmus ve muallimlerden gocuklara Kur'an ta'ITmi, tecvTd ve ilm-i hal okutulmasi 
istenmisti. Tanzimat'in Tlanindan bir muddet once I838'de Umur-i Nafia Meclisi'nde mektepler igin 
hazirlanan bir layihada mektepler kuguk ve buyuk olmak uzere ikiye aynlmis kuguk mahalle 
mekteplerinde hece ile iki hatim indirilmesi; buyuk mekteplerde (Sinif-i sanT) ise kulak dolgunlugu 
olmasi igin Turk? insa, Tuhfe, Subha-i Sibyan gibi eserlerin ve BirgivT'nin akaid risalesi, ahlak risaleleri, 
hat ve hitabet okutulmasi ongorulmustu. 1846'da ise dort yillik egitim veren sibyan mekteplerinde 
elifba, Kur'an, ilm-i hal, tecvid, harekeli Turkge, Muhtasar Ahlak-i Memduha Risalesi, lugat okutuluyor, 
sulus ve nesih yazilan ogretiliyordu. Tanzimat'tan sonra ug yillik Mekteb-i ibtidai olarak faaliyet 
gosteren bu mekteplerin programinda elifba, Kur'an-i Kerim, tecvid, ilm-i hal, ahlak, sarf-i Osmani, 
imla, kiraat, mulehhas tarih-i Osmani, muhtasar cografya-i Osmani, hesap ve husn-i hat okutuluyordu. 

1.B. Orta ve Yuksek Seviyelerdeki Egitim ve Ogretim Muesseseleri 

a. Medreseler 

islam tarihinde medrese, orta ve yuksek seviyelerdeki egitim ve ogretim yapan orgun 
muesseselerin musterek adidir. Medrese, memleketin ihtiyag duydugu kulturu veren ve elemanlan 
yetistiren bir egitim ve ogretim kurulusudur. Daha onceki devirlerde oldugu gibi Osmanli'da da 
sahislar tarafindan tesis edilen ve yasamasi igin vakiflar kurulan medreselerin hocalanna muderris, 
yardimcilanna mu'Td, talebelerine danismend, talebe ve suhte denirdi. Osmanhlar medreseyi 
Selguklulan ve Anadolu Beyliklerini ornek alarak kurdular. Bununla beraber Osmanh medreseleri, 
nakIT ilimlerde Sam-Misr; akIT ilimlerde Bagdat-Semerkant bolgelerinde yetismis ulemadan istifade 
etmislerdir. Orhan Gazi, 731/I33l'de iznik'te Osmanh medresesini insa ettiginde Kayseri ve Kahire'de 
tahsil gormus olan Davud-i KayserT'yi ilk muderris tayin etmisti. Yine bu medresenin ilk 
muderrislerinden Alaeddin Esved de tahsilini iran'da tamamlamisti. Murad Hudavendigar devrinin 
meshur muderrislerinden Kadizade-i RumT Bursa'da tahsilden sonra Maveraunnehir ulemasindan 
tahsil gormus, Semerkant'ta Seyyid Serif CurcanT'ye talebe ve Ulug Bey'e hoca olmustu. Keza 
Yildirim Bayrezid, Bursa'da Osmanli'mn ilk Daru'l-kurrasini tesis ettiginde 798/I395 tarihinde 
Semseddin Muhammed CezerT'yi Kahire'den Bursa'ya davet ederek ilk muderrisligini ona vermisti. 
Yildirim Bayezid devrinin buyuk alimi Molla FenarT de iznik'ten sonra Karaman ve Kahire'de tahsil 
gormustu. II. Murad da Edirne'de yaptigi bir medresesine o sirada Halep'ten gelen Siraceddin 
Muhammed HalebT'nin adini vermis ve ilk muderrisligini ona vermisti. Aleddin TusT de bu devirde 
Bursa'ya gelmisti. II. Murad ve II. Mehmet devri muderrislerinden Alaeddin AN FenarT ise Anadolu'dan 
Herat ve Semerkant'a giderek yetismis ve dondugunde kendisine 
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muderrislik verilmisti. Yine Fatih Sultan Mehmet, buyuk matematikgi ve hey'etgi AN Kusgu'yu, 
her menziline 1000 akge odeyerek istanbul'a getirtmis ve kendisine Ayasofya Medresesi muderrisligini 
vermisti. Osmanli'nin egitim ve ogretimdeki Anadolu disma agik politikasini sonuna kadar devam 
ettirdigi anlasilmaktadir. Osmanh medrese sistemi, ilk devirde Anadolu Selguklulan ve Anadolu 
Beylikleri medrese sisteminin devami olarak ortaya gikmissa da Yildirim Bayezid devrinde bir 
duzenlemeye gidildigi; II. Murad devrinde Edirne'deki Halebiye Medresesi'ndeki Tetimme ve yine 
Daru'l-hadis Medresesi'nin agilmasiyla gelistigi ve nihayet asil Osmanh medrese sisteminin Fatih 
Sultan Mehmet devrinde ortaya giktigi bilinmektedir. Bu sistem, Osmanh medrese sisteminin 
omurgasi olmakla beraber, KanunT Sultan Suleyman devrinde ve 1913'te yeni duzenlemeler yapilmistir. 

ister Klasik donemde olsun, ister Yenilesme doneminde olsun Osmanh medreselerini UmumT 
Medreseler, MeslekT Medreseler olarak iki ana gruba ayirarak inceleyecegiz. 



b. Medresenin Elemanlan 

Muderris: Belirli bir tahsilden sonra icazet ve mulazemetten sonra beratla medreselerde ders 
verenlere muderris denir. Tek dershaneli medreselerde bir, Sahn-i Seman ve Suleymaniye gibi gok 
dershaneli medreselerde her dershanede bir muderris bulunurdu. Osmanh medreselerinde Haric ve 
Dahil derslerini okuyan talebeler, mezun olarak Anadolu cihetinde vazife alacaksa Anadolu 
kadiaskerinin, Rumeli cihetinde vazife alacaksa Rumeli kadiaskerinin Matlab denilen defterine 
(Ruznamge) mulazim kaydedilir ve mulazemet (Staj) donemini hangi alimin yaninda gegirecekse onun 
yaninda suresini tamamlardi. Bu sure genel olarak ug yildi. Bu sureye novbet denirdi ki sureyi 
tamamlayanlar en asagi seviyede medrese olan Yirmili Medrese'ye (Hasiye-i Tecrid Medresesi) 
muderris tayin edilirdi. Muderrisligin disinda bir hizmete girmek istiyorsa en alt seviyedeki bir 
basmaktan ise baslardi. Bu seviyeden ise baslayan bir muderrisin maasimn kapicilann almakta 
oldugu yevmT 2 akge asgarT ucret kabul edilirse onun en az on misli oldugu gorulur. MuTd: Muderrisin 
derslerini tekrarlayarak agiklayan kisi. Muderris yardimcisi Danismendler arasindan segilen muTd, 
talebelerin en liyakathlanndan biri olup hem onlann disiplini ile ugrasir hem de muderrisin derslerini 
onlara agiklardi. Sahn-i Seman muTdlerinin ise, bunlara ilaveten kulliye igindeki Tetimme 
Medreseleri'nde suhtelere ders verdikleri gorulmektedir. MuTdlik, 1908 inkilabindan sonra Sultanilerde 
de ayni vazifeleri gormek uzere ihdas edilmis ise de sonradan kaldinlmistir. 

Danismend: Araplann talib ve Tilmiz dedikleri talebelere Selguklular, FakTh ve Mulazim derlerdi. 
Osmanhlarda ise, Talebe ve Tullab denildigi gibi Farsgada alim ve akil manasina gelen Danismend ve 
yine Farsgada yanmis manasina Suhte ve bundan muharref olarak softa denilmekteydi. Osmanh 
medreselerinde talebelerin Sibyan mektebi mezunlanndan veya o seviyede hususT bir egitim 
gorenlerden olustuklan anlasilmaktadir. 

c. ilmiye Mensublannin Hizmet Alanlan 
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Muderrislik: Medrese mezunlanndan mulazemet donemini tamamlayanlar, Yirmili bir 
medreseden sonra Otuzlu bir medreseye, oradan Kirkh bir medreseye, takiben Ellili bir medreseye ve 
nihayet Altmish bir medreseye yukselirlerdi. Buradan da isterlerse ilmiyenin diger istihdam sahalanna 
gegerler ve tekrar egitim sahasina donebilirlerdi.Ancak, her kademe degisikliginde o kademeye 
talibler arasinda bir musabaka imtihani gegirirlerdi. 

Kadilik: ilmiye tabakasinin istihdam sahalanndan biri de kadilik yoludur. Osmanhda 
medreselerde oldugu gibi kadiliklar da kendi arasinda derecelere aynlmislardi. Mulazemet suresini 
tamamlayan kadi adayi en asagi seviyedeki bir kadiliktan baslayarak Kadiaskerlik, hatta 
§eyhulislamliga kadaryukselebilirlerdi. Dilerlerse de diger hizmet sahalanna gegebilirlerdi. 

Muftuluk: Osmanh Devleti'nin ilk donemlerinde ifta, kadilik ve muderrislik tek sahista toplanirken 
daha sonralan bu gorevler ayn ayri sahislara verilmistir.ilmiye mensublan, isterlerse muftuluk yolunu 
segerek bu sahada vazife alabilirlerdi. 

Tabiblik: Ulemadan sayilan tabibler de Daru's-sifadan mezun olarak mulazemetlerini 
tamamladiktan sonra tib sahasinda hizmet igin tib medresesi veya hastahane olarak hizmet veren 
Daru's-sifalarda gorev alirlardi. 

Cami Hizmetleri: Osmanh'da cami hizmeti goren vaiz, hatip, imam-hatp ve muezzinler de 
ilmiyedendirler. Medrese mezunlan isterlerse bu sahada da gorev alabilirlerdi. Ozellikle meslekT 
medrese olan Darru'l-kurra mezunlan camilerde imamhk ve muezzinlik gorevlerini alirlardi. 

AskerT Hizmetler: ilmiye mensublanndan askerT sahada hizmet etmek isteyenlere, novbetten 
sonra 20.000 akgelik zeamet verilirdi. 982/1574-75'te 50.000 akgelik timar verilmekteydi. 

Diger Hizmetler: Osmanh Devleti'nde burokratlar da medrese veya askerT mensublardan 
segildikleri igin devletin gesitli hizmet birimlerinde ilmiye mensublan gorev alirlardi. Nisancilar, 
Defterdarlar ve bunlann teskilatinda galisanlann buyuk bir kismi ilmiye mensublanydi. 

1.C. UmumT Medreseler 

Bu medreseler, akIT, nakIT ve tabiT ilimlerin birlikte okutulduklan medreselerdir. Buralarda meslek 
agirhkh bir egitim ve ogretim yerine bir gok alanda hizmet edebilecek elemanlan yetistirecek bir egitim 
verilirdi. 

Osmanh'da medreseler, Selguklu, Gazneli ve Karahanhlardan farkh olarak, asagidan yukanya 
kademelere aynlmistir. Medreselerin, muderrislerin aldiklan yevmiyelere ve okutulan kitaplara gore 
tasnif edilmeleri Osmanhlara has bir tasnif seklidir. Bu tasnif sudur: 

a. Yirmili (Hasiye-i Tecrid) Medreseler 
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Muderrisine yevmT 20 akge verilen medreselerdir. Bu medreselere Hasiye-i Tecrid Medresesi 
denilmesinin sebebi, Seyyid Serif CurcanT'nin, Nasuriddin TusT'nin TecrTdu'l-i'tikad adli eserine 
Hasiye-i TecrTd adiyla yazdigi hasiyesinin burada okutulmasidir. Bu bize, medresede okutulan diger 
eserleryanmda Hasiye-Tecrid'in onemini gostermektedir. 

b. Otuzlu (Miftah) Medreseler 

Muderrisine yevmi 30 akge verilen medreselerdir. Bu medrese de, Sadeddin TeftezanT'nin 
belagata daireseri olan §erh-i Miftah' in in ismini tasimaktadir. 

c. Kirkh (Telvih) Medreseler 

Muderrisinin yevmT 40 akge aldigi medreselerdir. Medreseye adini veren Telvih ise, Sadeddin 
Teftezani'nin fikha dair eseridir. 

d. Ellili Medreseler 

Muderrisine yevmi 50 akge alan medreselerdir.Bu medreseler, Harig Ellili ve Dahil Ellili olarak iki 
gruba ayrihrlar. 

e. Sahn-i Seman Medreseleri 

Fatih Sultan Mehmed'in istanbul'da kurdugu sekiz medresedir. Sahn-i Seman, Osmanh 
medrese sisteminde onemli bir kademedir ve KanunT Sultan Suleyman'in Suleymaniye Medreselerini 
insaasina kadarda bu onemini korumustur. 

f. Altmish Medreseler 

Muderrisine yevmi 60 akge verilen medreseler. 

Suleymaniye Medreselerinin insasindan sonra Osmanh medrese kademelerinin su sekli aldigi 
anlasilmaktadir: 

1- ibtida-i Harig Medreseleri, 

2- Hareket-i Harig Medreseleri, 

3- ibtida-i Dahil Medreseleri, 

4- Hareket-i Dahil Medtreseleri, 

5- Musile-i Sahn Medreseleri, 

6- Sahn-i Seman Medreseleri 



834 



7- ibtida-i Altmish Medreseleri, 

8- Hareket-i Altmish Medreseleri, 

9- Musile-i Suleymaniye Medreseleri, 

10- Suleymaniye Medreseleri, 

11- Daru'l-Hadis Medreseleri. 

Klasik Donem Osmanh Medreselerinde Okutulan Dersler 
A- Hasiye-i Tecrid Medreseleri (Yirmili Medreseler) 
ilmin Adi Okunan Kitaplar 

1- Belagat Mutavvel (Teftezani 6. 471-1389) 

2- Kelam Hasiye-i Tecrid (Seyyid Serif 

CurcanT 6. 816-1413) 

3- Fikih Serh-i Feraiz (Seyyid Serif CurcanT) 
B- Miftah Medreseleri (Otuzlu Medreseler) 
ilmin Adi Okunan Kitaplar 

1- Belagat §erh-i Meftah (TeftezanT'nin el-Mutav-vel ale'l-Miftah'imn serhlerinden) 

2- Kelam Hasiye-i Tecrid (Sadeddin TeftezanT) 

3- Fikih Tenkih ve Tavdih (Sadru's-§eria, Ubey-dullah b. ishak el-Buhan) 
C- Telvih Medreseleri (Kirkh Medreseler) 

ilmin Adi Okunan Kitaplar 

1- Belagat Miftahu'l-Ulum (Seyyid Serif CurcanT) 

Meant Serh-i Miftah 

2- Kelam Serh-i Mevakif (Seyyid Serif CurcanT) 

3- Fikih Sadrusseria 

4- Hadis Mesabih (BagavT 6.516-11 22) 
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D- Ellili Medreseler 

a) HaricT Medreseler 

ilmin Adi Okunan Kitaplar 

1- Fikih Hidaye (Burhaneddin b. Ebi Bekir 

MerginanT 6. 650-1253) 

2- Kelam §erh-i Mevakif (Seyyid §erif CurcanT) 

3- Hadis Mesabih (Huseyin b. Mes'ud BagavT 6. 516-11 22) 

b) Dahil Medreseler 

ilmin Adi Okunan Kitaplar 

1- Fikih Hidaye 

2- Usul-i Fikih Telvih (TeftezanT) 

3- Hadis BuharT (Muhammed 

b. ismail BuharT 6. 194-809/256-869) 

4- Tefsir Kessaf (Mahmud b. Omer Zemahseri 

6.538-1143) 

BeyzavT (Nasiruddin Abdullah 

b. Omer BeyzavT 6. 685-1 286) 

c) Sahn-i Seman Medreseleri 
ilmin Adi Okunan Kitaplar 

1- Fikih Hidaye 

2- Usul-i Fikih Telvih, §erh-i Adud 

3- Akaid §erhu Akaidi'n-Nesefiyye 

§erhu Akaidu'l-Adudiyye DevvanT 

4- Hadis BuharT 
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5- Tefsir Kessaf, BeyzavT 
d) Altmish Medreseler 
ilmin Adi Okunan Kitaplar 

1- Fikih Hidaye §erh-i Feraiz (Seyyid §erif CurcanT) 

2- Usul-i Fikih Telvih 

3- Kelam §erh-i Mevakif 

4- Tefsir Kessaf 

5- Hadis BuharT 

b- Askeri Egitim Muesseseleri: 

Turk devlet gelenegine uygun olarak Osmanli Devleti de askerT teskilata ve AskerT egitime onem 
vermistir. Osman GazT ve Orhan GazT'nin ilk zamanlannda gonullulerden olusan ilk Osmanli ordusu 
yerine, Bursa'nin fethi sirasinda gorulen eksiklikler uzerine yevmlu (maasli) yaya ve ath (muellem) 
ordular kurulmustur. I. Murad devrinde Yenigeri teskilatinin kurulmasiyla Osmanli Devleti egitimli bir 
orduya kavustu. I826'da Yenigerilgin ilgasindan sonra da Osmanh'da askerT egitim muesseseleri 
agilmaya devam etti.Bu muesseseleri soyle ozetlemek mumkundur: 

1. Acemioglanlar Ocagi: Pengik ve Devsirme usulleriyle toplanan gocuklar, yetistirilmek 
amaciyla once bir Turk ailesine verilir ve oradan da Acemioglanlar Ocagi'na gelirlerdi. Bu gocuklar, 
burada bir taraftan Sibyan Mektebi seviyesinde egitim verilirken diger taraftan da askerT disiplinle 
Yenigeri Ortasi'na hazirlanirdi. 

I. Murad devrinde Candarh Kara Halil Pasa ve Molla Rustem'in galismalanyla ilk defa 
Gelibolu'da kurulan Acemioglanlar Ocagi sekiz ortadan olusuyor ve baslannda yayabasi'lardan biri 
bulunuyordu. istanbul'un fethinden sonra ikinci Acemioglanlar Ocagi, istanbul §ehzadebasi'nda agildi 
ve bu ocak, I826'da .Yenigeri Ocagi'nin kaldinlmasina kadar devam etti. 

2- Yenigeri Ocaklan: I.Murad'in Edirne'yi fethinden sonra I362' Edirne'de kurulmustur. 

Acemioglanlar arasmdan segilen kidemli oglanlar, Cemaat Ortalan, Sekbanlar ve Aga 
Bolukleri'nde egitime tabi tutulurlar. Bu egitimin orta seviyede bir egitim oldugu anlasilmaktadir. 

3- Enderun: Orduya kurmay yetistirmek uzere agilmis bir yuksek egitim muessesesidir. Burada 
egitim ve ogretim, Buyuk ve Kuguk Oda, Doganci Kogusu, Seferli Kogusu, Kiler Kogusu, Hazine 
Odasi ve Has Oda denilen bolumlerde yapihrdi. 
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B. Yaygin Egitim Muesseseleri 

Yaygin egitim, her yas ve seviyedeki insanlara medrese ve mekteplerin disinda verilen 
egitimdir. Bu muesseselerin de kendilerine has teskilati bulunmaktadir. Klasik donem Osmanlida 
bunlann baslicalan sunlardir: 

1. Camiler 

islam'in ilk donemlerinden beri camilerin onemli fonksiyonlanndan biri de egitim ve ogretim 
olmustur. Orgun egitim muesseseleri ortaya gikincaya kadar camiler ayni zamanda orgun egitim yeri 
olarak da hizmet ettikleri gibi Osmanli'da Klasik donemde genellikle yaygin egitim muessesesi olarak 
kullanilmislardir. Bununla beraber Daru'l-Kurra ve Daru'l-Hadis medreselerinin bir gogu camilerde 
agilmislardir. Yenilesme doneminde ise gesitli sebeplerden dolayi medreselerin ihtiyaci 
karsilayamamalan neticesinde camiler iginde Dersiye adi verilen orgun egitim muesseseleri agilmistir. 

2. Tekkeler 

Osmanh camiasinda ulkenin her yerinde camilerden sonra Tekke yer ahr.Tapu Defterleri ve 
vakfiyeler incelendiginde bunu agikga gormek mumkundur.Tekkeler, tarikat adab ve erkaninin 
tedris ve icra edildigi yerler olmakla beraber, ayni zamanda birer egitim ve ogretim yerleridir. 
Futuvvetnameler ve mesayihin biyografileri incelendiginde tekkelerde Tefsir, Hadis, Fikih, Siyer-i 
NebT, Turkge, Arapga ve Farsga gibi bir gok ilimlerin okutuldugu gorulur. 

3. Kutuphaneler 

Osmanli'da camilerin bir gogunda, tekkelerde ve medreselerde kutuphaneler bulundugu gibi 
mustakil kurulmus kutuphaneler de bulunmaktadir. Kutuphaneler, bir yandan halkin okuma ihtiyacini 
karsilarlarken diger yandan da buralara tayin edilen liyakath Hafiz-i Kutupler vasitasiyla egitim ve 
ogretim faaliyetleri yurutulurdu. Fatih vakfiyesinde Hafiz-i Kutub'un esma-i kutub-i mu'tebereyi arif ve 
muderrisTn ve muTd ve mustaiddTnin muhtag olduklan kutubun tafsiline vakif olmasi sart kosulmustu. 

4. Sahhaflar 

Eski kitap saticiligi olan sahhafhgm Osmanli'da ilk olarak XV. asirda Bursa'da ortaya giktigi 
anlasilmaktadir. Daha sonra sahhafhgm Edirne ve istanbul'da da yayginlastigi 
gorulmektedir.istanbul'da Kapahgarsi'nin tamamlanmasindan sonra sahlar, bugunku kilimci esnafinin 
bulundugu bolume yerlestiler. Bununla beraber daha once oldugu gibi bazi sahhaflar, cami 
avlulannda sahhafhklarmi devam ettirdiler. Bunlar, sergilerini daha gok, Eyyub, Fatih ve Bayezid 
camileri avlulannda agarlardi. Matbaanm Turkiye'ye gelmesinden sonra daha once sadece yazma 
eserler satan sahhaflar, onlarla birlikte matbu eserler de satmaya basladilar. Matbu eserlere ragbet 
eden sahhaflar Bab-i AIT Caddesi'ne tasininca eski eser sahhafligini devam ettiren sahhaflar, Bayezid 
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Camii yanindaki Hattatlar Carsisi'na yerlestiler ve burasi, yangin ve tamirden sonra Sahhaflar Carsisi 
olarak anilmaya basladi. 

Ulema, talebe ve kitap meraklilannin ugrak yeri olan Sahhaflarda ilmT sohbetler ve muzakereler 
yapihrdi. Bu muhit iginde yasayan. Sahhaf esnafi da gok kitap tammalan ve genis kulturleriyle buraya 
gelenlere faydali olurlardi. 

5. Loncalar 

Futuvvet ve ahiligin devami olarak XV. asirda Osmanh camiasinda ortaya gikan loncalar, birer 
esnaf kurulusudur. AhTligin meslekT ve iktisadT yonlerini devam ettiren Loncalar, Osmanh'da meslek 
mensublannin yetistirilmelerine aid egitimleriyle onemli bir yaygin egitim kurulusudur. Eseyyid 
Mehmed b. Alaeddin'in I524'te yazdigi Futuvvetname-i KebTr'inde ahilikteki ozelliklerin loncalarda da 
devam ettigi gorulmektedir. Keza MunTrT'nin Nisabu'l-ihtisab ve adabu'l-iktisab adh eserinde de 
Loncalardaki adab ve erkani bulmak mumkundur. Osmanh esnafi, 1182/1768 tarihine kadar musterek 
loncalara bagh iken bu tarihten sonra bu tarihten sonra Musluman, Hristiyan ve Yahudiler ayri ayri 
loncalar kurdular. 

6. Saraylar 

Saraylardaki egitim ve ogretim faaliyetleri, islam tarihinde Emevilerden beri devam etmektedir. 
Osmanh'da bu gelenek, Osman GazT ile baslamis ve Osmanli'mn sonuna kadar devam etmistir. 
Padisah hocalan bir taraftan padisahlara musavirlik ederlerken diger taraftan da sehzadelerin egitim 
ve ogretimiyle mesgul olmuslardir. Sarayda bunlann dismda saray erkanina ve davetlilere Kur'an-i 
Kerim merkezli dersler yapihrdi ki bu derslere Huzur Dersleri denirdi. Sultan III. Mustafa 1172/1758 
Ramazan ayinda bu dersleri bir irade ile resmT hale getirmistir. Huzur dersleri, konuyu takdim eden 
(Mukarrir) bir muderris ve karsisinda akademik munakasaya katilacak yeteri kadar muzakereciden 
(Muhatab) meydan gelmekteydi. 

7. Evler 

Daha onceki donemlerde oldugu gibi Osmanlilar doneminde de basta ulema evleri olmak uzere 
varhkh ailelerin konaklannda zaman zaman dersler ve sohbetler yapihrdi. Ulema evleri ogrenmek 
isteyen herkese agik yerlerdi. Hatta ulema, bilgisini sadece kendi kafasinda tutmanin vebalinden 
kurtulmak igin kendisine talebeler bulurdu. 

8. Kiraathaneler 

Halkin, dostlanyla gorusmek, sohbet etmek ve kahve igmek igin toplandiklan yerler olan 
Kiraathaneler de birer yaygin egitim mekaniydi. Buralardaki agik raflarda bulunan kitaplar herkese 
agik oldugu gibi, ulemamn da ugrak yeri olmalan sebebiyle birer edebT muhitti. Buralara gelen sairler, 
meddahlar ve saz sairleri ise buralara devam edenlerin kulturlerinin gelismesine hizmet ederlerdi. 
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9. Muvakkithane ve Rasathaneler 

Osmanlilann Bursa ve Edirne donemlerinde muvakkithaneler tesis ettiklerine dair bir bilgiye 
sahip olmamakla beraber, istanbul'un ilk muvakkithanesinin 1470'te Fatih Camii ile birlikte insa 
edildigi bilinmektedir. Vakfiyede kulliye gorevlileri ile birlikte bir de muvakkit vazifesi yer almaktadir. 
Muvakkithanenin I799'da mevcut oldugu tamir kitabesinden anlasilmaktadir. Ancak Osmanlilann en 
meshur muvakkithanesi, II. Bayezid Muvakkithanesi'dir. Evliya Celebi, bu muvakkithaneyi soyle 
tanitmaktadir. Cumleden muvakkitin ulufesi sart-vakif uzere ziyadedir. Zira memalik-i islam'da ne 
kadar kestTban, (gemiciler) ve mellahan (denizciler) varsa cumlesi Sultan Bayezid Han muvakkitine 
muhtagtir. ZTra cumle-i reislerin kible-numalan ve saat ayarlan bu cami mihrabinda tashih 
ohundugundan muvakkite muhtagtirlar. Ve cemT-i Frenkistan'da ilm-i nucuma salik olan ustad kefere, 
mikyaslanni ve kible-numalanni Cami-i Bayezid Han'da tashih ederler. Boylece muvakkithanelerin 
insanlara yaygin bir egitim verdigi, istanbul'daki II. Bayezid Muvakkithanesi'nin bu egitimi milletlerarasi 
bir seviyede verdigi anlasilmaktadir. Rasathaneler ise, muvakkithanlerden daha ileri seviyede 
akademik muesselerdir. Osmanli'da bu alandaki galismalann daha erken devirlerde basladigi 
gorulmektedir. I. Murad Devri muderrislerinden Kadi-zade-i RumT Semerkant Rasathanesi'ne giderek 
Ulug Bey'i, Ulug Bey. AN Kusgu'yu, AN Kusgu da MTrim Qelebi'yi yetistirmisti. Bunlarla beraber 
Osmanli'da ilk rasathane, XVI. asnn sonlannda istanbul'da Cihangir'de agildi ve sansiz bir sekilde 
kisa bir sure sonra kapandi. Cihangir Rasathanesi, kutuphanesi, rasat aletleri ve basinda yetismis bir 
astronomi alimi olan Takiyyyuddin MisrT ile seviyeli bir muessese idi. 

II. Yenilesme Donemi Sivil Egitim 

A- Medreseler 

A. UmumT Medreseler 

A.1 Daru'l-Hilafeti'l-Aliyye Medreseleri 

A.2- Tasra Medreseleri 

A.3- Selahaddin EyyubT Kulliye-i ismlamiyesi 

Daru'l-Hilafeti'l-islamiye Medreseleri Ders Dagitim Cetveli 

a) Hazirhk Sinifi Dersleri 

Dersler Saat 

Kur'an-i Kerim 6 

Ma'lumat-i Diniyye 4 

Sarf-i ArabT3 
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Turkge 5 
Tarih 3 
Cografya 3 
Hisab4 
Husn-i Hatt2 
b) TalT Kisim 
Dersler 



Sinif ve Haftalik Ders Saatleri 



IV V VI VII VIII 



Kur'an-i Kerim 7 



Meani'l-Kur'an 



7 
4 



Hadis- 



Fikih 



ilm-i Tevhid 



Mantik 



Felsefe ilm-i Ruh- 



ilm-i Terbiye 



2 

1 



Sarf-Nahv-Mukaleme 6 



Arapga Belagat ve Vadi 



Sarf-Nahv-Tatbikati 3 



Turkge in§a ve Edebiyat 



Farsga 



Yabanci Lisan (Aim., 



Frz., ing.) (Bunlardan 



biri ihtiyari olup 
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baslandiktan sonra 

mecburidir.) 22222222 
islam Tarihi 2 1112 

Tarih-i Umumi ve 

Turk Tarihi ---23--- 
Osmanli Tarihi ----- 1 3 - 

Cografya Umumi 2 2 ----- - 

Hesap 3 4 ----- - 

Hendese 2 2 

Ulm-i raciye Cebir --21--- 

Mesullesat Hey'et 2 

Fizik - - 2 2 1 - - - 
Kimya - - 1 2 1 - - - 
Hayvanat 2 1 

Ulum-i Tabiiyye 

Nebatat 1 1 

Maadin ve Tabukat 2 

Hifzu's-Sihha ve 

Tedavi ibtidai ----- 2 - - 

Malumat-i iktisadiye 

ve Maliye ------ 1 1 

Husn-i Hat 

(Bilhassa hatt-i talik)1 1 

Resm-i Hatti 1 1 ----- 
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Terbiye-i Bedeniye 



c) AITKisim 



Dersler 



Siniflar ve Haftalik Ders Saatleri 



III IV 



Tefsir3 



Hadis3 



Usul-i Hadis 



Fikih 4 



Feraiz 



Usul-i Fikih4 



ilm-i Kelam2 



Felsefe 



(Mantik, ruh, ahlak, 



felsefe-i ula) 2 2 2 2 



ilm-i Terbiye 2 



Hikmet-i Tesri 



Hukukve Kanunlar 



Edebiyat-i Arabiyye 2 2 2 2 



d) Mutehassisin Kismi 



l-Tefsir ve Hadis Subesi 



Dersler 



Siniflar ve Haftalik Ders Saatleri 



IV V 



Im-i Nasih ve mensuh 1 1 



Im-i esbab-i tenzil 1 
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Usul-i tefsir 1 1 - - - 

Tefsir (Umumi) 6 6--- 

Tabakat-i Kurra ve mufessirin 2 3 

Nakd-i Rical 2 2--- 
Hadis6 6 

Mevzuat 2 2--- 

2. Fikih Subesi 

Dersler Siniflar ve Haftahk Ders Saatleri 

I II III IV V 

Usul-i Fikih6 6 

Fikh-i HanefT 4 4--- 

Fikh-i Malik! 2 2 

Fikh-i §afiT 2 2 - - 

Fikh-i HanbelT 2 2 - - - 

HilafveCedel 2 2 

Tarih-i Fikih 4 4--- 
Mukayese-i Ahkam 2 2--- 

3. Kelam, Tasavvuf ve Felsefe Subesi 

Dersler Siniflar ve Haftahk Ders Saatleri 

I II III IV V 

ilm-i Kelam 5 5 - - - 

ilm-i Tasavvuf 2 2--- 

ilm-i Ruh 4 - - - - 

Felsefe-i Ola - 4 
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Mantik 2 2--- 

Felsefe-i islamiye Tarihi 3 3-- 

Felsefe-i Umumiye Tarihi 3 3-- 

Tarih-i Edyan ve Mezahib 

(mukayeseli) 3 3--- 

ilm-i ictimaT2 2 - - - 

Usul-i Terbiye ve Talim- - - 2 2 

El isleri 11--- 

Hatlar 11--- 

Terbiye-i Bedeniye 3 3 3 3 3 

ilahi 3 3 3 3 3 

a. 2. Tasra Medreseleri Ders Dagitim Cetveli 

Dersler Siniflar ve Haftahk Ders Saatleri 

I II III IV V 

Kur'an-i Kerim 7 7 7 7 7 

Kur'anahlaki 11111 

Tefsir- - - 2 2 

Hadis- - - 2 2 

Fikih 2 2 3 3 2 

ilm-i Tevhid 2 

Arapga (Sarf-Lugat) 5 5--- 

Arapga (Nahv-Mukaleme) - - 5 4 

Turkge (Sarf-Nahv- 

Tatbikat ve Kitabet) 5 5 4 3 2 
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Tarih-i islam 11111 
Muhtasar Tarih-i Umumi 

Osmanh veTurkTarihi 112 2 1 
Cografya-yi Umumi ve 

Osmani 1 1 2 - - 
Hesap 4 3--- 
Hendese -111- 
Cebir- - 1 - - 
Muhtasar ilm-i Hey'et 1 

Ulum-i Tabiiyye 
(Fizik, kimya, hayvanat, 

nebatat, maadin ve tatbikat) - - 3 3 2 
Hifzu's-Sihha ve 

Tedavi-i ibtidai 2 

Ziraatl 11-- 
Malumat-i 

kanuniye ve 

iktisadiye ve maliye - - - - 3 
a.3.Selahaddin EyyubT Kulliye-i islamiyesi Ders Dagitim Cetveli 
Dersler I II III IV V VI VII VIII IX X 

1 . Tefsir-i §erif - - - 2 2 2 2 4 4 4 

2. Hadis-i §erif - - - 2 2 2 2 2 2 2 

3. ilm-i Fikih 

(Feraiz, Tarih-i ilm-i 
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fikih, nikah, talak, 
muamelat, ukubat, 

ilm-i hilaf) 2222434422 

4. Usul-i Fikih ------ 3 3 3 3 

5. ilm-i Kelam ------ 3 4 3 3 

6. ilm-i Tasavvuf -------- 2 2 

7. Ulum-i Felsefiye 

a) ilm-i Ruh ...... 3 .. . 

b) ilm-i Terbiye ve 

ictima . .... 3 ... . 

c) ilm-i Ahlak ------- 2 - - 

d) ilm-i Mantik ------- 2 - - 

e) Tarih-i Felsefe- ------- 1 1 



f) Ilm-i Mabadettabia -------- 

8. Ulum-i Hukukiyye 

a) Ceza Kanunu ------- 2 - 

b) Hukuk-i Duvel ------- 2 - 

c) Hukuk-i Esasiye 

ve idariye ------- 2 1 - 

d) Usul-i Cezaiye- ...... ^ 2 

e) Mecelle-i ahkam-i 

adliye -------- 1 1 

f) Ahkam-i Evkaf -------- 1 
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g) Usul-i Hukukiyye -------- 2 1 

h) Ticaret-i berriye -------- 1 1 



i) Ticaret-i bahriye 
j) Arazi Kanunu - 
k) icra Kanunu 
I) Sakk-i §er'i ve adli - 

9. ilm-i iktisat ve 

mali ----- 

10. Arapga 

a) Kiraat 4 4 4 4 

b) Belagat ve insad 

c) Edebiyat- 

1 1 . Turkge 

a) Kiraat --32 

b) insad kitabet - - 3 

c) Edebiyat- - 3 2 

12. Tarih 

a) Siyer-i Nebi 2 2 

b) Umumi Tarih 2 2 2 

c) islam ve Arap 

Tarihi- - - 2 1 

d) Turk ve Osmanli 

Tarihi- - - - 2 

e) Asm hazir 
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tarih-i siyasisi ...... 2 - 

f) Tarih-i Edyan 

(Edyan-i salife) ------- 1 

g) Tarih-i edyan-i 

semaviye -------- 1 

h) Tarih-i din-i 

islam- -------- 1 

13. Cografya 

a) Umumi Cografya 2 2----- 

b) islam ve Osmanh 

cografyasi - - 3 ----- - 

c) Felekiyat- 2 

14. Ulum-i Raziye 

a) Ameli hesap 4 3 ----- - 

b) Hendese -12 1---- 

c) Cebir 2 2 

d) Nazari hesap - - - - 2 - - - 

e) Musellesat ... 2 

f) Usul-i Defter! 1 

g) Mekanik ----- 2 - - - 

15. Ulum-i Tabiiye 

a) Ameli Ziraat 1111---- 

b) Hikmet-i tabiiye - - 2 2 1 - - 

c) Kimya 1 1 
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d) Hayvanat ---111---- 

e) Nebatat ----- 2 - - - - 

f) Hifzu's-Sihha ve 

tedavi-i ibtidai ...... 2 - - - 

16. Hatt-i resmi 1 1 ------- - 

17. Elsine-i sarkiye 

(Farisi, urdu, tatar) 2 2 2 2 2 1 1 - 

18. Elsine-i garbiye 

(Aim., Frz., Ing.) 3 3 3 3 2 1 1 - 

Not: 1) Tecvid ve tertile ihtisasi olan imam-i kulliye veya muallim-i mahsus tarafindan sabah ve 
yatsi namazlanni muteakip umum talebeye Kur'an-i Kerim talim edilecektir. 

2) Her gun sabah ve aksam yanmsar saat terbiye-i bedeniye yaptinlacaktir. 

3) Yevmi bes ve yalniz Persembe gunleri ug ders verilir. Persembe gunlerinde ogle namazindan 
sonra tenezzuh ve arazi uzerinde ders tatbikati yapihr. 

4) Bir ilme mahsus saat tedrisisinin mecmuuna halel gelmemek ve idareye malumat vermek 
mebahis-i aksam-i ilme gore tevziinde muderrisinin hakk-i tasarrufu vardir. 

5) Sark ve garp lisanlannin tahsili ihtiyaridir. 

B. MeslekT Medreseler 

Osmanli medreselerinin ortaya gikisindan 1913 medrese islahatina kadar sistem, genel 
hatlanyla aynidir. 1913'e geldigimizde medreselerde islahat yapilmis ve klasik donem meslekT 
medreseler yerine yeni meslekT medreseler ortaya gikmistir. Bu medreseler ve okutulan dersler 
sunlardir: 

I- Medresetu'l-Kuzat 

1. Durer (Molla Gurani)1 5 5 5 

2. Mecelle 3 3 3 3 

3. Feraiz 2 1 - - 
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4. Tabakat-i §eriyye - - - 1 

5. Sakk-i §er'i 1112 

6. Defter-i Kassam - - 1 - 

7. Ahkam ve Nizamat-i Evkaf - - - 2 

8. Arazi Kanunu - - 1 - 

9. Ticaret-i Berriye Kanunu - - 2 - 

10. Ticaret-i Bahriye Kanunu - - - 1 

11. icra Kanunu - - - 1 

12. CezaKanunu2 

13. Usul-i Muhakeme-i Hukukiye -21- 

14. Tatbikat-i Hukukiye ve Cezaiye ve 
Ticaretiye - - - 1 

15. Tanzim-i ilamat-i hukukiye - - 1 - 

16. Usul-i muhakemat-i cezaiyye sunn - 1 1 

17. Tanzim-i ilamat-i cezaiyye - - 1 - 

18. Medhal-i ilm-i hukuk 1 - - - 

19. Hukuk-i Duvel 111- 

20. Hukuk-i idare- - - 2 

21. iktisad 11-- 

22. Kitabet-i Resmiye 11-- 

23. Husn-i Hatt-i talik 11-- 
2-Medresetu'l-VaizTn 

01 . Tefsir 

02. Hadis (usul-i hadis ile) 
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03. ilm-i kelam (tarihi ile) 

04. ilm-i Fikih 

05. ilm-i usul-i fikih 

06. Feraiz (ve intikal hukuku) 

07. Siyer-i NebT 

08. Tarih 

a) islam 

b) Osmanh 

c) Medeniyet 

d) Edyan 

e) Umumi f) Turk tarihi 09. Cografya 10. Edebiyat-i Osmaniye 11. Edebiyat-i Arabiye 

12. Edebiyat-i Farisiye 

13. Riyaziyat (hesap, hendese, cebir) 

14. ilm-i hey'et (ameli surette) 

15. Tabiiyat 

a) Hikmet 

b) Kimya 

c) Mevalid-i selase 

16. Felsefe (Mantik, ilm-i ahval-i Ruh, Ahlak, Mabade't-tabia, tarih-i Felsefe ve bilhassa felsefe-i 
islamiye) 

17. ictima ve Terbiye 

18. Malumat-i hukukiyye (muhtasar nazariyat, kavanin ve nizamat-i hukukiye ve cezaiye ve 
vakfiye ve cemaat-i islamiye teskilati vs.) 

19. ilm-i iktisad ve mali (kavanin ve nizamat-i maliye de mucmelen gosterilecek) 

20. Hifzu's-Sihha (Ameli surette mudavat-i ibtidaiyye gosterilecek 
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21 . Hitabet ve mev'iza (nazari ve ameli) 

22. Terbiye-i bedeniyye. 
3-Medresetu'l-Eimme ve'l-Huteba 

1. Kur'an-i Kerim (Nazari, tatbiki) 

2. Ma'lumat-i Kanuniyye 

3. ilm-i Kelam 

4. Ahkam-i nikah ve talak 

5. Hitabet-i arabiye 

6. Turkge hitabet 

7. Ahkam-i hitabet. 

4-Medresetu'l-ir§ad 

Edresetu'l-Vaizinle medresetu'l-eimme ve'l-hutebanin birle§tirilmesiyle meydana gelmi§ bir 
medresedir: 

a) Vaizlik §ubesi Dersleri 

01 . Tefsir 

02. Hadis 

03. ilm-i Kelam 

04. ilm-i Fikih 

05. ilm-i Usul-i Fikih 

06. Feraiz 

07. ahkam-i Evkaf 

08. Mezahib-i islamiyye ve tarikat-i aliyye 

09. Edyan 

10. ilm-i Ahlak 
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1 1 . Siyer-i nebT ve Tarih-i islam 

12. Edebiyat-i Turkiye ve insa 

13. Edebiyat-i Farisiye 

14. Tarih-i Felsefe 

15. ilm-i ictimaT 

16. Hifzu's-Sihha 

17. Hitabet ve Mev'ize 

b) Huteba ve Eimme §ubesi 

01 . Tertil-i Kur'an-i Kerim 

02. Fikih 

03. Tevhid 

04. Hadis 

05. Bazi suver-i serife tefsirleri 

06. ilm-i vucuh-i kiraat 

07. Ahlak 

08. Hitabet 

09. Malumat-i kanuniyye 

10. Usul-i insa 

1 1 . MusikT. 

5- Medresetu'l-HattatTn 

Hat sanatini ogretmek uzere 13 Mayis 1914'te agilan medrese. 

islam Tarihi'nin her devrinde Hat sanati, usta-girak iliskisi igerisinde devam ettirilmistir. 
Osmanh'da da ayni usulle buyuk hattatlar yetismisti. Mesrutiyet devrinde ise, hatta yetistirmek 
maksadiyla §eyhulislam ve Evkaf Nazin Hayri Efendi'nin tesviki ile Cevad Pasa'nin emriyle 6 Recep 
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1332/13 Mayis 1914'te istanbul'da Bab-i alt caddesinde Hoca Tahsin Dershanesi'nde Medresetu'l- 
HattatTn agihdi. Mudurlugune de hatta Arif Bey getirildi. 

Kamil Akdik, ismail Hakki Altunbezir, Hulusi Yazgan, Nuri Korman gibi devrin hattatlan burada 
hocalik yaptilar. Burada Macit Ayral, Necmeddin Okyay ve Halim Ozyazici gibi hattatlar yetisti. 

Medrese, 1924'te diger medreselerle birlikte kapatilarak, yerine Hatta Mektebi agildi ise de 1928 
harf inkilabiyla bu da kapatildi. 

B Mektepler A. ilk Seviyedeki Mektepler 

1. ibtidaT Mektepleri 

Osmanhlar islahat ve yenilenme doneminde klasik donemin egitim ve ogretim muesseselerine 
de yeniden sekil verdiler veya yeni muesseseler agtilar. 

Yeniden sekil verilen egitim ve ogretim muesseselerinden birisi de ibtidaT mektepleridir. 
Tanzimatta dokunulmayan sibyan mektepleri, 1279/1 862'de mekteplere donduruldu ve mevcut 360 
sibyan mektebinden 36'si ibtidaT mektep haline getirilerek yeni usulde egitim ve ogretime baslandi. 

1288/1 871 'de sibyan mektepleri islahati daha genisleyerek devam etti. 

Ancak sibyan mektepleri tamamen ortadan kalkmadi. Birtaraftan sibyan mektepleri kendi iginde 
islahata tabi tutulurlarken, diger taraftan da ibtidaiye programlan gelistirildi. 

1891'de sehirlerdeki ibtidailer 3 yil, koylerdekiler 4 yildi. §ehir ibtidaiyelerinin ders dagitim 
cetvelleri soyle idi: Dersler I. Yil II. Yil III. Yil 

Elifba12 - 

Kur'an-i Azimussan 12 6 5 

Tecvid - 2 2 

ilm-i Hal 2 3 3 

Ahlak- 2 2 

Sarf-i OsmanT - - 2 

imla 3 3 2 

Kiraat 3 2 1 

Mulahhak Tarih-i OsmanT - - 1 
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Muhtasar Cografya-yi OsmanT - 2 2 

Hesap 1 2 2 

Husn-i Hat 1 2 2 

Yekun 22 22 25 

Tasra koy ibtidaiyeleri ders dagitim cetveli 

Dersler I. Yil II. Yil III. YillV. Yil 

Elifba-i OsmanT 12 - 

Ecza-yi §erife (Cuzler) 12- 

Hesab-i ZihnT 6 2-- 

Kur'an-i Kerim - 6 5 5 

ilm-i Hal - 3 3 3 

Kiraat - 3 3 3 

Hattveimla - 2 2 2 

Hesap - - 3 3 

Yekun 30 16 16 16 

B. Orta Seviyedeki Mektepler 

1. Rustiyeler 

Sibyan mekteplerinin programlarimn takviyesiyle meydana gelen orta seviyedeki okullardir. 
Bugunku orta okullann karsiligi olarak kabul edilebilir. II. Mahmut tarafindan 21 Zilkade 1254/5 §ubat 
1839 tarihinde agilmistir. Onceleri sibyan mekteplerinin ustunde sinif-i sanT okullannin agilmasina 
karar verilmisken, daha sonra bunlann admin "Rusdiye" olmasi kararlastinlmis ve Mekatib-i Rusdiye 
Nezareti kurulmustu. 

ilk agildiginda 4 yil olan Rusdiyeler, 21 Mart 1850'de Daru'l-Maarifin agilmasiyla 6 yila 
gikanlmis iken 1863'te 5 yila, 1869'da da 4 yila indirildigi gorulmektedir. 

Tarih iginde rusdiyeler, erkek, kiz, kansik, askerT ve ozel rusdiyeler seklinde agilmis ve butun 
Osmanh ulkesine yayilmistir. 
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Rusdiyelerin programlan da gestliliklerine uygun olarak degisiklikler arzetmistir. Umumi olarak 
bu mekteplerin, hem yuksek ogretime, hem meslege yonelik programlan uyguladigi gorulmektedir. 
1846 talimatnamesine gore, buralarda Kur'an-i Kerim, Akaid, Arapga, Hesap ve yazi ogretilmekteydi. 
1848'de bu programa Farsga, Cografya ve Hendese Have edilmisti. 

1867'ye kadar rusdiyelere yalniz Musluman talebeler alinirken, bu tarihten sonra gayr-i muslim 
gocuklan da alinmistir. 

1883-1884 ders yihnda Sam Rusdiyesi'nin ders dagitim cetveli su sekildeydi: 

I.Yil II. Yil III.YillV. Yil 

Sarf-i ArabTArapga Gulistan Risale-i Erbaa 

Ta'lim-i FarsT Kavaid-i FarisT Hesap Gulistan 

Amal-i Erbaa Muhtasar Hesap Cografya Cebir imla Avrupa Cografyasi imla ve insa 
Cografy Mm-i Hal Tercume Fezleke Hendese Ahlak insa ve Kiraat Fransizca Usul-u 
Defter 



Hatt-i Sulus Rik'a ve Sulus Hatt-i Rik'i Kavaid-i Osmaniye insa 

Fransizca Fezleke Tarih-i OsmanT Hatt-i Rik'a 

2. idadiler 

1869'da orta ogretimin ikinci kademesi olarak agilan okullar Klasik donemde Fatih Sultan 
Mehmet, sehn-i seman igin hazirlayici anlaminda Tetimmeleri agmisti. Daha sonraki donemlerde de 
birgok mektebin idadi veya izhari siniflan agilmisti. Butun bunlar, o muesseselerin hazirhk siniflanydi. 
1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, bu isimde okullann agilmasini saglamistir. Bu okullar, 
bugunku lise karsihgi okullardir. 

Bu okullar, 4 yilhk rusdiyeler uzerine 3 yil olarak agilan okullardir. Nizamname, bu okullan 
rusdiyelerin ustunde ve sultanTlerin altinda gostermektedir. 

17 Zilkade 1309/13 Mayis 1892'de Maarif Nazin Ahmed Rustu Pasa baskanhginda olusturulan 
komisyonun Rusdiye de dahil yilhk idadiler ders dagitim cetveli su sekilde idi: 

Dersler I. II. III. IV. V. VI. VII. 

Yil Yil Yil Yil Yil Yil Yil 

Ulum-i Diniye 3 3 2 - - - - 

857 



ArabT3 3 3 3 2- 

Turkge Kiraat 4 2 

Lugatveimla 2 ----- - 

Hisab2 2 2 

Cografya 2 1 - - - - - 

Husn-i Hat 1 1 1 1 - - - 

Resim 1111-11 

FarisT- 2 2 2- 

Kavaid-i Osmaniye -22--- 

Tarih-i islam 2 

Fransizca - - 4 6 6 6 3 

Tarih-i OsmanT - - 3 - - - - 

Cografya-yi OsmanT 2 

Hendese-i Hattiye 2 

Akaid ve Fikih ---1111 

Usul-i insa ve Kitabet - - - 2 3 - 

Tarih-i UmumT - - - 2 2 2 2 

Cografya-yi UmumT - - - 2 2 2 

Hesab-i NazarT - - - 3 - - - 

Hendese-i Sathiye 2 

Hendese-i Mucesseme 

ve Usul-i Mesahe- - - - 3 - - 

Malumat-i Fenniye ve 

Mebadi-i Ulum-i 
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Tabiyye - - - - 3 - - 

Usul-i DefterTn ----22- 

Resim ve husn-i hatt-i 

resm-i tezyini 1 

Belagat ----- 2 - 

Cebir- - - - - 2 1 

Hendese ----- 2 2 

Hikmet-i Tabiiye ve 

Kimya ----- 3 2 

KavanTn ----- 2 2 

ilm-i Mevalid ------ 3 

Cerr-i Eskal ------ 2 

Kozmografya ------ 2 

Edebiyat ve Ahlak ------ 2 

Yekun 18 20 24 25 25 25 23 

3. Sultaniler 

Rusdiye ile yuksek ogrenim arasinda bir okuldur. Sultanilerin agilmasina sebep Sultan 
Abdulaziz'in 1867 Paris ziyaretidir. Sultan, oradaki Fransiz mekteplerini gormus ve egitim bakani 
Victor Duruy'un Osmanli egitimi igin hazirladigi projeyi begenmis ve istanbul'a dondugunde 1 Eylul 
1868'de Fransiz liseleri modelinde Galatasaray Sultanisi'ni agmistir. 

Sultaniler, esas itibariyle 5 yilhk okullar olmakla beraber, daha sonra 3 yil da hazirlik ilave 
edilerek 8 yila gikanlmistir. 

Okunan Dersler 
Sinif-i ibtidai 
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I, II. velll.Yillar 
Turkge Dersler Fransizca Dersler 

Kiraat ve Yazi Fransizca 

Kiraat ve imla Hesap 

Muhtasar Sarf-i Turkge Husn-i Hatt-i Fransaviyye 

(Turkge gramer) (Fransizca yazi) 

Hatt-i Rik'a 
Ulum-i Diniyye 

Okunan Dersler 

Sinif-i Taliye 

I, II. velll.Yillar 

Turkge Dersler Fransizca Dersler 

Ulum-i Diniye Fransizca 

Sarf-i OsmanT Hesap 

(Osmanhca Gramer) 

Arab! Cografya 

(CografTtammlar, kitalar, Avrupa) 

Kiraat-i Turkiye Durus-i Esya 

(Felsefe ve tabii ilimler) 

Ezber ve imla Tarih (Eski gagin sonuna kadar) 

imla, kiraat ve ezber Husn-u Hatt 

FarisT Resim 

Kavaid-i Osmaniye 

(Osmanhca Kurallan) 
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Kitabet 
Husn-u Hatt 

Okunan Dersler 

Sinif-i aliye 

IV., V. veVI. Yillar 
Turkge Dersler Fransizca Dersler 

Ulum-i Diniye Fransizca (Yazi, pratik) 

Kitabet Ulum-i riyaziye 

Arab! Hendese 

FarisT Fizik ve Kimya 

Tarih-i OsmanT Tarih-i UmumT (Orta ve son gaglar) 

ilm-i Ahlak Cografya (islam ve Osmanh ulkeleri) 

Kitabet-i Resmiye ilm-i Mevalid (Tabiat ilmi) 

Belagat-i Osmaniye Usul-u Defter 

Ahlak ve Mantik Hikmet-i Nazariye (Felsefe) 

Tercume (Turkge-Fransizca; Hifzissihha 

Fransizca-Turkge) Resim Husn-u Hatt Tersimat 
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C. Yuksek Seviyedeki Egitim ve Ogretim Muesseseleri 

1. Mekteb-i mulkiye-i Sahane: 

Osmanhda agilan ilk sivil yuksek okuldur.Kaymakamlik mudurluk gibi mulkiyede istihdam 
olunacak elemanlan yetistirmek uzere 2 Subat I859'da istanbul Sultan Ahmet'te agildi. Ogretim suresi 
iki yil olan bu okulun suresi, 30 Ekim I867'de dort yila gikanldi.iki yilhk devresinde tarih, cografya, 
iktisad, hesap, politik, nizam-i cedTde ve sultaniye; dort yilhk devresinde bunlara ilaveten devletler 
hukuku, usul-i defter?, muhasebe ve Fransizca dersleri okutuldu. Mulkiye Mektebi, 6 Eylul I915'te 
Daru'l-Funun Hukuk Fakultesi'ne baglandi. 

2. Hendese-i Mulkiye Mektebi 

Muhendis yetistirmek amaciyla agilmis bir yuksek okuldur. Mektep, 1733'te agilan 
Muhendishane-i BahrT-i Humayun ile 1210/1795'te agilmis olan Muhendishane-i BerrT-i Humayun'dan 
yetisen muhendislerin ihtiyaglara cevap verememesi uzerine 1302/1883 tarihinde agilmistir. 3 Kasim 
1883'te egitime basladi. Muhendishane Halicioglu'ndaki binasi 20 Ekim 1883'te torenle agildi. idadisi 
ile birlikte 7 yilhk bir mektepti. Bunlardan 3'u idadi ve 4'u yuksek kisma aynlmisti. Ancak 1883'te 
mezun olan ogrenciler 4 yil yerine 5 yil okudular. Daha sonra idadi smiflan kaldinlarak yalniz yuksek 
tahsil smiflan kaldi. 

Mektebin adi, 1325/1909 tarihinde Muhendishane Mektebi oldu. ilk defa sube halinde 
Muhendishane-i Berri-i Humayun yanmda agilan muhendishane 1864'te Harbiye'ye, 1871 'de 
Haskoy'deki eski muhendishaneye tasindi. 1909'da ise mektebin ismi Hendese-i Mulkiye Mektebi 
oldu. 

Mektepte, cebir, logaritma, geometri, kimya, fizik, entergrel ve difransiyal hesap, jeoloji ve 
madenler, arazi olgumu, topografya, makine, yapi isletmesi, yollar, demir yollan, sulama, su getirme, 
deniz ulasimi, su makineleri, kopruler, mimari, limanlar, ekonomi, kesif hazirlanmasi, telgraf, elektrik, 
tunellerve gesitli projelerin hazirlanmasi gibi muhendislik alanina giren butun dersler okutulurdu. 

3. Mekteb-i Tibbiye-i Sahane 

Sivil tabib yetistirmek maksadiyla I867'de agilmis bir yuksek okuldur. Baslangigta bes yil olan bu 
mektep, once alti yila daha sonra da yedi yila gikarilmis, 18 Kasim 1908'de askerT tibbiye ile fakulte 
olarak birlestirilmis ve 4 Mart I9l5'te de Daru'l-funun'a baglanmistir. 

4. Mekteb-i Hukuk-i §ahane 

Osmanh'da Avrupa modelinde agilan mahkeletre hakim yetistirmek maksadiyla agilmis 
mekteptir.Bu sahada ilk dershane, 2 Temmuz I870'te KavanTn ve Nizamat Dershanesi olarak 
agilmisti. Bundan sonra 20 Subat 1870'de Daru'l-funun-i OsmanT iginde bir sube olarak ilm-i Hukuk 
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subesi ve I874'te Galatasray Mekteb-i Sultanisi bunyesinde ilm-i Hukuk Mektebi agilmisti. Bu 
mektebin kapanmasi uzerine Adliye Nazin Ahmet Cevdet Pasa meseleye sahip gikarak 17 Haziran 
I880'de Mekteb-i Sahane'yi bir hitabla agti. 1885'te okulun suresi 4 yila gikanldi. Ve mektep Adliye 
Nazirhgi'ndan alinarak Maarif Nazirligi'na baglandi. 1900'de kurulan Daru'l-Funun'un bir bolumu 
kabul edilen mektep, I909'da Hukuk Fakultesi haline geldi. 

5. Ticaret Mektebi 

1299/1882'de agilmis ug yillik bir yuksek okuldur. Siniflara gore okunan dersler: 

I. Sinif: Fransizca insa ve kitabet, Cografya-yi TicarT ve SinaT, Hesab-i TicarT, Usul-i Defterli 
Basit ve MebadT-i Usul-i Muzaafe, Turkge Muhaberat-i Ticariye, Tarih-i Ticaret, Husn-i Hatt-i Turk? ve 
FransavT, ilm-i Maadin ve Tabakatu'l-Arzin Hikmet ve Kimyasin Ticaret ve Sanaiye Tatbiki. 

II. Sinif: Fransizca insa Kitabete Devam ve Tiirkgeden Fransizcaya Tercume, Usul-i Defterli 
Muzafaa, Banka ve Ticaret Sirketlerine Muteallik Usul-i Defter? ve Ma'lumat-i Mutenevvia, Kanun-i 
Saltanat-i Seniyyenin Ticarete Tealluk Eden Cihetler, Ticaret-i Berriye Kanunu ile Senedat ve 
Mukavelat-i Ticariye (Senedatin Fransizca tanzimi dahi gosterilecek). 

III. Sinif: Fransizca Muhaberat-i Ticariyye, Borsa ve Sigorta Kumpanyalan, Techizat-i Bahriye, 
Sanayi §imendiferler Hakkinda Malumat Fransizca tedris olunacaktir.), Ticaret-i Bahriye Kanunu ile 
Senedat ve Mukavelat-i Mutenevvia, ilm-i Servet, Ticaretgah idaresi Ameliyati (Buro Pratik.Turkge- 
Fransizca tedris olunacaktir.), Usul-i Muhasebe TetkTkat-i Hesabiyye-i Ticariyye. (Kontabilite 
Konmersiyah Fransizca tedris olunacaktir). 6. Daru'l-MuallimTn 

Rusdiye, idadi ve Sultanilere ogretmen yetistirmek uzere 16 Mart I848'de agilmis bir yuksek 
okuldur. Medreselerden alinan talebelere burada Turkge, Arapga, Farsga dilleri ile hesap ve cografya 
dersleri verilerek bunlarla kisa zamanda ogretmen ihtiyaci karsilanmak istenmistir. I862'den sonra 
Sibyan Mektepleri ibtidaiye olarak yeniden teskilatlandinlinca bu okullann ihtiyaglanni karsilamak 
uzere I868'de iki yillik bir de Daru'l-MauallimTn-i Sibyan okullan agildi. 

Daha sonra Rusdiye, idadi ve Sultanilerin ihtiyaglanni karsilamak uzere Daru'l-Muallimin'in 
Daru'l-Muallimin-i 
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Kebir adiyla yeniden teskilatlandinldigi gorulmektedir. Bu okullarda subelerine gore su dersler 
okutulurdu: 

a) Ru§diye §ubesi (3 yil) 

Ulum Dersleri Edebiyat Dersleri 

Tersim-i Hutut Turkge Kitabet ve insa Hesap Defter Tutma Usulu Arapga Farsga 

Hendese HerCemaatin Kendi Lisani 

Mesaha Tarih-i Umumi 

Cebir 

b)idadT§ubesi (2 yil) 

ilm-i MevalTd Arapga 

Hendese-i Resmiye ve Farsga 

Menazir 

Cebir Fransizca 

Hikmet-i TabiiyyeTurkge §iir ve insa 

Kimya Kavanin-i Osmaniye 

Resim ilm-i Servet 

c) Sultaniye §ubesi (3 yil) 

Muselselat-i Mustevi ye Turkge insa ve es'ar 

ve Kureviye Arapga 

Cebirin Hendeseye Tatbiki 

Cerr-i Eskal Farsga 

ilm-i Hey-etMani 

Kimya Turkge ve Fransizca tercumeler 

ilm-i Mevalid Hukuk-i Milel 
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Jeoloji 

Fenn-i Tahtit-i Arazi 

Resim 

1908'de Daru'l-MuallimTn'in subeleri ve okunan dersler soyle idi: 

a) ibtidai §ubesi: Kur'an-i Kerim, Tecvid, Fikih, Turkge Kavaid ve imla, Usul-i Tedris, Arab? Sarf 
ve Nahv, Kavaid-i FarisT, Fransizca, Hesap, ilm-i Esya, UmumT ve Osmanh Cografyasi, Tarih-i islam, 
Husn u hatt, Ziraat. 

b) Rusdiye §ubesi: Ulum-i Diniyye, Kavaid ve imla, Usul-i Tedris ve Terbiye-i Ahlak-i Etfal, insa, 
ArabT, Mantik, FarisT, Hesap, Fransizca, Usul-i Defter, Cebir, Hendese, Hikmet, Mevalid, Cografya, 
Tarih, Husn u Hatt, Resim, Ziraat. 

C. Aliye §ubesi: I- Edebiyat Kolu: Belagat-i Arabiyye, Belagat-i Turkiyye, Belagat-i FarisT, 
Kitabet-i Resmiyye, Cografya, Tarih, KavanTn. 2- Fen Kolu: Hesab-i AIT, Cebir-i AdT ve AIT, Usul-i 
Defter, Kimya, Tabakat, Kozmografya, Muselselat, Hikmet-i Tabiiyye, Hendese, TersTmat-i Riyaziyye, 
Hayvanat ve Nebatat, Ziraat. 

Musterek Dersler: Akaid, Ahlak, Fransizca, ilm-i Servet ve Fenn-i MalT, ilm-i Ahval-i Nefs. 

7. Daru'l-funun 

Osmanh egitim ve ogretimine sekil vermek uzere 1846'da faaliyete baslayan Meclis-i Maarif-i 
Umumiye, sistemi ilk, orta ve yuksek olarak tesbit ettikten sonra 21 Temmuz 1846'da hazirladigi bir 
layiha ile isteyen her Osmanh vatandasinin insanT kemalatini yukseltmek igin butun ilim ve fenleri 
ogretmek igin Osmanh Devleti'ne kaliteli memur yetistirmek maksadiyla istanbul'da bir Daru'l-Funun 
agilmasi istenmisti. 

Binanin yapimi igin daha once Ayasofya'yi da tamir etmis olan italyan asilh isvigreli Mimar 
Gaspare Fossati (1809-1881) ile anlasma yapilarak Ekim 1846'da insaata baslandi ve 9 yil sonda 
bitirilebildi. Bina tamamlandiginda Adliye ve Evkaf Nezareti'ne tahsis edildi ve bazi kisimlanndan 
Daru'l-Funun yararlandi. Nihayet 13 Ocak 1863'te Sadrazam Egeci-zade Fuad Pasa'nin emriyle 
Edhem Pasa'nin nezareti altinda Kimyager Dervis Pasa'nin verdigi fizik ve kimya dersiyle tedrisat 
basladi. Ardindan Hekimbasi Salih Efendi biyoloji, Ahmet Vefik Efendi tarih felsefesi derslerini 
verdiler. 

Daha sonra binanin Daru'l-Funun igin buyuk oldugu gerekgesiyle bina Maliye Nezareti'ne verildi 
ve Daru'l-Funun divan yolunda AN Pasa camii karsisindaki Nuri Pasa konagina tasindi. 8 Eylul 1865 
Hoca Pasa yanginiyla bu bina da yaninca Daru'l-Funun tatil edildi. 
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1869'da daha once Divan yolu uzerinde II. Mahmud Turbesi yaninda yapilan ikinci Daru'l-Funun 
binasinin (bugunku Basin Muzesi) tamamlanmasiyla derslere burada devam edildi. Ancak asil Daru'l- 
Funun 20 §ubat 1870'te buyuk bir merasimle agildi ve mudurlugune de Hoca Tahsin Efendi getirildi. 

Ayni yil maarif nazin Safvet Pasa'mn hazirladigi Maarif-i Umumiye Nizamnamesi'ne gore 
Daru'l-Funun-i OsmanT ug sube (fakulteden) olusuyordu. Bunlar, Felsefe ve Edebiyat §ubesi, Ulum-i 
Tabiiyye ve Riyaziye §ubesi, Hukuk §ubesi. 

Daru'l-Funun, 3 yili lisans ogretimi 1 yih da bitirme tezi olmak uzere 4 yildan olusuyordu. 

C. Yenilesme Donemi AskerT Egitim ve Ogretim Muesseseleri 

I. Orta Seviyedeki Egitim ve 

Ogretim Muessesleri 

1. AskerT Rusdiyeler 

Yuksek seviyedeki askeri okullara ogrenci hazirlamak maksadiyla 1292/1875 tarihinde agilan 
orta seviyedeki okullardir. 

Bu maksatla daha once 1261/1845'te AskerT idadiler agilmis ve idadilerin dersleri takip 
edebilecek ogrencileri yetistirmek uzere de Mahrec-i Mekatib-i Askeriye agilmisti. 

1292/1875 tarihine gelindiginde artan ihtiyaci karsilamak maksadiyla mustakil Rusdiyeler agildi. 
Zaman iginde bu okullann programlan degismekle beraber 1294 tarihli Salname'ye gore Rusdiyelerin 
programlan soyleydi: 

1. Sinif: Sarf, Kavaid-i FarisT, ilmihal, imla-yi Tu rkT, Husn-i Hat, Resim. 

II. Sinif: Nahv, Hesap, Cografya, FarisT, imla-yi TurkT, Fransizca, Husn-i Hat, Resim. 

III. Mahrec Sinifi: Mantik, Tatbikat-i Kavaid-i Arabiye, Hesap, Hendese-i Hattiyye, Cografya, ilm- 
i Mevalid, Kavaid-i Osmaniye, Fransizca, imla-yi TurkT, Husn-i Hat, Resim. 

2. AskerT idadiler 

1261/1845'te agilmis okullardir. Rusdiye mezunlan, imtihanla idadilere alinirlardi. 1869 Maarif-i 
Umumiye Nizamnamesi'ne gelinceye kadar, hazirhk mahiyetindeki siniflara, kelimenin manasina 
uygun olarak idadi deniyordu. Bu sebeple mezkur nizamnameden onceki donem idadilerinin 
programlan berrak degildir. 1869 nizamnamesiyle bu okullar agikliga kavusmu§ ve orta ogretimin 
ikinci kademesi olarak belirlenmistir. Bu yeni idadilerin agilmalan da ancak 1873 tarihinde 
gergeklesebilmistir. Bu idadilerin umumi ders programlan soyledir: Kavaid-i Osmaniye, ArabT, FarisT, 
Kiraat ve Kitabet-i TurkT, Tarih-i Umumiye-i OsmanT, Mukemmel Hesap, Cebir-i AIT, Cografya-yi 
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Umumiye-i OsmanT, Jimnastik (bazi yerlerde), Mukemmel Hendese, Muselselat, Resim ve Tarama, 
Fransizca, Almanca, ingilizce. 

1892'de 5 yilhk gunduzlu idadiler ve 7 yilhk yatih idadiler igin ayn ayn programlann ortaya giktigi 
gorulmektedir. Maarif Nazin Ahmet Zuhtu Pasa baskanhginda kurulan Islahat Komisyonu'nun 
hazirladigi mazbatada "asra mekatib-i idadiyesi programlan, ihtiyacat-i hal ve zamana gore tadil ve 
islahi derece-i vucubda oldugundan bu madde-i muhimme komisyon u acizzanemizce anz ve amik 
muzakere edilerek mekatib-i idadiyenin teskilinden maksad-i asli bir taraftan mekatib-i aliyye-i 
askeriyye ve mulkiyeye girebilecek iktidan haiz talebe yetistirmek..." denildigine bakilarak sivil ve 
askeri idadilerde ayni programlann uygulandigi anla§ilmaktadir. 



idi: 



Komisyonun hazirladigi programlara gore 7 yilhk yatih idadilerin haftalik ders programlan §6yle 

Dersler I. II. III. IV. V. VI. VII. 

Yil Yil Yil Yil Yil Yil Yil 
Ulum-i Diniye 3 2 2 2 2 2 2 
Arapga 3 3 3 3 2- 
Farsga - 2 2 2 - - - 
Turkge 6 5 3 2 2- 
Fransizca - - 4 5 5 5 3 
Hesap 2 2 2 3 - 2 2 
Hendese - - 2 2 3 2 1 
Cebir- - - - - 2 1 

Muselselat ------ 1 

Kozmografya ------ 2 

Makine ------ 2 

Cografya 2 2 2 2 2 2- 

Tarih - 2 3 2 2 2 2 

Usul-u defter - - - - 2 2 2 
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Malumat-i Fenniye - - - - 3 - - 

Hikmet-i tabiiye ve 

Kimya ----- 3 2 

Mevalid ve hifz-i sihha ------ 3 

Kavanin-i Edebiyat 

veahlak ----- 2 2 

HusniJHatl 11112 2 

Resim 1111111 

5 Yilhk gunduzlu idadilerin haftalik ders programlan soyledir: 

Dersler I. Yil II. Yil III. YillV. Yil V. Yil 

Ulum-i Diniyye 3 2 2 2 2 

Arapga 3 3 3 2 2 

Farsga -222- 

Turkge 6 5 3 2 2 

Fransizca - - 4 5 5 

Hesap 2 2 2 3- 

Hendese - - 2 2 3 

Cografya 2 2 2 2 2 

Tarih - 2 3 2 2 

Usul-u Defter 2 

Malumat-i Fenniye - - - - 3 

Husn-u Hat1 1111 

Resim 11111 

II. Yuksek Seviyedeki AskerT Egitim ve Ogretim Muesseseleri 
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1. Hendesehane Mektebi (Humbarahane) 

Islahat doneminin agilan ilk askerT mektebidir. Mektep, 27.12.1734'te Uskudar'da Ahmed Pasa 
(6. 1747), bu mektebin kurucusu ve ilk ogretmenidir. Humbarahane de denilen bu mektepte 601 
ogrencisiyle ordunun ihtiyacini karsilamak amaciyla gaga uygun teknik ve uzmanhk egitimi 
yapilmistir. 1736'da Piri-zade Mehmed Said Efendi'nin de icad ettigi geometri aletleriyle ogretime 
katilmasiyla tedrisat daha guglu hale gelmisse de Yenigerelerden Sail yapilmaya gahsilan egitim yine 
de en alt seviyede tutulmus ve Ahmed Pasa'nm 1747'de I. Mahmud'un da 1754'te blumuyle tamamen 
durmustur. 

2. Muhandishane-i BahrT-i Humayun 

Bahriye zabitlerini yetistirmek igin agilmis biryuksek okuldur. Ashnda 1734'ta Oskudar'da agilan 
Hendesehane Mektebi'nin birdevami olan bu mektebin hangi tarihten itibaren "muhendishane-i bahri-i 
humayun" olarak anildigi bilinmemekle beraber 1733'te Haskoy'de tarsane yanmda agilan bahriye 
muhendisligine mahsus hendesehane, bunun baslangici kabul edilmektedir. 

Cezayirli Seyyid Hasan Hoca (6. 1788), okulun ilk hocasi olarak bilinmektedir. Yine okulun en 
tamnmis hocalanndan birisi de Macar asilzadesi Baron de Tott'tur. Diger hocalan da ingiliz asilli 
Musluman Kampel Mustafa ve Fransiz asilli Kermorvan'dir. Daha sonra Seyyid Osman Efendi de 
burada hendese dersi vermistir. 

1784'ten sonra Fransa'da istanbul'a gelen le Roy ve asistani Da Deste gemi muhendisligi, 
binbasi Jean de Lafitte Clave ve yuzbasi Monnier istihkam, Frangois Alexis ve Petolin, top 
dokumculuk, yuzbasi Saint-Remy topguluk, binbasi de Turuguet deniz savaslan ve astronom Tondule 
de astronomi derslerini vermislerdi. 

1788'de XVI. Louis'in baskilan neticesi Fransiz hocalann memleketine donmesi nedeniyle 
Kaptanbasi-zade ibrahim Mail Efendi, Matematikgi GelenbevT ismed Efendi ve Bahar Efendi burada 
hocalik yapmislardir. 

Nihayet 1827'de Mekteb-i Ulum-i Bahriye kurularak Deniz Harp Okulu'nun temeli atilmistir. 

3. Muhendishane-i BerrT-i Humayun 

Topgu zabiti ve kurmayi yetistirmek uzere kurulmus bir yuksek okuldur. 1210/1795-96'da 
Halig'te Muhendishane-i BahrT-i Humayun'un genisletilmesiyle tesis olunmustur. Kara 
muhendishanesi de denir. 

Ashnda 1792'de Muhendishane-i SultanT kurulmus ve iki yil kadar egitim ve ogretimden sonra 
kapanmisti. Bu mektepte askerT bilgiler yanmda Arapga ve Farsga ogretilmisti. 1210/1795'te fermanh 
muhendishane-i berri-i humayun kurulmus, 1883'te kul Hendese-i Mulkiye Mektebi'ne donusmus ve 
1914 Cihan Harbi'ne kadar varhgini devam ettirmistir. 
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III. Selim, bu okulu kurdugunda saray kutuphanesi'nden degerli birgok kitaplarla birlikte isbiliyeli 
Mehmet b. Fatuh'un yaptigi kiymetli bir usturlabi buraya hediye etmisti. 1797'de muhendishane igin 
bir de matbaa tesis edilmisti. 

Her iki muhendishanenin basinda nazir adiyla bir bas hoca bulunmaktaydi ki bunlann en 
meshuru fen bilimleriyle birlikte yabanci dili de olan ismed Efendi idi. 

1210/1795 kanununa gore bu mektebin dort siniftan ibaret oldugu gorulmektedir: 

1. Sinif: Fenn-i mahrutiyat, Hesab-i tefaduli, Hesab-i temamT, ilm-i cerr-i eskal, ilm-i hey'et, 
ameliyat-i fenn-i remi' ve lagm, ta'lim-i asakir, ilm-i istihkam. 

2. Sinif: Cografya, Muselselat-i musteviye, Cebirve muhasebe, Tahtit-i arazi, Tevarih, i harbiye. 

3. Sinif: ilm-i hesab, Hendese, Cografya, Arapga, Farsga. 

4. Sinif: Hat, Umur-u erkam, Resim, Arapga, Mukaddemat-i ulum-i hendese ve hesap, 
Fransizca. 

1220/1805 tarihli kanmda da ayni dersler tekrarlanmistir. 

4. Mekteb-i Ulum-i Harbiye 

Sultan II. Mahmut zamaninda 1 240/1 825-26'da Yenigeri Ocagi'nin kaldinlmasiyla kurulan 
Asakir-i Mansure-yi Muhammediye'yi subaylann yetistirilmeleri igin bir okula ihtiyag duyulmustur. Bu 
maksatla Ahmet Fevzi Pasa'yi gorevlendirmis, o da Uskudar'daki Selimiye 

Kislasi'nda askerler arasindan birkag yuz kisi segerek 1831'de Sibyan boluklerini olusturdu. 
Sultan II. Mahmut, Mehmed AN Pasa'ya haber gondererek pasanin 1816'da Misir'da kurdugu harp 
okulu subaylanndan bir kagini istanbul'a ogretmenlik yapmaya gondermesini istediyse de AN Pasa, 
bunlann askerlik konusunda fazla bilgilerinin olmadigim ileri surerek sultanin istegini reddetti. 

Bu sirada Magka kislasi 400 ogrenciyi istiab edecek sekilde tamir ve tadilatla hazirlandi. Burasi 
1 kutuphane, 1 cami, 1 hamam, mutfaklar, hastahane, eczahane, yeteri kadar sinif ve ingiltere ve 
Fransa'dan ahnan aletlerle donatilmis laboratuarlarla hazirlandi. 

1834'te Sibyan bolukleri buraya tasindi. Mekteb-i ulum-i harbiye adiyla isimlendirilen mektebin 
kurulus tarihi hakkinda elimizde tarn bir bilgi yoktur. II. Mahmud'un 1 Temmuz 1835'te burayi ziyaret 
etmesi sebebiyle bugun, bu tarih harp okulunun kurulusu olarak kutlanmaktadir. 

Mekteb-i funun-i harbiyenin tedris suresi ve mufredati zaman iginde gesitli degisikliklere 
ugramakla beraber, genellikle burada matematik, geometri, logaritma, cebir, Osmanlica, Arapga, 
harita, Farsga ve askerlikle ilgili 20 kadar gesitli derslerin okutuldugu anlasilmaktadir. 
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B. Yaygin Egitim 

1. Daru'l-MesnevT 

Mevlana CelaleddTn RumT'nin (604/1207-672/1273) MesnevT'sini tahsil etmek maksadiyla 
istanbul'da Qarsamba'da Murat Molla Dergahinda agilan muessesedir. 

Muessese, ilk olarak Murat Molla tekkesinin uguncu postnisTni §eyh el-Hac Hafiz Seyyid 
Mehmet Murat Efendi (6. 1848) tarafindan 1 260/1 844'te insa ettirilmistir. Ashnda bir NaksibendT 
tekkesi olan Daru'l-MesnevT, tasavvufun klasik eserlerinden olan MesnevT'nin okutulmasindan dolayi 
bu isimle anilmistir. Tekkenin kitabesinde "Haza dar-i tednsi'l-MesnevT li Hazret-i Mevlana CelaleddTn- 
i RumT" kaydi ve insa tarihi 1260/1844 tarihi yer almaktadir. 

Ahmet Cevdet Pasa'mn ifade ettigi gibi bir "Daru'l-Funun" olan mesnevThanede sadece mesnevT 
degil, mesnevTnin dili olan Farsga basta olmak uzere her nevi ulum ve maarif tahsil olunurdu. 

2. Daru'l-Hikmeti'l-islamiye 

Daru'l-Hikmeti'l-islamiye 25 Agustos 1918'de Osmanh Sultani Mehmet Resad zamaninda 
§eyhulislamhga bagli olarak kurulmus bir muessesedir. Kelam, Fikih ve Ahlak encumenlerinden 
olusan muessese, gerektiginde yeni encumenler de ilavesiyle islam'in hakikatlerini tanitmak ve 
nesretmek maksadiyla kurulmustur. 

Nizamnamesinden de anlasilacagi gibi, muessesenin ilmT ve amelT olmak uzere iki vazifesi 
vardir. Birincisi, Vahdet-i islamiyenin teyidi igin ilmT hazirhklar yapmak; ikincisi de Muslumanlann dini 
terbiyesine ve islam'in faziletlerinin inkisafina galismaktir. 

Bu maksatlarla Muslumanlan tenvir igin, hutba ve 

guzel siirleri muhtevi risaleler, islam'in esaslanni anlatacak ilmihaller, mekteplerde okutulacak 
din dersleri igin kitaplar, islam tarih ve cografyasi kitaplan, felsefT eserler, ahkam-i seriyyenin usul ve 
furuuna dair kitaplan terbiyeye dair eserler hazirlamak ve ilmT mudafaalar yapmak, bu muessesenin 
gorevleridir. 

Daru'l-Hikme, bir reis ve en az ug azadan meydana gelecek ve butun azalannin her biri bir 
sahada mutehassis olacaktir. 

Ayni teskilat, tasra vilayetlerinde de kurulacaktir. 

Osmanh Devleti'nin son devrinde kurulmus olan bu muessese 24 Agustos 1334'den (1918) 21 
Tesrin-i Evvel 1 338/1 922'ye kadar dort yilda 222 defa toplanmis, kararlar ahnmis ve beyannameler 
nesretmistir. Tasrada kurulan Daru'l-Hikmeler de kendi bolgelerinde faaliyet gostererek insanlan irsad 
etmislerdir. 
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3. Encumen-i Danis ve Digerleri 

Tarih boyunca islam dunyasinda ortaya gikmis yaygin egitim ve ogretim muesseseleri, yukanda 
arzedilenlerden ibaret degildir. islam toplumlannin her birinde mahalli ihtiyaglar veya gelismisliklerine 
gore birgok muesseseler dogmustur. 

Bunlardan, Osmanh toplumunda ortaya gikan, en onemlilerinden birisi de, Encumen-i Danis'tir. 
Basta Cevdet Pasa olmak uzere devrin Osmanh munevverlerinin fikir babasi oldugu bu muessese, 
Sultan Abdu'l-Mecid'in iradesiyle 19 Ramazan 1267*/18 Temmuz 1851'de agilmis olup, Abbasilerin 
kurdugu Beytu'm-Hikme benzeri bir muessesedir. Fransiz ilim akademisi ornek olarak ahnmis ve 
Osmanli'nin ilk ilimler akademisidir. Bezm-i alem valide sultanin Cagaloglu'nda II. Mahmud'un turbesi 
yakininda isa ettirdigi Daru'l-Maarif Mektep binasinda faaliyete baslayan Encumen-i Danis'in ilim 
adamlanndan segilmis 70 uyesi bulunmaktadir. 40'i mutlaka bir Bati dilini iyi bilen dahili azasi ve 30 
da yine ulemadan segilmis harici azasi olan muessesenin amaci, Turk dilini gelistirmek, Daru'l- 
Funun'da ihtiyag duyulan kitaplar basta olmak uzere gesitli ilimlerde telif ve tercumeler yapmaktir. 

Sadrazam Fuad Pasa ve Ahmet Cevdet Efendiler buranin ilk eseri olarak "Kavaid-i Osmaniye"yi 
hazirladilar ve Sultan Abdulmecid'e takdim ettiler. 

Yine Ahmet Cevdet Pasa da 1774-1824 yillanni muhtevi iki ciltlik Osmanh tarihini burada 
hazirladi. 

Harici azalar arasmda da Rum ve Ermeni ilim adamlan yaninda meshur ingiliz Mustesriki James 
W. Redhouse, Alman tarihgisi Hammer ve Fransiz Sarkiyatgisi Bianchi bulunmaktaydi. 

Ancak onceleri ilim adamlanndan mutesekkil olan bu akademiye daha sonra bazi siyasilerin de 
uye olarak ahnmasi neticesinde ilim adamlarimn geriye itilmesiyle bu muessese kendisinden 
bekleneni verememis ve nihayet 1862'den sonra dagilmistir. 

Baltaci Cahit, XV-XVI. Asirlarda Osmanh Medreseleri, ist.1976. 

Osmanh Egitim Sistemi, Osmanh Asiklopedisi, II, 7-145. 

Osmanh Egitim Sistemi, Yeni Turkiye Dergisi, ayi 7, s, 467. 

Mahmut Cevad, Maarif-i Umumiyye Nezareti Tarihge-i Teskilat ve icraati, ist.1338. 

Ergin Osman, Turk Maarif Tarihi, l-IV, ist.1977. 

Tekindag §ehabeddin, Medrese Donemi, Cumhuriyetin 50. Yihnda istanbul Universitesi, ist., 
1973. 

Ceride-i llmiye, aded, 33, ist.1335, aded, 36, ist., 1336. 
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Pakahn. M.Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri veTerimleri Sozlugu, l-ll, ist., 1972. 

Bilge Mustafa, ilk Devir Osmanh Medreseleri, ist., 1984. 

Erunsal ismail, Turk Kutubaneleri Tarihi, ist., 1988. 

Uzungarsih i.Hakki, Osmanh Devlet'inin ilmiye Teskilati, ist. 1965. 

Kodaman Bayram, Abdulhamid Devri'nde Egitim Sistemi, ist., 1980. 

Uludag O.Sevki, Besbuguk Asirhk Turk Tababet Tarihi, ist., 1341. 

Akyuz Yahya, Turk Egitim Tarihi, Ank.1985. 

Akkutay Ulker, Enderun Mektebi, Ank., 1984. 
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Unat F. Resit, Turk Egitim Sisteminin Gelisimine Tarihi Bir Bkis, Ank. 1984. 
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Medreseleri, ist., 1978, 
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Bulgaristan'da Osmanh Medreseleri / Dr. Orlin Sabev [s.463-472] 

Balkan Cahsmalan Enstitusu / Bulgaristan 

"Indeed, if we want to know 

the greatness of a civilization 

and its intensity, 

it is better not to look at the court and capital 

but at what was done in the provinces." 

Machiel Kiel 

(Art and Society of Bulgaria in the Turkish Period. 

Assen/Maastricht, 1 985, p. 54) 

Bu sozler, ifade ve anlam bakimindan daha genis kapsamli gorulse de, Osmanh devleti ile ilgili 
arastirmalarda onemli bir yaklasimin gostergesidir. Cunku yuzyillar boyunca sinirlan ug kitaya ulasan 
Osmanh Devleti'nin kuguk beylikten buyuk bir imparatorluga gelismesinin mucize oykusunu 
gozebilmek igin yalniz merkeze degil, tasraya da dikkat etmek gerekmektedir. Teskilat ve faaliyet 
bakimindan Osmanh egitim muesseseleri dahil Osmanh kuruluslannin merkezi goruntusu onemli 
oldugu gibi, ayni zamanda bu muesseselerin az gok tespit edilen yerel ozellikleri de daha gergekgi bir 
tablonun gizilmesini saglamaktadir. 

Eski nesillerden yeni kusaklara aktanlan bilgiler ve geleneksel olarak takip edilen degerlerinin 
aktanlmasini amaglayan egitim ve ogretim, her toplum ve medeniyetin istikrarh gelismesini saglayan 
sosyal bir mekanizmadir. Dolayisiyla, bir ulkeye ait egitim kuruluslannin incelenmesi, toplumun 
ulastigi gelisme seviyesinin tespit edilmesinde ve bu gelismenin esas ozelliklerinin 
degerlendirilmesinde buyuk onem tasimaktadir. 

iyi bilindigi gibi Osmanh Devleti denince tek bir Osmanh toplumundan bahsetmek soz konusu 
degildir. Cunku birgok topraga sahip olan Osmanhlar, Turk ve Musluman halkin disinda birbirinden 
farkh etnik grubu ve degisik dim toplumlan idare edegelmislerdir. Tanzimat oncesi Osmanh egitim 
kuruluslan denince bunlar esasen Musluman toplumunun tahsil ihtiyaglanni karsilayan 
muesseselerdir. Ancak medreseler, kadi, muftu, ogretmen (muderris ve bazen muallimler), imam- 
hatip hazirlayarak, Osmanh Devleti'nin ihtiyag duydugu Seriat hukuku ve islam prensipleri uzmanlan 
saglamaktaydi. Bu gorevi dogru durust yerine getirebilmek igin devlet, medreseleri sistemlestirmis, 
belli bash hiyerarsi uygulamis, ogretmenlerin tayinlerini kontrol altina almistir. 
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Osmanh medrese teskilati konulu arastirmalarm 1916 yilindan itibaren uzun ve zengin bir tarihi 
olsa da, bunlann henuz son noktaya ulasmalan soz konusu degildir. 1 Cunku bunlar genelde sistemin 
merkezT niteliklerini incelemektedirler. Bu durum, bir yandan ilk safhada -mantikli ve tabii olarak- 
merkeze yonelik bilgi birikme ihtiyacina, ote yandan elimizde bulunan belli kaynak ve belgelere 
baghdir. 

Bugune kadar gergeklestirilen arastirmalar gok onemli ve degerli olduklan halde, bir agidan bazi 
yanlis goruslere yol agmakta,2 diger agidan medrese sisteminin merkez ve ust seviyeleri 
gergevesinde kisith kalmaktadir. Kullanilan kaynaklar ise kanun, ferman ve Osmanh yazarlan 
tarafindan kaleme alinan belli bash eserlerdir (ornegin Gelibolulu AN Mustafa'nin Kunhu'l-Ahbar, Katip 
Celebi'nin Mizanu'l-HakkfT ihtiyari'l-Ahakk ve Kesfu'z-Zunun an Esami'l-Kutub ve'l-Funun adli eserleri 
gibi). Bunlar gok faydali, olmakla birlikte yeterli degildir. Mesela ulema biyografi derlemeleri birgok 
medrese ogretmenleri ve dolayisiyla ders verdikleri okullar hakkinda bilgi igerseler de, bu 
derlemelerde esasen en ust ulema seviyelerine ulasmis olan kisilerin tercumeihallerine onem 
verildiginden pek gok kariyersiz insan ve gahstiklan medrese eksiktir. 

Bu nedenle Osmanh medreselerinin tarihi tablosunda birgok bosluk mevcuttur. Tablonun 
ortasinda medrese teskilatinin merkezT goruntusu az gok gizilmis vaziyetteyse de, etraflan, yani 
tasradaki durum pek belli degildir. Bu boslugu doldurabilmek igin daha farkh belgelere dayanmak 
gerekmektedir. Yani XVI. yuzyila ait tapu tahrir defterleri, XVII-XIX. yuzyillarda medrese ogretmenleri 
tayinleri ile ilgili arzuhal, ilam, arz, ruus emri ve beratlar, gesit zamanlardan vakifnameler ki, bunlar 
medrese sisteminin tasralarda nasil gahstigini daha koyu renkler ve anlamh gizgilerle gosterebilirler. 

Kaleme aldigimiz yazinin amaci, bu tur belgelere dayanilarak Bulgaristan topraklannda 
Osmanh medreselerinin genel goruntusunun gizilmesi ve bunlann yayihsi, buyuklugu, seviyeleri, 
ogrenci ve ogretmenlerin durumunun incelenmesidir. 

Osmanh Medreselerinin Bulgaristan'da Yayihsi 

Taskopruzade Ahmed Efendi (6. 1561 )'nin Arapga olarak yazdigi Es-§akaiku'-Numaniyye 
fT'Ulema ed-Devleti'l-'Osmaniyye adh Osmanh ulema biyografileri derlemesi, bunun Mecdi Mehmed 
(6. 1 590-91 )'in EI-Hadaiku's-§akaik ismi tasiyan Turkge tercumesi ve eki (zeyl), ve NevTzade Atai (6. 
1634)'nin bir sonraki zeyline dayanarak Cahid Baltaci'nin, XV- XVI. Asirlarda Osmanh Medreseleri 
konulu arastirmasinda3 bu donemlerde Bulgar topraklannda agilan medreselerinden Plevne'deki 
Mihaloglu AN Bey (1496), 4 Filibe'deki Karagoz Pasa (1511'den once) ve §ehabeddin Pasa (1444), 
Sofya'daki Sofu Mehmed Pasa (1547), 5 Kostendil (Ihca)'deki Haracci Kara Mehmed, Razgrad'daki 
Maktul ibrahim Pasa (1533)6 ve Rusguk'taki Rustem Pasa Medreselerini belirtmistir. Ancak bu yedi 
medreseden sonuncusu Rusguk'ta insa edilen bir okul degil, ashnda Sadrazam Rustem Pasa'nin 
Rodosguk (Tekirdag)'ta agtigi bir medresedir.7 
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Bu medreselerin haricinde XVI. yuzyil tapu tahrir defterlerinde baska medreselerin de kuruldugu 
ve faaliyette bulundugunu musahede etmekteyiz. 1613'te sureti ahnmis bir mufassal tahrirde (ancak 
ash her halde 1579'dandir) eski Bulgar baskenti Tirnova'da Yildirim Bayezid'in zaviyesinde bir 
medresenin oldugu kaydedilmistir.8 Tirnova'da baska bir medresenin de Kadi Emir Seyyid Halil 
tarafindan agildigim 1540'lara ait Suleyman Pasa'nin haslan tahririnden 6grenmekteyiz.9 

1550'lere ait Nigbolu Sancagi mufassal tahririnde rastladigimiz bir kayda gore Nigbolu fethine 
(1397) katilan ve sonrasinda bu sehre kadi tayin edilen Mevlana ivaz, orada birer mescid ve medrese 
yaptirmis ve vakfin ilk mukarrernamesi Yildirim Bayezid tarafindan verilmistir.10 I. Suleyman Kanuni 
(1520-1566) devrine ait Sofya Sancagi tahririnde Sofya'da bulunan Mevlana Alaeddin'in medresesi ve 
mektebi kayithdir.1 1 1566-69 yillannda hazirlanan Silistre Sancagi vakiflan tahrir defterinde ise tek bir 
medrese kayda alinmis ki, bu Pravadi'de bulunan Karabulutzade diye bilinen Hizir Qelebi'nin 
medresesidir.12 

Tapu tahrir defterlerinden edindigimiz bu bilgilerin dismda diger belgelere gore Sadrazam 
Siyavus Pasa'nin Sofya (ancak 1764'e ait oldukga geg bir belgeye gore)13 ve Harmanli'da 
(1585'te)14 yaptirdigi medreseler eklenirse su ana kadar yalniz ulema biyografilerindeki verilere gore 
bilinen alti medresenin dismda XV-XVI. yuzyillarda daha yedi medresenin faaliyette bulundugunu 
tespit etmekteyiz. 

Bir sonraki asirlarda tapu tahrir defterleri artik hazirlanmamakla beraber diger medreseler 
hakkinda bilgi edinmek igin farkli kaynaklardan istifade edilebilir. Sofya kadi sicillindeki 1610 tarihli bir 
belgede Benli Kadi Medresesi'nden soz edilmektedir.15 Ayni medrese, M. K. Ozergin tarafindan 
yayinlanan gok degerli muhtemelen 1660 tarihli istanbul ve Rumeli Medreseleri Ruznamesi'nde de 
bahsedilmektedir.16 Medreselerin tumunu olmasa bile her halde gogunu igeren ruzname, XVII. 
yuzyilda Bulgaristan'da Osmanh medreselerine tayin edilen muderrislerin gunluk ucretleri hakkinda 
bilgi vermektedir. Dahaeski kaynaklardan bilinen Plevne Mihaloglu AN Bey, Sofya Mehmed Pasa (yani 
Sofu Mehmed Pasa), Tirnova Yildirim Han ve Seyyid Halil (Seyyid Celil diye okunmustur), Filibe 
Sehabeddin Pasa, Kostendil Haracci Mehmed Bey, Nigbolu Kadi ivaz ve Razgrad ibrahim Pasa 
Medreseleri'nin haricinde17 ruznamede Filibe Seyyid AN Fakih, Plevne diger AN Bey, Yanboli Kara AN 
Bey, Kostendil Murad Bey, Varna Haci Saban, Tatar Pazan Abdurrahman Qelebi, Razgrad Yaha 
Pasa, Kizanlik Haci Sinan, Eski Zagra Hoca Sinan ve Tirnova Kavak Baba (Kavaf diye okunmustur), 
AN Pasa ve ilyas Kethuda Medreseleri kaydedilmistir.18 

Bunlann dismda diger belgeler ve kaynaklardan edindigimiz bilgilere dayanarak baska 
medreselerde siralanabilir. Samakov ahalisi adina sunulan 1635 tarihli mahzann altinda bahsedilen 
kisilerin arasinda Kurd Bey, Timurtas ve AN Bey Medreseleri'nin muderrisleri de yer almaktadir.19 
Rusguk'ta 1620'li seneleri civannda Bosna defterdan Abdulbaki Pasa ve XVII. yuzyihn ortasi 
civannda Qavuszade Faik Pasa Medreseleri bina edilmistir.20 1711 tarihli bir Nam Filibe'deki 
Borekgioglu Hasan Qelebi'nin daru'l-kurra tipi medresesinden bahsetmektedir.21 Ancak medrese 
1660'h yillardan once agilmis olmahdir. Qunku Mehmet Sureyya'ya gore muderrislik meslegini yapan 
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bu kisi 1661 yilmda 6lmustiJr.22 1824 tarihli diger bir Nam, Eski Zagra Debbaghane mahallesinde 
bulunan Elvanzade Haci Yusuf Medresesi'ne muderris tayiniyle ilgilidir.23 Elvanzade'nin vakfiyesi ise 
ancak 1102/1690-91 yihndandir.24 1762 tarihli bir arzda Varna Kurd Ali Efendi Medresesi'ne 
ogretmen tayin edilmesi hakkinda olup,25 Kurd Efendi'nin kulliyesinden 1691 senesinde de 
bahsedildigine gore26 bu medrese her halde yine XVII. yuzyilda kurulmustur. 1713 tarihli bir 
arzuhalden ise Seyh Hizir'm Yanboli Haci Haydar Medresesi'nde onbes seneden fazla muderrislik 
isini yaptigini 6grenmekteyiz.27 Yani medrese XVII. yuzyihn sonlannda artik faaliyette bulunmaktadir. 
Yine bu asnn ikinci yansmda Kozluca'da (Sufi) Amca Hasan Aga Medresesi kurulmustur.28 

Ayni yuzyihn ortalanndaki seyahatleri esnasinda Bulgaristan'in birgok sehir, kasaba ve 
koyunden gegmis olan Evliya Celebi, su ana kadar belgelerde rastlamadigimiz diger bazi 
medreselerden de bahsetmektedir. Ornegin, gezgin 1667'de ziyaret ettigi Yanboli'de Yenigeri Agasi 
tarafindan yaptinlan Eski Cami, (Seyh Mehmed ibn-i Noktaci) Noktaci ve Haci Yusuf Medreseleri 
olarak ug medreseden bahsetmektedir.29 ilk iki medresenin oldukga eski olduklan, yanlanndaki 
camilerden tahmin edilebilir. Bazi arastirmacilara gore Eski Cami 1385 senelerinde bina edilmis,30 
Seyh Mehmed ibn-i Noktaci (6. 1 49831 )'nin camii ise Evliya Celebi'nin verdigi kitabe tarihine nazaran 
1481 'de kaldirilmistir. Ayni zamanda ugu de Yanboli'nin bulundugu Silistre Sancagi XVI. yuzyil tapu 
tahrir defterlerinde eksiktir. 1652'de ziyaret ettigi Sofya'da ise seyyah, Koca Mahmud Pasa 
Medresesi'ni kaydetmistir.32 1444-1456 senelerinde Rumeli Beylerbeyi olan Koca Mahmud Pasa, 
beylerbeyliginin merkezi olan Sofya'da bir cami yaptirmis, ancak XVI. yuzyil belgelerinde bu caminin 
kulliyesinde bulunan her hangi bir medreseden bahsedilmemektedir.33 Ote yandan, 1651'de 
Rusguk'tan gegen Evliya Celebi, kasabanin bir medresesi olmadigini iddia etmektedir.34 Ancak diger 
kaynaklardan tespit ettigimiz gibi bu kasabada XVII. yuzyihn ilk yansmda en azindan bir medrese 
kuruldugunu daha yukanda belirtmistik. Qogu zaman isim belirtmeden yalniz bir kasabada 
medreselerin sayismi (Filibe-9, Vidin-9, Silistre-1, Eski Zagra-1, Sofya-2, Yanboli-3, Plevne-1, Lofga- 
5, Razgrad-1, Samakov-2, ivraga-2, K6stendil-3, Kizanhk-2, Rahova-1, Dupnige-1, Petrig-1, 
Stanimaka-1)35 soylemekle yetinen gezginin verileri bazen dogru olmadiklan gibi, resmi vesikalarca 
tespit edilene dek ilmi arastirmalarda dikkatle kullanilmahdir. 

Qok sayida bulunan arz, ilam, berat, arzuhal ve bazi vakfiyelerden XVIII. yuzyilda Bulgaristan'da 
Osmanli medreselerinin cografyasinin gelismekte oldugunu gormekteyiz. Sofya Milli Kutuphanesi'nde 
saklanan Vidin sicillerinin birinde bulunan 1718 tarihli Mustafa Pasa vakfiyesinin suretine gore bu zat 
Vidin'de bir medrese agmistir.36 

Hacioglu Pazarcigi'nda Reisulkuttab Haci Abdulkadir Efendi Medresesi 1 720-21 'de 
kaydolunmustur.37 Yine bu kasabada bir de Zincirli Medresesi bulundugunu 1787 tarihli sicil 
kaydindan 6grenmekteyiz.38 

1724-25'te ise islimiye Cami-i Atik mahallesindeki Haci Ali Aga Medresesi kayda alinmistir.39 
Ash Sumen Tarih Muzesi'nde saklanan40 1744 tarihli Sadrazam Kethudasi Serif Halil Aga (Pasa)'nin 
vakfiyesine gore bu kisi tarafindan dedesi §aban Bey'in camii buyutulerek kutuphaneli bir medrese de 
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yaptinlmistir. 1746 tarihli vakfiyesine gore Haci Mehmed bin Ahmed Efendi, Rusguk Cami-i Cedid 
mahallesinde birer medrese ve mektep yaptirmistir.41 Bu medrese, 1804-05'te hazirlanan Rusguk 
vakiflan sicilinde kaydolunan dort medreseden Cami-i Cedid kurbunde olan Celebi Aga Medresesi'yle 
ayni olabilir.42 1752'de vefat eden43 istanbul cizyedan Mollazade Hasan Efendi, Kostendil Cuma 
mahallesinde Yeni Medrese diye bilinen bir medrese kurmustur.44 

Yine ayni sehirde Kostendil Medresesi diye adlandinlan medreseyle ilgili 1786 tarihli bir huccet 
mevcuttur.45 1764 tarihli bir arz, Silistre Derekoylu Haci Ahmed Aga'nin Aga Sinan Pasa Camii'nin 
yanindaki medresesine muderris tayini hakkindadir.46 Silistre'de bulunan Haci Mehmed zaviyesine 
muderris tayin edilmesi igin 1768'de bir arzuhal sunulmustur.47 1794 tarihli bir Nam, Silistre 
ivazpasaoglu AN Aga Medresesi'ne muderris tayiniyle ilgilidir.48 Yine Silistre'de bulunan Saturizade 
Osman bin Halil Medresesi'nin vakfiyesi 1796'da tescil edilmistir.49 Turnazade Mehmed Qavus'un 
Filibe'de dershane yaptirdigini 1726-27 tarihli bir belgeden 6grenmekteyiz.50 Filibe naziri Seyyid 
Omer Aga'nin yine Filibe'de Anber Kadi Camii dogusunda medrese yaptirdigi 1792 tarihli bir ilamdan 
anlasilmaktadir.51 Bu zatin ayni yerde bir de kutuphane kurdugunu 1779 tarihli vakfiyesinden 
6grenmekteyiz.52 Filibevi Haci Osman Aga'nin Filibe'de yaptirdigi medreseye yeni muderris tayin 
edilmesi igin 1797'de bir arzuhal sunulmustur.53 Bu kisinin de Filibe'de bir kutuphane kurdugunu 
1751 tarihli vakfiyesinden anlamaktayiz.54 Sofya Milli Kutuphanesi'nde muhafaza edilen Sofya 
sicillerinden birinde sureti alinmis ibrahim Aga'nin 1761 tarihli vakfiyesinden Nevrekob'da bu zat 
tarafindan bir medrese kuruldugunu 6grenmekteyiz.55 Ancak vakif tarafindan 1762'de yazilan arza 
gore medrese bundan yedi yil once, yani 1753-54'te faaliyete gegmistir.56 1760 tarihli bir ruus emriyle 
Osman Aga, Tirnova Sehre Kustu mahallesinde kendisinin insa ettigi medresenin vakfina mutevelli 
olarak tayin edilmistir.57 1765 tarihli bir Namda Tirnova Haci Mustafa Aga Medresesi'ne seyhu'l-kurra 
tayini arz edilmektedir.58 1790 tarihli bir beratla yine Tirnova'da Mustafa Kethuda Medresesi ve Haci 
ibrahim Aga Medresesi'ne ayni kisi muderris olarak tayin edilmisitir.59 1761'de yazilan bir arzda 
Sofya Kara Tekye Medresesi'nden bahsedilmektedir.60 Yine Sofya'da Kuru Qesme semtinde 
tuccardan Sakallizade Haci Ahmed tarafindan bir medrese yaptinldigini 1804 tarihli bir arzuhalden 
6grenmektedir.61 Vakfiyesi ise 1762-63 tarihlidir.62 Vakfiyesi 1783-84'de kaydolunan izladi Rustem 
Celebi mahallesinde AN bin Haci Ahmed Medresesi'ne de vakif belgelerinde rastlanmaktadir.63 
1740'larda ise Darussaade Agasi Haci Besir Aga tarafindan Zistova'da bir dershane agtinlmistir.64 

XIX. yuzyila ait bazi belgelerde sozu edilen medreselerin bir kisminin onceki asirlarda 
kuruldugu dusunulebilir. 1219/1804-05'te hazirlanan Rusguk vakiflan sicilinde yukanda bahsettigimiz 
Abdulbaki Pasa ve Qavuszade Medreseleri yam sira Yeni Cami (Cami-i Cedid) yanindaki Qelebi Aga 
ve Huseyin Hoca Medreseleri de yer almistir.65 Qavuszade harig bu medreselerle beraber Mustafa 
Pasa ve (Mirza Mehmed Said Pasa Medresesi) Said Pasa Medreseleri de muhtemelen 1839'da 
yazilan Rusguk ve Sumnu hayratlan listesin evcuttur.66 Rusguk kalesi muhafizi Mustafa Pasa'nm 
vakfiyesi 1237/1821-22 tarihli iken,67 Silistre musiri ve Varna ve Rusguk kaleleri muhafizi Mirza 
Mehmed Said Pasa'nm Rusguk Tarih Muzesi'nde saklanan diger bir Rusguk vakiflan sicilinde sureti 
bulunan vakfiyesi ise 1839 tarihlidir.68 Sozu edilen 1839 tarihli Rusguk ve Sumnu hayratlan listesi, 
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Sumnu'da bahsettigimiz Serif Halil Pasa Medresesi dismda Medresesi , Musebbekli, Omeriye 
Medresesi, Haci Huseyin Efendi Medresesi ve Yahya Bey Medresesi Medreseleri'ni ihtiva 
etmektedir.69 

1811 tarihli bir berat Balgik'taki Haci Mehmed Medresesi'ne muderris tayiniyle ilgilidir.70 Yine 
Balgik'ta bulunan Haci Ebu Bekir Efendi Medresesi'nin kaydi 1257/1 841 -42'de gegmektedir.71 
Balgik'taki diger bir medresenin Haci Mahmud Aga tarafindan yaptinldigi 1277/1861 tarihli bir ilamdan 
anlasilmaktadir.72 Filibe Findikh'da Koru Agasi ismail Aga Medresesi'nden 1813 tarihli diger bir 
ilamda bahsedilmektedir.73 Yine Filibe Ashhan Bey mahallesindeki Haci ismail Aga Medresesi'ne 
yeni muderris tayin olunmak igin 1848 yilinda Nam yazilmistir.74 1831'de sunulan bir arza gore 
muderris olan Haci Mehmed Farsi Efendi Eski Zagra'da bir medrese yaptirmistir.75 1256/1831 tarihli 
bir ilamla islimiye Haci Mustafa mahallesinde Hace Hesna Medresesi'ne muderris tayini arz 
edilmektedir.76 AydosT Ahmed bin AN tarafindan yazilan 1837 tarihli arzuhalde Aydos Mustafa Haseki 
Medresesi'ne muderris olarak tayin edilmesi arz edilmektedir.77 1838 tarihli bir Nam Tirnova Feyzi 
(Feyzullah) Aga Medresesi'yle ilgilidir.78 1845 tarihli baska bir Nam ise Razgrad iskender Bey Camii 
yanindaki Haci Huseyin Medresesi'ne muderris tayini hakkindadir.79 Lofga'da bir cami ve medrese 
yaptiran Ahmed Aga'nin vakfiyesi 1272/1856'da tescil edilmistir.80 1275/1858-59 tarihli bir belgede 
Kizanlik Sufiler mahallesindeki Haci Zaim Aga Medresesi kaydolunmustur.81 Sofya Milli 
Kutuphanesi'nde saklanan 1868-1871 senelerine ait Sumnu kadi sicilinde sureti ahnmis 1287/1870 
tarihli vakfiyesiyle Seyyid Haci Davud Mustafa Efendi, Sumnu'daki Lutfiye Medresesi'nin muderris ve 
ogrencilerine oda vakfetmistir.82 Tarihsiz bir belgede ise Petrig'teki Abdullah Bey Medresesi'nden 
bahsedilmektedir.83 

Ekrem Hakki Ayverdi'nin kullandigi XVIII. yuzyihn sonlanndan itibaren tutulan Cihat 
Defterleri'ndeki tarihsiz kayitlara gore Filibe'deki Hafiz ismail bin Abdullah, Eynaz (?) Kadi, Seyyid 
Mehmed Aga, Karlova'daki Haci Hasan, Kupsi nahiyesindeki ibrahim Aga ve Haci Abdurrahman, Eski 
Zagra'daki Yeni Medrese, Kizanhk'taki Haci ibrahim Aga ve Seyyid Mustafa Aga, Tatar Pazan'ndaki 
Haci ismail, Cirpan'daki Haci Huseyin Aga, izladi'deki Mustafa bin Haci, Cuma'daki Haci Nasuh ve 
Korkud Cavus, Petrig'teki Abdullatifoglu Haci Abdusselam Aga, Sofya'daki Kassab Haci ilyas, 
Samakov'daki Abbas Efendi, Rahovige-i Bala'daki Veli bin Mustafa Efendi, Lofga'daki Alemdar ismail 
Aga ve Zaimzade AN Aga, Rusguk'taki AN Cavus, Silistre'deki Haci Ahmed Efendi, Balgik'taki Haci 
Hoca, Varna'daki Seyyid Ahmed Efendi ve Alaca Hasan bin Mustafa Efendi, Aydos'taki Varaka Gazi- 
Osman Aga, islimiye'deki Haci Ahmed Aga ve Haci Huseyin, Yanboli'deki .Arnavud Mehmed Aga, 
Kann-abad'daki Halil bin Hasan Efendi, Plevne'deki Abdurrahman Aga, ve Rodoplar (Tanndag) 
bolgesinde Kircali'deki Eshabu'l-hayrat,84 Ak Pinar'daki Ebu Bekir ve Hasan Agalar, Dan Dere'deki 
Haci ibrahim ve Pazar Yeri, Egri Dere'deki Hasan Alemdar, Nehr-i Sagir'daki Haci ibrahim 
Medreseleri gibi daha gok medreseler de eklenilebilir.85 Bunlann Tanzimat oncesi veya sonrasmda 
kurulup kurulmadigi hakkinda su an kesin bir bilgiye sahip degiliz. Ancak ayni defterlerde kaydolunan 
Eski Cuma kazasi Kizana koyundeki dokuz hucreli bir medrese ve Sultan Ana nam-i diger Saat Baba 
Turbesi vakfi86 hakkinda daha kesin bir fikir dile getirilebilir. 1153/1740'da Eski Cuma kazasmdaki 
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Kizana Tekkesi tarafindan bir arzuhal yazilmistir.87 Tekke, BektasT tarikatinden oldugu igin 1826 
gelismelerinden sonra diger saglam tekkeler gibi medrese haline getirilmis olmalidir.88 

1840'ta yazmis oldugu teftisnamesinde Rumeli'ye mufetti§ gonderilen Ahmed Arif Hikmet 
Efendi, resmi belgelerde rastlamadigimiz bazi medreselerden de soz etmektedir ki bunlar arasinda 
Nigbolu'daki Omer Aga, Hacioglu Pazarcigi'nda Eski Cami (Haci Ferhad), Mahkeme (Mehmed 
Qavus) Camii ve Tekye Camii, Kavarna'daki Medrese-i Atik, Lofga'daki Medrese Camii, Bayrakh 
Cami, Panegoglu Ahmed Aga'nin 1840'dan yirmi yil once bina ettirdigi Yah Camii ve Haci Eyyub Aga 
(camiini 1840'dan otuz sene evvel insa ettirmistir), Selvi'deki Haci Huseyin Aga ve Qarsu Camii, 
Lom'daki Qarsu Camii, Berkofga'daki Hammam (Yusuf Pasa) Camii, Rusguk'taki Debbaghane 
(Arnavud Aga) Camii, Sumnu'daki Muradiye ve Eski Cami Medreseleri bulunmaktadir.89 

XIX. yuzyila ait bazi diger kaynaklardan Kostendil'de Gurusguzade Haci Ahmed Aga Medresesi, 
yine Rodoplar Qangir Dere'de Pasa Medresesi, Toz burun ve Yunus Dere koylerinde ise ismi 
bilinmeyen medreselerin faaliyette bulunduklan anlasilmaktadir.90 

Bu verileri genel olarak degerlendirdigimiz zaman Bulgaristan'da Osmanh medreselerinin yogun 
olarak bulundugu sehir ve kasabalarm en basta gelenleri Filibe/Plovdiv (12 medrese), Tirnova/Veliko 
Tirnovo (10), Sumnu/Sumen (9), Rusguk/Ruse (8), Sofya (7), Lofga/Loveg (7), Kostendil (5), Silistre 
(5), Hacioglu Pazarcigi/Dobrig (5) gibi yerlesim yerleri. Bunlan takip edenler ise Varna (4), Balgik (4), 
Kizanhk (4), Eski Zagra/Stara Zagora (4), Samakov (4), islimiye/Sliven (4), Plevne/Pleven (3), 
Razgrad (3), Yanboli/Yambol (3) gibi kasabalardir. Sonda gelenler, iglerinde birer veya iki medrese 
bulunan Nigbolu/Nikopol (2), Selvi/Sevlievo (2), izladi/Zlatitsa (2), Tatar Pazan/Pazarcik (2), Kupsi 
nahiyesi (2), Aydos (2), Petrig (2), Cuma/Blagoevgrad (2), Ak Pinar/ Bial Izvor (2), Dan 
Dere/Zlatograd (2), Pravadi/Provadia (1), Kozluca/Suvorovo (1), Harmanh (1), Vidin (1), 
Nevrekob/Gotse Delgev (1), Karlova (1), Qirpan (1), Rahovige-i Bala/Gorna Oriahovitsa (1), 
Zistova/Svistov (1), Kann-abad/Karnobat (1), Kircali (1), Egri Dere/Ardino (1), Nehr-i Sagir/Malka 
Reka (1), Qangir Dere/Qepintsi (1), Toz burun/Mogilitsa (1), Yunus Dere/Elhovets (1), Kizana/Momino 
(1), Kavarna (1), Lorn (1), Berkofga/Berkovitsa (1) gibi genelde kuguk kasaba ve koylerdir. 

Bunlann arasinda ilk medreseler, XIV. yuzyihn sonunda ve XV. yuzyilda Tirnova, Nigbolu, 
Filibe, Kostendil, Plevne gibi Bulgaristan'da en erken gelisen Osmanh merkezlerinde kurulmustur. 
Plevne ve Nigbolu harig bu sehirlerde Bulgaristan'da Osmanh idaresinin sonuna kadar (1878) daha 
birgok medrese agilmis ve bu sehirler adeta birer Musluman egitim ve kultur merkezi ehemmiyetini 
kazanmistir. XVI. yuzyila dogru ve bu yuzyil boyunca yeni onemli bir Osmanh kultur merkezi 
gelismistir ve bu Rumeli Beylerbeyligi'nin merkezi olan Sofya sehridir. 

Belgelerle tespit edilen XVI. yuzyil medreselerden digerleri bu donemde hizla gelisen Pravadi ve 
Harmanh kasabalannda bina olmustur. Ancak XVII. yuzyila ait belgelerde rastlanan birgok medrese 
buyuk ihtimalle bir onceki devirde agilmistir. 
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XVII. yuzyil kaynaklanna gore bu donemde eski Osmanli egitim merkezlerinin yam sira Yanboli, 
Varna, Tatar Pazan, Kizanlik, Eski Zagra, Samakov, Rusguk ve Kozluca kasabalannda yeni 
medreseler kurulmustur. Kozluca harig butun bunlar ehemmiyetini Osmanli idaresinin sonuna kadar 
korumustur. XVIII. yuzyilda Silistre, Hacioglu Pazarcigi, §umnu, islimiye, izladi, Vidin, Zistova ve 
Nevrekob sehir ve kasabalan belki de yeni degildir ancak bu devirde Osmanli medrese sisteminde yer 
almislar veya yerlerini ispat etmislerdir. Vidin ve Nevrekob'un disinda bunlann egitim merkezi olarak 
gelismesi XIX. yuzyilda da devam etmektedir. Osmanlilann Bulgaristan'daki son idare asnnda birgok 
yeni medrese kurulmus ve Balgik, Aydos, Petrig, Karlova, Kupsi nahiyesi, Cirpan, Cuma, Rahovige-i 
Bala, Lofga, Kann-abad, Kircali, Ak Pinar, Dan Dere, Egri Dere, Nehr-i Sagir, Cangir Dere, Yunus 
Dere, Toz Burun, Kizana, Kavarna, Selvi, Lorn ve Berkofga gibi birgok yeni egitim merkezleri 
gelismistir. Ancak hemen sunu belirtmek gerekir ki, bazi medreseler hakkinda edindigimiz bilgiler 
kurulus degil, yalniz kayit donemlerindendir. Bu yuzden medreselerin bazilan geg devirlerde kayda 
ahnmis oldugu halde daha erken donemlerde faaliyete gegmis olabilir. Bu durum Vidin ve Lofga'da 
gegerlidir. Evliya Celebi, seyahatnamesinde 1662'de ziyaret ettigi Vidin'de 7 medrese ile 2 daru'l- 
hadis, Lofga'da ise 3 normal ile 2 kuguk medreseden bahsetmektedir.91 Lofga'da 1642-43'te dort 
muderris bulundugunu diger kaynaklardan da 6grenmekteyiz.92 XIX. yuzyil kaynaklanna gore ise 
Lofga'da yedi medrese tespit edilmektedir. Vidin'in durumu daha farkhdir. Goruldugu gibi XVIII. 
yuzyilda bu kasabada tek bir medrese tespit edilmistir. Ancak XVII. yuzyilda faaliyette bulunan dokuz 
tane -eger Evliya Celebi'ye guvenirsek- Vidin medresesinden gogu sonraki devirlerde kapatilmis 
olmalidir ki, 1874-75 yihna ait Tuna Vilayeti Salnamesi'nde Vidin kasaba ve kazasinda yalniz 2 
medrese gosterilmistir. Ote yandan ayni salnamedeki diger kasabalar igin bazi veriler gozden 
gegirildigi zaman Eski Cuma kasaba ve kazasinda 9, Dupnige kasaba ve kazasinda 4 ve ihtiman 
kasaba ve kazasinda 2 medrese93 bulunmasi ortaya gikmaktadir. Yani bu kasabalann da XIX. yuyihn 
ikinci yansi onemli birer Osmanli egitim merkezi olarak degerlendirilmeleri gerekmektedir. 

Bulgaristan'daki Osmanli Medreselerinin Buyuklugu ve Hiyerarsi Durumu 

Bulgaristan'da bina edilen bazi Osmanli medreselerinin hucre sayisi hakkinda edindigimiz 
veriler Tablo 1'de ahnmistir. 

Tablo 1: Osmanli Medreselerinin Hucre Sayilan 

Medrese Yer Yuzyil Hucre 

Sayisi 

§ehabeddin Pasa FilibeXV 12 

Haracci Kara Mehmed Kostendil XV 12 

Mevlana Alaeddin SofyaXVI 8 
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Sofu Mehmed Pasa SofyaXVI 16 

Karabulutzade Hizir Celebi Pravadi XVI 3 

Abdulbaki Pasa Rusguk XVII 7 

Mustafa Pasa Vidin XVIII 5 

Serif Halil Aga §umnu XVIII 10 

OmerAga Nigbolu XVIII 3-5 

Musebbekli§umnu XIX 7 

Omeriye Sumnu XIX 12 

Hacioglu Sumnu XIX 9 

Haci Huseyin Efendi Sumnu XIX 5 

Yahya Bey §umnu XIX 1 1 

Haci Huseyin Aga Selvi XIX 4 

Carsu Camii Selvi XIX 4 

Yusuf PasaBerkovige XIX 5 

Debbaghane (Arnavud Aga) 

CamiiRusguk XIX 3 

Arnavud Mehmed Aga Yanboli XIX 3 

Tablo 1'deki verilere gore Bulgaristan'da kurulan Osmanh medreseleri en az ug, en fazla onalti 
hucreden olusmaktadir. Buyuk medreseler, yani on hucreden fazla olanlar yuksek seviyeli Osmanh 
idareci ve gorevliler (Bosna Beylerbeyi Sofu Mehmed Pasa, Haracci Kara Mehmed, Sadrazam 
Kethudasi Serif Halil Aga), yani maddi gucu daha buyuk olan kisiler tarafindan bina edilmistir. 
Buyuklugu agisindan Bulgaristan topraklannda yapilan Osmanh medreseleri mustesna bir mahiyet 
tasimamaktadir. Balkanlar'in diger yerlerinde bina edilen medreselerin buyuklugu Bulgaristan'daki 
yapilarla kiyaslanabilecek seviyededir. Ornegin 1469'da kurulan Oskup isa Bey ve 1508'de agilan 
Manastir Dulbendkadizade ishak Efendi Medreseleri on hucreden olusmaktadir.94 XVI. yuzyilda 
faaliyete gegen Ohri Zeynulabeddin Pasa Medresesi dort hucrelidir.95 II. Bayezid'in kizi Selguk Sultan 
ise 1508-09'da Siroz'da oniki hucreden olusan bir medrese yaptirmistir.96 
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Bulgaristan medreseleri, Osmanh medrese sistemi iginde onemli bir yer almaktadir. Osmanli 
medrese hiyerarsisi Fatih II. Mehmed saltanati zamanmda daha kesin bir sekilde belirlenmistir. Ancak 
medreselerin seviyeleri onlarda ders veren muderrislerin rutbelerine bagli tutulmustur. Bu rutbeler ise 
medrese ogretmenlerinin aldiklan gunluk ucretlerine (yevmiye) gore belirlenmistir. Dolayisiyla 
Osmanli medrese geleneginde Yirmili, Otuzlu, Kirkh, Ellili ve XVI. yuzyildan itibaren Altmish 
medreseler meydana gelmistir. Bulgaristan Osmanli medreselerinde ders vermis olan bazi 
muderrislerin yevmiyeleri hakkinda edinebildigimiz bilgiler97 Tablo 2'de gosterilmistir. 

Tablo 2'deki verilere gore degisik seviyeli medreselerin orani soyledir: 

- Yirmili medreselerden daha dusuk seviyeli 22 % 

- Yirmili medreseler (20-25 akgelik) 48 % 

- Otuzlu medreseler (30 akgelik) 7 % 

- Kirkh medreseler (40 akgelik) 9 % 

- Ellili medreseler (50 akgelik) 7 % 

- Altmish medreseler (60 akgelik) 7 % 

Goruldugu gibi Bulgaristan'da faaliyette bulunmus olan Osmanli medreselerinin gogu en alt 
seviyededir. Bu durum zaten Rumeli'de de musahede edilebilir. 1660'larda hazirlanan istanbul ve 
Rumeli Medreseleri Ruznamesi'ndeki veriler bizi ayni sonuca goturmektedir ki, bu durumu Tablo 3'ten 
de kolayca tespit edebiliriz. 

Bulgaristan Osmanli medreselerinden en yuksek seviyeli olanlar arasinda Nigbolu Mevlana ivaz 
(Ellili), Razgrad Maktul ibrahim Pasa (Altmish), Kostendil Mollazade Hasan Efendi (Altmish) ve Sofya 
Sakalhzade Haci Ahmed (Altmish) Medreseleri yer almaktadir. 

XVI ve XVII. yuzyilda kaleme ahnan Osmanli ulema biyografilerine gore muderrislerin kariyerleri 
oldukga hareketli gozukmektedir. Anadolu ve Rumeli'deki muhtelif medreseleri bir kag yil iginde 
dolasip, rutbe rutbe yukselterek genelde istanbul'da bulunan en yuksek seviyeli medreselerde ders 
vermekte ve sonrasinda sultan hocasi, kadiasker, seyhulislam, yuksek mevleviyet kadihklan 
gorevlerini yapmaktadirlar. Ancak yalniz bu tur kaynaklara bakihrsa gergege pek uymayan sonuglara 
vanlabilir. Qunku bunlar, genelde kariyerleri istanbul'a ulasan ulema sinifindan muderrislerin 
tercumeihallerini ihtiva etmektedir. Oysa tasradaki medreselerde ders vermis olan birgok ogretmenin 
kariyerlerinin her halde bukadar parlak oldugu dusunelemez. En azindan XVIII ve XIX. yuzyillara ait 
arzuhal, Nam ve berat mahiyetindeki belgeler daha farkh bir tablo gizmektedir ki, bunlara gore yeni 
muderrisler gogu zaman tasradaki dusuk seviyeli bir medresede senelerce gahsip vefat eden 
muderrislerin yerine tayin edilmektedir. Bu durum da bunlann kariyerlerinin hig ilerlemedigini 
gostermektedir. 
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Ancak tasradaki medreselerin amaci, Osmanh imparatorlugu'nun degisik topraklannda yasayan 
Musluman genglerin arasindan ulema kariyeri segenleri en alt seviyesinden medrese sistemine 
sokmak ve bu sistem igerisinde kademe kademe istanbul'daki en yuksek medreselere ulasincaya dek 
yetistirmektir. Sofya Milli Kutuphanesi'nde saklanan ve ancak butun olmayan bir belgede istanbul 
medreselerinden onugunde tahsil goren ogrencilerin (talebe) isimleri verilmistir. 1826 senesinde 
yazilan bu listelerde talebelerin gogunun nereli oldugu da kaydedilmistir. Belgede adlari belli olan 253 
kisiden 11'i Tirnovah, 7 Balgikh, 7 Selvili, 6 Pazarcikh (yani Hacioglu Pazarcigi'ndan), 4'u Filibeli, 2'si 
Vidinli, 1'i Silistreli, 1'i Sumnulu, 1'i Berkofgah, 1'i Nigbolulu ve 1'i Varnali'dir.98 Yani bu ogrenciler, 
iginde medreselerin bulundugu Bulgaristan sehir ve kasabalanndan olup medrese sistemine girmis ve 
tahsilini istanbul'daki medreselerde surdurup tamamlamislardir. Bu sekilde de Bulgaristan'da kurulan 
ve faaliyette bulunmus olan medreselerin Osmanh medrese sisteminde gergek yerini tespit 
etmekteyiz. Bulgaristan Osmanh medresleri, bir yandan bu sistemin gergek anlamda tabanini 
olusturmakta, ote yandan Balkanlar'in onemli bir bolgesini yaklasik besyuzyil boyunca etkilemis olan 
Osmanh medeniyetinin birsimgesi olmaktadirlar.99 
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ALTMI§BiRiNCi BOLUM, OSMANLI KLASIK DONEMINDE DIL VE 
EDEBiYAT 

A. Klasik Donem Osmanh Tiirkcesi 

Osmanh Turkcesi / Dog. Dr. Nurettin Demir - Dog. Dr. Emine Yilmaz [s.475- 
488] 

Baskent Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Donemin Adlandinlmasi 

Oguzlann Anadolu'ya gelmelerinden Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulusuna kadar olan sureyi igine 
alan donemin dilinin adlandinlmasi konusu farkh galismalarda tartisilmistir. Elimizde, Anadolu'da Turk 
birliginin saglanmamis oldugu 1300-1500 tarihleri arasindaki donemden kalma gok sayida eser vardir. 
Eserlerin dilinin kendi igerisinde bir birlik olusturmadigi bu donemi, gunumuz Turkolojisinde bilim 
adamlan Eski Anadolu Turkgesi, Eski Turkiye Turkgesi, Eski Osmanhca gibi terimlerle adlandirmayi 
tercih etmektedirler. Ayni donem igin Eski Osmanhca admin da kullanildigi gorulmektedir. Ancak 
Turkler, 14. ytizyilin sonlannda Balkanlara yayildilar. 15. yuzyildan itibaren Sarayevo'dan Bagdat'a, 
Belgrat'tan Kahire'ye kadar Turkge konusan memurlar ve askerler gitmistir. Osmanh 
imparatorlugu'nun siyasi ve kulturel bir gug olarak gelismesiyle dil ozellikleri bakimindan-kesin bir 
tarih olmamakla birlikte-istanbul'un fethine kadar olan donemin diline Eski Anadolu Turkgesi, bu 
tarihten sonraki donemin diline de Osmanh Turkgesi denilmektedir.1 Ancak Eski Anadolu Turkgesine 
has dil ozelliklerinin bir anda ortadan kalkmadigim, sonraki yuzyillarda yazilmis eserlerde de 
gorulmeye devam ettigini belirtmeliyiz. Bu yuzden yeni donemi 15. yuzyil sonlanndan baslatanlar da 
vardir. Eski Anadolu Turkgesi de kendi igerisinde 1. Selguklular Donemi (11.-13. yuzyillar arasi), 2. 
Beylikler Donemi (14. yuzyil), 3. Osmanhlar Donemi (15. yuzyil ortalanna kadar) olmak uzere ug 
doneme aynlabilir. Yeni donemin adlandinlmasi ve donemlerinin tespiti de bash basina bir sorundur. 
Bu donemin dili igin Osmanhca veya Osmanh Turkgesi terimleri yaygin olarak kullamlmaktadir. Her 
ikisiyle de genis halk kitlesinin konustugu Turkgeden kopuk, Arapga ve Farsga unsurlann agirhkta 
oldugu karma bir yazi dili kastedilmektedir. Terimlerin kullanilmasinda zaman zaman duygusal 
yargilar agir basmis, bir taraftan olumsuz yan anlamlar asil kastedilene eslik edip, sanki Turkge 
olmayan bir dil sozkonusuymus gibi bir tavir takinihrken diger yandan gergek durumu bir tarafa 
birakan asm derecede yilestirici yorumlamalara da gidilmistir. 

Osmanh Turkgesi terimini Turkiye Turkgesini de igine alacak sekilde kullananlar arasinda yer 
alan unlu Macar Turkologu Nemeth, 1957 yihnda donemin adlandinlmasi tartismalanyla ilgili olarak 
su ifadeleri kullanir: "Belki de Turkiye'de 'Osmanh Turk Dili', 'Osmanh Turkgesi' tabirleri, ozellikle son 
nesil zevkine gore sunt, sevimsiz, tatsiz ve Turkiye'nin bugunku durumunda manasiz gibi gelebilir, 
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fakat benim gozumde bu tabirlerde Turklugun ana kitlesinden ayrilmis olan ozel bir kolun yedi yuz 
yilhk tarihi vardir."2 Nemeth bu goru§uyle "Anadolu Turkgesi", "Turkiye Turkgesi" terimlerine, 
kastedilen dilin bu bolgeler dismda da kullanildigindan hareketle karsi gikar. 

Biz bu galismamiz gergevesinde Osmanh Turkgesi veya Osmanhca terimiyle, 15. yuzyilin 
ortalannda Osmanli devletinin bir siyasi ve kulturel gug olarak kendini kabul ettirmesinden sonra 
ortaya gikan ve Osmanli imparatorlugunun dagilmasina kadar kullanilan her turlu Turkgeyi 
kastediyoruz. Bugunku Turkiye Turkgesi, kimi yansimalan hakkinda pek bilgi sahibi olmadigimiz ve 
bazi donemleri iyi arastirilmamis olan bu dilin dogrudan devamidir. 

Oguz Yazi Dili 

Selguklular ve Turkmenler adiyla surekli olarak guneybatiya gog eden Oguzlann konustuklan 
dile iliskin en eski ozelliklere Orhon Yazitlan'nda rastliyoruz. Soz basinda m-sesine karsihk b- 
bulunduran bigimler: ben, bin "1000", bengu "sonsuz", bun "sikinti", ben "ciltteki siyah lekeler", bin- 
vb.; -mis/-mis eki ile kurulan gegmis zaman; is kug bermek deyimi iginde gegen is kug ikilemesi vb. 

Oguzcanin bir yazi dili olarak ortaya gikisi 13. yuzyildan itibaren Anadolu'da gergeklesmis ise 
de bundan gok daha once, Oguzlar henuz Orta Asya'da iken gelismeye basladigi agiktir. Horasan 
bolgesinde Buyuk Selguklu Devleti'nin olusmasindan (1040) kisa bir sure sonra Oguzlar, iran ve 
Azerbaycan yoluyla Anadolu'ya gelerek burada Anadolu Selguklu Devleti'ni kurmuslardi (1075). 
Kasgarh Mahmut 11. yuzyilin ikinci yansinda hazirlamis oldugu sozlugunde bu donem Oguzcasinin 
ayinci ozelliklerini vermistir. Bu ozelliklerin bazilan sunlardir: 

1 . Kelime basinda t-> d-degismesi. 

2. Kelime iginde ve sonunda w ve d unsuzlerinin sirasiyla v ve y unsuzlerine degismesi. 

3. Ek veya ikinci hece basindaki ince ve kalin g unsuzlerinin yitimi. 

4. -asi/-esi gelecek zaman sifat-fiil ekinin kullamlmasi vb. 

1243'te Mogollara yenilen, 1308'de egemenlikleri sona eren Anadolu Selguklulan doneminde, 
yonetici kesimin Arap ve Fars kulturuyle olan yakinhklanndan oturu Turk dili ve bu dil uzerine kurulu 
bir edebi anlayis gok fazla gelismemisti. Aynca Oguz yazi dili de henuz Dogu Turkgesi geleneginden 
gok uzaklasmamisti. Mecdut Mansuroglu, Mustafa Canpolat, Zeynep Korkmaz gibi yazarlann 
savundugu teze gore Eski Anadolu Turkgesi Dogu Orta Turkgesinin, yani Orta Asya'daki Uygur yazi 
dilinin guglu etkisi altindaydi. Ancak 15. yuzyildan itibaren Osmanlicamn ilk devresinde saf Oguzca 
ogelergorulmeye baslamistir.3 

Eski Anadolu Turkgesi yazi geleneginin temelinde, norm olabilecek durumda agizlar ustu prestij 
varyantlan bulunmaz. Dil Oguzca izleri tasir, ama kismen kansmis Dogu Turkgesi unsurlanyla ileri 
derecede varyasyona sahiptir. En geg 12. yuzyilda Harezm ve Horasan'da, doguda kalan Orta Asya 
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Turk yazi diline -her ne kadar farkh agiz ve daha gok Oguzca ozellikler tasisa da- bagh olan bir bati 
Turk yazi dili gelismisti. 12.-13. yuzyihn ilk Anadolu Turkgesi buyuk oranda bu dili temsil eder. 
Horasan'dan Turk gogleri sayesinde getirilen donemin dili daha sonraki Osmanhcayla ilgili 
gahsmalarda, ol- ~ bol- fiilindeki kelime basi degiskenlik yuzunden "olga-bolga" dili olarak 
adlandinlmistir. Ancak 13. yuzyildan itibaren Anadolu Turk yazi dili oldukga bagimsiz bir sekilde ve 
tipik Oguzca ozelliklerle gelismistir. 

Anadolu Selguklu Devleti doneminden, karisik dilli eserler adi verilmis olan Karahanh, Kipgak ve 
Oguz grubu ozelliklerini bir arada bulunduran az sayida eser gunumuze kadar gelebilmistir. Bunlann 
en onemli olani 12. yuzyihn sonu ile 13. yuzyil baslannda yazilmis olan Behcetu'l hadaik'tir. Yazan 
belli olmayan bu vaaz kitabinin Anadolu'da yazilmis oldugu kabul edilmektedir. AN adh bir yazar 
tarafindan 1233'te yazilmis olan Kissa-i Yusuf, 1343'te Fakih Yakut Arslan tarafindan Farsgadan 
Turkgeye gevrilmis olan Feraiz Kitabi, Kuduri Tercumesi, Mevlana ve oglu Sultan Veled'in Turkge 
beyit ve manzumeleri, Hoca Dehhani ve Ahmed Fakih'in eserleri, Seyyad Hamza'nin Yusuf u Zeliha'si 
ve Yunus Emre'nin siirleri Anadolu'da ortaya gikan Oguz yazi dilinin ilk eserleri olarak kabul edilirler.4 

11. yuzyildan itibaren Anadolu Turklesirken Selguklular, devlet idaresinde Farsga, din ve bilimde 
Arapgayi kullaniyorlardi. Halk tarafindan konusulan Turkge "kaba" bir yerel konusma dili olarak 
gorulmus, iki kultur dili karsisinda uzun zaman bir varhk gosterememistir. Mogol akinlan onunde 
Anadolu'ya kagan Fars dilli insanlar, Farsganin Anadolu'daki durumunu daha da guglendirmistir. 13. 
yuzyilda Turkge Anadolu'da hala epeyice itibarsiz bir durumdadir. Ancak daha o zaman bile Turkge 
islamitasavvufi eserlerde, ozellikle de dini yayma amaci guden ve bu yuzden de halk tarafindan 
anlasilabilecek bir dille yazilmalan gerektigi igin "kaba" kalmak zorunda olan eserlerde, az da olsa 
kullanim alani bulmaktaydi. Yeni yeni baslayan bir Anadolu-Turkgesi siiri Selguklular zamanina 
gitmekle birlikte, bir kultur dili olarak Turkge 14. yuzyilda Selguklulann dagilmasindan sonra gelisme 
firsati bulmustur. Selguklulardan sonra Anadolu'da kurulan beyliklerin idarecileri genelde tek dilliydiler. 
Bu yuzden beyliklerde Turkge saray dili olarak kabul gormeye, idare dili ve saraylar arasindaki kultur 
yansinda edebi dil olarak da kullanilmaya baslandi. Bunda, beyliklerin nufusunu buyuk oranda 
Anadolu'ya gog eden Turk boylannm olusturmasinin da buyuk bir etkisi olmustu. 

Bu donemde kullanilan dil, gesitli Oguzca agizlann kansimi bir dil olmahdir. Bu dil fonoloji, 
morfoloji, soz varligi ve imla agisindan herhangi bir sekilde kodlanmis, standartlan olan bir dil degildir. 
Daha gok, gesitli Oguz boylannm agizlannm bir kansimi olarak gorulur ve bunlar arasinda zaman 
zaman Dogu Turkgesi ozelliklerine de rastlanir. Asagida da gorulecegi gibi bu donemin eserlerinde 
zaman zaman dogu Turkgesine yakin bir imla kullamlmaktaydi. Bu yuzden ilk donem sairlerinin 
eserlerinde neredeyse kuralsiz bir imlayla karsi karsiya kalinz. Arapga ve Farsga kelimeler de dahil 
olmak uzere ayni kelimenin farkh yazihslanyla karsilasinz.5 

Bu donem eserlerinin dilinin kansik olmasinda sasirtici bir durum yoktur. Eski Anadolu Turkgesi 
varyantlan, Turkge unsurlann gokluguna ragmen bir yuzyil sonra alt standart olarak gorulmus ve bu 
dille yazilmis olan eserler daha sonra "egitimlilerin" diline yeniden aktanlmistir. Bunu, ornegin, 

893 



Mercimek Ahmet'in Kabusname gevirisinin "... bir gun Filibe yolunda padisah hizmetine vardim ve 
gordum ki Sultan [Murad Han] ibn Muhammed Han ibn Bayezid ... elinde bir kitap tutar. Bu zaif 
hastadil ol ali cenabindan ne kitaptir deyu istida ettim. O lafz-i sekerbanndan Kabusname'dir deyu 
cevap verdi ve eyitti ki hos kitaptir ve iginde gok faideler ve nasihatler vardir, ama farisT dilincedir. Bir 
kisi turkTye tercume etmis, veil agik soylememis" sozlerinden anliyoruz. Kabusname'nin farkli gevirileri 
uzerinde gahsmis olan Mark Kirchner, Mercimek Ahmet'in gevirisinden once daha baska geviriler de 
oldugu gorusiJndedir.6 

Osmanlicanm Donemleri 

Osmanli Turkgesi olarak adlandinlan donem kendi igerisinde dil ozelliklerinin yardimiyla belli alt 
siniflara aynlabilir. 15. yuzyil ortalanndan 16. yuzyila kadar olan ve Eski Anadolu Turkgesi 
ozelliklerinin yerlerini yavas yavas yenilerine biraktigi gegis devresi anlaminda Baslangig Donemi, 
yeni dil ozelliklerinin yerlesip yayginlastigi, Turkgenin islev alanlannm genisledigi, ama asagida da 
gorulecegi gibi standardin halk dilinden uzaklastigi 16. yuzyildan 19. yuzyil ortalanna kadar Klasik 
Donem, 19. yuzyil ortalanndan 20. yuzyilin basina kadar olan, yeni bir standart dilin gelismeye 
basladigi Yenilesme Donemi ve son olarak 20. yuzyilin basindan Cumhuriyetin kurulmasina kadar 
olan sureyi igine alan ve gunumuzdeki dilden gok farkli olmayan Turkiye Turkgesi gibi. Her donemi 
gesitli ozellikler yardimiyla alt bolumlere ayirmak mumkun oldugu gibi daha baska kistaslar esas 
alinarak baska zaman dilimlerini igine alacak bigimde farkli donemlerin ortaya konabilecegini de 
belirtmeliyiz. Ancak nelerin simflandirmada olgut olarak alinabilecegi konusunda da yeterli aynnti 
gahsmasi olmamasi bir tarafa bu yazi gergevesinde boyle bir deneme gereksizdir. 

Standart Osmanlicanm Gelismesi 

Osmanli devletinin kurulmasi ve yukselmesine paralel olarak dil de gelisir. Yerel bir agizdan 
standarda gelismesi dikkat gekici bir durumdur. Aynca bir standart dilin suurlu bir birlik ve kimlige, bir 
halk grubunun bilingli olarak yukselmesine bagh olmasimn ornegi olarak da ilgi gekicidir. Selguklunun 
kuzey dogu ucunda bulunan kuguk bir beylik kisa zamanda askeri ve politik agidan gelismis, Bati 
Anadolu'da ve Rumeli'de onemli toprak pargalan elde etmisti. Her ne kadar ilk Osmanli beyleri 
Selguklulann egitim ve kultur seviyesinde olmasalar ve en kuguk beylige sahip olsalar da bir standart 
dil gelistirebilecek guce sahiptiler. 

Kurucusunun adina gore adlandinlan Osmanli Devleti'nin dogusu ve gelismesiyle birlikte onceki 
Anadolu Turkgesi agizlanndan bir Osmanli devlet dili dogar ve gelisir. Eski Anadolu Turkgesi 
varyantlar yigini bazi edebi, dini ve didaktik islevleri yerine getirebilmekteydi. Ama Turkge temel 
alinarak Osmanli Devlet tesekkulunu destekleyecek bir standart dil yaratma ihtiyaci ortaya gikinca bu 
yetersiz kaldi. Osmanli Turkgesi yerel bir dil durumundan, gesitli agizlan konusanlar arasinda bir 
iletisim araci olma durumuna gelisti; yazih ve sozlu bir standart varyant olarak bolgeler ve 
imparatorlugun genislemesine ve idarede Turk olmayan unsurlann da gorev almasina paralel olarak 
milletler ustu gegerlilik kazandi. Her ne kadar oldukga homojen bir standart yazi dili gelismediyse de 

894 



ozellikle bilimsel ve idari yazilarda Osmanhcanin islevleri onemli olgude artti. Bu arada kaynaklar 
prestij dilleri olan Arapga ve Farsgadan gok sayida unsurla tamamlandi.7 

Osmanhnin gucunun saglamlasmasiyla yeni dil baglayici hale gelmis ise de tam bir kurallar 
kitabi anlaminda bir bigimsel kodifikasyon higbir zaman olmamistir. Turkge unsurlar igin dogrulan 
onceden bildiren bir kural koyucu gramer veya imla kilavuzu yoktu. Sadece Arapga-Farsga unsurlar 
igin imla, soyleyis, dilbilgisi ve soz varhgiyla ilgili belli kurallar vardi. Bu durum her iki dile ait bilgilerin 
gelismesiyle birlikte, verici dillerdeki imla ve soyleyis kurallanna uyma seklinde kendini gostermistir. 

Osmanh imparatorlugu'nun gucunun artmasi (zirve 16.-17. yuzyil) ve yazi dilinin olgunlasmasi 
ve gelismesiyle Turkgeden gittikge artan bir uzaklasma goruldu. Bu sekilde ortaya gikan yuksek dil, 
iktidan elinde bulunduran elitlerin idaresinde, konusulan varyantlardan onemli olgude uzaklasti ve 
sadece Arapga ve Farsga bilgisi olanlarca anlasihr duruma geldi. Bu, yabanci unsurlarla kurulmus, 
ileri derecede segilmis, sadece resmi amaglara yarayan bir tur usluptu. Cok gegmeden, yukanda da 
isaret edildigi gibi, oteki eski Anadolu Turkgesi varyantlan alt standartlar olarak degerlendirildiler ve 
bunlarla kaleme ahnmis olan eserler "okur yazar" Turkgesine yeniden aktanldi. Standart Osmanhca, 
ayni zamanda yazi ve konusma dili olarak islev goren milli bir genel dil degildi. Osmanh toplumunun 
higbir tabakasi yuksek varyanti gunluk konusmamn normal araci olarak kullanmiyordu. Standart dil ve 
geride kalan varyantlaryigini arasinda keskin biraynm ortaya gikmisti.8 

Ancak Osmanhca, dil varyasyonu "standart"-"alt tabakaya has" seklinde basit bir zithga 
indirilemez. Uslup teoricileri "fasih Turkge" ile "kaba Turkge" arasinda "egitimli kesimin konusma dili" 
olarak islev goren bir de "orta Turkge" var sayarlar. Aradaki gegis bolgesinden, uzun muddet konusma 
dili normu olarak islev goren, daha az resmi bir genel dil gelismistir. Bu bati Osmanhcasi standart 
dilinin temeli egitimli kesimin konustugu istanbul Turkgesi idi. Bu Turkge oldukga erken bir zamanda 
baskin duruma gelerek guglu bir bolgeler ustu etkisi olan, edebi olmayan, baglayicihgi bulunmayan, 
kodlanmamis bir konusma varyanti idi. Yuzyillar boyunca degisik tabakalardan konusanlarca 
degistirilmis ve her yonden yeni unsurlan bunyesine almistir. Bir gok bolgeden imparatorlugun 
payitahtma gelen konusucu akini, bugun bile genel Turkiye Turkgesinin ozellikleri arasinda yer alan 
ve bir gok yenilige yol agmis olan bir etkide bulunmuslardir. Burada yazi dili degil, zaman zaman 
yazilan bir konusma dili soz konusudur. Elde bulunan dil yadigarlannin sadece standart Osmanhcayi 
yansitmalan yuzunden bu dilin dokumu iyi yapilmamistir.9 

Ozellikle bilimsel ve idari yazilarda Arapga ve Farsga kaynaklardan gok sayida kelime ahnmak 
suretiyle Osmanhcanin islev alanlan onemli olgude genisletilmistir. Dil pratik olarak normlastirilmis, 
serbest olan varyant sayisinda azalma olmustur. Ancak buradaki normlasma gayri resmidir. Normlann 
nasil oldugunu onceden belirleyen herhangi bir "imla kilavuzu", daha once de soylendigi gibi, yoktur. 
Tamamiyle baglayici bir normlasma, neyin nasil yazilmasi veya soylenmesi gerektiginin kurallanni 
koyan bir uygulama Osmanhca igin hig bir zaman olmamistir. 
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Bu yazi dili yeni kurulmaya basladigi zamanlarda halk tabakasimn konustugu dile oldukga 
yakindir. Daha sonra idareci elitlerin elinde dil, halk dilinden onemli olgude uzaklasmistir. Yeni dil 
ancak Arapga ve Farsga bilenlerin kullanabilecegi ve alt tabaka igin anlasilmaz bir durumdaydi. Kisa 
bir sure sonra ileri derecede segkin bir dil durumuna geldi. Bir imparatorlugun dili olarak gerekli 
yeknesak bir normun belirginlestirilmesi ayni zamanda dilin katilasmasina, duraganlasmasina da 
sebep oldu. Boylece standart Osmanhca bir dilin kullamlabilecegi her durum igin uygun olmaktan da 
uzaklasmis ve bir standart varyant olmaktan gok, yabanci unsurlarla desteklenmis, sadece resmi 
amaglarla kullanilabilen bir uslup haline gelmistir.10 Boylece Standart Osmanhca hem yazi hem de 
konusma dili olarak kullanilan bir genel dil olmaktan da uzaklasmis oldu. Bunun sonucu da ust dil ile 
diger varyantlann birbirinden asiri olarak uzaklastigi bir aynlma ortaya gikti. Aradaki kopuklugu 
giderme gabalan bir sonug vermedi. Daha sonra gunluk dilden uzaklasan bu uslup yerini, birbiriyle 
rekabet halindeki varyantlardan gelisen yeni bir standart dile birakmak zorunda kaldi. 

Gene de Osmanlica'mn degisik agiz konusurlan arasinda bir iletisim araci oldugunu 
vurgulamahyiz. Grubun disinda Osmanhca konusmak, idareci kesimin sahip oldugu prestij yuzunden 
kabul gormekteydi. Bu varyanti kullanmak ayni zamanda bunu konusanin sosyal kimligi agisindan da 
onem tasimaktaydi. Osmanhca, bir agizdan boylece islevsel anlamda bir standart dil olma yetenegi 
kazanmistir. Eski Osmanhca kaynaklar bu yeni bigimlerin genis bir cografyada gegerli oldugunu 
gostermektedir.11 

Osmanh imparatorlugu'nun bir gug olarak yerlesmesi sonucunda yeni bigim bir standart dil 
olarak baglayici duruma da gelmistir. Bunun kullanilmasimn kabulu devletin yaptinmlari ve 
odullendirmeleriyle gergeklesmis olmaktaydi: imparatorlugun siki sosyal sisteminde standart dili 
bilmek, kariyer yapmaya imkan sagliyordu. Her yeni fethedilen bolgede ulema devlet 
organizasyonunun saglamlasmasi igin gaba sarfetmekteydi. Devlet dilinin gayri resmi de olsa 
kodlanmasi ve gelismesi bu genisleme ve saglamlasmaya paralel olmaktaydi. Osmanhca, devletin 
savunulmasi ve idaresinde ana dili Turkge olmayanlann da gorev almas sonucu, isaret edildigi gibi, 
milletler ustu bir karakter kazanmistir. 

Sik sik Osmanhcamn ortaya gikmasindaki asil farkin soz varhgmda oldugu, buna karsihk dilin ig 
yapisini, yani fonolojik envanterini, unlu uyumlanni, morfolojik araglanni ve cumle yapisini onemli 
olgude degistirmedigi soylenir. Ancak dilin soz varhgi disindaki alanlannda da diger varyantlar yigini 
ile standart Osmanhca arasinda, soz varhgmda oldugu kadar yogun olarak hissedilmese de, gok 
onemli farkhhklar ortaya gikmistir. 

istanbul'un Dili 

Dil bakimindan istanbul gok farkh dil turlerinin konusuldugu bir sehirdi. Qesitli egilimlerin 
kaynasmasiyla ortaya gikmis olan sehir agzi yerel bir varyantlar yigini durumundaydi. Turkge 
olmayan alt ve ust katman varyantlannin, etnik agidan Turk dilli olmayan gesitli "milletler"in etkisi de 
onemliydi. Turkge soyleyisteki kimi ses ozellikleri, Yunan, Ermeni, Yahudi veya baska bir kokenden 
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olanlar igin tipiktir. Karagoz oyununda bu etnik azinliklann kimliklerine geleneksel olarak belli fonetik 
hususiyetlerle, karikaturize edilmis bigimde, isaret edilir. Ancak bu halk kesiminin Turkgenin ayn 
varyantlanni konustugu iddiasi belgelenmis degildir.12 Ayni durum Yunanhlar tarafindan kaleme 
alinmis olan metinler igin de gegerlidir. 13 

istanbul sehir agzi elbette istanbul konusmasina dayanan standart dilden aynlir. Bunun bazi 
ozellikleri, 19. yuzyilin ikinci yansinda yazilan nesirde, mesela Huseyin Rahmi Gurpinar'in eserlerinde 
gorulur. Burada goklukla egitimli kesimin teklifsiz bir uslubu soz konusudur. Eski istanbul Turkgesi, 
bugun sik sik dile getirildigi gibi, payitahtin segkin semtlerinde kadinlar tarafindan "en guzel" bigimiyle 
konusulmaktaymis. Burada herhalde hem yuksek dilin hem de en alt sosyal tabakanin etkisinden 
oldukga uzak kalmis bir dil soz konusu olmahdir.14 Ancak istanbul'da daha gok kadinlar tarafindan 
konusulan "guzel Turkge"nin nasil bir dil oldugu konusu da iyi arastinlmis degildir. 

ilk olarak 19. yuzyilda, bir standart kaymasina yol agan dil reformlan baslatilmistir. Standart dil 
yerini daha az resmi bir bigime birakmak zorunda kalmistir. Genel istanbul dili bunun yolunu agmistir. 
Turkgulerin basini gektigi ihmh dil reformculan, Turkgeyi istanbul halkinin, ozellikle de kadinlannin 
konustugu gibi yazmayi teklif etmislerdir. "Orta" varyant boylece, yazi dilinin diger gelismelerine esas 
olan ve bugunku Turkiye'nin milli dilinin temelini olusturan yeni bir standart varyanta gelismistir.15 

Varyasyon ve Degisme 

Eski sosyal tabakalara bagh varyasyona gelince, bunun "kaba Osmanlica" olarak adlandinlan 
tezahurlerinin sadece ust dilden sapmalan gosterdigini veya uslup agisindan hos gorulmeyen bir 
Osmanlicayi olusturduklanni belirtmek gerekir. Her standart, rekabet halindeki normlann tesirine ve 
bunlar kanahyla gozulmeye baghdir. Mesela yabancilar tarafindan yazilmis olan orta Osmanlica 
sozluklerde vulgar oldugu belirtilen kelimelerin gogu daha sonra standart bigimin yerini alan bir 
varyasyona sebep olmustur. Gegis goklukla tedricidir. Bir muddet iki sosyal tabakaya has, biri 
ilerlemeci biri tutucu iki varyant varolmustur. Bunu takip eden nesillerde yenilesme zaman zaman 
baska tabakalan da igine alacak sekilde yayginlasmis, genellesmis ve boylece daha once kendisine 
yamanmis olan sosyal degerden kurtulmustur. Amagsiz bir dil degiskenligi duzenli bir dil degismesine 
donusmustur. Temel olarak rekabet halindeki alt standart varyantlan, standardm bunyesine dahil 
edilebilmekteydi. Bir gelisme basamaginda kaba veya egitimsiz gorulen sey bir sonrakinde kabul 
edilebilmekteydi. Orta Osmanlica igin tipik olan eski morfolojik yapinin yavas yavas gozulmesi ana 
hatlanyla boyle olmalidir. Sosyal agidan ustun varyantlar gene de mesela fonolojik ozelliklerin 
kopyalanmasiyla ortaya gikan yenilikgi yonler tasiyabilmektedirler. Prestiji dusuk varyantlar prestij 
unsurlanni alabilmekte ve boylece yuksek varyantla aradaki ugurumu azaltabilmekteydi.16 

Edebi olmayan varyantlann tabakalasmasinda ise bir genel dil var sayihr. Bunun altinda halk 
dili, halk dilinden daha prestijsiz bir alt standart olarak argo ve bayagi dil bulunur. istanbul'da 
konusulan genel dil hakkinda ozellikle yabancilar tarafindan Arap alfabesi dismda alfabelerle yazilmis 
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olan transkripsiyonlu metinlerde oldukga fazla malzeme bulunmaktadir. Bu eserlerin arastinlmasi ise 
Turkoloji igerisinde neredeyse ayn bir kol haline gelmistir, denilebilir.1 7 

Alfabe ve imla 

Eski Anadolu Turkgesi ve Osmanlicanin yaziminda Arap alfabesi kullamlmistir. Diger alfabelerle 
yazilmis ve transkripsiyonlu metinler olarak da bilinen, ozellikle dil incelemeleri agisindan gok onemli 
eserler varsa da bunlar Osmanlicanin yaygin olarak kullamldigi alfabeler olma ozelligini higbir zaman 
kazanamamistir. Sandart yazi dilinin gelismesinde ozellikle baslarda imla iki ayn yazi geleneginin 
izlerini tasir: 1. Uygur yazi gelenegi; 2. Arap-Fars yazi gelenegi. Bu geleneklerin imlaya yansimasi su 
sekilde ozetlenebilir: 

Uygur Yazi Geleneginin Etkileri: 

1. Unlulerin yazida gosterilmis olmasi: vaJaO'z "geturun!". 

2. Nazal n sesinin gosterimi igin xO grubunun kullanihsi: |wUz "gonul" 

3. N harfinin art unlulu kelimelerde de kullanihsi: aotO "sakin". 

4. g igin 9 ve p igin + kullammi: ","0 tapa"...e dogru". 

5. Eklerin kok ve govdeden ayn yazihsi:"LaO vaPz! "eksuksuz". 
Arap-Fars Yazi Geleneginin Etkileri: 

1. Unlulerin yazida gosterilmeyisi: AKwo "yigirmi". 

2. Nazal n sesinin gosterimi igin v harfinin kullanihsi: vLaz "gozun". 

3. V harfinin art unlulu kelimelerde kullanihsi. 

4. g igin \~\ ve p igin £ kullammi. 

5. Eklerin kok ve govdeye bitisik yazihsi. 

6. Tenvin kullammi: UUGC}a! "olmedin (olmeden once)". 18 
Sesbilgisi 

Eski Anadolu Turkgesi ve Osmanhcada Unluler 

Eski Turkgede oldugu gibi Eski Anadolu Turkgesi ve Osmanhcada da sekiz iinlu kabul 
edilmektedir: a,i, o, u, e, i, 6, u. 
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Ancak yine Eski Turkgede oldugu gibi uzun unluler'in ve kapali e sesinin varligi tartismahdir ve 
bu nedenle ayn bolumler olarak ele alinmalan uygun gorulmustur: 

Uzun unluler: Ana Turkgedeki asli uzun unlulerin Eski Anadolu Turkgesinde kisalmis olduklan 
kabul edilmektedir. Aruzla yazilmis olan siirlerde imalelerin gergekte asli uzun unluleri gosterdigi one 
surulmusse de Brendemoen yaptigi ayrmtili gahsmada bunun ancak bir olgude dogru olabilecegini 
gostermistir.19 Ona gore Karahanli siirinde imale gergekten uzunluklan gosteriyordu ve Anadolu'da 
dogu Turkgesi geleneginin bir devami olarak ortaya gikan Oguz yazi dilinde uzun unluler goktan 
kisalmis olduklan halde, imaleye denk gelen etimolojik uzunluklar ancak dogu Turkgesi yazi dili 
geleneginin etkisiyle agiklanabilirler. 

Bununla birlikte gagdas Oguz grubunun dogu bolumunde yer alan Turkmencede uzun unlulerin 
bulunuyor olmasi (g#l-, s#y-, gOban, yhk vb.) Ana Oguzcada uzun unlulerin korunmakta olduklanni ve 
bati Oguzcasinda kisaldiklanni gostermektedir. 

Arapga ve Farsgadan girmis olan kelimelerde ise gok sayida uzun unlu bulunur. 

Kapali e: Eski Turkgede oldugu gibi Eski Anadolu Turkgesi ve Osmanhcada da kapali e unlusu 
bazen i unlusunu gosteren isaretle, bazen de unlu isareti olmaksizin ifade edilmistir. Buna karsihk 
agik e ve i unlulerinin gosteriminde herhangi bir tutarsizhga rastlanmaz. Turkologlar gogunlukla, 
bugun Turkiye Turkgesinde e veya i ile soylenip de Eski Anadolu Turkgesi ve Osmanhcada ye ile 
gosterilmis olan koklerde bir kapali e unlusu kabul etme egilimindedirler. Osmanhcadaki ye 
gosteriminin kapali e'yi degil i unlusunu yansittigi gorusu de vardir.20 

Bu doneme ait metinler incelendigi zaman Eski ve Orta Turkge doneminde, kok hecede e ve i 
unluleri arasinda kararsizlik gosteren koklerin Turkiye Turkgesinde e veya i'ye degistigini, duzenli 
olarak e ile yazilan koklerde ise bu unlunun yalniz e ile temsil edilmis oldugunu goruruz (Yilmaz 1991: 
160-161): 

de-~di-> de-; et-~it-> et-; gece -gice > gice; ver-~vir->ver-; gey-~giy-> giy-; esit ~isit-> isit-; get- 
~git->git-; eki ~iki > iki vb. 

sev-= sev-; ses = ses; gel-= gel-vb. 

Unlu Uyumlan 

Onluk-Artlik Uyumu 

Eski Anadolu Turkgesi ve Osmanhcada onluk-arthk uyumu gugludur. Bugun uyuma girmeyen-ki 
aitlik ekinin bu donemde otumlu unsuzle baslayan art unlulu bigimi de vardir: basinda-gi, ugmakda-gi 
vb. 
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Yine bugun yalniz i-bigimi bulunan ve Eski Turkge er-eyleminden gelen i- yardimci eyleminin - 
duk sifat-fiil eki almis idug-i bigimi de onluk arthk uyumuna girmektedir: az idugin, hak idugin vb. 

Duzluk-Yuvarlakhk Uyumu 

Bu uyum Eski Turkge ve Turkiye Turkgesine gore Eski Anadolu Turkgesinde ve Osmanlicada 
oldukga zayiftir. ilk donemlerde gesitli sebeplere bagli olarak belirgin bir yuvarlaklasma vardir. Bu olay 
hem kok ve govdelerde, hem de eklerde ortaya gikar. Kok ve govdelerde gergeklesmis olan 
yuvarlaklasmanin ug temel nedeni vardir: 

1. Qok heceli sozcuklerin sonunda bulunan -E/-g seslerinin dusmesi: kapig > kapu, sang > saru, 
bilig> bilu, sevig > sevu vb. 

2. Dudak unsuzlerinin etkisi: demur, kirpuk, bulezuk, suvri vb. 

3. Soz yapiminda kullanilan, duz unlulu bigimleri bulunmayan yapim ekleri: 
-(u) k/-(u) k: ag-u-k, del-u-k, eksu-k, tanis-u-k vb. 

-aru/-eru: il-eru, ig-eru, yuk-aru vb. 

-dur-/dur: bil-dur-, yap-dur-vb. 

-ur/-ur: ir-ur-, sav-ur-vb. 

-Eur/-gur: ir-gur-, dir-gur-vb. 

-Iu/-lu: saadet-lu, et-lu, ev-lu kanat-lu vb. 

-suz/-suz: din-suz, yir-suz, an-suz vb. 

-(y)ici/-(y)ici: tur-ici, dilen-ici vb. 

-ci/-ci;-gi/-gi: yol-ci, ok-gi vb. 

Qati eklerinin baglama unluleri ise genellikle duz, bazen yuvarlaktir. 

gor-i-n-, bul-i-n-, dok-i-n-, dut-i-§-, bul-i-§-, 6p-i-§-, kug-i-s-, kug-u-§-, kurt-i-l-, duz-i-l-, goz-i-k-, 
goy-u-n-, ur-u-n-, tut-u-l-, sus-u-l-vb. 

isimden isim yapim eki -hk/-lik'in de bazen yuvarlak unlulu bigimleri gorulmektedir: togru-hk, 
ayru-hk, nazuk-luk, kul-lukvb. 

Bunlann disinda da ornekseme olarak adlandirabilecegimiz daginik yuvarlaklasma ornekleri 
vardir: altun, dilku, kendu, delu, sayru, uzengu, azuk, kadgu, yanku vb. 
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isim ve fiil gekim eklerinin de bir bolumu yalnizca yuvarlak ya da yalnizca duz unlu 
bulundurduklan igin eklenmede uyumun bozulmasina neden olurlar. Bu ekleri soyle siralayabiliriz: 

Yalniz yuvarlak unlulu bigimleri bulunan gekim ekleri 

1. Zarf-fiil eki-(y)up/-(y)up;-(u) ban/-(u) ben: gel-up, id-up, geg-up, al-uban, oyna-y-uban vb. 

2. Zarf-fiil eki -(y) u/-(y) u\ agla-y-u, gozle-y-u vb. 

3. Emir kipi, 3. kisi ekleri-sun/-sun;-sunlar/-sunler: di-sun, bil-sun, oyna-sun, agla-sunlar, gorme- 
sunler vb. 

4. 1. gogul kisi bildirme eki -(y)uz/-(y)uz;-vuz/-vuz: biz-uz, perisan-uz, degul-uz, togn mi-y-uz, 
ne-vuz vb. 

5. 3. tekil kisi bildirme ekleri-dur/-dur; durur/durur: is-dur, gunes-dur, yakin-dur, diri-durur vb. 

6. Gegmis zaman sifat-fiil eki -duk/-duk: al-dug-i-n-dan sonra, soyle-duk igun, igeru gir-duk yirde 
vb. 

7. Geni§ zaman eki -(u) r/-(u) r: yat-u-r, yanku-lan-u-r, sigin-u-r vb. 

8. istek ve ko§ul kipinin gekiminde kullanilan 1. gogul ki§i eki -vuz/-vuz: kil-a-vuz, soyle-y-e-vuz; 
al-sa-vuz, gel-se-vuz vb. 

9. Tekil 1. ki§i iyelik eki -(u) m/-(u) m: bil-u-m, kat-u-m, akl-u-m vb. 

10. Cogul 1. ki§i iyelik eki -(u) muz/-(u) muz: bagr-u-muz, din-u-muz, gara-muz, umid-u-muz vb. 

11. Tekil 2. ki§i iyelik eki -(u) n/-(u) n: kulag-u-n, §ah-u-n, derd-u-n vb. 

12. Cokluk 2. ki§i iyelik eki -(u) nuz/-(u) nuz: beg-u-nuz, i§-u-nuz vb. 

13. ilgi eki -(n) un/-(n) un (ben ve biz zamirlerinden sonra -urn): is-un ash, a-n-un zulf-i, ben-um 
derd-u-m, biz-um ilduz-u-muz vb. 

14. Tekil ve gogul 1.ve 2. kisi gekiminde gorulen gegmis zaman ekleri -du-m/-du-m;-du-k/-du-k;- 
du-n/-du-n;-du-nuz/-du-nuz: vir-du-m, al-du-m, gelme-du-k, bil-du-k, bil-du-n, sev-du-n, kilma-du-nuz, 
anla-du-nuz vb. 

Yalniz duz unlulu bigimleri bulunan gekim ekleri 

1. Belirtme durumu eki -(y) i/-(y) i;-ni/-ni: kol-i, goz-i, sozum-ni, kus-ni vb. 

2. Tekil 3. kisi iyelik eki -(s) i/-(s) i: soz-i, kapu-si vb. 
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3. Soru eki -mi/-mi: sakinur mi, usanmadun mi, degul mi vb. 

4. Uguncij tekil kisi gekiminde gorulen gegmis zaman eki -di/-di: otur-di, gul-di, dur-di vb. 

5. Gorulmeyen gegmis zaman eki -mis/-mis: bul-mis-am, tol-mis, dur-mis-uz vb. 

6. Emir kipi tekil 2. kisi eki -gil/-gil: tut-gil, vir-gil vb. 

7. Fiil gekiminde kullanilan tekil ve gogul 2. kisi ekleri -sin/-sin;-siz/-siz: sevinur-sin, bilur-sin, 
iside-siz, afilaya-siz vb. 

8. 2. tekil ve gogul bildirme ekleri -sin/-sin;-siz/-siz: sen-sin, gunes-sin, canlarum-siz, kor-siz vb. 

9. Zarf-fiil eki -inca/-ince: ol-inca, gor-ince vb. 

Son donemde transkripsiyonlu metinler olarak bilinen ve Arap alfabesinden baska alfabelerle 
yazilmis metinlerle ilgili olanlar basta olmak uzere yapilan gahsmalar onemli sonuglar ortaya 
gikarmistir. Buna gore koke yakin olan eklerde unlu uyumu daha erken gelismistir. Genel olarak 17. 
yuzyilda dudak uyumunun gelismeye basladigi, 18. yuzyilda ise gunumuzdekine benzer bir uyumun 
konusma dilinde gelismis oldugu soylenebilir. Halen devam etmekte olan istatistik gahsmalar dudak 
uyumu konusunda munferit kelime veya eklerin nasil bir gelisme gosterdigini ortaya gikaracaktir. 

Osmanli Turkgesinde dudak uyumunun ortaya gikis tarihi konusuna transkripsiyonlu 
metinlerden hareketle Johanson gok onemli bir katkida bulunmustur. Bu galisma tarihi morfonoloji 
sahasinda bu karmasik suregle ilgili verimli bir tartismamn da baslaticisi olmustur. Teorisinin gikis 
noktasi dudak uyumu bakimindan onemli morfemlerin yeni bir simflandirmasina dayanir. Bu 
simflandirma sozkonusu morfemlerin Eski Anadolu Turkgesinde sadece-i/-i veya-u/-u olmasina 
dayanmaz, aksine kendine has bir sinifi goz onunde bulundurur. Bu sinifin unlusu Eski Turkge 
baglama unlusune gider ve Eski Anadolu Turkgesi donemi metinlerinin unluleri ya duz ya da yuvarlak 
olarak kaydedilir ve bunlar zaten Eski Turkgede sinirh bir keyfiyete baghdirlar. Johanson aynntih bir 
gahsmada bu unlulerin fonolojik degerleriyle ilgilenir ve uyum yonunde buyuk bir gaba gormez. 
Tersine yansiz donemi korudugu gorusundedir ki buna gore duz: yuvarlak zithgi ortadan kaldinlmistir 
ve daha arada telaffuz edilen yansiz unluler soyleyise hakimdirler. Aynca burada eski agik unlulerin 
kahntilan da goz onunde bulundurulmalidir. 

Johanson daha sonra transkripsiyonlu metinlerin yardimiyla fikirlerini gelistirir. Bunlar Osmanli 
morfonolojisi igin yegane kaynak durumundadirlar. Elbette bu kaynaklar da ses degerlerini tarn 
vermemeleri yuzunden dikkatli kullanilmahdirlar. Ancak Johanson yansizlik gorusuyle simdiye kadar 
agiklanmasi zor olan kimi sesleri de agiklayabilmis ve simflandirmistir. Malzemesinin onemli bir 
bolumunu Uppsala Universitesi kutuphanesinde bulunan, 17. yuzyil Azeri konusma dilini yansitan bir 
kaynak olusturur. Turk Acemi olarak da adlandinlan bu kaynakta Johanson duzluk yuvarlakhk 
uyumunun gelismesinde Azeri Turkgesinin daha gekingen davrandigmi, Osmahcanin ise daha ileri 
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oldugunu tespit eder. 17. yuzyil Osmanhcasinda bu uyum epeyice ileridir. Azerice ise agikga daha on 
basamagin izlerini tasir21 

Unsuz Degismeleri 

1. Palatal n sesinin durumu: Eski Turkgedeki soz igi ve soz sonu ince n (ny) sesi bugun Halagga 
dismdaki butun Turk dillerinde y'ye degistigi halde, Ana Oguzcada bazi kelimelerde n olarak 
korunmistur. Kasgarh Mahmut Divan'da Oguzlann kayu yerine kanu dediklerinden soz etmektedir. 
Eski Anadolu Turkgesinde kani, kanki ve modern bati Oguzcasindaki hangi (Turkiye Turkgesi), hansi 
(Azerice), angi (Gagauzca) bigimlerine karsihk dogu Oguzcasinda (Turkmence) y ile haysi gelismesi 
goruluyor. 

Eski Turkge ny sesinin yn ve ym seklinde aynldigini gosteren ornekler de vardir: Eski Turkge 
kony > Az., Trkm. goyun, TT koyun; Eski Turkge kanyak "kaymak" > TT kaymak; Eski Turkge bony 
"boyun" > boyun.22 

2. Soz basi t-> d- degismesi: Eski Anadolu Turkgesinin tipik ozelliklerinden olan bu degisme 
duzenli ve tutarh degildir. Her kelimede gergeklesmedigi gibi ayni metin iginde de farkli yazihslara 
rastlanmaktadir. Ayrica bugunku Turkiye Turkgesindeki durumla da tam bir ortusme yoktur. On unlulu 
Turkge kelimelerde t->d-degisiminin neredeyse tumuyle gergeklestigi, gift bigimlerin daha gok art 
unlulu kelimeler igin gegerli oldugu gorulmektedir: 

tag> dag, te-> di-, tus > dus, ter > der (TT ter), titre-> ditre-(TT titre-), tut-> dut-(TT tut-), tog-, 
(TTdog-), ton-(TT don-), tamar (TT damar) vb. 

3. Soz basi k-> g-degismesi: Bu degisme kelimelerin gogu igin gegerli olmakla birlikte soz basi t- 
> d-degismesi gibi tutarsizdir. Alfabeden bunun olgusunu belirlemek mumkun olmadigi igin 
okuyuslarda Turkiye Turkgesi esas ahnmaktadir: 

kok > gok, keg-> geg-, koz > goz, kigi (TT kuguk), kisi, kendu vb. 

4. W sesinin durumu: Soz basinda oldugu durumda k-sesi gibi otumlulesmemis, kendini 
korumustur: kamu, kaygu, kanda, kangi vb. 

Soz igi, hece basi ve sonu durumda sik sik sizicilasarak H olmustur: daHi, yoHsa, yoHsul, 
uyHu, biraH-, yaH-, arHa, giH-, koHu vb. 

5. E ve g seslerinin durumu: Cok heceli kelimelerin sonunda ve ek ve ikinci hece basindaki E/g 
sesleri dusmustur: 

bilig > bilii, sanE > saru, edgu > eyu, sarEar-> sarar-, bolEa biz > bolavuz, tanE-laE > tarla, 
kelgen-> kelen vb. 
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6. Soz igi ve soz sonu ve hece basinda b >v degismesi: 

seb-> sev-, ab > av, ebir-> evur-, yabiz > yavuz, ben ben > ben-ven, eb > ev, tabisEan > tavsan 
vb. 

7. Soz basinda b-sesinin durumu: 

Soz basi b-sesi ug kelimede v'ye degismistir: bar-> var-, bar > var, ber-> ver-. 
Bir kelimede ise dusmustur: bol-> ol-. 

8. Soz igi ve sonunda d > y degismesi: adir-> ayir, kedi > gey-, edgu > eyu, kod-> koy-vb. 

9. Unsuz otumlulesmesi: 

Asli uzun unlulerden sonra gelen p, g, t, k unsuzleri otumlu karsihklanna degismislerdir: g#kir-> 
gagir-, ht > od, ng > 6c, knker-> goger-, tUp > dib vb. 

10. y-yitimi: Kuralli degildir, bazi kelimelerde gorulur: yilan > ilan, yipar > ipar, yilduz > ilduz, 
yurek > urek. 

1 1 . y-turemesi: Kimi kelimelerde kar§ila§ihr: igren-> yigren-, irla-> yirla-. 

12. v- turemesi: Yalniz ur- fiilinde gorulur: vur-. 

Unsuz uyumu: Turkgede eklenmede unsuzlerin otumluluk otumsuzluk agismdan benze§meleri 
genel bir kural oldugu halde, Eski Turkgede oldugu gibi, Eski Anadolu Turkgesi ve Osmanhcada da bu 
kurala aykin durumlar vardir. Su eklerin Eski Anadolu Turkgesinde yalnizca otumlu bigimleri 
bulundugu igin otumsuz unsuzle biten kok ve govdelere eklendiklerinde en azindan yazida unsuz 
uyumu bozulur: 

Bulunma eki -da/-de 

Ayrilma eki -dan/-den 

Gorunen gegmis zaman eki -di/-di,-du/-du 

Sifat-fiil eki -duk/-duk 

Ettirgenlik eki -dur/-dur 

Bigimbilgisi 

isim Qekimi 

Durum Ekleri23 
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Yalin durum 

ilgi durumu -un/-un,-nun/-nun (ben ve biz zamirlerinin ilgi durum ekli bigimleri, iyelik ekine 
ornekseme yoluyla benum ve bizum'dur) 

Belirtme durumu -i/-i,-yi/-yi;-ni/-ni 

Yonelme durumu -a/-e,-ya/-ye;-ga/-ge 

Bulunma durumu -da/-de 

Aynlma durumu -dan/-den;-din/-din;-da/-de 

Arag eki -n;-la/-le,-lan/-len 

E§itlik eki -ga/-ge 

Yon gosterme eki -ra/-re;-ru/-ru 

Yokluk eki -suz/-suz 

iyelik Ekleri 

1. tekil ki§i -um/-um,-m 

2. tekil ki§i -un/-un,-n 

3. tekil ki§i -i (n)/-i (n);-si (n)/-si (n) 

1. gogul ki§i -umuz/-umuz,-muz/-muz 

2. gogul ki§i -unuz/-unuz,-nuz/-nuz 

3. gogul ki§i -lanMeri 

Fiil Qekimi 

1. Gorulen Gegmi§ Zaman: iyelik kokenli ki§i ekleriyle gekilir. Ancak gogul birinci ki§ide -duk/- 
duk sifat-fiilinin etkisiyle, Turkiye Turkgesinde oldugu gibi ki§i eki olarak -k kullanihr: 

Tekil Qogul 

1. ki§i-du-m/-du-m -du-k/-du-k 

2. ki§i-du-n/-du-n -du-nuz/-du-nuz 

3. ki§i-di/-di-di-lar/-di-ler 
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2. Gorulmeyen Gegmi§ Zaman: Ek once yalniz uguncu ki§i igin kullanihrken 14. yuzyilda 
ornekseme yoluyla birinci ve ikinci ki§iler igin de kullamlmaya ba§lanmi§tir. Ba§langigta yalniz olumlu 
fiillerle kullaniliyordu. Qunku -mi§/-mi§ sifat-fiili olumsuz yapilarda gorulmijyordu.24 

Cekimde zamir kokenli ki§i ekleri kullanilir. Bu nedenle birinci tekil ki§ide ben zamirinin hem b-> 
v, hem de b-> degi§imli bigimleri bulunur: 

Tekil Cogul 

1. ki§i-mi§-am/-mi§-em-mi§-uz/-mi§-uz 

-mi§-van/-mi§-ven 

2. ki§i-mi§-sin/-mi§-sin -mi§-siz/-mi§-siz 

3. ki§i0;-mi§-dui7-mi§-diir, -mi§-lar/-mi§-ler 

-mi§ durur/-mi§ durur -mi§ durur-lar/-mi§ durur lar 

-mi§-lar-dur/-mi§-ler-dur 

3. Geni§ Zaman: Genelde yuvarlak unluyle, daha az olarak da duz-geni§ ve duz-dar unlulerle 
olu§turulmu§tur. Unlu ile biten fiil kok ve govdelerine gogunlukla y yardimci sesini alarak -(y)ur/-(y)ur 
bigiminde eklenir ancak bugun oldugu gibi dogrudan-r olarak da gelebilir. Zamir kokenli ki§i ekleriyle 
gekilir: 

Tekil Cogul 

1. ki§i-ur-am/-ur-em -ur-uz/-ur-uz 

-ur-van/-ur-ven 
-ur-in/-ur-in 

2. ki§i-ur-sin/-ur-sin -ur-siz/-ur-siz 

3. ki§i-ur/-ur -ur-lar/-ur-ler 

Gunumuzdeki anlamda §imdiki zaman ekine yazili kaynaklarda 14. yuzyilin ikinci yansindan 
itibaren rastlanir. Ek once hareket fiillerinde gorulur; ancak bu yuzyilda gogu yazarca kaba bulunur. 
15. yuzyilin sonuna dogru kisalarak-(l)yur olur. Bu ekten ilk bahseden gramer Pietro Delia Valle'ya 
aittir. Jazijur, Jazijurur. Daha sonraki yillarda ise Meninski soz eder.25 Ekin transkripsiyonlu 
metinlerde ilk gegen §ekli dar unluludur. Gerek dil tarihi agismdan eski metinlerdeki ornekler, gerekse 
bugunku agizlardaki dagihm bize eskiden farkh farkli §imdiki zaman ekleri oldugunu gostermektedir. 
Yukanda verdigimiz ornegin yaninda, gok az ornekte-yorur gibi bir bigimden geli§mi§ olan ek 
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orneklerine de rastlanmaktadir. Bu varyantin seyrek gegmesinin sebepleri arasinda ig ve Bati 
Anadolu yazi dillerinin bu ekin ortaya gikmaya basladigi 15. yuzyilda ortadan kalkmalan ve yabancilar 
tarafindan yazilan gramerlerin de bu ekin gegerlilik alaninin disinda kalan istanbul Turkgesinden 
hareket etmeleri gosterilebilir. §imdiki zaman ekiyle ilgili bir baska ilgi gekici durum da -yor ekine 18. 
yuzyil oncesi eserlerde rastlanmamis olmasidir. Ek bir kere Holderman tarafindan yazilmis olan 
gramerde isteiyor seklinde geger. Daha sonra ise Pianzola tarafindan yazilmis olan Turkge-italyanca 
konusma kitabinda bu ekin orneklerine rastlanz. Ekten sonraki yillarda bahseden Viguier baglama 
unlusunun genis zaman unlusu ile ayni olduguna da isaret eder. -yor'dan onceki unlunun bugunku 
sekliyle sadece dar olarak kullanmasi ise 20. yuzyilda ortaya gikan bir durumdur.26 

4. Gelecek Zaman: Eski Anadolu Turkgesinde ortaya gikmis ve daha sonraki donem eserlerinde 
ancak seyrek olarak rastlanan -isar/-iser gelecek zaman eki ve zamir kokenli kisi ekleriyle 
olusturulmaktaydi: 

Tekil Cogul 

1 . kisi-isar-am/-iser-em-isar-uz/-iser-uz 

-isar-van/-iser-ven 

2. kisi-isar-sin/-iser-sin -isar-siz/-iser-siz 

3. kisi-isar/iser -isar-lar/-iser-ler 

-agak/-egek (-acak/-ecek) ekiyle ilgili farkh gorusler vardir. Ek gereklilik ve gelecek zaman 
gosteren bir sifat-fiil olarak ilk kez 13. yuzyilda tespit edilmistir: gelecek nesne.27 Fiil gekimi tarihine 
dair bir kitap yayimlamis olan M. Adamovi/ ekin ortaya gikisiyla ilgili olarak ozetle sunlan yazar: - 
acak/-ecek yazih kaynaklarda 14. yuzyil ortalannda once sifat fiil olarak hareket fiillerinden sonra ve 
yer kelimesinden once kullanilmaya baslanir. siginacak yer, varacak yer gibi. Gelecek zaman eki 
olarak kullanilmasinin ilk orneklerine ise 14. yuzyilin ikinci yansinda rastlanir. Baslarda daha gok 3. 
kisilerle sinirhdir. Ekin butun sahislar igin kullanilmasi ise 15. yuzyilda olmahdir. Bu sekilde gelisen 
ek, mevcut gelecek zaman eklerinin -ki bunlar sadece gelecek zaman ifade etmiyorlardi yerini 
almistir. Bu gelisme sonucu -isar/-iser ortadan kalkmistir. istek ekinin gelecek zaman islevi ise -acak/- 
ecek ekinin gelismesi sonucu sinirlanmistir. Halk dilinde -acak/-ecek ekinin tamamen yayginlasmasi 
daha erken olurken yazi dilinde bu yeni ek uzun zaman kaba gorulmustur. Edebi bir uslup tercih 
edenler 17. yuzyila kadar istek ekini yeni eke tercih etmislerdir. Bu yuzden ek eski tarihli 
transkripsiyonlu yayinlarda da gegmez. Ekin yazi dilinde kullanilisi 17. yuzyila rastlar.28 

5. Emir Kipi: Turkiye Turkgesinde oldugu gibi belli bir kip ekinden soz edilemez. Kip ve kisi 
kavrami ayni ekle ifade edilmistir. Birinci tekil kiside ekin son unsuzu olan-n'nin tekil birinci kisi iyelik 
ekine ornekseme yoluyla-m'ye degismeye basladigi da gorulur: 
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Tekil Qogul 

1. kisi-(y) ayin/-(y) eyin -(y) alum/-(y) elum 

-(y) ayim/-(y) eyim 

2. kisi-gil/-gil; -un/-un;-n 

-unuz/-unuz 

3. kisi-sun/-sun;-sun/-sun -sun-lar/-sun-ler 

6. istek Kipi: Zamir kokenli kisi ekleriyle gekilir: 

Tekil Qogul 

1. ki§i-(y) a-m/-(y) e-m;-(y) a-vuz/-(y) e-vuz 

-(y) a-vuz/-(y) e-vuz 

2. ki§i-(y) a-sin/-(y) e-sin -(y) a-siz/-(y) a-siz 

3. ki§i-(y) a/-(y) e -(y) a-lar/-(y) e-ler 

-(y) a-vuz/-(y) e-vuz istek bigimi Eski Anadolu Turkgesi donemine ait olmakla birlikte 17. yuzyihn 
sonuna kadar kullanilmistir. 

7. Kosul Kipi: 

Tekil Qogul 

1 . kisi-sa-m/-se-m -sa-vuz/-se-vuz 

2. kisi-sa-n/-se-n -sa-nuz/-nuz 

3. kisi-sa/-se -sa/lar/-se-ler 
Eylemsiler: 

1. isim-fiil ekleri: 
-mak/-mek: kilmak, bilmekvb. 
-makhk/-meklik: soyle-meklik, dur-maklik vb. 

2. Sifat-fiil ekleri: 

908 



Gegmis zaman sifat-fiil ekleri: 

-duk/-duk (-dugi/-dugi): bin-dugi, gik-dugi-ni, di-dug-un vb. 

-mis/-mis: goger-mis ekin, ogren-mis geyik vb. 

Genis zaman sifat-fiil ekleri: 

-an/-en: eyle-y-en, dut-an, dinil-en vb. 

-ar/-er,-ur/-ur,-r: ak-ar su, uyi-r gisi, du§-er olsa vb. 

-maz/-mez: yara-maz hava, bil-mez gisi vb. 

Gelecek zaman sifat-fiil ekleri: 

-acakAecek: var-acak yer, di-y-eceg-um soz vb. 

-asi/-esi: kapumiz yok sigin-asi, vir-esi-y-e reva degul vb. 

3. Zarf-fiil ekleri 

-(y) a/-(y) e: gul-e gul-e, ceng ed-e ceng ed-e vb. 

-i (y)/-(y) i,-(y) u/-(y) u: aglas-u aglas-u, di-y-u, ugra-y-u vb. 

-(y) urak/-(y) urek,-(y) arak/-(y) erek: eglen-urek, aci-y-urak, gez-erek vb. 

-ken, iken: gun dogar-ken, ider iken vb. 

-(y) inca/-(y) ince: gice ol-inca, olma-y-inca, toy-inca yedi vb. 

-madin/medin: ayakdan dus-medin, hukm eyle-medin vb. 

-(y) icak/-(y) icek: yat-icak, anadan dog-icak vb. 

-dukga/-dukge,-duginca/-dugince: belurt-dukge, tog-dukga, es-dugince, tur-duginca vb. 

-dukda/-dukde,-duginda/-duginde: ak-dukda, bil-dukde, isit-duginde vb. 

-(y) up/-(y) up,-(y) uban/-(y) uben;-(y) ubani/-(y) ubeni, (y) ubanin/-(y) ubenin: ideme-y-up, irla-y- 
up, eyle-y-uben, gik-uban, vir-ubeni, al-ubanin vb. 

Ekeylemin Qekimi 

Ekeylem birinci ve ikinci tekil ve gogul kisilerde zamir kokenli kisi ekleriyle, uguncu kiside ise 
Eski Turkge tur-fiilinin genis zaman eki almis bigimi olan durur ile gekilir: 
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Tekil Cogul 

sayru-van, sayru-y-am sayru-vuz 

sayru-sin sayru-siz 

sayru durursayru durur-lar 

diri-ven, diri-y-emdiri-vuz 

diri-sin diri-siz 

diri durur diri durur-ler 

(Adamovi/1985:28). 
Modern Turkiye Turkgesine 
Gegiste Ortaya Cikan Temel 
Fonetik ve Morfolojik 
Degismeler 

1. Unlu uyumlannin giderek guglenmesi. 

2. g sesinin soyleyisten duserek komsu unluyu uzatmasi. 

3. n sesinin n'ye degismesi. 

4. isim gekiminde arag eki n'nin,-ra/-re yon gosterme ekinin,- din/-din aynlma ekinin kaybolusu. 

5. Sifatlann derecelendirilmesinde kullanilan-rak/-rek ekinin kullammdan dusmesi. 

6. §imdiki zaman eki olan -yor'un kullamlmaya baslanmasi. 

7. Gelecek zaman eki olan -isar/-iser yerine -acak/-ecek ekinin ortaya gikmasi. 

8. durur ekeyleminin -dur/-dur bigiminde ekleserek uyuma girmesi. 
9.-gil/-gil tekil ikinci kisi emir ekinin kaybolmasi. 

10. Bazi sifat-fiil ve zarf-fiil eklerinin kaybolmasi -isar/-iser,-uban/-uben vb.) 29 
Soz Varhgi 
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Osmanlicanin ozellikle soz varhgi agismdan gun gegtikge halk dilinden uzaklasmis oldugu 
yaygin bir gorustur. Ancak genel olarak Turkgenin oldugu gibi Osmanh Turkgesinin de mevcut 
kaynaklarda yeralan butun kelimelerin alindigi birtarihi sozlugu henuz yazilmamistir. Tarihi sozlugun 
olmamasi yaninda mevcut eserlerdeki yabanci kelimelerin oranini gosteren istatistik gahsmalarimn da 
eksikligi yuzunden sozvarhgindaki yabancilasmamn durumu hakkinda kesin bir sey soylemek simdilik 
mumkun degildir. Donemin dilindeki yabanci kelime oranini gostermek igin yapilan populer yaymlar 
da yazann ispat etmek istedigi sonuca gore orneklendirilmektedir. Oysa bilimsel agidan savunulabilir 
sonuglara ula§mak ancak degi§ik turden eserler uzerinde yapilacak aynntili gah§malarla mumkun 
olabilir. 

Soz varhgindan bahsederken Osmanh Turkgesinin iginde bulundugu Oguz grubuna has bazi 
kelimelere sahip olduguna, bu kelimelerle Turkgenin oteki lehgelerinden aynldigina isaret etmeliyiz. 
Bu gergek uzun zaman goz ardi edilmistir. Oysa ana dilden gelen ortak soz varhgi ve dil iliskileri 
sonucu kazanilan odung sozcukler bir yana birakildiginda bugun yalnizca Oguz grubu dilleri igin tipik 
olan bir soz varhgindan bahsedebiliriz. Bunlara ornek olarak su kelimeler verilebilir: 30 

Oguz Grubu Digerleri 

I . isir- 1 . tisle- 2. kopek 2. it 3. kapi 3. esik 

4. kege 4. kiyiz 

5. bul- 5. tap-, ileri 6. burun, murun 

7. eyi, iyi 7. yaksi 

8. el 8. kol 

9. tavsan 9. koyan 

10. dudak 10. erin 

I I . gok 1 1 . kop 

12. gobek 12. kindik 

13. baska 13. ozge 

14. dinlen- 14. tin 

15. don- 15. kayt- 

16. yolla- 16. yiber- 

17. soyle- 17. sozle- 
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18. gunes 18. kuyas 

19. sogut 19. tal 

20. yen- 20. ut- 

21 . kurt 21. bori 

Osmanlicamn soz varhgiyla ilgili olarak bize genel bilgi verebilecek en onemli kaynak, 160 
segme eserin taranmasiyla meydana getirilmis Tarama Sozlugu'dur. Ancak adi gegen gahsma Turk 
dili igin gok onemli bir kaynak olmakla birlikte daha gok 16. yuzyil oncesi eserlere dayanmasi bir tarafa 
"ozturkge" kelimeleri ortaya gikarmak, boylece ozlesmecilige yeni kelimeler sunmak amacim da 
guder. Bu amagla segilen malzeme derlenen donemin soz varhgini butunuyle igine almak yerine belli 
kelimelere yer vermistir. Yazili metinlere dayanilarak hazirlanmis olmakla birlikte, Osmanlicamn 
Berardo da Parigi (1665), F. Meninski (1680), Vankuh (1729) gibi onemli isimler tarafindan yazilmis 
olan buyuk sozlukleri kaynaklar arasinda yer almaz. Ancak butun eksikliklerine ve simrli amaglanna 
ragmen, Tarama Sozlugu'nun en genis gaph tarihsel sozluk durumunda oldugunu bir kez daha 
vurgulamahyiz. Metin edisyonu galismalannda ise genel bir indeks verilmemis ise daha gok Arapga 
Farsga kelimeler sozluge alinmaktadir. Ancak son yillarda Turk Dil Kurumu tarafindan uzun zamandir 
surmekte olan daha genis bir tarihsel sozlugun hazirlaniyor olmasi bir tarafa, belli konularda tarihsel 
sozluge malzeme verebilecek ilgi gekici galismalann da yapildigini gormekteyiz. Bunlara Krakow 
universitesinde yapilan bir galismayi ornek olarak verebiliriz. 

S. Stachowski tarafindan yapilan sistemli bir gahsmada, birisi fiilden birisi de isimden isim yapan 
ve birlikte benzer anlamlarda kullanilan CI ve ICI ekleriyle 13. yuzyildan -en son tarihlisi 1917 olmak 
uzere- 20. yuzyila kadar olan surede turetilmis kelimelerin bir sozlugu hazirlanmistir. Bu eklerin 
gunumuzde de oldugu gibi 1. yapan eden, 2 belli bir politik veya sosyal dusuncenin taraftan veya bir 
ideolojinin temsilcisi, belli bir seyi temsil eden savunan, paylasan, 3. kelime kokunde belirtilen 
durumda bulunan sahis adlan turetmek gibi islevleri vardir. Bu eklerle turetilmis olan govdeyi gogu 
durumda bir IXk eki takip eder. Stachowski gahsmasinda toplam 1498 kelime tespit etmistir. Sozu 
edilen eklerle en fazla kelime ise 17. ve 20. yuzyillarda turetilmistir. Buna gore 17. yuzyilda 560, 20 
yuzytlda ise 428 tane kelime ilk defa kaynaklara girmistir. Adi gegen eklerle turetilmis ve kaynaklarda 
varligi belirlenmis bu 1498 kelimeden, 1 4'u transkripsiyonlu metinlerin yazilmaya baslanmasindan 
sonraki tarihten olmak uzere, Tarama Sozlugu'nde toplam 132 kelime tespit edilmistir. Geri kalan 
118'i ise Eski Anadolu Turkgesi eserlerine aittir Stachowski'nin galismasi her seyden once dayandigi 
kaynaklar agisindan Tarama Sozlugu'nden aynhr. Son sozu edilen segme eserlere dayanirken, 
arastirmaci dort grup kaynaktan yararlanir. Bunlar sirasiyla: 1. Tarama Sozlugu, 2. Belli dil 
yadigarlanyla ilgili munferit Turk veya Turk olmayan arastirmacilann kaleminden gikmis sozluk 
gahsmalari ve Tarama Sozlugu'nde taranmamis gahsmalar, 3. Latin, Kiril ve Yunan harfleriyle 
yazilmis ve geviriyazili metinler olarak da bilinen Osmanh Turkgesi kaynaklan, 4. Komsu ulkelerin 
dilindeki Osmanh Turkgesi odunglemeler. Odunglemeler bir dilin onemli kaynaklanndan olmalanna 
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ragmen, komsu dillerin gogundaki Turkge kelimelerin bir etimoloji sozlugunun olmamasi, bu 
kaynaklann kullanilmasini oldukga zorlastiran hususlardan birisidir. 

Kullanilan malzeme yardimiyla sadece Osmanlica kelime hazinesine dair bilgilerimiz 
genislemekle kalmamis ayni zamanda bilinen kelimeler de yeni belgeler ve yeni ses varyantlanyla 
desteklenmistir. Bir baska onemli yonu, kelimelerin tarn bir kronolojisinin ortaya konmus olmasidir. 
Kelimenin tarih sirasina gore onemli bir bolumu geviri yazili metinlerden olustugu igin kelimelerin tarih 
igerisinde gegirdigi ses degisikliklerini gorebildigimiz gibi nasil bir anlam degismesine ugradigini da 
inceleyebiliyoruz. Bu, gahsmayi tarihi anlambilim agismdan esi bulunmaz bir kaynak haline 
getirmektedir. Aynca kelimelerin komsu dillerde var olup olmamasi da Turkgenin kullamldigi yerleri 
gostermesi bakimindan onemlidir.Bir fikir vermesi amaciyla kitapta gegen bazi ornekleri soyle 
siralayabiliriz:Mesela rusvetgi kelimesi ilk defa 1911 tarihli kaynakta gegmektedir. ilk defa 13. yuzyilda 
tespit edilmis olan mustucu 'mujdeci' kelimesinin 1791 yihna kadar hayatta oldugunu goruyoruz. Ama 
ondan sonraki yillarda arastirmacimn kullandigi kaynaklarda gegmez. Oysa bu kelime gunumuzde de 
Anadolu agizlannda kullanir. Gergi kelime Anadolu agizlannda ayni anlamda degil, "Girdigi evlere 
sevindirici haber getirdigine inanilan, kelebege benzer kahverengi bir bocek" anlamiyla 
kaydedilmistir.31 Stachowski'nin gahsmasindan mektupgu kelimesinin 1641'de, yogurtgu'nun 
1828'de, yolcu'nun yolgi bigimiyle 14. yuzyilda, yagci'mn 'yaQ imalatgisi' anlamiyla 1641'de (mecazi 
anlami kaynaklarda gegmez), gokolataci'nin 1835'de, "entrikaci" entrigaci veya entrikaci olarak 
1911'de yazili kaynaklarda gegtigini ogreniyoruz. "Buyucu" bogici, boguci, buguci olarak 1680'de, 
sadece bir kere gegen aminci 'il dit toujours amen' 1828'de kullamlmislardir. Gene bugunku gazeteci 
kelimesi 1867 yihnda gazetaci, kazetaci olarak kaynaklarda geger ve 1917 tarihli yayina kadar 
gazetaci olarak kullanihr. Adi gegen yayindan aynca kelimelerin zaman igerisinde gegirdigi anlam 
degisikliklerini izlemek de mumkundur. Burada yerimizin darligi yuzunden ornek veremiyoruz. Ancak 
merak edenlere, mesela 1672 yilindaki bir kaynakta tespit edilen gorbaci kelimesinin gegirdigi anlam 
degisikligine bakmalanm tavsiye edebiliriz (49). Oldukga genis bir donemi igine alan Osmanh 
Turkgesinin soz varhgi konusunda saghkli hukumlere vanlabilmesi igin arastirmayi yapanin, ispat 
etmek istedigi gorusu belgelemeye yarayacak sozluklere degil, dili butunuyle kavramaya galisan 
sozluk gahsmalanna ihtiyag oldugunu vurgulamahyiz Boyle bir sozluk hazirlanirken kaynaklann gok 
dikkatle segilmesi gerektigini belirtmeliyiz. Bu donemin dilini tespit etmek, igin asm orneklerde 
karsilastigimiz ve sonugta ancak belli bir turu yansitabilecek veya bunun tersi olarak bugun de 
anlasihr ornekleri segmek yeterli degildir. Turkoloji boyle bir galismanin ustesinden gelebilecek bilgi 
birikimi ve donanima sahiptir. Kaynak agismdan ise zaten bir sikinti sozkonusu degildir. 

Dil iliskileri 

Son yillarda gelisen dil iliskileri incelemelerinde, yani dil bilimin, dillerin bir arada yasamasi veya 
herhangi bir sekilde karsi karsiya gelmesi sonucu ne oldugunu; nelerin, nigin, nasil, ne dereceye 
kadar degistigini arastirmayi amag edinen kolunda onemli gelismeler kaydedilmistir. Turkge dil 
iliskileriyle ilgili son yillarda onemli gahsmalar yapilmistir. Hatta bu konu uzerinde yogun olarak duran 
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Lars Johanson dil iliskilerinin incelenmesinde Turkge malzemenin yardimiyla baska diller igin de 
kullanilmakta olan bir model gelistirmistir. Bu modele gore, Johanson, verici dilde bir seyin 
eksilmedigi, alici dilde ise orijinalin aynismm bulunmadigi gorusunden hareketle Turkgede oldugu gibi 
bir gok bati dilinde de bir dilbilimi terimi olarak yaygin bigimde kullanilan 'odungleme'yi reddeder. 
Bunun yerine isabetli bir sekilde kopyalama'yi onerir. Bu kodkopyalama modeli, herhangi bir dil 
etkilesmesinde, sosyal olarak ustun durumdaki bir dilin, B-kodunun ('baskin kodun' unsurlannin, 
sosyal olarak zayif durumdaki dilin cumlesinin gergevesine, A-koduna ('zayif koda'), kopyalanmasi 
esasina dayanir. Buna gore, kopyalanan unsurlar, 'verici B dili'ne ait unsurlann 'alici A dili'ne 
eklenmesinden gok, A dili sisteminde benzerlerine ornek olusturur ve bu yuzden burada odungleme 
soz konusu degildir. Kopyalanan unsurlar alici dilin sistemine uymak igin belli sureglerden gegerler. 
Boylece bu unsurlar, sosyal bakimdan ustun bir dile ait olarak gorulmekten de gikarlar. Bu arada 
kopya, B dilinin sistemine degil A dilinin sistemine ait oldugu igin, kopya ile orijinal arasinda her 
zaman ufak tefek farklann var oldugu da kabul edilir. 

Kopyalamada global kopyalar ve segme kopyalar olmak uzere iki farkh turun varligindan hareket 
edilir. Birincisinden bir dile ait bir unsuru "blok" olarak butun yonleriyle baska bir dile kopyalama, 
ikincisinden ise malzeme, anlam, baglanma veya sikhk gibi yapi ozelliklerinden bir veya birden 
fazlasinin kopyalanmasi anlasihr. Bunun yaninda daha gok genel kopyalann bazi bolum yapisi 
kopyalanni da beraberinde getirmesi sonucu ortaya gikan kansik kopyalar davardir. 

L. Johanson 1992 yihnda yayinladigi Strukturelle Faktoren in turkischen Sprachkontakten 
(Stuttgart)32 adh kitapta ve bazi makalelerinde teorik gergevesini gizdigi veya uyguladigi bu modelin 
yayginlasmasim saglamistir. Yeni gahsmalar Turkge ile iliskide bulundugu diller arasindaki yogun 
iliskiler sonucu dillerin hemen hemen her alaninda etkilesme olabilecegini gostermektedir. Bu tur 
iliskiler sonucu dillerde nelerin ne dereceye kadar degisebilecegi yukanda adi gegen gahsmada genis 
olarak ele alinmistir. 

Alici dil Olarak Osmanlica 

Genel olarak kabul edildigi gibi Osmanh doneminde Turkge sadece alici dil durumunda 
olmamistir. Her seyden once Anadolu yaninda guney dogu Avrupa, Kuzey Afrika gibi genis bir alanda 
devlet ve degisik milletler arasinda iletisim araci oldugu igin hakimiyet alaninda kalan bolgedeki butun 
dilleri yogun etkilemistir. Yapilan gahsmalar sadece baska dillerden Turkgeye degil Turkgeden de 
diger dillere gok canh bir akis oldugunu gostermektedir. 

Genel kopyalamada materyal yapisi da birlikte kopyalanan orijinal, morfemik agidan basit veya 
karmasik, bagimsiz veya bitisken olabilir, bir veya daha fazla kelimeyi igine alabilir. Mesela 
Osmanhcadaki Arapgadan kopyalanmis-#t eki bitiskendir ve zamanla Turkge kelimelere de 
getirilmeye baslanmistir (gidis#t). 



914 



Diller arasmdaki bazi agik farklar genel ve bolum yapisi odunglemeleri arasindaki iliski 
agismdan da mevcuttur. Edebi Osmanlica, yeni kavramlar igin kelime uretilirken genel kopyalamaya 
ileri derecede meyletmesi sonucu birornek olmayan bir yapiya burunmustur. 

Osmanlica mu'allim-e Turkgede var olmayan bir cinsiyet kategorisine dahildir ve genel 
kopyalama igin bir ornek olusturur. 

Gramatik cinsiyetler, onemsiz, anlamca oldukga bos aynmlara dahildirler. Bunlar, herhangi bir 
telafiye gerek kalmadan bir kenara birakilabilirler, anlaminda vazgegilebilir durumdadirlar. 

Mesela degisik dil ve tarihi arka plana sahip edipler tarafindan gelistirilmis, yuzyillar boyunca 
pek gekici olmayan yapilarla sosyal yonden "belirli" bir varyant olarak kalan Osmanli edebi dili oldukga 
gekingen davranmistir. Digerleri yaninda ileri derecedeki kompartimanlara aynlma belirgin ozelligiydi. 
Belli yabanci (Arapga ve Farsga) unsurlar ayn bir alt sistem olusturuyordu. Kelime hazinesinin ashna 
sadik kahnarak reproduksiyonlan yapilmis genel kopyalardan olusan bolumleri, mesela ses uyumu 
bakimindan olguden sapmak suretiyle yapisal duzensizlikler gostermekteydi. Bu birliklerle ilgili 
etimolojik bilgi, demek ki uyum tedbirlerinden vazgegmek suratiyle olarak karakterize edilmelerine 
sebep olmustu. Bu tur ozel muamele durumlan da her seyden once dil tasiyicilannin sosyal 
tavirlanndan kaynaklanir. 

Osmanlica gibi bazi Turk dilleriyse basindan itibaren yabanci sozdizimi tesirinde kalmislardir. 
Yuz yildan bu yana Turkiye Turkgesi standart dilinin sozdizimi, mesela. basin yayinda kullanildigi 
sekliyle, zaten farkinda olundugu gibi oldukga gtiglu Avrupa dilleri (baslarda her seyden once 
Fransizca) etkisine ugramistir. 

Verici dil olarak Osmanlica 

Yapilan arastirmalar Osmanlinm hakim oldugu bolgelerin diline Turkgenin gok onemli etkileri 
oldugunu, kimi dillerde Turkge kopyalann genel dilin bir pargasi olarak kabul gordugunu veya yabanci 
bir unsur olarak dilden atilmaya gahsildigini ortaya koymustur. Osmanli Turkgesi iliskide bulundugu 
dillere sadece kelime vermekle kalmamis, onlarda olmayan yapilann ortaya gikmasina da sebep 
olmus veya var olan egilimlerin gelismesini saglamistir.33 Dil iliskileriyle ilgili olarak onceleri 
sozvarhgindaki etkiler arastinlirken, son yillara yapisal etkilerin de daha sistemli bir sekilde 
arastinlmaya baslandigini soyleyebiliriz.34 

1 Tartismalarla ilgili olarak bkz. Timurtas 1994: VII-VIII, Nemeth 1960: 1, Kerslake 1998: 
180-181. 

2 Nemeth 1957, 1. 

3 Konu hakkindaki tartismalarla ilgili olarak bkz. Doerfer 1990. 
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Korkmaz 1972, Korkmaz 1973; Korkmaz 1974; Mansuroglu 1956; Mansuroglu 1959; Tekin 1973/74; 
Bulug 1955; Bulug 1956; Ergin 1950; Ertaylan 1949; Ertaylan 1960. 
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10 Johanson 2002.11 Hazai 1 978: 46. 
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16 Bkz. Johanson 2002.17 Bu tur metinlerle ilgili gahsmalar hakkinda genel 

degerlendirmeler igin bkz. Hazai 1978. 

18 Mansuroglu 1959: 162. 

1 9 1 996: 335-345.20Foy 1 900a: 1 80-1 86, 1 900b: 1 80-21 5. 
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26 Adamovi/ 1985: 116-120. 

27 Mansuroglu 1 959: 1 74.28 Adamovi/ 1 985, 92-1 1 2. 

29 Hazai 1964: 58.30 Johanson 1998: 120. 
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Demir. Ankara 2002 (Baskida). 

33 bkz. Prokosch 1983, Halasi-Kun 1969, 1973, 1982, Reinkowski 1998; Bulgarcayla ilgili 
olarak bkz. bkz. Johanson 1998: 149. 

34 Turkgenin baska dillere olan etkisi dil iliskileriyle ilgili genel kitaplara da girmistir bkz. 
Bechert/Wildgen 1991. Biraz eski tarihli olmakla birlikte Turkgenin baska dillere olan etkisi hakkinda 
1950 yilmdan asagi yukan 1985 yilina kadar olan galismalann toplu bir degerlendirmesi igin bkz. 
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XVII ve XVIII. Yuzyillarda Istanbul Turkgesi: Sesler ve Uyumlar Uzerine Bir 
Degerlendirme / Prof. Dr. Mertol Tulum [s.489-508] 

istanbul Oniversitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Turkiye Turkgesinin ug ana doneminde yaklasik sekiz yuzyil sureyle kullamlmis olan Arap 
kokenli eski Turk abecesi (alfabesi) dilimizin gerek kendi unlu ve unsuzlerini, gerekse -basta Arapga 
ve Farsga olmak uzere- yabanci dillerden alinip konusma diline girmis kelimelerde degismelerle 
ortaya gikmis olan sesleri yansitabilecek isaretlere ne yazik ki sahip degildi. Bu yuzden en eski tarihli 
metinlerden baslanarak bu uzun sure igindeki durumu incelenebilecek olan eski imlamiz, Turkgemizin 
turlu fonetik gelismelere bagh olarak hem kendi ses duzeninin gelisimini, hem de ahntilardaki 
halkhlasma (bu ayni zamanda Turkgelesme'demektir) surecinin safhalanni belirleme agismdan 
doyurucu sonuglara varmamiza imkan vermez. Bununla birlikte -asagida sik sik vurgulayacak 
oldugumuz gibi- ozellikle alinti kelimelerin soylenisindeki degisikliklerin -tarn dogru soyleyisleri vermek 
vb. gibi farkli amaglarla- metinlere yer yer yansitilmis olmasi; bu arada okur yazar sayisinin artmasina 
bagh olarak gok kullanilmakla kararsiz goruntusunden kurtulup iyice yerlesen imlayi -pek de tahsil 
gorme imkam bulamadigi igin- iyi bilmeyen, ama okumaya ve yazmaya olan heves ve duskunlugu 
yuzunden yazmadan edemeyen; kimilerince horgorulmus, kimi zaman da 'eli kuruyasica' diye ilengle 
anilmis olan eli opulesicelerin yanhslan (tabii ki donuklasan imlaya gore); ama daha da onemlisi, bu 
galismada ilk defa degerlendirilecek malzemeyi sunan, dilin meselelerine ozel ilgi duymus, 
farkhliklarin farkinda olarak karsilastiklan agmaz ve gikmazlan asacak yol ve gegit arayisi iginde 
olmus olanlann denemelerinin sagtigi aydinhk sayesinde belli noktalara kadaryurunebilmektedir. 

Ote yandan alinti kelimelerin farkli yazihslarla metinlere yansitilmis olmalan hemen ve her 
yonuyle degerlendirilmeleri igin yeterli sayilamaz. Her alinti, soyleyiste ortaya gikabilecek 
degisikliklerle birden ve kisa bir surede oylece benimsenmis olarak konusma dilinde yer bulamaz; 
aynca her ahntinin farkli zaman dilimlerinde dile girdigi ve degisikliklerin gergeklesme sureglerinin bu 
yuzden her kelime igin ayn ayn oldugu goz onunde bulundurulacak olursa, ne belli kelimeler igin, ne 
de belli zaman dilimleri igin isleyen belirleyici bir suregten soz etmenin mumkun olabilecegi anlasihr. 
Bu yuzyillar boyunca isleyen ve durmaksizin yenilenen suregte, onceleri ust siniflann diline (yeni 
sureglerde yasandigi gibi, yabanci dil bilenlerin aracihgi ile) asil soylenisleriyle girmis nice kelime, dar 
bir alana sikistigi igin higbir degisiklige ugratilmaksizin donuklasip yabansi yanlanyla oylece 
kalakalmis, niceleri ise gunluk dilin ihtiyaglanna karsihk olan bir kavrami (bu yahn ve yogun bir 
kavram olabilir) yansitmasina bagh olarak kisa bir surede buldugu genis kullanim alani iginde hizli, 
ama ayn ayn yerlerde birden gok degisiklige ugratilarak, dilin kendi kaynak kelimeleri yanina 
yerlesivermistir. 

Her iki durum agismdan da onemli olan, yine de kullanilan yazi turunun ve ortak kabule 
dayanan yazim sisteminin konusma dilinin degisimlerini yansitabilme araglanna ne derecede sahip 
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bulundugudur. Kullanilan abece yeterli degilse, baska malzeme ve araglar da bulunmuyorsa, ozellikle 
donemler iginde farkhlasmis olmasi gok dogal olan fonolojik degerlerin belirlenmesinde buyuk 
guglukler, hatta imkansizhklarla karsi karsiya kalmmis olacaktir. 

Butun bu sebeplerle Turkiye Turkgesinin butun donemleri igin gegerli olmak uzere, ses 
yapisinda uzun unlu de bulunan butun alinti kelimelerin unluler bakimindan fonolojik durumunu 
degerlendirmek yerine, halkhlasarak dilde genis kullanim alani kazanmis ve bu yuzden de ugratildigi 
degisimin yazimina yansidigi kelimeleri ele almak; aynca, zamanin konusma dilini tanitan geviri yazih 
metinlerin verdigi malzemeyi de kullanarak, daha sinirh bir degerlendirme gergevesi iginde kalmamn 
uygun olacagini dusunmekteyiz. 

Boyle bir yaklasim, tarihli metinlere dayanilarak, 14. yuzyildan itibaren Arapga ve Farsga asilli 
kelimelerin konusma dilindeki degisim suregleriyle ilgili degerlendirmeler yapmamiza imkan verir. 
Belki az sayida kelime uzerinde, ama yazihs farklanni yanhs sanmadan, bunlan fonolojik degerde 
sayarak yapilacak ciddT gah§malar, degi§en soyleyi§i yaziya yansitilmami§ ba§ka kelimeler uzerinde - 
bir olgude de olsa- sonug gikarmamiza da yarayabilir. 

Bu yazidaki amacimiz, evvel emirde, 17-18. yuzyillar Turkgesinin fonolojisini bu yuzyillann ug 
buyuk dil bilimcisine, ayni zamanda minnetle anilasi ug buyuk Turkge hadimine (Evliya Qelebi, 
Meninski, Viguier) dayanarak en onemli yonleriyle ortaya koymaktir. Bununla birlikte, ozellikle Evliya 
Qelebi'nin Turkgenin o yuzyildaki seslerini yansitmak igin eski Arap kokenli abeceyi kullanirken 
yurudugu yol uzerinde oncekilerin ayak izlerinin bulundugunu gostermek uzere, gahsmalanmiz 
sirasinda kullandigimiz kendi ozel kaynaklanmiz arasinda yer alan iki ayn metnin malzemesini 
kullanacagiz. 

Bunlardan biri, adini 'Husam-i SahravT' olarak kaydeden ve kimligi hakkinda kaynaklarda bilgi 
bulunmayan bir yazann Tuhfeten li-Hazreti'l-aliyye adh eseridir ki eldeki biricik nushasi 1948 yihnda 
merhum Prof. Ahmed Ates tarafindan tanitilmistir. Kanuni Sultan Suleyman'a (1520-1566) ithaf edilen 
bu eserin biricik nushasinin sonu eksiktir, ancak bu nushamn yazannm elinden gikma (otograf) nusha 
oldugunu saniyoruz; dolayisi ile bu eser bizim degerlendirmelerimiz agisindan 16. yuzyih temsil 
etmektedir. Dr. Osman Kemal Kayra'ya bu nusha uzerinde yaptirdigim dil gahsmasi degerli, ancak 
birgok yonden tamamlanmaya muhtagtir. Bu metin igin Tuhfe kisaltmasim kullanacagiz. 

ikincisi bizim kutuphane gahsmalanmiz sirasinda buldugumuz ve malzemesini kendi galisma 
konulanmiz igin goktandir derledigimiz halde yayimina bir turlu zaman bulamadigimiz Ravzatu't- 
TevhTd adh eserdir. Kendisini 'Ahmed Qelebi' diye tanitan ve yasadigi renkli ve macerali hayati da 
benzersiz eserine ekleyen bu yazar Yavuz Sultan Selim ve Kanuni gaglarmi idrak etmis bir 16. yuzyil 
simasidir. Kullandigimiz nusha 987/1597 tarihini tasimaktadir; dolayisiyla bu eser de incelememiz 
agisindan 16. yuzyih temsil etmektedir. Bu eser igin kullandigimiz kisaltma Ravza'dir. 
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17-18. yuzyillar konusma Turkgesinin fonolojisini aydinlatmak amacindaki gahsmamizin ana 
malzemesi Evliya Qelebi'nin Seyahatname'sinin ilim dunyasinda S nushasi olarak taninan yazmasmin 
ilk dort cildinden toplanmis olan 'farkh' yazim ornekleridir. Yazmanin muellif hatti oldugu konusundaki 
dusunceye (bu diJsunce ilkin Kreutel tarafindan ileri surulmustu) karsi gikan kimi ilim adamlannin 
(Prof. Fahir \z gibi) 'yaml'S' saydigi bu ornekler uzerinde -eserle ilgili bir nesir kilavuzu hazirlamak 
gorevi ile- 1987 yilinda yaptigimiz bir inceleme bunlann ashnda 'sistemli yanhslar' oldugunu 
gostermisti. Bu sistemi o zaman hemen hemen gozmustuk; ne var ki ortaya gikan fonolojik sistem 
esaslannin baska verilerle desteklenmesi gerekiyordu. Bu veriler de o zamanlann Turk ulkesine ve 
Turklerine ilgi duyan yabancilann yazmis olduklan Latin harfli Turkge metinler, gramer ve sozluklerdi. 
Meninski'nin dort ciltlik buyuk sozlugu uzerinde baslayan gahsmamizin ilk sonuglan sasirtici idi. 
Seyahatname'den elde ettigimiz esaslar Meninski'nin uyguladigi geviri yazi esaslan ile bire bir 
denecek uygunlukta idi. Bu arada Boeschoten'in incelemesi yayimlandi. Elindeki bizimkine gore az 
sayidaki ornekle onemli sayilabilecek sonuglar elde etmisti. Sonraki yillarda ozellikle 18. yuzyil igin 
inceledigimiz Viguier'in grameri ise Evliya ve Meninski'nin 17. yuzyil igin belirledigi Turkgenin fonolojik 
esaslannin gok az farklilasmis bigimlerini sunmakta idi. Elde ettigim sonuglann daha aynntili olarak 
islenebilmesi igin ug ayn ogrencime bu malzemeler uzerinde doktora tezleri yaptirdim. Bunlardan, 
Seyahatname'nin S yazmasmin malzemelerine dayanan Musa Duman ve Hayati Develi'nin 
gahsmalan yayimlanmistir (bk. Kaynaklar). 

Asagida sunulan galisma, esas olarak, 17. ve 18. yuzyillarda Turkge'nin sesleri ve ses uyumlan 
uzerine yapilmis bir degerlendirme, Seyahatname'nin sozunu ettigimiz Arap harfli yazmasi ile 
Meninski ve Viguier'in geviri yazili malzemeleri uzerinde bir fonolojik yorum denemesidir. Bu yorumun 
Arap harfli metin malzemeleri kullanilarak onceki yuzyilla/yillarla da ilgilendirilmesi ve desteklenmesi 
gerekmekteydi; bunun igin de yazma kitaphklarda yillardir yaptigimiz arastirmalar sirasmda 
karsilastigimiz baska metinlerden elde edilmis malzemeleri kullandik. Degerlendirmemizde onceki 
yuzyilla kurulacak iliski, her seyden once, ele alman gelisme sureglerinin 17. yuzyildan onceki 
uzantisina, tanittigimiz iki yazmanin sagladigi malzemenin sinirlan olgusunde atifta bulunmaktir. 
Bununla, yorum sonuglannin 16. yuzyilla dogrudan ilgisinin bulunmadigim belirtmek istiyoruz.Sesler 
Unluler 17. yuzyil Turkgesinde kag unlu vardi ve bunlann fonetik degerlerini belirleyen ayinci ozellikler 
nelerdi? Bu iki soruyu Evliya Qelebi'ye kadar Turkgeyi ana dili olarak kullanan herhangi bir kimsenin 
ne kendi kendisine sorup cevabini aradigi, ne de ogrenmek igin bir baskasina yonelttigi hakkinda bir 
bilgiye sahibiz. Bir Turkge gramer yazmamis olsa da -Turkge'yi ses, yapi ve anlam incelikleri ile 
tanimis oldugunu gahsmalan ile ortaya koymus bulunan rahmetle anilasi Edirneli Mehmed MuhyiddTn- 
i GulsenT'nin (MuhyT) (6. 1014/1605) hakkini vermeden gegmeyelim. Dunyamn ilk yapma dilini icat 
eden (Eserine bu dilin kelime ve kurallanna gore 'Baley Belen' [MuhyT'nin Dili] adini vermistir) 16. 
yuzyil ilim ve kultur hayatimizin bu panltih simasmin, yapacagi dilin ses duzenini kurmaya gahsirken, 
ana dilini iyi incelemis ve asil yapi malzemesi olarak kendi dilinin seslerini kullanmis oldugu gorulur. 
Yine de onun dogrudan Turkgeye karsi yogun ilgi duydugu soylenemez; bu da hayiflanacak bir 
durumdur. 
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Sorulan bu bigimde soran ve cevaplanni arayan oldugu bilinmiyor, bu dogrudur; ama yazma 
metinlere gogu kez belki serpinti bigiminde, kimi zaman ise -bizim burada malzemesini tanittigimiz 
Ravzatu't-TevhTd'de oldugu gibi- bir saganak gibi bol ve bereketli du§tugu gorulen farkh yazim 
ornekleri, aslinda birgok okur yazann konusulan dil ile yaziya gegirilen dil arasindaki farktan, aynca 
yaziya gegiris bigiminden duyduklan rahatsizhgin ve kendi arayislannin cesur ifadeleridir. Bu yuzden 
herkesin yaptigindan farkh olani yapmislar, kullanilagelen kahplan degistirmisler, araglan eksik ve 
yetersiz bulup zenginlestirmeye veya kendi iginde yeniden duzenlemeye gahsmislar, boylece de her 
seyden once kendi duyduklan olgude bir ihtiyaci karsilama yoluna gitmislerdir. 

Evliya Celebi'nin duydugu ihtiyacin sinirlan ise gok genisti. O seyahatleri sirasinda gorduklerini 
kabaca ve kisa yoldan aktarmakla yetinecek yaradihsta biri degildi. Doymak bilmez meraki ile her seyi 
alabildigince ogrenmek ve bunlan olabildigince kusursuz ve eksiksiz bir bigimde yansitabilmek onda 
sanki bir tutkuydu ve bunun igin gok onceleri hazirlamis bulundugu belli bir gahsma taslagina sahipti. 
Bu taslakta tanitacagi her yorenin hemen her seyi ve bu arada ozellikle dili de vardi; (gunku onun dile 
duydugu ilginin canhhgi eserinin neredeyse her sayfasinda hissedilir) bu yuzden eseri Turkge'nin 
agizlanndan ve baska dillerden de (Kafkasya'nin kugucuk kabile dillerine kadar) ornekler ihtiva eder. 
Ote yandan bu taslakta gezileri sirasinda tanidigi insanlan da butun renkli kisilikleriyle tanitma 
dusuncesi yer ahyordu; bu yuzden de onlan tanitirken onlann kendi 'agiz'lanna, kendi kullandiklan 
'kelime' ve 'deyim'lerine ve 'soyleyis bigimlerine yer verir. Hasih o kendi renkli kisiliginin de katildigi 
gok renkli bir dunyaya ayna tutmak istemis mustesna bir kisilikti. Gordugu, duydugu, ogrendigi her 
seyi, yasadigi macerah ve firtinali hayatin her anini ve sahnesini butun canh pargalanyla, birfotograf 
sadakati ve netligi ile yansitip gosterebilme kaygisi tasiyan bu mustesna yaradihsin elindeki biricik 
vasita 'dil'; kulaginin algiladigi sesleri kayda gegirebilecegi, gozunun gordugu renk, gizgi, kahp ve 
hareketleri sabitlestirebilecegi tek imkan da ses kahplan olan 'harfler' idi. 

iste Evliya Qelebi'nin -boyutlan itibariyle- ne kendisinden once, ne de kendisinden sonra 
kimsenin basaramadigi bir ise girismesi boyle buyuk ve zorlayici bir ihtiyagla karsi karsiya kalmak 
olmustur. Asagida belli bir olgu iginde kahnarak ele ahnacak bu buyuk girisim, Turkgenin o gun 
kullamlmakta olan abecesini duzenleyerek kulaginin duydugu sesleri oldugu gibi yansitabilecegi bir 
yazim sistemi kurmak amacina dayanir. Bunun igin iki tur malzemeyi, kulaginin duydugu sesler ile 
abecedeki ses kahplanni, birbirleriyle mukemmel surette denklestirerek, konusma bigimlerini 
aktarabilecegi bigimde duzenledi. Bu duzenleme oncelikle dilin iki tur sesinin, unlu ve unsuzlerinin 
belirlenip, ses niteliklerine gore iki obek halinde iliskilendirilmesine dayanir. Onun ilk yaptigi da bu 
olmustur. ikinci husus ise bu iliskilerin yaziya hangi malzemeler ile aktanlacagidir. Bu malzemeler 
eldeki (gunku yeni bir sey katamazdi) abecenin harf isaretleri ile oteki seslilendirme vasitalan olan 
'hareke'lerdi. Bunlan kullandi. 

Evliya'nin ana hatlan ile tanitmaya gahstigimiz sistemini nasil kullandigi, gergeklestirdigi 
uygulama ornekleri uzerindeki degerlendirmelerle asagida sunulacaktir. 
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Evliya Qelebi'nin Turkge ve yabanci kokenli ahnti kelimeler uzerindeki uygulamasina gore 17. 
yuzyihn konusma dilinde 9 unlu bulunmaktadir: 

/a/, lei, lei, hi, l\l, lot, 161, lul, lul. 

Onun bu belirlemeyi nasil basardigi ve sesleri konusma dilindeki gibi (soylendigi gibi) aktarmak 
istedigi igin zamaninda kullanilan 'yazi isaretleri' ('harf isaretleri' ve 'hareke' denilen unlu isaretleri) ile 
kurdugu yazim duzeni iginde bu unlulerin yerini nasil ayirt ettigi asagida tek tek ele ahnip 
degerlendirilecektir. 

Evliya'nin sekiz unlusunu tek tek ele almadan once uzun unluler hakkinda kisa bir 
degerlendirme yapmayi gerekli goruyoruz. 

Arapga ve Farsgadan ahnmis kelimelerle birlikte dile girmis olan uzun unlulerin bu yuzyildaki 
durumunu ne Evliya'nin emsalsiz uygulamasini ihtiva eden Seyahatname'nin S nushasina dayanarak, 
ne de geviri yazili metinlerin yardimi ile tam olarak belirlemek mumkundur; ancak halkhlasan kelimeler 
uzerinde, yaziya yansitildigi olgude, tek tek degerlendirme yapilabilir. Bu olgu iginde kahndiginda, 
Evliya'nin bu tur kelimeler uzerindeki sistematik imla uygulamasi oldukga iyi birfikir verebilmektedir. 

Uzun unlulerle ilgili asil kaynaklar (gramerler de dahil) geviri yazili metinlerdir; ama ba§ta, 
Meninski'nin abidevT sozlugu olmak uzere, geviri yazili metinlerin bu meseleyle ilgili malzemeleri 
konuyu 17. ve 18. yuzyillar igin dahi aydinlatmaya yetmez. Bu yuzden yine de bu metinlerin kaydettigi 
halkhla§mi§ (Meninski bunlan ayn ayn belirtmektedir) bigimleri Arap harfli metinlerin verileriyle 
kar§ila§tirmakla yalnizca konu§ma diline inmi§ kelimelerin sigdigi olgek iginde kahnarak 
degerlendirme yapmak en iyi yoldur. 

A§agida tek tek ele alinarak durumlan incelenecek olan unlulerin degerlendirilmesi sirasinda bu 
meseleye de temas edilmi§ olacaktir. 

Duz Unluler 

IN 

a. Turkge kelimelerde goklukla medli elif (ba§ta) ve elif ile, halkhla§an ahnti kelimelerde medli 
elif, elif ve ustun ile belirtilmi§tir. Turkge kelimeler igin ornek vermek gereksizdir; a§agiya Evliya'nin 
halkhla§mi§ ahnti kelimeler uzerindeki uygulamasini gosteren ornekler ahnmistir. 

medli elif ile (basta) 

abras < ebres; ahi (< ehT); anbar (< enbar) 

elif ile (ig ve son seste) 

davul (< tabl); 
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magara (son hecede; < megare; Orta hecenin uzunlugu kayboldugu igin dusurulen elif'i son 
hecede a igin kullanilmistir.); 

masad 'Yahudi mezarligY (ikinci hecede; < meshed); 

parekende (< perakende). Bu ornekteki uygulama da oldukga garpicidir. Agik ilk hecenin degisip 
kalinlasan unlusu igin elif kullanilmis, ikinci hecede ise, unlunun uzunluk degeri degistigi igin elif 
dusuriJImustur.); 

sarnie (< sahrTc); samata (son hecede; < semate[t]. 'Magara' kelimesinde oldugu gibi, orta 
hecede uzun soylenmedigi igin yazilmayan elif, son hecede a igin kullanilmistir.); 

sar (< sehr); 

sazravan (< sadervan. Bu ornekte kapali hecelerde elif, ashnda uzun/a/degerinde oldugu halde, 
kisa/a/degeri ile birakilmis (Bunun kapali hecelerin unsuz sesleriyle ilgili oldugu soylenebilir.] ug heceli 
kelimenin uyum geregi degisen agik orta hece unlusu igin de elif kullanilmistir:) 

ustun ile abdal (ilk hece unlusu ayin ile yazilmis, aynca ustun de konmustur. < ebdal); 
damaglan (ilk iki heceye konmustur.< demag; Farsga'da kapali/e/ile. Unsuz-unlu yapisindaki bu gibi 
orneklerde ustun'un a degerinde bulundugunu soylemek mumkun degildir; ancak sonraki hecenin 
kahn unlu tasimasi halinde bu hecenin bir gerileyici benzesmeye ugramis oldugu soylenebilir); 

garez (< garaz.) her iki heceye konmustur. ikinci hecede son unsuzun ze ile yazilmasi unlunun 
ince soylenmesi yuzundendir.); 

kulampara (< gulam-pare. ikinci hece unlusunun kaybolan uzunlugu yuzunden elif 
kullanilmamistir.); 

Haydar (< Hayder; her iki hecede kahn unlu igin elif kullanilmis, aynca ustun de konmustur.); 

haylaz (ilk hecede, yukandaki ornekte oldugu gibi, hem elif, hem hareke kullanilmistir.); 

para-lamaziz (< pare-; ilk hecede yalniz ustun, ikincide hem elif, hem ustun kullanilmistir.); 

rahat-hginin (ikinci hece sonundaki unsuzun te yerine ti ile yazilmis olmasi, hece unlusunun bir 
ince/a/degerinde soylenmediginin delilidir. Meninski/a/ile/e/arasinda bulunan ve/e/'ye yaklasan bu 
unlu igin a isaretini kullanir. Ashnda birgok yazma metinde belli unsuzlere sahip ahnti kelime 
tabanlannin gogu kez ince siradan ek (-lik gibi) aldiginm gorulmesi, bu sesin gegmis donemlerde de - 
en azindan okumuslann dilinde- varhgini ileri surmek igin yeterlidir.);sakT (kaf ile); sa'leb; sara (< 
sar'a); samata (< semate[t]. Soyleyiste uzunluk degerini yitirmis olan orta hece unlusu igin elif yerine 
ustun kullanilmistir.); 

tavhmbaz (< ta'ITm-baz) 
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b. Evliya'mn ahnti kelimelerde uzunluk degeri bulunmayan a sesleri igin bas vurdugu ikinci yol 
unsuz isaretlerini kullanmaktir; yazmalarda bu uygulamanin da onceki yuzyillarda tek tuk ornekleri 
bulunmaktadir: 

elif yerine ayin 

'abdal (< ebdal); 'askar (< eskar); 'askiya (< eskiya); 'ajder (< ejder) 

he yerine ha 

(can) havli (< hevli; hevl 'korku'); muhayya (< muheyya) 

he yerine hi 

nezahatmda (< nezahet) 

sin yerine sad 

astar (< estar); sakka (sakka); saya (< saye) 

peltek se yerine sad 

savab (< sevab) 

te yerine ti murtat (< murted[d]; iki ti arasinda elife de yer verilmistir.); rahat-lik (< rahat. 
Meninski'nin, bulundugu hece ve komsu hece unlulerini incelttigini var saydigi Arapga'nin yazida ha 
ile aktanlan sesi, Evliya'ya gore -hig degilse bu kelimede- boyle bir etkiye sahip degildir. Bunu 
belirtmek igin de son sesi te yerine ti ile yazmaktadir.) 

zel yerine zi 

zahayir (< zehair. aynca: hi yerine he ile.); zahTre (<zehTre; aynca: hi yerine he ile) 

ze yerine zad 

zanbak (zad'dan sonra bir de elif kullanilmistir; <zenbak) 

IEI 

Bu unlu igin Evliya birkag bigim kullanmistir: 

1. Qoklukla isaretsiz, az sayida ornekte ise, daha ziyade farkli soyleyisi belirtmek amaciyla, 
vokal isareti (ustun) ile. Ornekler harekeli olanlardan verilmistir: 
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cehet (< cihet); ceyran; deblek (< tablek); derece (birinci ve son hecede; orta hecede he ile); 
derveze (ug hecede de hareke; < dervaze); devir (< devr); emir (< emr); esbab; kehriba (< keh-ruba); 
kel-evvel; kenevir; lehem (< lahm); metris; servi (< serv); serbes (iki hecede de); les (< lase) 

2. ilk iki hecesi agik ug heceli kelimelerin orta hecesinde he ile: 

ce-re-yan, ha-re-kat, ku-de-ma, ta-ra-fi, se-be-biyle gibi. 

Bu uygulama Evliya'dan once de gorulmekte ve buna kelimeleri hecelere ayirmak iginbas 
vuruldugu anlasilmaktadir. Ravza'da su ornekler bulunur: 

haz-re-te; sT-re-ti-len; su-re-ti; uc-re-ti-dur (hepsi de re'den sonra) 

ama: 

er-ga-nun; IT-ne-ti 

Son iki ornekte bitisen harflerin (gayin ve ye), ashnda (yani: dogru yazihsinda) bitistirildigi 
harften ayrihp bir he ilavesiyle hece kurduguna dikkat edilmelidir. Bunu yapmaktaki asil amag, her 
halde, kelime 'hareke'siz yazildiginda ikinci hece unlusunun yanlis okunmasini engellemektir. 
Boeschoten Seyahatname'den derledigi orneklere dayanarak, bilhassa dal ve n'dan sonra kullanilmis 
olmasina dikkat geker ve bunun kendisinden sonraki harfle bitismeyen bu harfler yuzunden kelime 
sonlanni belirlemekteki tereddudu gidermek igin basvurulmus bir yol oldugunu soyler. Gergekten de 
mesela ce-n-ye-elif-nun harfleriyle yazilan 'cereyan' kelimesinde birbirine bitistirilerek yazilan ilk iki 
hart 'cer', ye-elif-nun da 'yan' bigiminde anlamli iki ayn kelime imisgesine okunabilir. Bununla birlikte, 
yukandaki 'er-ga-nun' ve 'IT-ne-ti' ornekleri ile asagida tanitacagimiz 'Beyrek Hikayesi' yazmasinin 
ornekleri, seslilendirme isareti olan 'ustun' kullamlmadiginda hece unlusunu dogru okutma amaci ile 
bu yola basvuruldugunu soylemenin daha kabul edilebilir oldugunu destekler; nitekim asagida diger 
unlulerle ilgili yazim kurallan ele almdiginda, ahntilarda/i/,/i/igin ye, yuvarlak dort unlu igin de vav 
kullanildigi gorulecektir. 

3. ince ve kahn sirada unlulerle kullanmak uzere siniflandirdigi unsuz isaretleri ile 
ayin yerine elif 

ezrail (< 'azrail) 

ti yerine dal 

deblek (< tablek) 

zad yerine ze: 

garez (< garaz); tezmin (< tazmTn) 
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ha yerine he: 

fehva (< fahva); hedde (< hadde); heremeyn (< haremeyn); hezm (< hazm); kehhale (< 
kahhale); lehem (< lahm); mukehhel (< mukahhal) 

Kapah /E/ 

Turkge koklerde az sayida kelimenin ilk hecesinde var olan bu sesin yaziya yansiyan orneklere 
dayanarak Osmanh Turkgesi'ndeki tarihi ayn bir degerlendirme konusudur. Ne var ki, bu sesin sehirli 
dilinde gittikge algalarak sonunda agik/e/ile birlestigi, buna karsilik Anadolu agizlannda korunarak 
gunumuze kadargeldigi soylenebilir. 

Once Tuhfe ve Ravza'da bulunan 16. yuzyila ait, hepsi ustun ile seslilendirilmis ornekleri 
verelim: 

Tuhfe 

ye-re; de-yicek; ye-digi 

Ravza 

de-di, de-misler, de-yelum, de-yu, de-dugum; e-rise; ye-ter 

Evliya Celebi bu sesin 17. yuzyildaki durumunu oldukga iyi yansitmaktadir. Ona gore her 
seyden once bu ses istanbul Turkgesinde yasamaktadir ve iki yonlu bir gelisme ve degisme igindedir. 

O bunu belirtmek igin iki yazi araci kullanir: ye ve hareke (ustun ve esre), kimi orneklerde ise ye 
ve esre kullanir: 

ye ile 

dedi, vere, yere 

esre ile 

deyu, derken, yedim, yeyun 

ye ve esre ile 

vere re k 

ustun ile 

demisler, ver, verup, verelim, yer, yerim 
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Meninski'nin bu ses ile ilgili kayitlan da gok onemlidir. Ona gore e'li sekiller halkhlasmis 
soyleyisleri verir, i'li sekiller ise esas (eski) sekillerdir. Aynca Meninski bu ikili bigimleri gogu kez de - 
birlikte ve ayni olgude kullandigini vurgulamak uzere- 'seu (ya, ya da)' olarak gosterme yolunu 
kullanmistir. Bu munasebetle tekrar hatirlayahm; onun vulg. ile kisalttigi 'vulgaris' 'ortak dil, gunluk 
konusma dili' anlamina gelir, istanbul'un 'sehirli dili'ni, istanbul halkinin buyuk gogunlugunun 
konustugu dili agiklar. Meninski bazi kelimelerde bu ses igin ozel bir isaret de kullanmistir: e. Bunun 
kapali/e/'li heceleri seslilendirmek igin segildigi agiktir. Ornekler bu ug seslilendirme bigimine gore 
obeklenmis olarak verilecektir. 

agik lei ile (yaygin [halkhlasmis] soyleyisler) 

dernek; enemek, enenmis, enetmek; erismek; etmek; evmek; vere; vermek; yel; yedurmek; 
yemek; yemis; yemeler; yeyecek; yeyegen; yeygu; yeyici; yeyis 

l\l ile (kapali /e/'nin yukseldigi kelimeler) 

dirnek, inemek, inenmis, inetmek; inmek; irismek; itmek; ivmek; vere; virmek. Aynca: bil (Farsga 
asil), sin (Ermenice asil) 

kapali lei ile (yaygin olarak kullanilmayan eskimis asil sekiller) 

bel; bez; en, enlik; enmek; el (< il); tel; vere (< vire; 

Bir kag alinti kelimede de ayni gelisme surecinin bulundugunu bu igaretle gosterir: 

bel (Farsga: bTI); sel (< Farsga: sTI); tez (< Farsga: tTz) 

sen (> Ermenice: sin) 

/I/ 

Eski abecenin Turkge bakimindan en buyuk eksigi, bu unlunun tarihT sureg igindeki durumunu 
belirlemekte busbutun yetersiz olusudur. Bununla birlikte, daha onceki yuzyillar igin damak unsuzlu 
ekler (-Nk,-cUk,-dUk vd.) ve transkripsiyon metinleri (ozellikle 16. yuzyildan sonra) en azindan durumu 
eni konu tartisacak malzeme vermektedir. 

Bu unluyu belirtmekte Evliya'nin alinti kelimelerde basvurdugu yol, ince unluler igin kullandigi 
unsuzlere karsilik gelen hi, sad, ti gibi kimi unsuzleri kullanmaktir. 



ihtilat (ti ile; ash te ile: ihtilat)); sifra (sad ile; ash sin ile: sufre) 



Ama mesela 'siklet' kelimesi sin ve 'peltek se' ile; gunku hecede kafin varhgi unlunun kahn 
okunmasi igin yeter sayilmistir. Orneklerin tek tek degerlendirilmesi ile, Evliya'nin kahn sira igin 
kullandigi harfleri ihtiva eden bu gibi (sik) hecelerde ve bir de, kimi kelimelerde, kahn sirah hecelere 
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komsu hecelerde (ga-dir < gader/gadur, ki-na < hinna, ga-ma-sir < came-suy, divazde < devazdeh < 
Peh. dvazdah, tavhmbaz) -ister harf ile, ister hareke ile belirtilsin- bu unluyu i olarak degerlendirmek 
gerektigini soyleyebiliriz. 

zirh (gok sayida, hi ile; ash he ile: zirh, zirih) 

Su iki ornekte zad ve sad yanindaki unlunun, ye ile yazilmasina ragmen, uzunlugunu yitirmis 
olarak kalin, yani i okundugu soylenebilir: 

nazif; tasih 

I'M 

Bu unlunun Turkge kelimelerde esre ve ye ile ahnti kelimelerde ise -ye ile yazildigmda unlu 
uzunlugunu gostermek uzere- benzer iki isaretle belirtildigi bilinmektedir. 

Ravza'da buldugumuz su ug ornekte yazida dusurulmus olan ye, unlu uzunlugunun kapah 
hecelerde kayboldugunu agikga gosterir. Bu ornekler Meninski'nin asagida verecegimiz almtilar 
listesindeki orneklerle karsilastinldiginda da ayni sonug elde edilecektir. 

la'-lin (< la'ITn); ye-sim (< yesim); zer-rin (< zerrTn) 

Evliya'nin uygulamasi ise soyledir: 

1. Esre ile (uzun olmayan/i/igin) 

ceviz-li (< cevz; unlunun ye ile yazildigi bir ornek asagida verilecektir.); gil (< gihl) 

gile (unlunun ye ile yazildigi ornek igin as. bk.); divit (< devat); isfet; isfeg; izdiham; kilid (iki 
hecede de); middet (< muddet); iricne < italyanca resina; iryal (< riyal); siger (< siyer); beygir (> bar- 

gir) 

2. ye ile 

Bu durumda da uzunluk degeri bulunmayan i sesi igin kullanildigi agiktir. ilgi gekici ornekler 
sunlardir: 

cevizi (< cevz-i); gile-sine; menis (< me'nus); murtezika; serika 

Son iki ornekte unlunun ye ile yazilmasi, oyle saniyoruz ki, i okundugunu belirtmek igindir. 

3. ince sirada saydigi kimi unsuzlerle 
ha yerine he ile 
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sevahil (he ile; ash ha ile) 

ayin yerine elif ile 

iyal (elif ile; < 'iyal) 

zad yerine ze ile 

mizrab (< mizrab) 

4. Uzunluk degerini yitiren unluyu harfle belirtmeden, az sayida ornekte ise esre ile: 

kagir (esre ile; < kargTr); kilise (< kilTsa, kelTsa); kilid (iki hecede de hareke ile; < kilTd); menis (< 
me'nus) 

Yuvarlak Unluler 

Yuvarlak unluler igin Arap harfli eski Turk imlasinda baslangigtan beri iki isaret (bir harf: vav ve 
bir hareke: otre) kullanildigi bilinir. Bu isaretlerden vav'in-ayni zamanda unsuz olarak kelimelerde yer 
almasinin dogurdugu guglukler bir yana-bir yandan alinti kelimelerde uzun unluler igin, bir yandan da 
duzensiz bir bigimde Turkge kelimelerde bu dilin dort yuvarlak unlusu igin kullanilmis olmasi, aynca 
gerek Turkge, gerekse kimi yabanci dillerden alinmis kelimelerde yuvarlak unlu isareti olan otre'nin 
sistemli olarak kullamlmayisi pek gok kelimede yuvarlak unlulerin gegirdigi gelisim ve degisimleri 
izlememize imkan tanimamaktadir. 

Evliya bunun da farkmdadir ve -hig degilse halkhlasan kelimelerin dogru soylenisleri igin- 
kendince bir gozum arayisi iginde olmustur. Uzun unlulu kapali hecelerde -duz unlulerde oldugu gibi- 
uzunlugun soyleyiste kayboldugunu soyleyebiliriz; ancak agik uzun unlulu hecelerde veya eklesme ve 
bitisme sirasinda agilan bu gibi hecelerde kaybolan uzunlugun konusmada ne olgude ve hangi durum 
ve sartlarda ortaya gikanldigini bilmemize imkan bulunmuyor. Evliya'nin vav'i otre ile birlikte yalnizca 
unlunun yuvarlaklik degeri igin kullanmasi, halkhlasan kelimelerin hig degilse bir kisminda agik 
hecelerdeki uzunlugun da soyleyiste kalmadigimn bir delili sayilmahdir. Bu durumun daha eski 
metinlerde de yansimalan gorulur: 

Ravza: 

tufan (vavsiz; <tufan) 

Bu ornegT Meninski'nin 'tufanlamak' verisi (865: inundare) ve asagidaki kelime demeti igindeki 
baskalan ile krs. 

Evliya: 
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1. Turkge kelimelerde uygulanageldigi gibi, alinti kelimelerde de yuvarlak unlu igin goklukla otre 
ve vav, kimi zaman da her ikisini birden kullanmistir: 

otre ile 

burc; burka'; cusse; cuzam; Ducle (Ayni kelimeyi esre ve ayni ornekte iki harekeli (esre ve otre 
ile) yazarak farkh iki soyleyisi aktarmaktadir.); furun (ikinci hece vav ve otre ile. Evliya bu kelimenin 
konusma dilinde 'firm' bigimindeki ikinci soylenisini de kaydeder.); guzer; tuyur (< tuyur); humma (< 
humma); kulunk (ikinci hecede); muhtekir; muzaffer (bk. Viguier: ayni); murevvak; ustuhan; zumurrud; 
zurriyet 

Bu ornekler iginde 'furun' (Meninski'nin halkhlasmis bigim olarak aktardigi bu bigim Viguier 
tarafindan da verilir) ve 'tuyur' harig, digerlerinin ince unlu ile soylendigini saniyoruz; yani Evliya'nm 
yalnizca otre ile belirttigi unlu, (belki bir tur soyleyiste; bu daha gok ug dilli okumuslarm soyleyisi 
olmahdir) ince bir yuvarlak unludur. 

vav veya otreli vav ile 

burc (otreli vav ile; < burc); burnus (her iki hecede de otreli vav ile; < burnus); burka' (vav ile); 
curmi (vav ile); gifud (vav ile. Krs. Meninksi: gifut, Viguier: gifit, Hindoglu: gifud); dundar (otreli vav ile; 
< dum-dar); hurma (vav ile); hurmuz (her iki hecede de otreli vav ile); kulampara (vav ile; < gulam- 
pare); mug; mujde (otreli vav ile); murtat (otreli vav ile); put; pur (bk. Harsany); tohum (ilk hecede vav 
ile, her iki hecede de otre ile; < tohm); turba (< turbe); Urum (ilk hecede otreli vav, ikincide vav ile); 
ustura (ilk hecede vav ve sad. Kelimenin soyleyiste kahn sirada bulundugu son hece unlusunun elifle 
yazilmasi ile pekistirilmistir; < usture); usul (her iki hecede vav ile; < usul) 

ama: 

kulunk (ilk hecede otreli vav, ikincide otre ile); kursi (otreli vav ile); guzest 

Son ug ornek 'kulunk, kursi ve guzest' harig (gunku bunlann ilk hece unlulerini belirleyen on 
damak unsuzudur), vav ile aktanlmis unlu, kahn bir unlu olmahdir. Evliya'nm bu ornekleri geviri yazih 
metinlerin verileriyle karsilastinldigmda bu degerlendirmenin dogrulugu ortaya gikmaktadir. Aynca hi 
yerine he ile yazdigi hor (<-hor 'yiyici, yiyen') ile krs. 

Bu tur soyleyislerin de bir tur soyleyisi yansittigmi ve bunlann yaygm soylenis urunleri 
(istanbul'da, halk arasmda ortak) oldugunu soyleyebiliriz. 

2. Basvurdugu ikinci yol kendince smiflayip kahn ve ince siraya koydugu kimi iinsuzleri 
kullanmak olmustur. 

ha yerine he ile 
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humma (< humma); muhtekir (< muhtekir) 

ayin yerine hemze-elif ile 

ulefe-ciyan (ilk hecede elif-vav ile; <'ulufe) 

Bu kelime Harsany [1672] tarafindan 'ulefe', Viguier tarafindan ise 'ulufe' ve 'ulefe' bigimlerinde 
aktanlmistir. 

sin yerine sad ile 

sokak (< zukak)); somat (vav'siz, otreli. < sumat < simat); sumpare (vav ile; < sum-pare); sur (< 
sur) 

te yerine ti ile 

tohum (baska orneklerde her iki hece de hem otreli vav, hem otre ile); ustura (ikinci hecede vav 
ve otre ile; < usture) 

Bu kelimenin yine vav'h, ancak sin ile yazildigi ornek de vardir. 

*** 

Meninski ve Viguier' e gelince: 

Meninski Evliya'nin 9 unlusune bir ekleme yapmis, sayiyi 10'a gikarmistir. Ona gore Arapga'nin 
ha, hi, sad, zad, ti, zi, ayin, gaym ve kaf harflerinin yazida temsil ettigi unsuz sesler kahn seslerdir ve 
halkhlasmamis kelimelerde herdurumda yanmdaki unlunun soylenisteki ses degerini belirleyicidir. 

Meninski bu 10. unlu degeri igin a isaretini kullanmaktadir. Biz aktardigimiz orneklerde ve 
listede bunu a ile gostermis bulunuyoruz. 

Evliya Qelebi'nin ha ve hi yerine he ile yazarak unlusunun ince sirada bulundugunu belirttigi 
hecelerde Meninski Arap harfli yazida ha ve hi'h yazilislan korumus (gunku o yalnizca imlasi da 
farkhlasan kelimelerin bu farkli yazihslanni verir ve bunlar igin de vulg. kisaltmasini kullanir: hergele < 
chargele) Latin harfli geviri yazida ise ha igin de h harfini kullanmis, ancak unluyu a ile kaydetmistir: 
ahb#b, harem gibi. Bununla birlikte, onun verdigimiz kelime demetinde Evliya'nin kelimelerinin de yer 
almasi, onun bu seslilendirmesinin 'soyleyisge' degil, 'okuyusga' bir seslilendirme sayilmasi geregini 
vurgular. 

Viguier'de unlu sayisi 8'dir ve onun hayranhkla soz ettigi, Turkgenin o uyumlu ve melodik 
yapisini bu unlulerin duzenli siralanisi saglamaktadir. 

Onsuzler 
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Evliya Celebi'nin halkhlasmis alinti kelimeler uzerindeki abece uygulamasindan gikanlan 
sonuglara gore gagimn konusma Turkgesinde su unsuzler bulunmaktadir: 

/b/, Id, Id, 161, IV, l\l (gayin harfi ile yazilan art damak unsuzu),/g/ (kef ile yazilan on damak 
unsuzu),/g7 (goklukla kef ile yazilmasina ragmen Evliya'nin gok ilgi gekici ornekler kaydederek 
sureklilesip bir yarim unlu olan/y/'ye donmus bulundugunu kaydettigi ses),/h/,/j/,/k/ (ard damak),/k/ (on 
damak) ,/l/ (art avurd),/l/ (on avurd), /ml, In/, Id, hi, Id, /§/, IM, Nl, lyl, Izl. 

Bu unsuzlerin sembolleri (kullanilan abecedeki-kimi sesler igin birden artik-harfleri), ona gore, 
'kalin unlulerle kullanilanlar' ve 'ince unlulerle kullanilanlar' olmak uzere iki boluge aynhr (Ayni 
siniflamayi Meninski de yapar): 

Kalin sirada unlulerle kullanilanlar (eski abecedeki adlanyla) 

ha, hi, sad, zad, ti, zi, ayin, gayin, kaf 

ince sirada unlulerle kullanilanlar 

be, te, se (peltek), cim, gim, dal, zel, re, ze, je, sin, sin, fe, kef, mim, nun, vav, he, ye 

Onun bu simflamasina gore, ha, hi ve he; se, sin ve sad; te ve ti; zel ve ze, zad ve zi ayni 
bogumlanma noktasindan gikmakta, ayni fonetik degere sahip bulunmaktadir; bu yuzden o bunlan 
ince ve kalin sirah heceleri duzenlemekte (yani: unlu degerleriyle ilgili olarak) kullanir: 

ha-hi-he 

Onun degerlendirmesine gore, Arapga kelimelerde bulunan ve surtunmeli bir girtlak unsuzu 
olan/H/degerini yitirmis, yerini yine bir girtlak unsuzu olan sizmah/h/sesine birakmistir. 

Ayni sekilde ashnda bir damak unsuzu olan ve/W/sesinin sureklilesmesiyle olusan/H/da gergek 
bogumlanma degerini yitirmis, /h/'lesmistir. 

Evliya'nin uygulamalanna gelince: 

1. Unlunun kalin soylenmesini saglayan yapilarda isaretin degistirilmesi gereksizdir; Evliya da 
oyle yapar, degistirmez: 

haz (son sesi zi yerine goklukla zad ile) 

Onlunun kalin okunmasi igin bu yeterlidir. 

Meninski'de ha'ya yakin komsu unlunun a=a oldugunu hatirlayahm. 

hazir 
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Kalin unlunun elif ile yazilmasi yeter sayilmaktadir. 

2. Abecenin bu ug isaretini hecelerin unlu sirasini duzenlemekte kullanir: 

he yerine ha 

Ash he ile yazilan kelimede hece unlusu kalin soyleniyor ise, bunun yerini ha ile degistirir: 

(can) havliyle (< hevliyle; hevl, he ile: (korku'); muhayya (< muheyya) 

he yerine hi 

nezahat (< nezahet) 

Ashnda he ile yazilan bu ses, soyleyiste hece unlusunun kalin siraya gegmesi yuzunden hi ile 
yazilmistir. 

zirh (< zirh, zirih) 

Soyleyiste kalin siraya gegmis olan kelimede hece unlusunun dogru okunmasini saglamak 
uzere. 

hi yerine ha 

harar; mahzen 

Qunku her ikisinde de hece unlulerini kalin okutmak igin ha yeterlidir. 

hi yerine he 

hor 'yiyid' 

Qunku yuvarlak unlunun vav ile yazilmis olmasi yetmektedir; hi'nin gergek ses degeri ile 
soylenmesi soz konusu degildir. 

ha yerine he 

fehva (Men. fahva); hedde (< Men. hadde); helal (< Men. halal); heremeyn (Men. haremeyn); 
hezm (Men. hazm); hiddet; hikayet; himaye; humma (Men. humma); ihtisam; lehem; muhtekir; 
mukehhel (Men. mukahhal); sevahil 

Su iki ornekte son hecelerde kalin unlu igin elif kullanildigindan ha ile yazilmasi gereksiz 
sayilmistir. 

izdiham; kehhale 
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§u iki ornek de bu seslerin es degerli kullanimi agismdan ilgi gekicidir: 

rah (he yerine ha; kalin unlu igin elif kullanildigi halde) 

Buna karsihk 

sabah (ha yerine he ile) 

se-sin-sad 

Arapgada farkli bogumlanma yerleri olan bu ug sesi de Evliya tek ses olarak, Turkgenin dis sesi 
olan/s/yerine kullanmis; bu ug isaretle hece unlulerinin kahn-ince degerlerini yansitmak istemistir: 

ince siradan hecelerde 

sin yerine se (peltek) 

esmer; esna; esvab; esna; isbat; cusse; esmer 

se (peltek) yerine sin 

isbat; kesTf; mustesna; sa'leb (Asli peltek se ile yazilan bu kelimede hece sonunda yer alan 
ayin'in unluyu kalin okutmasi yuzunden degisiklik sin ile yazilmakla sinirlanmistir.) 

Kalin siradan hecelerde 

se yerine sad 

savab (< sevab) 

sin yerine sad 

Tuh'de buldugumuz 'tas-tir' (ash sin ile) ilk hece unlusunun soylenisini ele vermek uzere yaziya 
gegirilmis bir onceki yuzyila ait ilgi onemli ve gok gekici bir ornek sayilmahdir; gunku Meninski'nin 
heceyi 'tes-' olarak seslilendirmesi halklilasmamis birsoyleyisi yansittiginin delilidir; en azindan 'tastTr' 
beklenirdi. 

Evliya'nin ornekleri sunlardir: 

asdar (< estar); sakka; saya (<saye); sifra; sokak (<zukak); somat (<sumat); ustura (<usture); 
sumpara (<sum-pare) 

Bir ornekte, unlu kahnhgi igin elif yazilmis oldugu halde bu degisiklik gene de yapilmistir: 

mesafe 
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§u ornek ise daha da ilgi gekicidir; ashnda sad ile yazilan ses peltek se ile yazilmis, gunku 
hecenin unlusu elif ile belirtilmistir: 

isabet 

te-ti 

Evliya ayni degerlendirmeyi bu iki ses isareti igin de yapar ve fonetik olarak es degerde tuttugu 
bu iki harfi hecelerin sirasini duzenlemekte kullanir: 

Kalin siradan hecelerde 

te yerine ti 

ihtilat (orta hecede) 

Meninski ve Redhause'da da bu kelimenin ikinci hecesi kalin sirada yazilmistir. 

rahatlik 

Hece basindaki sesin ha ile yazilmasi ile yetinilmemis, son ses igin aynca ti kullanilmistir. 

ti yerine te 

irtibat 

Bu ornekte kalin hece unlusunun elif ile yazilmasi yeterli sayilmis, ashnda ti ile yazilan hecenin 
son sesi igin te kullanilmistir. 

zel-ze-zad-zi 

Bu isaretler de ayni ses degerini yansitan isaretler olarak hece siralanni duzenlemekte 
kullanihr: 

Kalin siradan hecelerde 

zi yerine zad 

haz; muhafaza; muzaffer; Nazif (Pasa) 

zad yerine zi 

hazir 

ze yerine zad 



938 



nezahatinda (ash ze ile) 

Hece unlusu elif ile yazildigi halde bu degisiklik de yapilmistir. 

zanbak (ash ze ile) 

Ancak zad ile yazilmasina ragmen, hece unlusu igin aynca elif de kullanilmistir. 

zel yerine zi 

zahayir; zahTre 

ince siradan hecelerde 

zel yerine ze 

guzer; guzest; leziz 

zad yerine ze 

garez; mizrab 

Baska Onsuz Seslerin Durumu 

Yaziya 'Aym' Denilen isaretle 

Aktanlan Ses: /'/ 

Arapga'nin bu bogaz sesi Turkge'de baslangigtan beri yadirganmis olmahdir. Bu sesi fonetik 
degeriyle gikarabilmenin, her donemde, ancak 'tecvid' egitimi gorenlerce mumkun olabildigini, bu 
bakimdan genis okur yazar kesiminin gunluk dilinde bu sesin tutunamadigini ileri surebiliriz. 

Evliya Qelebi'nin 17. yuzyildaki durumu yansitmak uzere, bu sesi iginde bulunduran Arapga 
asilh kelimeler uzerindeki uygulama ornekleri sinirhdir; ancak oldukga iyi bir fikir vermeye yeter. 

1. ilkin, on seste degerini tamamen yitirmis oldugunu sergileyen bir uygulamaya yer verir: 

a. /a/unlusij yerine medli elif yaninda aym harfini kullanir: 

abdal (ash elif ile: ebdal); askiya (ash elif ile: eskiya) 

Bir ornekte, bu sesin hece basinda soyleyiste (bu bir tur soyleyis olabilir) yok olup, geriye bir 
unlu degeri kaldigini, karsilasan iki unlu arasina baglama sesi /y/ igin bir ye yazarak ortaya serer: 

bizaye (< biza'e[t] 
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b. Yine on seste ustunlu ayin'in bir tur soyleyise gore kimi kelimelerde/e/, esreli ayin'in ise bir l\l 
degerinde bulundugunu yansitir ve bu kelimelerde bu unluler igin elif (kimi ornekte ustun'lu ve esre'li) 
kullanir: 

ezrail; iyal 

c. Unlusu kisa bir kapali hece sonunda degeri kalmamistir, bu yuzden yazida yer vermez; ancak 
soyleyiste unluyu uzatici bir etki biraktigi igin bu uzunlugu elif ile yansitir: 

Ka-be (< Ka'-be) 

d. Unlusu uzun bir kapali hecede soyleyiste ayni sekilde dusurulmektedir; bu yuzden o da 
yazida yer vermez: 

veda (gok sayida; < veda') 

e. Tasra veya 'istanbul'un tasralilan'nin dilinde bogumlanma noktasinin girtlaktan art damaga 
kaymis bulundugunu aktanr; ancak bu bir agiz soyleyisidir: 

si/ir (< si'r 

/I/ 

Bu avurt unsuzunun, bilindigi gibi, bu gun soyleyiste iki gesidi vardirve biri ince unlulerle, digeri 
kahn unlulerle hece kurdugu igin, kolay yoldan 'ince /I/' ve 'kalin /I/' diye adlandinhr. Bu iki tur /l/'nin 
Osmanh Turkgesi'ndeki durumu, ozellikle de alinti kelimelerde gegirdigi gelisim seyri uzerine yapilmis 
ciddT bir degerlendirme ne yazik ki yoktur. 

§unu belirtelim ki, transkripsiyon metinlerinden once, daha eski yuzyillar igin, Arap harfli 
yazmalardan bile birtakim yorumlar gikarmak mumkundur. Bir ornek verelim: hal 'durum' bugun ortak 
konusma dilimizde ince /I/ ile, halk agizlannda ise kahn /I/ ile soylenir; 14-16. yuzyil metinlerinde bu 
kelimenin 'hal-cagizi', 'hal-idugi' gibi art damakh ekler almasi kahn/l/ile soylendigini gosterir. Bizim 
Tuhfeyazmasindaki kaf-lam-elif ile yazilmis olan 'kala' ornegi ise, metinde Tekeli dilini (agzini) tasvir 
eden bir kelime olarak gegtigi igin, bir yore agzindaki soyleyisi yansitir, ama elifle yazilmasi gosterir ki 
lam ard sirah bir unluyle kullanilan sestir, yani 'kahn I'dir. 

Meninski bu iki sesten kahn olanini digerinden ayirmak igin ozel bir bigim (uzeri egik gizgili I) 
kullanmis, ama ne yazik ki uygulamasim eksik biraktigi gibi tutarh da olamamistir. Sonraki yuzyihn 
gok onemli gramercisi Viguier, bir yabanci igin taninmasindaki gerekligin farkinda olarak, bu sesi 
bogumlanma noktasi ile tanitir ve gok dar bir sinir iginde italik karakter ile (olmak) gosterir. 

Evliya Qelebi, kimi alinti kelimelerde bu sesin soyleyis gugluklerine yol agtigi, bunun sonucunda 
da bu gibi kelimelerin ses yapilannin ister istemez degisiklige ugratildiginin farkindadir. Soyleyisteki 
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herfarkhhgi yaziya gegirmekte gok dikkatli ve israrli olan bu usta 'imla duzenleyicisi' bu sesle ilgili su 
ornegi kaydeder: 

gilman (kef ile; ash gayin ile: gilman) 

Gayin ile yazildiginda da ince bir I ile okunmasi gereken ve hemen hepsi tecvid egitimi almis 
okur yazarlar igin oylece soylenmesi belki de zor olmayan bu kelimenin basindaki unsuzun soyleyiste 
dogurdugu sikinti, damaktaki bogumlanma noktasinin one kaydinlmasiyla giderilmis, okur yazann 
gunluk konusma diline bu sekilde girmistir. 

Evliya'nin bu tespiti, ayni zamanda, ahnti kelimelerde bu sesin tarihinin de incelenmeye deger 
oldugunu vurgular. 

Genizsi /n/ Sesinin Durumu 

Evliya'nin yasadigi gagda bu sesin sehir dilinde buyuk olgude degiserek dis sesi /n/'ye dondugu 
soylenebilir. Onun bu degisikligi yansitmakta verdigi ornekler nedense gok sinirhdir; ornek olarak: tekli 
ikinci sahis eki:-sin. 

Bazen kef ile, bazen de sin ile yazdigi bu ekin kefli olanlan gorulen gegmis zaman 2. kisideki 
/n/'ye benzetilerek yeni ortaya gikmistir. Ama bu su demektir: /n/<->/n/ diye bir fonetik ayinm soz 
konusu degildir ve yalnizca bu ekin yazilisiyla aktanlan gelisme bu bakimdan gok onemlidir. 

Meninski geviri yazismda bu sese yaygin olarak yer verir ve ozel bir isaret kullanir: n-; 'ben-iz', 
'den-iz' (Unluyu kalin siradan kullanmasi bu genizsi damak unsuzunun on damak turunun 
bulunmadigini mi gostermektedir?). Viguier de bu sesin varhgini tanitir, italik n (n) ile gosterir; ancak 
gok az kullanilmakta oldugunu da kaydederek, mes. 'bana', 'sana'nm artik 'bana', 'sana' gibi 
soylendigini kaydeder; ayrica 'konsu', 'sonra', 'sansar', 'yanlis', 'yansak' gibi Turkge kimi kelimelerde 
asIT seslerin yasamakta oldugunu gosterdigi gibi, 'karanfil', 'menber', 'menzil', 'palanka' gibi yabanci 
kelimelerde de damaksillasmaya isaret etmeden gegemez. 

Asagida 1145/1732 tarihli bir Beyrek hikayesi yazmasini degerlendirirken verecegimiz ornekler, 
konusma dilinde tamamlanmis bu gelismenin yaziya olanca zengin yonleriyle yansitilmis durumunu 
gosterecektir. 

On Damak Unsuzu /g/'nin Sureklilesmesi 

iki unlu arasinda /g/'nin sureklileserek bir yanm unu sayilan /y/'ye donmesi de bu yuzyil iginde 
gergeklesmis bir gelisme sayilmaktadir. Bu da transkripsiyon metinleri uzerindeki galismalardan elde 
edilmis bir sonugtur. Halbuki onceki yuzyillara ait Arap harfli metinler uzerinde yapilacak ciddT ve 
sabirh bir arastirma bu ses degisikliginin tarihini gok daha eskiye goturebilir. Bizim doktora 
gahsmamizda (1968; yayimlanmamis inceleme bolumu) verdigimiz, biri 15. yuzyila ait (Tazarru'- 
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name: bilduyi < bildugi), digeri Dede Korkut metninde bulunan (goye < goge) iki ornege son olarak 
Semih Tezcan Suheyl u Nevbahar'da buldugu 14. yuzyila ait bir ornek eklemistir: 'goy' (ustinde). 

Evliya Qelebi sozlu dildeki bu gelismeyi de kendine ozgu ve -kabul etmeli ki- gok zekice yollar 
kullanarak aktarmaktadir: 

1. Sesi karsilayan harfle 

eyn-inden, eyn-ime, eyn-imizden (< T. egin 'arka, sirt') 

deynek, deyenek, deyeneg-i (< T. degenek; uguncu ornekte iki ayn degismeden yalnizca birini 
yaziya aktarmistir; asagidaki 'koyden koge' ornegiyle krs.) 

diyer-gun (< F. diger-gun) 

2. ye yerine kef kullanarak 

ege (< T. eye 'sahip': yurt egeleridir) 

siger (< A. siyer) 

Bu su demektir: kefin bu gibi durumlarda fonetik degeri /y/'dir; istersen kef le yazmaya devam et 
ve metin okurken de /g/oku; ama soyleyiste bu boyledir. 

3. Bir ornekte daha da uyanci ve aydinlaticidir: 

koyden koge 

Yani:/y/=/g7; bu da ses isaretleri bakimindan kef= (ayni zamanda) ye. Ancak bununla da 
yetinmez, kef ile yazilmakla birlikte, bu gibi yerlerde kefin farkh bir sesle ilgili bulundugunu vurgular; 
bunu da gok eski bir isareti kullanarak yapar: kefin uzerine ug nokta koyarak: degdi. 



Evliya Qelebi'nin Turkgenin 17. yuzyildaki butun sesleri igin yaptigi bu gok ilgi gekici ve basanh 
abece duzenlemesi, yukanda orneklerini verdigimiz uzere, onceki yuzyillarda da kimi sesler igin 
dusunulmus, ornekleri bulunan bir uygulamaydi. Konusma dilinin seslerini yaziya aktarmak, biragidan 
da ahnti kelimeleri soylendigi gibi yazmak ihtiyacindan dogan bu uygulamanin sonraki yuzyilda da 
ornekleri bulunmaktadir. Bu denemelerin okur yazarlar arasmda iyice yayginlasmasmi ve giderek 
yerlesmesini beklemek bir gok sebep yuzunden elbette soz konusu olamazdi; ama yine de tek tek 
kisiler eliyle bu uygulamanin ayni yollarla devam ettirildigini yansitan ornekler, duyulan ihtiyacin ve bir 
arayisin onemi ve boyutu hakkinda fikir vericidir. 
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Asagida Evliya Celebi'nin olumunden (1682) tam elli yil sonra yazilmis bir metinde ayni 
uygulamamn benzer yollarla gergeklestirilmis oldugunun ornekleri verilecektir. Bu metin, kendisini 
'EyyubT (Eyuplu) Garib' olarak tanitan bir 'meddah'in 1145/1732 tarihinde yaziya gegirdigi Beyrek 
Hikayesi'dir. Baska bakimlardan da gok onemli olan bu metin tarafimizdan yayima hazirlanmaktadir. 

Unluler 

1. Kisa unluler igin harf isareti kullanmak 
a igin elif 

ablak (ikinci hecede); hasbihal (ilk hecede); muallak (son hecede); taraf (ikinci hecede) 

e igin he (orta hecede) 

abdest; avrete, avreti; hasretim; keferetime (uguncu hecede); keremin; kuvvetin; mukaddema; 
nazenin; pederi, pederim pederimden,pederinin, pederiniz; rivayetin; saadetinizden; sureta; 
sehzadem, sehzademin; vilayetinde; zinetin 

Ayni uygulama kimi Turkge kelimeler igin de kullanilmistir: 

giderup; gondersin; gondereyim (iki hecede de); duzeni 

Evliya Celebi'deki orneklerin Boeschoten tarafindan yorumlanisina yukanda deginmistik; 
buradaki su iki ornek (riva-ye-tin, vi-la-ye-tinde) bu yorumu genisletmemiz geregine isaret etmektedir. 

i/i igin ye 

gadir; sir; devir; dilaver; diraz; diriga (ilk hecedeki); galiba; giran; hacil; ifade; isim (ikinci 
hecede); isaret; itaat; izin; kadir; levazim; menzil; mukarin; tedarik (< tedaruk); valide; vilayet; visal 

yuvarlak unluler igin vav 

borg; usul; giil; gulistan; gurz; guzide; kunbed; kursi; munasib; umid 

2. Buna karsilik soyleyiste kaybolan uzunluk degerini, harf isareti kullanmamak yoluyla, yazida 
da ortadan kaldirmak 

ayin; cihangir; mirehor; nefis; peskes; tayin (< ta'-yTn. Cok onemli bir ornektir; bu gun dilden 
dusmus 'tayin bedeli' terimindeki halkhlasmis soyleyis bigimi ile krs.); zemin 

3. Abecenin unsuz isaretlerinin hece sirasini belirleyici ses isaretleri olarak iki obek halinde 
kullanilmasi yoluyla yabanci asilli (ozellikle Arapga) kelimelerin halkhlasmis soyleyislerindeki unlii 
degerlerini yansitmak 
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Kalin unluler igin 

a. On seste ayin (Evliya'mn uygulamasinda da goruldugu gibi) 
orman, Ungurus 

b. On ve ig seste ha ve hi (Evliya'mn uygulamasi ile krs.) 
muhayya (iki ornekten biri ha, oteki hi ile; ash he ile) 

rah (ha ile; ash he ile) 

hayran; haram-zade (her ikisi de hi ile; asillan ha ile) 

hamide; hayal; hizmet; imrahor; muhtasarca; taht (hepsi ha ile; asillan hi ile) 

Bu iki isaret (ha ve hi), yansittiklan farkh ses degerleri konusma dilinde kayboldugu igin, baska 
kelimelerde baska baska durumlarda da birbirinin yerine kullanilabilmektedir. Bunu artik yazanin 
segiminden baska bir sey saymamahdir; hele imla yanhsi olarak gormek soz konusu bile degildir: 

hamile; hazir; hile (hepsinde hi ile) 

(asillan ha ile) 

ahir; hali; husus; nevaht (hepsinde ha ile) 

(asillan hi ile) 

c. sin yerine sad 

sahan 'seher vaktinde, tanlayin, tanlacak' 

(Ash sin ve ha ile oldugu igin ha'nin belirledigi ikinci hecenin kahn unlusu ilk heceyi 
benzestirmis, bu benzesme sad ile yaziya aktanlmistir). 

g. ze yerine zad ve zi 

arzu (hem zad, hem zi ile); zurna 

Evliya Qelebi'nin ilk defa sistemlestirdigi bu abece isleyisine gore, dilde artik bir tek Izl sesi 
bulundugundan, mevcut harf isaretlerinin hecelerin sirasim belirlemekte kullamlmasi sirasinda iki 
obek iginde birden gok isaret bulunuyorsa, bunlar birbirinin yerine kullanilabilmektedir; tipki ha ve 
hi'da yapildigi gibi: mes.zevk, ozur, serguzest (hepsi zel yerine ze ile); zarp (zi yerine zad ile). 

ince unluler igin 
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ha yerine he 

hemra 'kizil'; hevale 

Unsuzler 

Yukanda unsuzlerin unlu degerleri ile ilgili olarak kullamlisi degerlendirilirken eski Turk 
abecesinde Arapganin farkli unsuzlerine karsilik olan kimi harf isaretlerinin artik ozel bir unsuz degeri 
yansitici isleyisi kalmadigim vurgulamis, aynca Evliya'nin sistemini tahlil ederken de konuyu butun 
boyutlanyla degerlendirdigimiz igin, bu metnin orneklerini aynca ele almayacagiz. 

Baska Seslerin Durumu 

Yaziya 'Aym' Denilen isaretle 

Aktanlan Ses: /'/ 

Arapga'nin bu bogaz sesinin 17. yuzyil konusma dilindeki durumu igin Evliya'nin yukanda 
degerlendirilen uygulama ornekleri metnimizin verdigi bir ornekle tamamlanmaktadir: 

kale (yazida ayin'i du§urulmu§ olarak) 

Kelimenin kapah-agik hece yapisi, bu bigimiyle agik-agik yapiya donu§mu§tur. Bu bogaz sesinin 
tamamen kaybolusu igin en garpici ornektir. 

Tuhfe'ta gegen 'kala' da aym durumu ifade eder; ancak ikisi arasinda ikinci hece unlulerini 
belirleyen farkli unsuz degerleri soz konusudur. Bu konu yukanda /I/ unsuzu tanitihrken ele ahnmistir. 

Genizsi /N/ Sesinin Durumu 

Bu sesin yasama alanmin 17. yuzyilm sehirli dilinde (istanbul'da) gok daraldigi kabul edilir. 
Qeviri yazili metinlere dayandmlan bu kabule karsihk, ozellikle de Meninski sozlugune ve Viguier'in 
gramerine dayanarak, yukanda kisa bir degerlendirme sunmustuk. Orada da belirtildigi gibi, degisimin 
ornekleri Evliya'da gok sinirhdir. Bu metin ise gok sayida ornek bulundurmakta, meseleyi oldukga iyi 
aydinlatmaya yarayacak bolca malzeme sunmaktadir. 

Asagida siniflandinlmis olarak verilecek butun orneklerde bu ses kef yerine nun ile yazilmistir. 

a. Govde seslerinde 
ana 'ona'; karanhk 

b. isimlerde ilgi durumu ekinde 
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sehrin; Beyreg'in; dervisin; mubaregin (eli); bunun; padisahin; kafirin; sahin; cihanin; yolun; 
asiklann; Boz'in; bunlann; adamlann; Oguzlar'in; dusmenlerin; Mansur'un; rivayetin; vezirin; kralin 

Bu kelimelerin hemen hemen her biri birden gok gegtigi igin orneklerin toplam sayisi oldukga 
goktur. 

c. 2. kisi iyelik ekinde 

muradin (ozurdur); (gunahin) boynuna; (senin) hakkin; muradin (her ne ise); isin (rasttir); (senin) 
akhn; elin (nerededir) 

g. Fiil gekiminde 2. kisi ekinde 

(eyi) etmedin; gormedin; (basa) idin; vermedin; vereydin 

gondermez-sin 

(Bu ornegi Evliya Qelebi'nin 'gider-sin' ornegi ile kr§.) 

d. Emir gokluk 2. ki§i eki 

buyur-un; (haberdar) ed-in; gel-in; getir-in; gid-in; ilet-in; var-in; ver-in 

Buna kar§ilik metnimizde kef ile yazilmi§ gok az sayida ornek de bulunmaktadir: 

§ehzade-nin; kim-in (oldugu); sen-in (misafirin); eden-in (miktan); bagga-nin (yolu); oglu-nun 
(ettigi/; Banu-nun (gozu); §ah-in (oglu); vezir-in (muradi) 

§u ornekler ise Evliya Qelebi'de bile bulunmayan gok aykin yazilis ornekleridir; ama soz konusu 
sesin kaybolan degerini aykin bir yoldan desteklemektedir: tipki Evliya'nin birbiri yerine gelisiguzel 
kullandigi zel-ze-zad-ze ve te-ti ile ha-hi-he harflerinde oldugu gibi: 

a. Yukleme durumu eki-n igin nun yerine kef 

(can) sohbetin (edip); levazimin (duzup); (Akkavak §ah) sarayin (sual edip); (yuzune) nikabin 
(gekip); her birin (katl ettirdi) 

b. 3. kisi iyelik ekinden sonraki koruma unsuzu-n-igin nun yerine kef 
yon-u-n-i (gevirup) 



Ses Uyumlan 

Damak Uyumu 
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'Kahnhk-incelik uyumuda denilen bu uyum, bilindigi gibi, kelimenin hecelerini meydana getiren 
unlulerin ilk heceden baslanarak kahnhk-incelik bakimindan birbirlerine uymalandir. Bu uyumun 
Turkge kelimelerde tarn olarak gergeklestigi donem Turkgenin son donemidir (XIX-XX. yy.). Onceki 
yuzyillar agismdan durum oldukga kansiktir. Damak unsuzlerini tasiyan eklerin eklesmede sira 
belirleyici olmasi bakimindan Turkge kelimelerde bu eklerin taban sirasini belirlemede saglikh bir olgu 
teskil ettigi soylenebilir. Ne var ki ayni eklerin ahnti kelimelere eklenisi belli bir duzenlilik gostermez ve 
problem de buradadir. 

Meninski ve -ozellikle gramerini Turkge'nin hayranhkla soz ettigi bu uyum ozelligi uzerine 
temellendiren- Viguier'in bu husustaki degerlendirmelerine gegmeden once, Tuhfe'den iki ornekle 16. 
yuzyih hatirlattiktan sonra Evliyanin eserinde yansittigi goruntuyu ele alacagiz. 

Tuhfe'nin su iki ornegi dikkat gekicidir: 

hasta-hg-a (kalin sirada ekle, yani onceki hece unlusu de kalin) 

Ayni kelimenin 14-16. yuzyil metinlerinde ince sirali ek aldigi da gorulur; yani onceki hece-ta- 
degil-te-. Bu durum baska kelimelerde de gorulur ve normaldir. 

(tana kalincay-a) dagin (< degin) 

Bunu, Evliya'nin asagida 3. maddede verilen ornekleri ile krs. 

Evliya'ya gelince: 

1. Bu gun de uyumdan kagan cevherfiilin zarf-fiil eki-ken Evliya'nin imlasinda da uyuma girmez: 
yatir-ken, daldalanir-ken. 

2. Buna karsihk aitlik eki-ki bir Arapga asilh kelimede uyuma girmis gosterildigi halde, baska 
orneklerde uyumsuz kaldigi yansitilmistir: tabaka-da-ki; ama: Osman-cik-da-ki, asrin-da-ki, han-da-ki. 
(Segilen orneklerde ekin bulunma durumu ekinden sonra gelmesine dikkat edilmelidir; yani gok 
muhtemel ki fonetik birzaruret bulunmamaktadir.) 

3. Ortak konusma dilinde bu gun de yalnizca ince sirada kullanilan dek, bir kag ornekte onceki 
hece unlusunun etkisiyle kalin siraya geger: burnu-n-a dak, sabah-a dak. Ayni kelime igin su ornek 
farkli (uyumsuz) bir soyleyisin yansitilmasindan baska bir sey degildir: sabah-e dek < sa-ba-ha+dek 

Bir imla kaliplasmasi ozelligi olarak her durumda he ile (ig seste ise ustun ile veya isaretsiz) 
yazilan -e ekinin (isimlerin yaklasma durumu eki) bu yuzyilda bir siir veya nesir pargasi okuyan 
tarafindan nasil degerlendirildigini Meninski'nin ornekleri agikga gosterir. Okuyustaki bu farkin aydm 
kesimin gunluk diline de yansimis, boylece okur yazar kesimin iginde konustugu 'sehirli dili'ne de bir 
olgude bulasmis oldugu anlasilmaktadir. 
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4. Damak unsuzlu eklerden 'kugultme eki' gogu ornekte kurala bagli kullanimi yansitir: dolu-cig- 
imiz, Osman-cik-daki; ince-cik, sogud-cik; ama Arapga'dan alinti su kelimelerde-eger ince siradan 
gelisi son hece unlulerine bagli degilse-uyum disina gikmis sayihr: kal-'e-cik (Acaba soyleyiste bu 
gunku gibi ka-le-cik mi? Asagida 'Beyrek Hikayesi' yazmasinin ka-le [ayin'siz yazilmis] ornegi ile 
kr§.), tur-'e-cik (Aynen kal'e gibi, acaba unluye donusen Arapganin bogaz unsuzunun iki tur unlu [lei 
ve agik /a/'ya yakin bir/e/ki buna 'ince a' da denmektedir] degeri kazanmis oldugunu soyleyebilir 
miyiz?). 

Not 

Viguier'in XVIII. yuzyilm sonlanndaki durum igin yaptigi tespit gok onemlidir: On seste 
bogumlanma noktasina gore soylenis degerini belirler, ancak bu sesi yalnizca gok siir okuyanlarm ve 
bilgili kimselerin (kasti her halde tecvid egitimi goren kimselerdir) kullandigim, gunluk konusma dilinde 
ise kullanilmadigini kaydeder. Gramerinin baska bir yerinde ise bu sesin gift unlu bigimi alarak 
yumusadigim ve / ea / sesini verdigini yazar ve bu sesin kimi zaman da bir tek ses gibi [/ae/=/a/] 
duyuldugunu ekler. Bu / a / ona gore agik / a /'ya yaklasan bir sestir. Meninski okur yazarlann dilindeki 
(yalnizca bir metin pargasi okurken) bu ses igin a isaretini kullanacaktir. 

5. Evliya'nm orneklerine gore, kimi yabanci kelimelerdeki durum daha da sasirticidir: uzun unlu 
tasiyan heceden (bu unlu elif ile yazilmaktadir) sonra ince sirada (sert damak unsuzlu) ek: (haram)- 
zina-lik, 'amud-cuk; ama bu arada: gulistan-lig-in. 

ilk bakista bu durum gergekten de sasirticidir, ancak izahi bakimindan gok da can sikici ve 
umut kirici degildir. Evliya, her alinti (Arapga veya Farsga) kelimenin konusma dilinde/soyleyiste 
gegirdigi degisiklik ve Turkiye Turkgesinin -ozel fonetik gevre, dis etkiler ve ikincil durumlar dismda- 
buyuk olgude suregelen temel uyum kurahna baglanis bigimlerini elbette vermez; onun kurdugu, 
elindeki abece ile Turkgede ve farkh dillerdeki soyleyis bigimlerini (degisik dillerin seslerini) aktarmada 
yararlanacagi bir sistemdir. Onun, yukanda unlu ve unsuz degerleri agisindan incelenen bu sistemi iyi 
anlasihrsa, bir gok agiklanamaz gibi gorulen ornek 

kolayca fark edilebilir bir aydinhga kavusur. Yukandaki ornekler agisindan soylenecek olan, 
'zina' kelimesinde ilk hece unlusunun dikkate alinmasi, yani 'zina > zine', "amud=amud' kelimesinde 
ise on sesteki bogaz unsuzunun yukanda kisaca degerlendirilen durumudur; yani 'emud'. Boyle 
olunca bu iki ornekte ekin ince siradan gelmesinde yabansinacak bir durum yoktur. 

Burada su hususu da belirtelim ki, ozellikle alinti kelimelerin sadece Turkiye Turkgesi iginde 
degil, genel Turkge iginde durumlarim degerlendirmede 'her kelimenin kendi tarihi vardir' seklindeki 
yeni gramer anlayisinm one gikanlmasi gereklidir. 

Meninski'ye gelince: 
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Agikga belirtmek gerekirse, Meninski'nin gerek gramerinde, gerekse buyuk sozlugunde bu 
uyumla ilgili degerlendirmeleri en az Arap harfli metinlerdeki kadar kansiktir; bununla birlikte bunun 
dilde var olan farkhhklari yansitmakta gok degerli bir yam bulundugunu kabul etmek gerekir. Hasih 17. 
yuzyilda durum Evliya'mn eserine yansittigi gibidir ve bu yuzyihn iki buyuk dil bilimcisinin aktardigi 
durum birbiriyle kesinlikle gelismedigi gibi, aksine birbirini tamamlar bir mahiyet tasimaktadir. 

§u onemli hususu bir kez daha belirtelim: 

Meninski'nin uyumlu bigimleri verirken kullandigi vul. ve vulg. kisaltmalan 'vulgaris' ve 'vulgo' 
kelimelerinin karsihgidir. Bunlardan ikincisi 'halk arasinda' anlamindadir, birincisi ise, 'halk dili 
(vulgaris lingua)' anlamina gelir; ancak Meninski kendisi sozlugunde bu deyime tarn bir agikhk getirir 
ve 'halk dili'nin 'ortak (trita), ahsilmis (usitate), bir yerin halki tarafindan ortaklasa kullanilan (usurpari 
solita) dil' demek oldugunu kaydeder, bu dilin Turkgedeki karsihgim da 'sokak dili' olarak verir. 
'vulgaris'in aym zamanda 'me'nus' yani 'ahsilmis' anlamim kaydeden Meninski, bunun aym zamanda 
'me'nusul-isti'mal 'kullammina ahsilmis olan, herkesin kullandigi' anlamim kaydetmeyi de ihmal 
etmez. Onun 'avam dili' ve istanbul'daki gesitli milliyetlere mensup azinliklarm 'azmhk dili' ve 
Anadolu'nun baska baska yerlerinden gelmis gogu koylu insanlann 'tasrali dilini' nitelemekte 
kullandigi karsihklar 'vulgares homines' ve 'plebeii'dir ki bunlar da 'avam, okur yazar olmayan 
kimselerin, egitimsiz kisilerin dili' demektir. 

Bu agiklmayi yapmaktaki amacimiz Meninski'yi anlamak ve degerlendirmek igin gok dikkatli 
olunmasi gereginin altini gizmektir. Bu hususa Boeschoten da kisaca dikkat gekmistir. 

Asagidaki ornekler bu agiklamanin isiginda degerlendirilirse, bu yuzyilda damak uyumunun 
bizim 'okumus sehirli dili' dedigimiz dil seviyesinde hemen hemen gergeklesmis bulundugu gorusu 
kolayca kabul gorecektir. 

Benim kullandigim terimle 'halklilasmis' kelimelerin daha asagida verilecek listesinde ise, sira 
bakimindan birinciler, Meninski'nin vul. kisaltmasi ile verdigi istanbul sehirli dilindeki bigimler, basi 
sola donuk isaretten sonrakiler ise aykin ve ikincil bigimlerdir. 

Turkge kelimelerde tabanlarla ekler arasinda 

ala-ce, hos-ge, kolay-ce, ma'kul-ce 

ahsam-e, ara-ye, bas-e, borc-e, borc-i-ne, boyn-i-ne,boyn-u-ne, bukagu-ye, kan-e, kati-ne, yan- 



e 



boyn-i-nde, huzur-i-nde, uc-i-nde 

ama: 

asma-ya, at-a, bag-a, mashara-ya, masharahg-a, yan-a, yara-ya, yol-a 
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al-ma, art-ma, bog-ma, boya-ma, bur-ma, gat-ma, kapa-ma, kaz-ma, pastir-ma, ulas-ma, yagla- 
ma, olma-ya 

goktan-ki; irakta-gi-ler; sonda-gi, ama: sonda-ki 

ol-a geldugi 

savul a! 

Yabanci kelimelerde 

Burada olgu damak unsuzlu eklerdir. Bunlar, en azindan kendilerinden onceki heceyi 
belirlemektedir. 

bagi-hk; bahil-hk; celal-lik; fakir-hk; hasta-hk; hayal-lanmak; hercayi-hk; ihmal-hk; kavT-hk; 
ma'zul-hW; kenar-lamak, ama: kenar-lemek; mesgul-hk; rafizi-hk; za'Tf-hk; zebun-lik 

avare-lik; gani-lik; haramT-lik 

ama: 

gazi-hk; 'arif-lik; kail-hk; mulaim-hk; sahid-hk 

Birinci ve son ornek kumelerini karsilastirdigimizda, ikinci kumenin kelimelerinde sondan bir 
onceki hecede gorulen uyuma aykin unluleri dikkatsizlik eseri baskida kalmis yanhslar gibi de 
gorebiliriz. 

Meninski'nin Kaydettigi 

Halkhlasmis Kelimeler 

Meninski'nin dort ciltlik buyuk sozlugunden derlemis oldugumuz bu abece sirasina konmus 
kelimeler demeti damak uyumu yaninda dudak uyumu ile ilgili durumu da yazannin kendince olgu ve 
sinirlar iginde kalarak yaptigi degerlendirmelerle yansitmaktadir. Bu listenin butununden 17. yuzyil 
igin gikanlacak bir takim fonolojik degerlerin Evliya Qelebi'nin Arap abecesini yine kendince duzene 
koyarak aktardigi fonolojik yapi degerleriyle uygunluk derecesi sasilacak derecede yakindir. 

Bu onemli husus yaninda bu kelime demetini burada aktarmaktaki amacimiz 17-18. yuzyil 
edebiyat dilinde, siir ve nesir metinlerine sinir konmaksizin ahnmis olan Arapga ve Farsga kelimelerin 
halkin diline (gunluk konusma diline) ne olgude indigi ve bu inisin gegirdigi fonolojik degisimle ilgili bir 
fikir vermektir. 



abras < ebres; 'add < 'aduvv; aslan < arslan; 'ayal < 'iyal; ayna < ayTne 
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badem < badam; bagdac < bagdas; bahmat < behim at; bahkgil < balikgin; barda < bratva; batal 

< battal; bayat < bayit; bayazet < bayezTd; bazarlasmak < bazarlasmak; beberlenmek < bebrlenmek; 
becid < be-cidd, bi-cidd; berhodar < berhordar; beter < bed-ter; begir, beygir < bar-gTr; bezer (olmak) 

< bT-zar (olmak); bezestan, bedestan, bedesten < bezzazistan; bora < bure, burak; boruzan < boru- 
zen; boryaz < boyraz; Bosna < Busine; Budun, Budin < Budun; buhur (ha ile) < buhur; bulgur < 
burgul; burada < bu arade; Bursa < Burusa, Buruse 



canever < canver; ceb < ceyb, cTb; cebhane < cebe-hane; caba < ceba; ceviz < cevz; cilid < 
cirTd; cive < jTva; cuz < cuz'; cuzvT < cuz'T 



gagana < gegane; gamazi < gemazT; gakagak < gek-a-gek; gamasir < came-suy; gamga < 
gemge; gapraz < gep u rast; gardak < gar tak; garmik < gar-mTh; garsav < gar-seb, gadir seb; garsu < 
gar-su; gasid < casus; gengel < gengal; gerkes < gerkez; gehiz, geyiz < cihaz; gekig < gakug; geyrek < 
garyek; gift < cift; gil < gehil, gihil; gilinger < cilanger; girkef < girk-ab; gorba < sorba; gomlek < golmek; 
gufut < cehud, cuhud; gul < cul; gulha < cullah; guval < cuval 



daha < dahi; damga < tamga; darab-hane < zarb-hane; davul < tabl; divid < devat; dulger <; 
durudger, duruger; dumbelek < tablek; dummele < dublet 'kabarcik'; durbas < dur bas 



el < il; elgi < ilgi; erte < irte; esame < esamT; espab < esvab; etmek < itmek; eyreti, egreti < 
'ariyetT 

f 

fayda < faide; Fatma < Fatime; fend < fenn; ferece <ferrace; filcan < fincan; filiz < filis; fitil < fitTI; 
funduk < bunduk; fodol < fuzulT 



gaur < gebr, geber; gaybet (soylemek) < giybet (soylemek); geriz, keriz < kanz; gomlek, gumlek 
< gonlek; govde < gevde; gule < gure < kure, kuret; gules < gures 
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hagan < kagan; hafar< hafir; hafta < hefte; hala <halet, hale; handa < kanda; ham < kani; halfa, 
kalfa < halTfe; hah < kali; hamir, hamur < hamTr; harman < hirmen; hasir < hasTr; hasta (ha He) < 
haste, hasta (hi He); hazna < hazTne; havan < haven; halencan < havlencan; havuc < have; hayal < 
hiyal; hezaran < hayzuran; hedaya (tekli anlamda goklu) < hedTye; hekim < hakTm; hemseri < hem- 
sehrT; hergele (he He) < hargele (hi He); hevenk < avenk; hina< hinna; hilal (he He) < hilal (hi ile); hiyar 
sembe < hiyar-i seb; hiz (he ile) < hTz (hi ile); hizmet < hidmet; hosav < hos-ab;; horyad < hoyrad; 
hubbeyz < hubbaz; hunkar < hunkar 



igdic < igdis; istah < istiha 



kadi < kazT; kadi-'asker < kazT-i 'asker; kadin < hatun; kagir < kargTr; kahpogli < kahpe ogh; 
kalaba < galebe; kalbur, galbur < girbal; kahp < kaleb; kalpazan < kalbezen/kalbizen <; kalb-zen; 
kandil < kindTI; kihaya < kethuda; karenfil < karenful; kardas < kanndas; kahn (n ile) < kalin (n ile); 
kanb < garib; kato < katib; kavga < gavga; kaymakam < kaim-mekam; kazan < kazgan; kehrubar < 
keh-ruba; kemha (hi ile) < kemha (ha ile); kepge < kefge; kereste < keraste; kereviz < kerefis; kerleme 

< ker-name; kervan < karvan; kese < kTse; kestene < kestane; keten < ketan; kible-name < hibre- 
name; kina < hinna; kiler < kilar; kilise < kilTsa,; kelTsa; kires < kiras; kizbe < kuspe; kocaman < 
kocamend; kofa < kova; konak < konak (n ile); kose < kuse; koy < kuy; kor < kur; kulambara < gulam- 
pare; krumb < kerneb, keremb; kutaz < kutas; kulge < kulTge; gure > kuret, kure 

I 

lagab < lakab; lepeyk < lebbeyk; lepey < lebbeyk; lepe < lebbeyk; lehem (he ile) < lahm,; lahim 
(ha ile); leklek < laklak; les < las; letember < letembiir 'korkak, yureksiz; tekmbel'; liman < iliman 

m 

magara < megare; magdanos < ma'denos; mirahor, imrohor < mTr-ahor; magaza < mahzen; 
mahmuz < mehmuz; makas < mikass, mikraz; mahrama < makrama, makreme; mangur <; mankur, 
mankir; masal < mesel; masra < masure; masrapa < mesrebe; matara < mithara, mathara; matrabaz 

< medre-baz; maya < maye; mayasil < mayesTI; meheng < mahakk; mehkeme < mahkeme; Mehmed 

< Muhammed; melhem < merhem; mencehk < mencenTk; menefse, menekse < benefse; mergiz < 
merkez; mese < mTse; mesim, meysim < mesTn 'edepsiz, arsiz'; mayhos, meyhos < maye-hos; 
meysim < meysum < mes'um; meyt < meyyit; meyve < mTve; mi'de, mi'det < me'idet; molla <; mevla, 
menla; murtad < murtedd; mustu < mujde; mutpah < matbah; muruvvet < muru'et; musluman < 
musliman 
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nacak > nacuh, nacah; nar < enar; nasil < ne asil; nasir < nasur; nekes < na-kes; niseste < 
nisaste; nohud < nuhud; nokta < nukte; nobet < nevbet; nuzla > nuzle 



onlar < anler; onsiz < ansiz; ona < ana; oka < vakiye; orospi < ruspT 



pahalu < behalu; panzeher < bad-i zehr; papa < babet; papuc < papus; para < pare; parnar 
(agaci) < pernar (agaci); patlican < badlican; payvan < pay-bend; pekmez < pekmaz; peksimet < 
peksimat; perdah < perdaht; pergel < pergar; perserk < bersenk, barsenk; persembe, pesenbe < 
pengsembe, peng senbih; pesin < pTsin; peskes < pTs-kes; peskir < pTskTr; pesrev < pis-rev; pestahta 
< pTs-tahta; pestimal < pT§temal; peynir < penTr; pirinc < birinc; pota, puta < pute; pusat < bisat; put < 
but 



rafedan < rufedan; raki < 'araki; regel < rigal; ref < raf; reis kitab < reTsu'l-kuttab; rubar < ru be- 
ru; rubun < 'arebun 



sabah hayr < sabahu'l-hayr; sahan < sahn; sahat < sa'at; satir < satur; sahhatler ola < sihhatler 
ola; salahor < ser-ahor; salat < salluta; samur < semmur; sana'at < sina'at; sarho§ < ser-ho§; sarnig < 
sihric; sel < seyl; selv < serv; seyd < seyyid; seymen < segban; seys < sais; seysene < sais-hane; 
sihhtar < silahtar; sofa < soffa; sofra < sufre; softa < suhte; sokak < zukak; sorgug < serguc, serkuc; 
sonmek < soyunmek; stropa < usturpa 'sopa, bash degnek'; sura < suret, sure 'Kur'an bolumu'; 
susam < susen, sevsen; subek < sebTke 'kulge' 



samadan < sem'dan; samata < semate; seftelu < seftalu, seftalud, seftaluc; seher < sehr 

t 

tabbak < debbag; tap-hane < debbag-hane, tabe-hane; tabulgu < tabulgu < taberhun 'kizil 
sogut'; tafra < tefre; tahh < tali'; tamah < tama'; tane < dane; tandur < tennur; tava < tabe; tavla < 
tavTIet; tebesur < tebasTr; tek nefes > zTk-nefes; tekesin < tekke-nisTn; telbTzlik < telbTslik; tembelud < 
tembelid 'yijkun bir tarafi'; tencere < tancere; tenef < tinab; tere yag < tire yag; terece < derTge; terkes 
< tTrkes; testi < tasti; teyel < tegel; tez < tTz; tirid < sirTd; terid < send 

t 

953 



topuz < debbus, debus; torba < tubre; turtu, torti, turti < durdT; tobe < tevbe[t]; tult < suls; 
tulumbaz < ta'ITmbaz; tura < durre; turfanda < turvende; tursulamak < tursilemek; tufek < tufenk 



ufak < uvak; urub < rub'; Urum < Rum; ustura < usture 



ustubec, ustubac < isfidac 



visnab < visne-ab 



yahni (he ile) < yahnT (hi ile); yangar aga < yenigeri agasi; yaralamak < yarelemek; yelpeze < 
yelpaze; yuro < gtirk, gurgT, yurgT 'Gurcu'; yuzum, yuzum < uzum, uzum 



zampara < zempare < zenpare; zatulcem < zatulcenb; zebil < zibl, zibil; zekTr < zihgTr, zehgTr; 
zembil < zimbTI; zemhen < zemhenr; zerdelu < zerdalu; zincab < sincab; zort < zurat; zulumpad < 
zurumbad; zurna, zurna < surna; zumrud < zumurrud 



Viguier'in yuzyil sonraki tespitleri ise durumun daha da aydinliga kavusmasi bakimindan gok 
onemlidir: 18. yuzyihn sonlannda Meninski'deki ikili kimi (uyumlu-uyumsuz) bigimler konusma dilinde 
yerlerini korur; ama 'sehirli halkin dili'nin iyice sikistirmis bulundugu gok dar bir alanda. 

"Turkge'de i, u, i, u dort uyum terimidir. Bunlardan birincisi (i) az durumda da olsa diger ugunun 
yerine kullanilabilir. Uguncu harf i ise (I'dan daha az olarak) yine digerleri yerine kullanilabilir. Bu 
gegici bir degisikliktir. Soze degisiklik katmak ve monotonluga dusmemek; ya da siirle duz yazi ve 
konusma dili arasindaki farki belirgin olarak ortaya koymak igin bu kullanima gidilir. Fakat bu unlu 
degisimi uyum kurallannin disina gikmamali, ozellikle okumada dilin prensiplerini bozmadan 
kullanilabilmelidir: 

efendim-efendim 

bazi kerre-bazi kerre 

oldular-oldiler 
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istanbul halkinin buyuk gogunlugu birinci (premier) soyleyis bigimlerini (efendim, bazi kerre, 
oldular) kullanir; kusurlu ve yapmacik olanlanndan (efendim, bazi, oldiler) kaginir, ses zevkine itibar 
eder ve baskalan tarafindan soylenmis bir gok tabiri (ortak dilin soyleyisinden) ayirir." 

Birkag sayfa sonra konuya tekrar donen Viguier, unlu degisiminin yalnizca birbirlerinin yerine 
veya yakinliklan (kalinlik-inceliklerine) ile sinirli bulunmadigim, bu degisikliklerin karsithklardan da 
dogabilecegini kaydeder: a-e, e-i, o-6-u-iJ gibi. Ama yabanci kelimelerin soylenisinde bile uyum 
kuralinin uygulanmasinin (mesela: 'zeman' yerine 'zaman','mubarek' yerine 'mubarek' demenin) da 
dogru ve yerinde sayilacagini soyler ve "Unluler igin en buyuk kural bunlann uyumlanna ve 
yakinliklanna onem vermek, zitlik ve degistirilebilirliklerine bakmadan uyumlu bigimleri tercih etmektir" 
diye ekler. 

Tek tek ekleri ele aldigmda verdigi uyumsuz kullanimlar igin ayni degerlendirmesini yineleyen 
Viguier (mes. a'za-ler, dunya-ler; dunya-ye, dunya-dunya, dunya-den) bunlan okunan bir metinle ilgili 
ikincil bigimler sayar. (Orneklerin Turkge olmadigina dikkat edilsin; halbuki Meninski'de Turkge 
kelimelerde de bu uyumsuzluk hali aktanlir.) 

Sonug 

Damak uyumunun 17-18. yuzyillar igin ozeti, uyumlu bigimlerin istanbul'un sehirli halki igin 
birincil tercih oldugu, ikincil bigimlerin bozuk (sesge kotu, yabansi, hatta gulung) kullanimlan yansittigi, 
ama bu bigimlerin ozellikle bir siir ve nesir pargasi okuyanlarca veya baskalarimn ozlu, ezberlenmeye 
deger bulunmu§ sozlerini/deyi§lerini ezberden aktanrken kullanildigmi soyleyebiliriz. Yabanci 
kelimelerin durumu, bunlann halklila§ma sureci ile yakindan ilgili gorulmeli ve kar§ila§ilan farkhhklar 
sureg iginde ya§anan kararsizhklann yansimasi olarak degerlendirilmelidir. 

Dudak Uyumu 

17. yuzyila ait geviri yazih metinler uzerindeki gah§malarda orneklerin daha gok o metinlerdeki 
durumu degerlendirmek igin kullanildigi, bunlann tahliline dayanan kar§ila§tirmah ve kapsamh 
yorumlann ise pek yapilmadigi konunun uzmanlannca iyi bilinir. 

Evliya Qelebi'nin eserinin kuguk bir pargasi uzerinde Boeschoten'in gergeklestirdigi galisma, 
bunlar iginde Arap harfli bir metnin orneklerini degerlendirmek bakimindan onemlidir. 1988 yihnda 
yayimlanmis eserinde bu konuya oldukga genis yer veren arastinci Seyahatname'nin S yazmasindan 
su sonuglan gikarmistir: 

"Seyahatname, genelde, dudak uyumu bakimindan ilerlemis bir seviye arzeder. Qok az mortem 
(ilgi ve yukleme durum ekleri, 3. kisi iyelik, bag zarf-fiil eki, gegmis zaman sifat-fiili) hig etkilenmemistir. 

Sonug olarak, dudak uyumunun tarihi agisindan muhim bir kaynak teskil eden S yazmasindaki 
vokalize sekillerin kendiliginden (=tesadufT) oldugu soylenemez, bu vokalize sekillerde ig degisim 

955 



tatbik edilmistir. Bu degisimin varhgindan dolayi, standard bir imlanin uygulanmayismdan emin 
olabiliriz; ustelik bizim tarafimizdan bulunan bu degisiklik, yukanda gosterdigimiz gibi, gagdas 
gevriyazili malzemelerden edinilen bilgilerle de uyum igindedir." 

Ote yandan Johanson daha 1978 yilinda, geviri yazih metinlerden hareketle Osmanh ve (ilk 
olarak kullandigi metinlere dayanarak) Azeri Turkgesi'nde dudak uyumunu incelemis, geviri yazili 
malzemelerdeki duzensiz ve birbiriyle gelisik bilgilerin sebebini agiklamak tesebbusunde bulunmus ve 
bu uyumun tarihT tatbik islemiyle ilgili uygun birteori formule etmeye galismistir. 

Evliya'nin sadece Turkgede degil, tanittigi baska dil, agiz ve lehgelerdeki (peltek konusmasina 
vanncaya kadar) baskaliklan olabildigince yansitmak istemesi dudak uyumunun tarihi arastirmalan 
igin de eserini emsalsiz bir kaynak haline getirmistir. 

Nezaretimiz altinda hazirlanmis bir doktora tezinde S yazmasinin ilk dort cildinden toplanmis 
butun malzeme ile bu uyumun Seyahatname'den yansiyan goruntusu gikanlmistir; ancak bu gok 
renkli goruntu iginde agik segik (birincil) olanla bu agikhgin golgesinde kalmis olani ayirmak 
hususunda hala tam kabul edilebilir sonuglara ulasalabildigimizi soylemek gugtur. 

Burada Evliya'nin bu uyumu yansitan ornekleri uzerinde durmak yerine, -karsilastirma yapmak 
isteyecek olanlar agisindan yararli olur umidiyle- gagdasi ve yol arkadasi (gergekten de bu iki buyuk 
sahsiyet bu yuzythn iki buyuk dil bilimcisi olarak gok mesakkatli bir yola birlikte gikmislardir) 
Meninski'nin buyuk sozlugunden derledigimiz dudak uyumunu yansitan ornekleri vermeyi uygun 
buluyoruz. 

Ancak, daha once ele alman konularda yaptigimiz gibi, ilkin 16. yuzyilda bu uyumun durumunu 
yansitan orneklere yer verecegiz. 

Tuhfe bu uyumun 16. yuzyilda gok ilerlemis oldugunu gosteren zengin ornekler sunmaktadir. 
Bunlan asagida siniflandinlmis olarak aktanyoruz. 

Duzensiz gift unsuz arasinda tureyen unlu yoluyla iki heceli yapiya gegen tek heceli alinti 
kelimelerde 

Arapga 

bahir (< bahr); cehil (< cehl); dehir (< dehr); ebir (< ebr; bu kelime 14. ve 15. yuz metinlerinde 
'ebur' bigiminde gorulur; tabul 'davul) < tabl'da oldugu gibi/b/tesiri); ehil (< ehl); fikir (< fikr); kahir (< 
kahr); nehir (< nehr); sehir (< sehr; kimi metinlerde ve Meninskide: seher ve 14. ve 15. yuzyillarda: 
sar); sabir (< sabr) 

Farsga 

gulustan (< gul-istan, gul-sitan); derdimend (< derdmend) yadigar (< yadgar) 
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Canh yapim eklerinde 

yen-ik (< yen-uk) 

top-gu-si (< top-gi-si); yol-cu-lar (< yol-ci-lar) 

bil-dir-enin (< bil-dur-enun); ge-tir-mek (< ge-tur-mek) 

ilgi ekinde 

anin (< anun); anlar-in-idi (< anlar-un-idi); bildiren-in (< bilduren-un); goban-in (< goban-un); 
e§eg-in; megi-nin (< meg-i-nun) 

3. ki§i iyelik ekinde (ig heceye kaydiginda) 

yuz-u-ni (< yuz-i-ni); boyn-u-na (< boyn-i-na); 6gud-u-ni (< 6gud-i-ni) 

Fiil gekimlerinde 

a. §ekil eklerinde 

yat-ir (< yat-ur); yikil-ir (< yikil-ur) 

gor-du-lerdi (<gor-di-lerdi; olduyidi ([2] < oldi-yidi) 

gel-dik (<gel-duk) 

b. §ahis eklerinde 
ider-iz ([2]< ider-uz) 
Sifat-fiil ekinde 

olma-dig-i (< olma-dug-i); say-dig-i (< say-dug-i); soyle-dig-i (soyle-dug-i); ye-dig-i (yi-dug-i) 

Ravza'nm ornekleri de gok zengindir: 

Canh yapim eklerinde 

gok-luk (< gok-hk) 

ir-gir-mi§ (< ir-gur-mi§) 

kal-dir (< kal-dur) 

iyelik tekli ve goklu 1. ki§i eklerinde 
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devr-im-de (< devr-um-de); murad-im (< murad-um); zat-im (< zat-um); cumle-miz-e (< cumle- 
muz-e) 

iyelik tekli 3. kisi ekinde 

dost-u-y°m (< dost-i-yam); gordug-u-ne (< gordug-i-ne) 

Fiil gekiminde 

-sekil eklerinde 

bil-ir-sin (< bil-ur-sin) 

eyle-di-m (< eyle-du-m) 

Sifat-fiil ekinde 

di-dig-inden (< di-dug-inden); it-dig-i (< it-dug-i) 

gor-dug-u-ne (< gor-dug-i-ne) 

Zarf-fiil eklerinde 

id-ip (< id-up) 

goster-ip (< goster-up); kil-dir-ip (< kil-dur-up; yarad-ip (< yarad-up) 

ve: 

n'ol-usar (< n'ol-isar) 

Kimi yabanci yapilarda 

1 . Farsga izafetlerde (esre yerine otre veya vav ile) 

kunc-u nihan (< kunc-i nihan); hubb-u dunya (< hubb-i dunya); rub'-u meskun (< rub'-i meskun); 
ruh-u Muhammed (< ruh-i Muhammed); lutf-u Hak (< lutf-i Hak); su'-u nazar (< su'-i nazar; tavus-u 
kudsT (< tavus-i kudsT) 

2. Baglama obeklerinde (vav, seyrek olarak da otre yerine esre ile) 

ab i gil (< ab u gil); 'ar i nam.s (< 'ar u nam.s); altun i gumis (< altun u gumis); cism i can (< cism 
u can); geng i tanbur (< geng u tanbur); fasl i bab (< fasl u bab); kevn i mekan (< kevn u mekan); seyr 
i sCJIuk (< seyr u suluk) 
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Meninski'nin, dudak uyumunun 17. yuzyildaki genel durumunu yansitan ornekleri ise 
siniflandinlmis olarak sunlardir: 

Turkge kelime govdelerinde 

algi (ama: algu); arkuru; an (ama: am); asun; ayu; ayn (ama: ayru); azik (ama: azuk); baldur; 
beri (ama:beru); bilezuk; bukagi (ama: bukagu); dargun; deli (ama: delu); eyi (ama: eyu); eylik (ama: 
eyluk); igeru; kapi (ama: kapu); karsu; kesmuk; kirpi (ama: kirpu); kirpik (ama: kirpuk); salgin (ama: 
salgun); salkum; sanduk; sari (ama: saru); segirdum; sevgu; virgu; yardum; yatsi (ama: yatsu); yavn; 
yazi (ama: yazu); sindi (ama: sindu); yapi (ama: yapu); sevgu 

Buna karsihk: 

boru (ama: bon); bogu (ama: bogi); dolu (ama: doll); doru (ama: don); duyi 'duymakhk, fehm'; 
kotu (ama: koti); kuru; kutu (ama: kuti); kuzu (ama: kuzi); ordu (ama: ordi); ortu; 6tu (ama: oti); suri 

Duzensiz gift unsuz arasinda tureyen unlu yoluyla iki heceli yapiya gegen tek heceli alinti 
kelimelerde 

Asagidaki bir obek Farsga kelimedeki ozel durum disinda, unlusu duz hig bir kelimede uyumsuz 
duruma rastlanmamaktadir: 'akil, sabir; fikir, zihin vb. gibi. 

Arapga 

curum-lu, curum-nak (< curm); gusul-hane (< gusl); hukum kerden, hukumlik (<hukm); kufur 
(kufr); muhur-lemek (< muhr); subuh; suluh-gi (< sulh); sukur (<§ukr); 'umur (< 'umr); 'usur ('usr); 
'usur-ci ('usr); 'uzur, 'uzur-hah (< 'uzr); yusur (<yusr) 

Farsga 

buzurguvar (< buzurgvar); zuluf-lu (< zulf); burdibar 'hammal' (< burdbar); murgizar (< mergzar) 

Buna karsilik 

asumane (< asmane); baduban (< badban); derdumend (< derdmend); destuburd 'yasma, talan' 
(< destburd); pTsuva (< pTsva); saduman (< sadman); zarbuzen (< zarbzen) 

Bu obekteki tureme seslerin dudak unsuzlerinin etkisinde bulunduklanni goz onunde 
bulundurmalidir. 

Yunanca 

qulub-lu (< kolpas; bu gun: kulp) 

Canli yapim ekli govdelerde: 
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yuz-inci 

dogus-ici; bitur-ici; dok-ici; duz-ici; getur-ici; gor-ici; gud-ici; gul-ici; kov-ici; oku-yici; sog-ici; sur- 
ici; tut-ici; uy-ici 

az-gun; baskun (ama: baskin); gapkun; sal-gun; sin-gun (ama: sin-gin-hk); sas-kun; tas-kun-hk; 
yan-gun (ama: yan-gin) 

sev-gu 

doy-ince; 61-ince 

gun-li (ayh gunli); disi-lu; pas-h; ev-lu (ama: ev-li); giz-lu, ama: giz-li-ce; kan-h; kuyruk-h; 
kungure-lu; kusu-lu; nukte-lu; su-lu. 

bul-is; buhs-is; boz-is; donis; dus-is; gor-is (ama: (ilk) gor-us-te); kos-is; kovla-is; kuc-is; sat-is; 
sok-us; sog-us; sur-is; dokis (ama: dok-us); dog-us 

ad-um; al-im (ama: al-um, al-um-lu); at-um; doy-um; geyim (ama: gey-um); yar-im; yut-um 

ag-ik (ama: ag-uk); ahs-ik; art-ik; ayr-ik; bitis-ik; bulan-ik; bulas-ik; burus-ik (ama: burusuk); 
bozus-uk; gat-ik; danis-ik; del-ik; dolas-ik; eks-uk; kans-ik; kes-ik (ama: kesuk); sap-uk; sark-ik; ulas- 
ik; yakis-ik; yapis-ik; yaras-ik; yik-ik 

iyelik ekleri: 

-Tekli l.kisi 

bas-im; (maye-i) zindegan-im 

-Qoklu 1. kisi 

ihtiyar-umuz; yer-umuz 

-Qoklu 2. kisi 

civar-iniz-de; kanki-niz 

-Tekli 3. kisi 

borc-i-ne; boyn-i-nde; boyn-i-ne; boyn-i-ni (ama: boyn-u-ni); boynuz-i; cunb-i-nde; gonl-u; guc-i- 
ne; koyn-u-ne; kok-i-ni (ama: kok-u-nden); mazmun-i-ne; ogl-i (ama: ogl-u-nun); 6n-i-ne; son-i-ni; soz- 
i-nden; uc-i-ni; ust-u-ne (gok sayida); yuz-i-nden 

ilgi hali eki: 
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'akl-un (keskinligi) 
biz-um 
Qekimli fiillerde 

a. Qekim eklerinde 

agir-ur (ama: agir-ir); bil-ur-um (< bil-ur-em); vir-ur-um (< vir-ur-em); yakis-ir; yaras-ir 

ol-ur-um (< ol-ur-am) 

agr-iyur; dur-iyur; eril-iyur-um; ol-iyur 

b. Kisi eklerinde 

eyle-yim; n'eyle-yim; ol-ayim; vir-eyim; yara-yim 

bil-ur-um; dir-um; ol-ur-um; sez-er-um; vir-ur-um 

ama: 

der-im 

Sifat-fiil eklerinde: 

gel-ur 'mahsul, vergi'; yaras-ir 'yarar, yarasik' 

Kimi yabanci yapilarda 

1 . Farsga izafetlerde 

hukm-i ser'; hulus-i kalb; husn-i ihtiyar; pust-i pa; vucud-i mukerrem 

2. Baglama obeklerinde 

ab u heva; can u gonul; ceng u cidal; cidd u cehd; edeb u erkan; kayd u bend; nan u nemek; 
raht u baht; zTb u zTnet. 

XVIII. yuzyila gelindiginde ise, bu uyumun tarihini izlemek agisindan da gok onemli bir kaynak 
olan Viguier'in grameri aradan yuzyil gegmi§ oldugu halde kan§ik durumun devam ettigini nakleder; 
ama onun kayitlan -aynen damak unlu uyumunda oldugu gibi- gok onemlidir; gunku uyum di§i hallerin 
butunuyle soyleyi§le degil, bir metin pargasini okumak veya bir metinden okunarak ezberlenmi§ beyit, 
§iir pargasi veya ozlu sozleri aynen aktarmakla ilgili ve sinirh bulundugunu belirtir. Demek ki bu uyum 
agisindan da durum, yalnizca 18. yuzyilda degil, 17. yuzyilda da hemen hemen aynidir; yani 
istanbul'un 'sehirli konusma dili'nde (bu ayni zamanda sehrin nufusunu olusturan gogunlugu 
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kapsadigi igin 'turn istanbul halkinin dili' [la bonne compagnie a Constantinople] demektir) uyumlu 
bigimler birincil (yaygin, dogru ve guzel sayilan), uyumsuz bigimler ise ikincil (seyrek, yanhs, kaba ve 
hatta gulung karsilanan) soyleyis bigimleridir. 

Bu gorusu desteklemek ve tartismaya yeni bir boyut katmak igin, asagida, tarih bakimindan 
Evliya-Meninski ile Viguier'in tam arasinda bulunan bir metinden, tipki Viguier'in-birlikte galisip 
metinler derledigi-Ali Efendi'si gibi bir 'meddah' olan ve kendisini 'Eyuplu Garib (EyyubT GarTb)' olarak 
tanitan bir 'meddah'in 1145/1732 tarihinde yaziya gegirdigi Beyrek Hikayesi'nin dudak unlu uyumu ile 
ilgili vokalize orneklerini aktaracagiz. 

Kelime govdelerinde 

dolu; kuzu (2), ama: kuzi (gok); gendi (29), ama: gendu (daha gok); giru (16); beri (10), ama: 
beru (2); dogn (14); banu; kapu 

Canli yapim eklerinde 

sor-ucu 

sur-ul-m°s 

kal-dir-di; bil-dir-sin; bin-dir-di; gez-dir-up; kal-dir-up; bil-dir-em; et-tir-up; gal-dir-up; ules-dir-em; 
ules-dir-di; gez-dir-em; kal-dir-up; gal-dir-up 

bis-ir-up, ama: geg-ur-diler 

Buna karsihk: 

guzel-lug-in 

iyelik eklerinde 

Tekli 1. kisi 

derd-im-e; vezirler-im; hal-im-e; yer-im-e; sart-im; tevabi-im; akl-im-a; diyar-im-a; hatir-im-a; ad- 
im; is-im; derd-im-in; yar-im-i; yar-im-a 

Buna karsihk: 

yuz-im-e; 6mr-im-in 

Butun orneklerde ekin ye+mim ile yazilmasi dikkat gekicidir. Uyumsuz son iki ornegin fonolojik 
degerlendirilmesinde yazinin tek sekillilige olan egiliminin dikkate ahnmamasi halinde, yapilacak 
baska tur yorumlamalar kabul edilebilir olmaktan uzak kahr. Asagida baska eklerde gorulen bu tur 
aykinhklara da bu agidan bakmakta yarar bulundugunu hatirlatahm. 
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in-in; 



Qoklu 1. ki§i 

el-imiz-den; uzer-im°z-e; padi§ah-imiz-in; misafir-im°z-sin 

Tekli 2. ki§i 

akl-in; el-in; hakk-in (2); i§-in; ni§an-in; cenab-in-dan (niyaz ederiz); derd-in-e, murad-in (4); yar- 

boyn-un-a (2); kul-un; kol-un-a 

Qoklu 2. ki§i 

kullar-iniz-i; ruhsar-iniz-da; evlad-iniz; kiz-iniz 

Buna kar§ihk: 

6mr-in°z; ruhsar-in°z-da; evlad-in°z; kiz-in°z 

Tekli 3. ki§i 

yon-u-ni; 6n-u-ne (12); ogl-u (10); ogl-u-ni (3); ogl-u-na (3); 6n-u-nden; kol-u-nun; yol-u-n (3); 
gogs-u-ne; ogl-u-nun (4); yol-u-na (3); 6n-u-nde (4); yuz-u-ne; ust-u-ne (4); ko§k-u-ne 

Buna kar§ihk: 

goz-i-ne (2); (taam) §ukr-i-n; yuz-i-ne (2); yuz-i-n 

ilgi durumu eki 

§ehr-in (2); dervi§-in (7); padi§ah-in; kafir-in; tah-in; cihan-in; a§iklar-in; Oguzlar-in; bunlar-in 
(2); du§menler-in; vezir-in (2); kral-in 

bu-nun; yol-un (uzeri) 

Buna kar§ihk: 

Boz'in (9); Mansur'in (geldigi) 

Cevherfiili geni§ zaman 3. ki§i eki 

var-dir (16); reva-dir; hunriz-dir; §ehzade-dir; kim-dir; hayir-dir; ugrami§-dir; muntazir-dir; (akli 
fikri) banuya-dir; kizi-dir; kalmi§-dir; (karnim) ag-dir 

yol-dur; gundur 
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Buna kar§ihk: 

ozur-dir; gendu-dir, bu-dir 

Zaman ekleri 

ver-ir-°m; akid-ir-di; var-ir-sam; gonder-ir; gagir-ir 

Buna kar§ihk: 

al-ur-lar; gel-ur-se; var-ur-am; gel-ur-iz; bil-ur-ler; urabil-ur mi 

Anlatilan gegmi§ zaman eki 

etme-di-n; gel-di-n; gorme-di-n; (basa) i-di-n; kagir-di-n; soyle-di-n; verme-din; vere-y-di-n; 

gor-du (4); ol-du (4); ol-du-lar (3); yu-du-lar; ko-du-lar; gor-duler 

Buna kar§ihk: 

dol-di; duydi (1); dur-di (17); gor-di (2) kurdur-di; kondur-di-lar 

gor-di-n°z (2); buyur-di-n°z; olur-di-n°z 

vegizle-dun-°z 

Aktanlan gegmi§ zaman eki uyu-mu§-°m 

Ki§i ekleri 

eder-iz; bilmez-iz; dervi§ler-iz 

ister-sin 

Emir ekleri 

(haberdar) ed-in; var-in; ilet-in; (yap yap) gel-in; (tez) var-in (2); ver-in; gid-in 

Buna kar§ihk: 

buyur-in; getur-in (2) 

Sifat-fiil ekleri 

eyle-dig-i°m; gonder-dig-i; bil-dig-°nden 

ol-dug-i 
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Buna karsihk: 

dedug-i (2); et-dug-i; gel-dug-i; gel-dug-°n (gun); gel-dug-°ne; i-dug-°n; sev-dug-°ni; ver-dug-i 

Zarf-fiil ekleri 

dog-up, dokun-up; dol-up; doyur-up; duy-up; (yerinden) dur-up (8) 

Buna karsihk: 

gezdir-up; kaldir-up (2); ettir-up; galdir-up; dal-up; durma-y-up 

ol-unca (2) 

ol-icak (2) 

ara-y-i ara-y-i 

Yabanci dillerden ahnma yapilarda 

husn-u nza; ama: husn-i cemal ve banu-yi sebistan/cihan; tir u keman; sad u handan 

Sonug 

Tipki damak uyumu gibi, dudak uyumunun da 17-18. yuzyillann sehirli dilinde (bununla 
istanbul'da yasayan halkin buyuk gogunlugunun gunluk iliskilerinde kullandiklan iletisim dilinin 
kastedildigini bir kez daha vurgulayahm) gok buyuk olgude gergekle§mi§ oldugunu soyleyebiliriz. 
Uyumsuz durumlar bir olgude vardi; ancak uyumlu kullani§lar baskin ve birincil durumlan te§kil 
etmekteydi, uyumsuz durumlar ise artik bozuk ve ikincil sayilmaktaydi. 

Ahmed Qelebi, Ravzatu't-tevhTd (yazmanin bizdeki fotograflan). 

Beg Beyrek Menakibi (yazmanin bizdeki fotokopisi). 

Bruinessen, M. and Boeschoten H. Evliya Qelebi'nin Diyarbekir, Leiden. 

Develi, H. Evliya Qelebi Seyahatnamesine Gore 17. Yuzyil Osmanli Turkgesinde Ses 
Benzesmeleri ve Uyumlar, Ankara, 1995. 

Duman, M. Evliya Qelebi Seyahatnamesi'ne Gore 17. Yuzyilda Ses Degismeleri, Ankara, 1995. 

Evliya Qelebi, Seyahatname (S nushasinin fotograflan). 

Hazai, G. Das Osmanisch-Turkische im XVII Jahrhundert Untersuchungen an den 
Transkriptionstexten von Jakab Nagy de Harsany, Budapest, 1973. 
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Osmanh'daki Turk Olmayan Cemaatlerde Turkgenin Yeri / Dr. Orhan 
Kologlu [s.509-514] 

Arastirmaci-Yazar / Turkiye 

Ayrintilara girmeden once bu makalenin, sahsi arastirmamdan gok bir tur derleme oldugunu 
belirtmeliyim. Bir dilci olmadigimi ve dilin yapisi ve evrimi gibi sorunlarla degil, sadece toplumsal etkisi 
konusuyla ilgilendigimi animsatinm. Daha once de "Arap harfleri kullanmayan, Millet'lerdeki dil 
sorunlannin Osmanli'nm son yuzyihndaki ig gerginliklere katkisi" konusunda bildiri vermistim. Bu 
gergevedeki arastirmalarim sirasindaTurkgenin, Akdeniz gevresinde farkh dil konusanlann 
anlasmakta kullandiklan italyancadan bozma'lingua franca' gibi bir ortak dil haline donustugunu 
gosteren verilere rastlamistim. Hatta ondan da ileri giderek yalniz Akdeniz gevresinde degil, Balkanlar 
ve Yakin Dogu'da da anadili Turkge olmayan kitleler arasinda bir kultur dili haline geldigine dair 
gahsmalara rastladim. Balkanlar'daki Turkge agirhkli olan bu kitap ve makalelerin sayilan yuzden bir 
hayli fazladir. Qok degisik dillerde yazilmis olduklan igin bir arada sunulmamis bu incelemelerin 
topluca degerlendirilmeleri ortaya konulursa, islam dunyasinm en koklu devleti olarak kabul edilen 
Osmanli Devleti'nin sadece silah gucune dayanan bir yapisi olmadigi, din konusundaki hosgorusuyle 
gagina yaptigi onculuge ek olarak, onemli bir kulturel damgasinin da varhginin ammsatilmis olacagi 
kanisindayim. Turk dili uzmani Agop Dilagar, "Bir dilin uluslar toplulugu arasindaki yeri belirtilirken su 
ayntlar yapihr" deyip sirahyorve agikhyor: 

"Dunya gapinda yaygin dil, diplomasi dili, uygarhk dili, geger bolge dili (Lingua franca), resmi dil 
ya da devlet dili, ulusal dil, yazi dili, vb... (...) Yeryuzunde konusulmus 2796 dilden bugun ancak 118'i 
devlet dilidir. Ancak bu 1 18 dilin hepsi de buyuk uygarhk dili sayilamaz. Devlet dili ne denli islenmemis 
olursa olsun, er geg bir yazi dili dogurur, sonra da kendi gapinda bir uygarhk dili durumuna gelir (...) 
Turkgemizi de XV. yuzyildan beri bu niteligi kazanmis bir dil olarak goruyoruz. Turkge bir devlet dili 
olmasaydi, Dogu Avrupa, Balkan ve Yakin Dogu dillerinin sozcuk hazinesine genis olgude girebilir, 
yuzyillarca bu bolgelerde bir 'geger bolge dili' (Lingua franca) olabilir miydi?" 

Konunun anlasilmasini kolaylastirmak amaciyla Turk dilinin evrimi hususunda kisa bir sunusu 
gerekli goruyorum. 

Dil tarihsel bir surecin urunudur. Ses unsurunun etkisi kadar toplumun kendi tarihsellik bilinci 
oraninda yasama sansina sahiptir. Ayrica yerlesikligin ve uretimle egitim tarzinin da yasammi 
uzatacak bir gelismeyi sagladigi gergektir. 

Turkler Orta Asya'dan batiya yonelik gogleri dolayisiyla farkh dillerin koklesmis olduklan 
bolgelere girmislerdir. Yerlesikligin kazandirdigi kultur zenginligi sebebiyle Turkgenin bu dillerden 
(Bashca Farsga, Arapga, Grekge) etkilenmesi dogaldi. Bunlann o bolgelerdeki sadece ilkel dilleri 
degil, yazisi olan bazi gelismisleri de iglerinde erittikleri biliniyor. 9. yuzyildan itibaren bolgede yogun 
sekilde yayilan Turklerin de ayni durumla karsilasmalan dogaldi. Nitekim Turkgenin uzerinde oncelikle 
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Farsganin edebiyat ve yonetim dili olarak etkisi hissedildi. Arkasindan Arapga, din, hukuk ve bilim dili 
olarak kendini kabul ettirdi. 

Ses unsuru kadar tarihselliklerinin bilinci sebebiyle -de buyuk bir olasihkla gogerlerin ihtiyag 
duyduklan dayanismamn etkisiyle- Turklerin ana dillerinden vazgegmedikleri anlasihyor. Abbasi 
halifelerinin hizmetinde gahstiklan donemde ust yonetim kadrosu olarak egemen dili (Arapga) 
kullanmakla birlikte hem iranhlar hem de Araplar iginde erimemeleri gug aldiklan kitlelerden 
kopmamak igin Turkgeyi terketmemeleriyle saglanmistir. iran ve Anadolu Selguklulannda da 
yonetimde Farsga'nin kullanilmasina karsihk yine kitleler ana dillerini korumaya ve yeni katkilar ve 
kosullann getirdigi unsurlarla zenginlestirmeye devam etmislerdir. 

Ayni sirada II. yuzyihn sonunda Kasgarh Mahmud' -un Divani Lugat-it Turk gibi bir dil abidesini 
kaleme almasi ve "Dunya uluslannin yonetim yulanni tannnin ellerine verdigi Turklerin dilini ogrenmek 
gok gereklidir" yargisini vurgulamasi, dusunur kesiminin de yeni kosullar iginde kisiligini koruma 
iggudusunun uzerinde bir ufka sahip oldugunu gosteriyordu. Bu iki yonden gelisen gabalar 
sonucundadir ki 1277'de Karaman Beyligi'nde "Bugunden sonra, divanda, dergahta, barigahta, 
mecliste, meydanda Turkgeden baska dil kullanilmayacaktir" karan ahnmisti. Bununla Turkge, 
gevresindeki egemen dillere esirolmama kararliligini belirtiyordu. 

1311'de olen Arap yazar ibni Manzur'un Lisan al-Arab isimli kitabinda Arap dilinin ikinci plana 
dusmesinden yakinmasi ve halkin Arapga yerine yabanci dilleri yegledigini belirtmesi; 1327'de ibni 
Batuta' nin bir zamanlar fasih Arapganin merkezi sayilan Basra'da gramer hatasi yapmadan vaaz 
verebilecek bir tek din adamimn kalmamis olmasindan yakinmasi, adi gegmese de Turkgenin de 
yayginlastigmi gosteriyor. Nitekim ibni Haldun 14. yuzyihn son geyreginde, daha Abbasiler 
zamaninda Arapgayi kullanmamn ikinci sinif bir meslek sayildigindan bahseder. Dilin gokusunden, 
artik Kur'an dilinin kullamlmadigindan, dogru durust konusan kimsenin kalmadigindan bahseder; 
Turkge, Farsga ve Berber dillerinin egemen oldugunu ileri surer: 

"Araplar sonunda iktidan kaybettiler, dilleri supuruldu, konusmalan bozuldu, gugleri ve 
hanedanlan sona erdi. Yabancilar iktidan, hukumdarhgi ve egemenligi ele gegirdiler (...) Selguklular, 
bu yabancilar, kentlilere kanstilar ve ustlerine giktilar. Dunya onlann Turkge sozleriyle doldu ve kentli 
ve yerlesik halk bunlan tercih eder oldu. Halk, artik bulunamaz hale gelen (Klasik) Arapgayi unuttu." 

Osmanh Devleti'nin bolgeye egemen olmasiyla Turkge resmen devlet dili oldugu gibi korumasi 
altindaki cemaatlerde de yogun kullanihr bir arag haline geldi. Arapga ve Farsga kurallar ve sozcukler 
tamamen dislanmamakla birlikte Turkge anlayisa uyduruldu boylece dilin zenginlesmesine katkida 
kullanildilar. Bunun yam sira en saf Turkgeyle dinsel konulann ifade edilmesi Turkgenin vazgegilmez 
bir arag haline geldigini kanithyordu. Ornegin 1330'larda Asik Pasa' nin tasavvufi Garibname' sini 
Turkge yazmasini "Yalniz Turkge bilenler de gergegi anlasinlar; yani Turki dilinde gergegi bulsunlar" 
diyerek agiklamasi dil konusundaki tabunun asilmasi igin onemli bir adimdi. Animsamak gerekir ki 
"Turk diline kimsene bakmaz idi/Turklere her giz gonul akmaz idi" diyen de ayni yazardir. Onunla 

968 



gagdas olan Yunus Emre' nin Turkge katkisini da hesap etmelidir. 15. yuzyihn ilk yillannda dile 
kazandinlan Suleyman Celebi'nin Vesilet-un necat'i mevlid olarak etkinligini gunumuzde de devam 
ettirmektedir. Ayni donemde AN Sir Nevai'nin Muhakemetu'l Lugateyn'de Turkgenin Farsgadan ustun 
oldugunu gosterme gabasi da iddiali bir yaklasimin varhgini kamthyor. Profesor Nil San bilim dili 
olarak egemen olan Arapgadan en azindan tip bilimi alaninda siynldigina dair ornekler veriyor. 

17. yuzyihn essiz gozlemcisi Evliya Celebi, 'din ve cennet halkinm dili' olarak Arapgayi bir hayli 
ovdukten sonra Turkgenin vazgegilemez hale geldigini soyle anlatmistir: 

"Guzel soyleyenler, Arabi fasih, Acemce zarif, Turkge latif, diger diller yanhs, demislerdir." 

Nihat Sami Banarh 18. yuzyihn basinda Turkgenin egemenligini iyice kurdugundan bahseder. 
Boylece gogebe bir toplumun dili, yerlesikligin doruguna varmasini saglayan bir sureg sonunda 
bolgesine tam egemen olmustur. Bu olusumun Osmanh hakimiyeti altina giren bashca cemaatlerin 
dillerine nasil yansidigini ayn ayn ozet olarak belirtmege gah§acagiz. 

Rumca 

Bizans'ta resmi yazi diliyle halkin konu§tugu dil arasindaki kopukluk Turklerin bolgede 
belirmesinden gok evvel, daha 5. yuzyilda ba§lami§ti. Kilise klasik dili kullanmaya devam ederken, 
Helenligi unutulup Romaios (Romali/Rumi) adini alan halk kitleleri yonetim diliyle higbir ilgisi olmayan 
bir konu§ma dili (Rumca) kullaniyordu. Bu dil, Balkanlar'dan Pontus ya da Kapadokya'ya dogru buyuk 
lehge farkhhklari da gosteriyordu. Turk egemenligi, bu lehgeleri Turkgeden alintilarla doldurdu. Hatta 
gok buyuk bir kismi Rumcayi tamamen unutup anadil olarak Turkgeyi benimsediler. Belki bunlann bir 
kismi Ortodoks dinini kabul etmi§ Turklerdi. Anadolu'da Musluman ve Hiristiyan Ortodoks halklann 
uyum iginde ya§amasinda bu dil birligi ku§kusuz onemli bir rol oynami§tir. Patrikhane kendi fildi§i 
kulesinde yazi dilini devam ettirirken, Turkge konu§an bu Ortodokslann papazlan da cemaatlerinin 
ihtiyacina uygun olarak ya§amlanm Turkge ile yurutuyorlardi. Ancak yazmaya gelince, hem Arap 
harflerinin ve yazisinin yetersizligi, hem de Patrikhane'nin etkisiyle Turkgeyi Grek harfleriyle yazmaya 
giri§tiler. Karamanhca adi verilen bu yaziya ait §imdilik bulunan en eski metin 15. yuzyil ortasina aittir. 
18. yuzyil ba§indan itibaren bu yazi ile yazilmi§ gok sayida kitap basilmaya ba§lami§tir. Bunlar 
genellikle Patrikhane'nin matbaasinda basihyordu. Daha sonra 19. yuzyilda uzun yasamli birgazetesi 
de belirmis ve bu yayinlar Osmanh hukumetinden de maddi yardim almislardir. Karamanhca Anadolu 
Rumlarimn Yunanistan'a gogune kadar urun vermistir. 

Gerek Anadolu ve istanbul Rumlarimn, gerekse asagida belirtecegimiz gibi Ermenilerin 
Turkgeye baghhginin en ilging kanitlanndan birine bir Protestan rahibinin 1816'da yolladigi raporda 
rasthyoruz. Smith adh misyoner British and Foreign Bible Society'ye raporunda Ankara 
Hiristiyanlannm anladiklan tek dilin Turkge oldugunu ve Grek ve Ermeni alfabesiyle yazilmis Turkge 
incillergonderilmedikge burada is yapilamayacagini kaydeder. 

Ermenice 
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Turkgeyi anadil olarak kullanan bir diger cemaat Ermenilerdir. Ermenice bir sure Grekgenin, 14. 
yuzyildan sonrada Latincenin etkisine girmisti. Burada da yazi dili (Krapar) halktan kopmus, kilisede 
kalmis, halkin konusma dili (Askarapar) ise kendi seklini almistir. Turkgenin egemenligi gelince 
konusulan dile gok sayida Turkge sozcuk girmekle kalmamis, esasen Anadolu'da ve Balkanlar'da 
daginik yasayan ve pek az yerde gogunluk olusturan Ermenilerin buyuk kismi da anadil olarak 
Turkgeyi benimsemistir. 16. yuzyildan itibaren de Ermeni harfleriyle Turkge metinler gorulmeye 
baslamistir. Turkgenin Ermeniler uzerindeki etkisinin Rumlannkinden biraz daha koklu ve uzun sureli 
oldugu kesindir. §airlerinin arasinda Koroglu mahlasini kullanana bile rastlamyor. 1850 yilmda 
Rumlann Osmanli toplum hayatinda daha aktif rol oynamalan igin gaginda bulunan Konstantinos 
Adosides Ermenileri ornek almalanni ve onlar gibi Osmanhcayi (Arapga ve Farsga etkisini de dikkate 
alarak) iyi ogrenmelerini oneriyordu. 1727-1918 arasinda yayimlanmis Ermeni harfli Turkge kitap 
sayisinm 900 kadar oldugu hesaplaniyor. 1968'e kadar bu sayi 1150'ye ulasmistir. Ayni sekilde 
gikanlan gazete ve dergilerin sayisi 1840-1921 arasinda 75, ve 1924'den sonra 12'dir. 

Balkan Dil Birligi 

Dil uzmanlan Balkan yanmadasindaki dillerin bir tur birliginden bahsetmekte, ve Turkgenin 
bunlara etkisinin oncelikle bu gergevede ele alinmasinin gerekliligini vurgulamaktadirlar: Herseyden 
once dunyaca kabul edilen Balkan sozcugunun Turkge kokenli oldugunu animsatmahyiz. Dolayisiyla 
Balkanlar'a oncelikle bir butun olarak bakinca Osmanli Devleti'nin Avrupa'nin bu bolumu hatta 
ortasma kadarki kisma yonelik rolu ile dilin o gergevedeki etkisi konusundaki degerlendirmeleri 
yansitmak gerekli gorunuyor. 1935 yilmda P. Skok sunlan yaziyor: 

"Balkan yanmadasinda Osmanli dilinin yayilmasiyla mesgul olan herkes Turk etkisinin son 
derece yogun oldugunu ve dil terminolojisinde ifade edildigi sekliyle manevi ve maddi uygarligin butun 
kollanni kapsadigini kabul etmekte birlesirler. (...) Arastirmam Balkanlar'daki 500 yilhk egemenligi 
sirasinda Turkgenin onemini agikga ortaya koymaktadir. (...) Osmanhlar Asya dogu uygarhgi ile 
Balkanlar arasinda aracilik yapmistir. Araplann iberik yanmadasinda oynadiklan rolun benzerini 
ustlendiler: islam uygarhgi ve dunya gorusunu yaymak. (...) Osmanli dili Balkanlar'da sadece zengin 
bir uygarliga sahip dogulu halklann (Araplann, Perslerin) etkilerini yaymakla kalmadi kendisine uygun 
bir yontemle Bizans dil etkisini de devam ettirdi. §u farkla ki, Latin ve Grek kokenli sozcukler Balkan 
dillerinde artik Grek telaffuzu ile degil, Turkgeye uygulanan seklinde yayildilar." 

Yazar Osmanli'nm dogu uygarhgi kadar Bizans ya da Roma uygarhginin da mirasgisi 
sayildigini belirttikten sonra bir dil etkilesiminin otesinde turn bir oriyantalizm etkisinin varhgmi 
belirttikten sonra yazisini su yargiyla bitiriyor: 

"Bu incelemeden ortaya gikan genel hatlar Balkanlar'daki 500 yilhk egemenligi sirasinda 
Turkgenin onemini agikga ortaya koymaktadir. Bu, yanhs dusunuldugu gibi, sadece fatihlerin, 
askerlerin ve hukumet temsilcilerinin dili degildi. Balkanh dilleri konusanlann kendilerininkinden 
yuksek saydiklan bir uygarligin dili olarak dusunuluyordu." 
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Bir butun olarak Balkan Dilleri uzerindeki etki konusunda S. B. Bernstein'in dusunceleri soyle: 

"Balkan dillerinin birligi Balkan yanmadasinin fethinden once olusmustur (.) Butun Balkan 
dillerinde sayisiz ahnti vardir. Hemen hepsi dogrudan Turklerden gelmistir (...) Balkan dillerinin soz 
kaynaklan hepsi benzer olan Turkge sozcukler igerirler. Deyimlerin, cumlelerin olusumunda Turk 
dilinin ortak ogeleri vardir. Bu ozellikle bu diller birbirleriyle daha gok akrabalasmislardir. Ortak Balkan 
Turk deyimleri Balkan Dilleri Birligi'nin karakteristik gostergelerindendir (...) Demek ki degisik Balkan 
dillerindeki Turkge deyimler bir butunluk gosteriyor. Yerlesme zamanlamasi, dilin tarihsel gelisme ve 
tabakalasmasi, yerel dilin iginde yayilma agisindan ilgilenen gevreler buyuk oranda aynidir. Asagi 
yukan butun Balkan dillerine ozgu Turkgeden almtilara baglanmis deyim gruplan vardir. Eski askeri 
terminolojide, binalann isimleri ve evlerin bazi bolumlerinin adlannda, mesleklere ait terminolojide, 
giyim isimlerinde, hayvan yetistirme ve tarim alaninda, ulusal yemeklerin listesinde oldugu gibi. 
Duygusal ve manidar alanlarda Turkgeden ahnti yuksektir. (...) Turkge 14 ve 15. yuzyillarda Balkan 
yanmadasi halklannin hemen hepsinin ortak dili haline gelmistir. Boylece Turk dilinin Guney Slav 
dilleri, yeni-Grekge, Arnavutga ve Roman lehgeleri uzerinde uzun bir etki donemi baslar. Romanya dili 
uzerinde etkisi daha az olmustur" 

Bir baska arastinci, K. Kazazis sunlan ekliyor: 

Bu Turkge deyimlerin degisik dillerde tarn anlamiyla benimsenmis olanlan var ki, stil olarak 
tarafsizdirlar. (...) Bu durumda bu isimler tamamen olmasa da gogu kez somut seyleri belirlerler. 
Skalji/ bunlan bir dilde alternatifleri bulunanlar ve bulunmayanlar diye ayinyor. Esanlamh bir sozcugu 
bulunamayan pek gok Turkge sozcugun Balkan dillerinin temel soz hazinesinde bulunmamasi, 
Turkgenin dil etkisinin gtiglu ve surekli yapismin bir baska isaretidir." 

Bir baska arastirmaci, K. Sandfeld'in yargisi da soyle: 

"Turk dilinin Balkan yanmadasinin diger dilleri uzerinde biraktigi izler nitelik agisindan oldugu 
kadar nicelik agisindan da onemli duzeydedir. Turkge 'Balkan Dil Birligi' iginde temel direklerden 
biridir. Sadece ekler, takilar, belirteg, fiil gekimi, ifade ve cumle kurma agisindan degil, Bulgarca, 
Romence, Arnavutga, modern Grekge ile Turkge arasinda uyum ve butunluk vardir. Ozellikle dil 
hazinesinde, butun yanmadaya yayilmis Grekge ve Turkge kokenli gok yuksek sayida sozcuge dayah, 
gesitli agilardan takdire deger bir uyumluluk gorulur. Tipki Bati Avrupa dillerinin Latinceden aldiklan 
sozcuklerle ahnti birligini olusturmasini andiran bir durumdur bu. "Bu yargilan degerlendirirken Matteo 
Mandala su hususu belirtmekten de kendisini alamiyor:" (Bu arastirmalarla) Balkan dillerinin Turk 
etkisine baglihgi, hayli yuksek olan ahnti sozcuk sayisi kadar, Turkge aracihgiyla yerlesen 
oriyantalizmlerle de yeterli derecede kanitlanmistir." 

Son olarak da Turkoloji alanmdaki yetkisi tartisilamayacak olan Gyorgy Hazai'nin 
degerlendirmesini aktanyoruz (Ozetle). Onemi, gunumuzde bile hala Osmanli'yi gogebe sayma 
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tutkusundan kurtulamayanlara karsihk, Turkgenin Balkanlar'a egemen olmasinda oncelikle sehir 
yasamina damgasina vuran Turk cemaatinin rolunu on plana gikarmasindadir::. 

"Balkanlar'in her buyuk sehri, camiler, hamamlar, medreseler ve pazarlarla 'oriyantal' nitelik 
kazanmistir. Bu goruntu bugun bile kaybolmamistir. Ayni zamanda da Balkan halklanyla 'Efendileri' 
(Almanca olan yazida 'Herren' sozcugu kullamlmis) arasinda bir dil ticareti basladi. Bugun bile bakkal, 
para, pazar, sarraf gibi sozcuklerin Balkan dillerindeki varligi bunu kanithyor (...) dinlerine ve 
ibadetlerine huzur iginde devam ettilerse de Guney Slavlannin ve Arnavutlann bir Zanaat, yonetim, 
giyim, mutfak gibi yasam alanlannda sayisiz Turkge etki mevcut. Her ne kadar yerliler kismi-hatta Epir 
ve Girit'teki Rumlar da-islami kabul etti. Bu da iki dilliligi tesvik etti, ama Anadolu'daki olusumun 
aksine ana dillerini tamamen unutmadilar. Oncelikle sehirlerdeki sonra kirsal kesimdeki Turkler ve 
nihayet gogebeler (Turkgeyi yaydi. ilging olan, devletin zayifalamasi karsisinda 18. yuzytldan itibaren 
islahata girisilip merkeziyetgi politika ile entegrasyon hizlandinlinca, ozellikle buyuk sehirlerdeki gayri- 
muslim halklarda Turkgeden ahntinm daha fazla artmasidir. Ayni zamanda da ulusal dil akimlan 
hizlandi, bilhassa 19. yuzyilda." 

Arnavutga 

Arnavut ara§tirmaci Dizdari dilindeki Turkge kokenli sozcukleri 4000 olarak hesap etmi§tir. 
Kostallari ise bunlari 3700 olarak kaydeder ve 1700'unun dogrudan Turkge, 2000'inin ise Arapga 
(1500) ve Farsga (500) kokenli olduklanni ileri surer. Ashnda Arapga ve Farsga sozcuklerin de 
Turkgelesmis olarak aktanldigi ve Balkan dillerine Turkge kabul edilerek girdikleri unutulmamahdir. 
Kostallari'nin siniflandirmasina gore bunlann ilgili olduklan alanlarsoyle siralanmaktadir: 

Yonetim ve askeri deyimler 800 

Ziraat ve hayvancihk 430 

Giyim 420 

Meslek, insaat 380 

Yiyecek 360 

Ekonomi, ticaret, milliyet 320 

Saghk, tip 250 

islam dini 1 70Zaman, mesafe, agirhk, para olguleri 1 20 

Oyun, eglence 100 

Muzik 100Egitim 90Doga olaylan 80 
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Denizcilik ve araglar 70 

Ahlak ve estetik50Renk 30 

Kostallari'nin yargisi Turkgenin merkezden (sehirden) gevreye (kirsal kesime, koylere) yayildigi 
ve 1/8 oraninda yer ettigi seklinde. Bu saptama Turkgenin kent yerlesikligine egemen olduktan sonra 
daha ilkel bir kulture sahip olan kirsal kesime yayildigini gosteriyor. Turkgenin bolgeye yerlesmesinin 
16. yuzyihn ikinci yansindan itibaren hiz kazandigi bilinmekle birlikte, Mandala 14. yuzyilin ortasindan 
itibaren italya'ya gog etmis Arnavutlar uzerinde yaptigi arastirmada bunlann dilinde de Turkgenin 
etkisinin bulundugunu saptamistir. Onun yargisina gore Bizans imparatorlarimn hizmetlerine aldiklan 
Turk parali askerleri gibi, bu Arnavut gogunden once de hem Grekge hem de italyanca uzerinden 
Turkge sozcukler Arnavutgaya girmis olmalidir. 

Arnavut dili uzerinde gok galismis olan G. B. Pellegrini de ekliyor: "Gergek Arnavut dilini bilmek 
isteyen kimse unutmamalidir ki Turk dil hazinesinin bir tabakasidir ve Turkgenin en derin sekilde 
sivesine girdigi ve iyi yerlesmis oldugu unutulmamahdir." 

Bulgarca 

Arnavutlann yasadigi bolge, ashnda Hiristiyan iken Muslumanhga gegenlerin en gok oldugu 
bolge olmasi sebebiyle onem tasiyor. Arnavutlann yuzde 70'e yakini Musluman olmus ve basta 
sadrazamlik olmak uzere devletin en ust duzey gorevlerinde bulunmuslardir. Bulgaristan ise Turk 
unsurunun en gok toplu olarak yerlestigi bolgelerden biri olarak biliniyor. Bulgarlann Turk kokenli 
olmalan ve Bulgar isminin 'bulgamak=kanstirmak' kokunden geldigi ve Pegenek ve Kumanlardan 
miras kalmis sozcukler hakkmdaki Osmanli oncesine ait tezleri bir kenara birakiyoruz. Osmanli 
buralan fethettiginde ulkenin halki genelde Hiristiyan dinine bagh idi. Buna ragmen Turkge sozcuklerin 
en az Arnavutgadaki yogunlukta yerlesmis oldugu anlasihyor. "Bulgaristan'da Turkge yer adlan 
Kilavuzu" adli galismada dort bini askin ismin bulundugu belirtiliyor. Bulgar tarihinde ve kulturunde un 
yapmis 802 kisinin Turkge lakap, ad ve soyadi tasidiginm saptanmasi da etkinin kapsamini belirtmek 
igin kanit olusturuyor. 

Sirpga ve Hirvatga 

Toplu sekilde islam'a gegerek Turklerin Balkanlar'a egemen olmasinda onemli bir rol oynayan 
Bosnahlar (Bogomiller) dogal olarak ana dilleri olan Sirpga ve Hirvatgayi terketmemekle birlikte igine 
bol sayida Turkge sozcuk katarak Bosnakga'yi olusturdular. Abdullah Skalji/' in hazirladigi Turkge- 
Sirpga/Hirvatga sozlukte, bu iki dilde kullanilan Turkge sozcuklerin sayisi 6878 olarak tespit edilmistir. 

Yunanca 

Anadolu'da tamamen Turkgeyi anadili olarak benimseyen Ortodokslara karsilik, Balkanlar'daki 
Rumlar eski dillerine baglihklanni surdurmus ve Hazai' nin vurguladigi gibi iki ana dilli yasamislardir. 
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Dolayisiyla Turkge sozcukleri dillerine bol miktarda sokmuslardir. Turkge kokenli Yunanca Sozcukler' 
isimli gahsmasinda Koukkides bes bin kadar ortak sozcuk bulundugunu ortaya koymustur. 



Romence 

Tuna nehrinin kuzeyinde, guneyindekine benzer bir iki dilliligin belirmemesi Osmanh etkisinin 
daha ikinci planda olmasindandir. Burada Slavcanin daha buyuk etkisi goruldu. Yine de Romencenin 
dogrudan dogruya 2500 kadar sozcugu almis oldugunu P. Skok bildiriyor. "Bunlar bazi sosyo-politik, 
askeri ya da ekonomik gergeklere dayaniyorlardi" diye ekliyor. Angela Tarantino'nun 1770'lerde iki 
piyes yazan Marin Sorescu'nun bunlarda I56 Turkge sozcuk kullanmis oldugunu saptamasi kurgudaki 
rolleri agisindan onemlerini kanithyor. 

Arapga 

Dinin dili olarak kutsalhgi ve bilimi kapsamasi sebebiyle Arapganin egemen oldugu bolgelerde 
Turkgenin etkisi daha sinirh olmustur. Buna karsihk Abbasiler doneminden itibaren Turklerin Arap 
yonetimleri iginde on planda yer almalan daha sonrada Memluk, Selguk ve dortyuz yillik Osmanh 
donemleri Turkgenin agir ama surekli ilerleyen bir tempo ile yerlesmesine ortami hazirladi. Suriye'de 
yayinlanan "Tarihi Memluk Sozcukleri ve Deyimleri Sozlugu" kitabi, Osmanh oncesi Memluklar 
gaginda yazilmis kitaplann taranmasi sonucunda ozellikle yonetim alanina ait 89I sozcukten beste 
birinin (179) Turkge oldugunu ortaya koyuyor. Tabii ki burada halk arasinda gundelik yasamda 
kullanilan kismin gok daha fazla oldugunu tahmin zor degildir. Nitekim 20. yuzyilin ikinci yansinda 
yapilan bir arastirmada Suriye Arapgasinda 3000 sozcuk bulundugu (Halasi Kun tezi) belirtilmistir. 
Buna karsihk Saussey gibi sadece 600 oldugunu iddia edenler de vardir. Ayni sekilde Misir 
Arapgasinda 300, Cezayir'inkinde 400 Irak'inkinde 246 Turkge sozcuk bulundugunu ileri surenler var. 
Kammizca bu farkhhk sadece edebi eserlerin dikkate ahnmasindan ileri geliyor. Halk duzeyinde 
bunun gok daha fazla oldugu kesindir. 17. yuzyilda Fransa hukumeti Tunus'daki Garp Ocagi'na 
mesajlanni Arapga olarak yolladiginda oradaki Fransiz konsolosu hukumetini "Buraya sadece Turkge 
gonderin" diye uyarmistir. Gunumuzde, Turkgenin tamamen tasfiye edilmesinin uzerinden doksan yila 
yakin bir sure gegtikten sonra yapilan bir arastirma Libya Arapgasinda 850 kadar Turk kokenli sozcuk 
bulundugunu ortaya koymustur. 

19. yuzyilda Balkanhlan etkileyen bagimsizhk ve milliyetgilik akimlan dillerini sadelestirme 
zorunlugu dolayisiyla Turkgenin en azindan resmi kullammda tasfiyesini gundeme getirdi. Dogal 
olarak Avrupa dillerinden gelen sozcuk ve terimler hizla benimseniyordu. Olusum Turkgenin kendisi 
igin de bahis konusuydu. Buna karsihk resmi dil niteligi tasimayan Arapga yeni kavramlan 
benimsemekte sikinti gekiyordu. Daha 1859'da unlu Lubnanh dusunijr Butrus al-Bustani bu sikintiyi: 
"Arapga eski fikirleri ifadede hayli zengin olmakla birlikte modern gereksinmeleri karsilayacak 
deyimlerde gok kisir" diye ifade etmisti. ibrahim al Yazici da ona katildigi gibi Lubnanh bir gazeteci de 
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"fakir bir dil" haline gelmesinden yakimyordu. Bu noktada Turkgenin Arapga uzerinde oynadigi rolu 
Ami Ayalon "Arap Orta-Dogusunda Dil ve Degisme" isimli eserinde soyle anlatiyor: 

"Eksiklerini karsilamak igin Arapganin basvurdugu garelerden biri Turk deneyiminden 
yararlanmakti. imparatorlugun yoneticileri olarak Turkler, Avrupa politik fikirleri ve uygulamalanni 
daha once benimsemis ve bunlardan dogan sorunlan karsilamaya yonelmislerdi. Bu sebepledir ki 
Turkiye'nin terminoloji icatlanndan pek gogu Arap siyasal sozlugunde yer aldi. (...) Ayrica Turkge 
sadece Arapga sozcuklerin yenilesmesi igin degil, yabanci deyimlerin odung alinmasi igin de hazir bir 
ornekti. Yabanci fikirlerin yorumlanmasi igin -her zaman tamamen olmasa da- uygun ve guvenli bir 
yontemdi. Kabul gerekir ki higbir yerli deyim bir 'parlamento'yu 'barleman' odung sozcugunden daha 
kesin sekilde belirliyemezdi;'konsolos'un karsihgi 'kunsul'dan baskasi olamazdi. Turk yazarlar bu 
teknige yogun sekilde basvurdular. Fransizca ve italyancadan, daha az olgude de ingilizceden odung 
aldilar. Araplar ise hem dilin kutsalligi hem de sekil uyumu agisindan daha sinirli kaldilar." 

Turklerin gagdaslasmaya yoneli§inde diger islam toplumlanndan daha hizh bir temponun 
gergeklesmesinde, yeni yapilasmanin gabuk anlasilmasina yarayacak bir dil evriminin varhgi 
hissediliyor. ilk Turkge gazetenin 1828'de gikismdan 1868'e kadarki kirk yilda gikan Turkge gazeteler 
uzerinde yaptigim bir taramada 400 kadar Bati kokenli sozcukle, eski deyimlerin yeni bir anlamda 
kullanildigini saptamistim. Daha kapsamh bir arastirmamn bunu daha da zenginlestirecegine 
inaniyorum. 

Diger Diller 

Qevre toplumlardan Macarcada, Gurcucede Turkge sozcuklerin varhgi biliniyor. Ozellikle 
Gurcucenin guney lehgesinde bunlann sayisinin Azerilerle iliskilerin de etkisiyle bol oldugu belirtiliyor. 

Osmanh cemaatleri iginde en ige kapali olanin Yahudiler oldugu ve kendi iglerindeki dil 
sorunlannin da etkisiyle Osmanli'nin son yuzyili dismda fazla almti yapmadiklan anlasihyor. 
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Osmanli-Turk Kultur ve Medeniyetinde Tarih Dusurme Sanati / Prof. Dr. 
ismailYakit[s.515-519] 

Suleyman Demirel Oniversitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Turk-islam kultur ve medeniyetinde onemli bir yeri olan ebced hesabiyla tarih dusurme konusu, 
Turk kulturunu arastiran herkesin yakin ilgisini geker. Atalanmizdan ozellikle Osmanhlardan bize 
intikal eden cami, medrese, kutuphane, gesme, hastane, kisla, sadirvan, kopru ve mezar taslan gibi 
butun kultur ve sanat eserlerinin kitabelerinde; hatta yazma ve basma olarak bize kadar ulasan 
Osmanli Turkgesiyle yazilmis butun ilmT ve edebT eserlerin tamamma yakin kisminda ebced 
hesabiyla dusurulmus pek gok tarihe rastlamaktayiz. 

Osmanli Turk-islam kulturunde gok onem verilen tarih dusurme sanatinm once tanimini, sonra 
tarihlerin nasil hesaplandigim, nelere tarih dusuruldugunu kisaca ele aldiktan sonra Osmanhlarin bu 
sanata yaptiklan katkilan ve tarih turlerini ele alip Osmanli-Turk kultur ve sanat hayatindaki yerini 
tespite galisacagiz. 

Tarih Dusurme Sanati Nedir? 

Ebced alfabesinde her harfin bir sayiya karsihk olmasi keyfiyetinden hareketle, her hangi bir 
hadisenin meydana geldigi yih verecek sekilde bir kelime, bir cumle veya bir misra soyleme sanatina 
"tarih dusurme sanati", denir. 

Divan edebiyati boyunca gokga kullamlmis olup, tarih? eserlerin kitabelerinde yer almistir. Tarih 
dusurmeye aynca "tarih koymak", "tarih gekmek" ve "tarihlemek" gibi isimler de verilmistir. Tarih 
dusuren kisiye "muverrih" veya "tarihgi" denir. 

Tarihler Nasil Hesaplanir? 

Tarih ibaresinin harflerinin her birinin ebced alfabesindeki sayi degerleri bulunup toplanir ve 
boylece tarih bulunur. Mesela Mevlana Celaleddin'in vefatina "ibret" kelimesi tarih olmustur. Bu 
kelimenin her bir harfinin sayi degerleri ve toplami soyledir: 

(f: 70) + (+: 2) + (0: 200) + (/: 400) = 672 H 

iste bu 672 rakami Mevlana'nin vefat tarihidir. Onun igin "Mevlana 'ibret' yihnda oldu" denir. 
Birkag kelime, misra veya beyit halinde verilen tarihleri hesaplamak da aynidir. Ancak asagida 
agiklanacagi gibi, tarih turune gore degisik hesaplama da oldugundan, bu soyledigimiz husus, tarn 
tarihler igin gegerlidir. 

Nelere Tarih Dusurulmustur? 

Padisahlarm tahta gikmalanna; taninmis kisilerin muhim mevkilere tayinlerine; sehzadelerin, 
sultanlann, konu komsu es ve dost gocuklarmin dogumlanna; olenlere, intihar edenlere, boynu 
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vurulanlara, sehit olanlara vs. gibi ferdT olaylann yam sira, yangin, salgin hastalik, zafer ve fetihler, 
kuraklik, denizin donmasi, zelzele gibi genel hadiselere varana kadar tarihler dusurulmustur. Aynca 
kulturel ve sosyal bakimdan gok onemli yapilara, ozellikle cami, mescit, medrese, kutuphane, han, 
hamam, gesme, kopru, kisla, hastane vs. gibi yapilann insa ve tecditlerine dusuruldugu gibi, sakal 
birakma, hayvanlann olumu, mahalle dugunleri, biriyle alay etme vs. gibi onemsiz seylere de tarihler 
dusurulmustur. Kisaca tarih dusurme hemen hemen her sahaya tatbik edilmis bir sanattir. Yukandaki 
hususlara bir kag ornek verelim. 

II. Murad'in culusuna: 

Muti' oldu yine Sultan Murad'in hukmune dunya 

848 (SururT) 

Sakiz Adasi'mn fethine: 

Hamdu lillah hele dustu fem-i islam'a Sakiz 

793 

Uyvar Kalesi'nin fethine: 

Allah mu'Tn oldu fetheyledik Uyvar'i 

1084 (Seyhulislam Hocazade) 

Barbaras Hayrettin Pasa'mn vefatina: 

Mate reisu'l-bahr 

953 

II. Selim'in culusuna: 

Serir-i saltanat oldu muyesser 

Bi-hamdillah cihan mulkune sahiz 

Erisdi feyz-i Hakk gun kirn Selimi 

Dedim tarihini: Zill-i ilahiz 

974 (II. Selim) 

Seyhulislam AnkaravT Mehmed Efendi igin: 
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Mesned-i fetvaya geldi 'alemun 'allamesi 

1097 

§ehzade Abdulhamid'in dogumuna: 

Fer verdi geldi 'aleme §ehzademiz Abdulhamid 

1258 (HakkT) 

§am'da meydana gelen depreme: 

Gece saat ikide zelzele yikti §am'i 

1173(Bagdath RuhT) 

istanbul yanginlanndan birine: 

Agniya atese du§tu sanemin 

Fukara ahina yandi kubera 

Dedi tarihini anin hatif: 

Ahile yakdi bu §ehri fukara 

1070 

Kaptan Tosun Pa§a'ya: 

Okuz dami gibi bakmi§ donanmayi Tosun Pasa 

1180 

Fatih'in turbesine: 

Turbe-i zTba yapildi Fatih'e 

1180 (Mustakim-zade) 

Sultanahmet Camii'nin yapihsina: 

Le-ni'me Daru'l-muttekTn (Kur'an Nahl, 30) 

1026 

Camiden pabug galan bir hirsiza: 
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Gelmis idi cami'e bir bT-namaz 

Sarik imis kim yiyeyazdi dayak 

Soyledim tarihini kayyim anin 

Kagti pabug hirsizi yahnayak 

1212 (SururT) 

Tanburi Zeki'nin vefatina: 

Rahatu'l en/ah galdi gogdu Tanburi Zeki 

1261 (HakkT) 

Tarih Dusurme ne Zaman 

Baslamistir? 

Tarih dusurme sanatinin islam dunyasinda ilk defa ne zaman basladigma dair kesin bir bilgimiz 
yoktur. Harflerin rakam degeri kazanmalan gok eski tarihlere dayanir, ama bir olayi tarihleme islemine 
ise H. II. ve III. asirlarda da rastlanmaktadir. ilk belirtilerden olarak; Bayezid-i BestamT'nin vefatina 
"vasilu'l-beka" (261) terkibi tarih olmustur. Semerkant ve Buhara dolaylannda kismT orneklerini 
gordugumuz bu nev'i tarih dusurme islemi, daha sonralan gesitli fetihlere ve bazi tamnmis kisilerin 
vefatlanna tatbik edilerek istenen olaylar bu usulle tarihlenmeye baslanmistir. Mesela: 

Kastamonu'nun fethine: §ukur alindi (615) Hafiz §irazT'nin olumune: Hak-i musalla (791) 

Nasreddin Hoca'nin vefatina: irtihalu'l-cinan (774) Molla FenarT'nin vefatina: Cennetu'l-Firdevs 
(834) 

Rumeli Hisan'na: Bunyan-i Mehemmed Han (856) Butun bu tarihler istanbul'un fetih tarihi olan 
857'den onceki tarih dusurmelerden ve ilk belirtiler diyebilecegimiz tarihlerden segilmis bazi 
orneklerdir. 

istanbul'un fethiyle canlanmis olan tarih dusurmeciligin bu donemde en buyuk temsilcisi 
istanbul'un ilk kadisi ve belediye baskani olan, Nasreddin Hoca'nin torunlanndan Hizir Bey Qelebi'dir. 
istanbul'un fethine dusurulen tarihlerden bazilan sunlardir: "Ahirun", "kuffara kiyamet", "kafire 
kiyamet", "avn-i halik", "Beldetun tayyibetun", "Ehl-i din istanbul'u aldi cidal-u cenkle" Bunlann her biri, 
hesaplandiginda 857 H. tarihini verir. istanbul'un fethiyle hizlanan tarih dusurmecilik gunumuze kadar 
surup gelmistir. 

Altin Qagi ve SururT 
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Tarih du§urme sanati gelisme devrini X. ve XII. H. asnn igerisinde tamamlamistir. H. XII. asnn 
sonuna dogru, esi belki de bir daha gelmeyecek bir zatin elinde kemalini bulmustur: Adanali Seyyid 
Osman SururT. SururT (1165-1229/1752-1814), sadece gok tarih dusurmekle kalmamis, ayni zamanda 
gok gesitli turler ortaya koymustur. 

Gergekten SururT, asnnda Sunbulzade VehbT gibi fenn-i siirde kendisinden mahir ve Hoca 
Munib Efendi gibi edip ve mutebahhir ve kendisinden once her misrasi tarih veren kasideler yazan 
Bursali HasimT ve her biri kendi donemlerinde oldukga guzel tarihler vermis olan Edirneli NazmT ve 
Bursali CinanT gibi buyuk zatlara mukabil SururT, hepsini geride birakarak A. Cevdet Pasa'mn dedigi 
gibi "ustad-i kull" olmustur. 

SururT'nin en buyuk ozelligi, bir olay hakkmda birden fazla tarih manzumesi tanzim 
edebilmesidir. Mesela Misir'in 1216 yilinda Fransizlardan geri alinmasi hadisesi igin birbirinden farkli 
tam 68 tarih manzumesi hazirlamistir. SururT'nin tarihlerinde aynca tenasup, telmih, tevriye, gibi edebT 
sanatlar agir basar. SururT'den bazi tarih ornekleri: 

Senin sinnin SururT geldi kirka 



1205 

Ah 6mr-i Nuh'u tufan-i ecel kildi tamam 

1205 

EsTrT'zade kayd-i tenden azad eyledi ruhu 

1208 

Sondu sem'i bezm-i dunya gitti Mumcu-zade hey 

1219 

Kel Memis gelmemise dondu cihana sad hayf 

1195 

SururT'den sonra tarih dusurenler gogalmistir. Tanzimat'la Bati'yi taklit baslayinca, tarih 
dusurme sanati da yavas yavas hizini kaybetmistir. Latin harflerinin kabulunden sonra ise, onemini 
tamamen yitirmistir. Zira yeni alfabe ile bu sanati devam ettirmek gayri kabildi. Onun igin eski alfabeyi 
bilenler ve bu sanata merak duyanlar arasinda bugun bile devam etmektedir. Tarih dusurmelerde 
esas alinan takvim genelde HicrT takvim olmakla beraber MiladT ve RumT takvime gore dusurulen 
tarihler de vardir. 
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Kurtulus Savasi ve Ataturk doneminde tarih dusurme sanatinin yeniden bir yukselisini 
gormekteyiz. O donemde pek gok olaylara tarihler dusurulmustijr. Ozellikle Ataturk'un Cumhurbaskam 
olusunu §air Uskudarh Talat soyle tarihlemistir: 

Zulmetle gegen gunlerimiz dur oldu, 

Bastan basa kainat pur-nur oldu; 

Tarihini soyledim mucevher Talat 

Gazi Pasa Reisicumhuroldu. 

(1342/1923) Talat 

Tarih Turleri 

Her tarih ibaresi her zaman ayni §ekilde hesaplanmamaktadir. Muverrihler du§urdukleri 
tarihlerin nasil bir tarih oldugunu ve nasil hesaplanmasi gerektigini ima eden bir ifadeyi bir onceki 
misrada verir, i§te bu hesaplani§ §eklinden dolayi benim §ahsT tespitime gore, 30'un uzerinde tarih 
ttiru mevcuttur. Bunlann bazilanni orneklerle agiklayahm: 

Tam Tarih 

Bir tarih ibaresini veren harflerin tamami hesaba dahil ise buna tam tarih denir. Muverrih bir 
onceki misrada bunu belirtir; belirtmemisse ibare tam tarih gibi kabul edilir. Dusurulen tarihlerin pek 
gogu bu kategoriye dahildir. 

Tarih-i tam AynT afaka mujde ettim: 

Arif Efendi muftu oldu yine cihana 

1206 (AvnT) 

Tarihini yazan kalem kinlsin 

Ahmed Cevdet Pasa vefat eyledi 

1312 

Tamiyeli Tarih 

Bir tarih ibaresi eger istenen tarihi tam olarak vermezse, o zaman muverrih kag eksik geldigini 
veya kag fazla giktigini ima eden sanatli bir tabiri bir onceki misrada belirtir. Ona dikkat edilerek 
hesaplama yapilir. Bu tur tarihlere tamiyeli tarihler denir. 
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§eyhulislam Refik Efendi'nin vefatina: 

Al-i aba-yi emced tarihe etti imdad 

Gitti Refik Efendi dergah-i la-yezale 

1283 + 5=1288 

Hz. Peygamber (a.s.) bir gun Hz. Fatima, Hz. AN, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin'i abasimn igine alip 
kucaklamis. Hz. Peygamber de dahil toplam 5 kisi olmuslar. "Al-i aba veya hamse-i al-i aba" tabirleri 
buradan kalmistir. Yukandaki tarihte "al-i aba tarihe imdad" ettigine gore 5 ilave edilecektir. Boylece 
istenen tarih ortaya gikar. 

Mehmet Akifin vefatina: 

Mum gibi yandi ciger gunku vatan turkusunu 

Hep gegen kapkara gunlerde terennum etti 

Cikti kirklar bir agizdan dediler tarihin: 

igimizden vatanin sairi Akif gitti 

1396-41=1355 (Fatin Gokmen) 

Burada "gikti kirklar bir." tabirinden (41) fazlaliga da isaret vardir. Nitekim sonugtan kirkbir 
gikmca istenen tarih de bulunuyor. 

Noktah Harflerle Tarih 

Tarihi veren ibarenin sadece noktah harflerinin hesaplanmasiyla bulunan tarihlere denir. 
Muverrih, digerlerinde oldugu gibi yine burada da bir onceki misrada bu tur tarihe gesitli redifler 
yaparak isaret eder. "Menkut, nukat, cevher, cevherdar, guher, mucevher, mu'cem." gibi daha birgok 
ifadeden tarihin noktah bir tarih oldugunu anlanz. 

Fevtinin menkutla izzet dedi tarihini: 

Huld'u meshed eyledi Behram Pasa ya Mah 

1241 (Kegecizade izzet Molla) 

Nagah Ebuzziya da gitdi 

Cennat-i na'Tm-i Kibriya'ya Cevher gibi bir duser bu tarih Hakk rahmet ede Ebuz-ziya'ya 1321 
(Talat) 
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"Cevher gibi" tabirinden noktali harflerin hesaplanacagini anliyoruz. "bir du§er" tabirinden de 
sonugtan bir gikanlacagi ifade edilmektedir. Boylece istenen 1321 tarihi ortaya gikar. 

Noktasiz Harflerle Tarih 

Tarihi veren ibarenin yalniz noktasiz harflerinin hesaplanmasiyla ortaya gikan tarihlere denir. 
Muverrih bu hususu tarih manzumesinde belirtir. Gerek vezin ve gerekse sanat yapma gibi 
durumlardan dolayi muverrihler bunda da muradif tabirler kullanmayi tercih ederler. Noktasizlann 
hesaplanacagi anlamini veren bu muradiflerden bazilan sunlardir: "Sade, bT-nukat, gayr-i menkut, 
muhmel, bT-mu'cem." vs. gibi. 

Huruf-i sadelerle eyledim tahnr-i tarihin: 

Bekir Aga kurup sur-i tezevvuc ber-murad oldu 

1192 (SururT) 

Noktali-Noktasiz Harflerle 

Tarihler 

Bir tarih misrasinda noktali ve noktasiz harflerin sayi degerlerinin toplami birbirine esit ise, bu 
tur tarihlere noktali-noktasiz harflerle tarih adi verilir. 

Cunud-i udvan gikti Misr'i aldi toptan Seh Selim 

608x2=1216 (SururT) 

Burada, noktali harflerin sayi degerleri toplami 608, noktasiz harflerin sayi degerleri toplami da 
608'dir. 

Katmerli Tarihler 

Bir tarih ibaresinde harflerin sayi degerleri toplami bazan istenen tarihin iki, ug, dort katini 
verebilir. Bu tur tarihlere katmerli tarihler denir. Kag kati oldugunu ifade igin, "duta", "seta" ve "rata" 
gibi isimler de ahr. 

Oldu ne nadir bir kitap alemde Serh-i Mesnevi 

1264 1264 (Talib) 

Sair NesatT'nin Hafiz Ahmed Pasa'nm Sadareti igin yazmis oldugu su misrada 4 katmerli tarih 
vardir (=rata). 

Hatem be'Hafiz amede ba-zill-i Hakk mahfuz bad 
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1141 1141 1141 1141 

Karisik Tarihler 

Karisik tarihler, daha ziyade gok fazla tarih veren beyitler igin soylenen bir tabirdir. Bunlan 
hesaplamak igin birgok formul gelistirilmistir. Ozellikle aktarmali kumeler (=eskiden nakl-i diger 
tarikiyle tarih) yoluyla hesaplanmaktadir. I. ve II. misranin noktah, noktasiz harfleri; degerleri 1'den 
9'a, 10'dan 90'a, 100'den 1000'e kadarolan harfler, her biri ayn ayn kumeler olusturularak, birbirlerine 
nakl edilerek hesaplanir. Buna gore gok tarih veren misra veya beyitler hesaplanir. Mesela: istanbul 
Aksaray Meydani'ndaki Valide Sultan Camii'nin dis kapi kitabesindeki tarih beytinden tarn 8 adet tarih 
gikmaktadir. 

Mader-i Abdulaziz Han yapti vala mabedi 

Olsa layiktir bu Beytullah metafi-i kutsiyan 

1288 1288 1288 1288 1288 1288 1288 1288 (Nuzhet) 

Mercanaga Camii'nin yangindan sonraki tecdidine AltunTzade Hafiz Mehmed Efendi tarafindan 
dusuriJIen tarihte, tarn 17 tane tarih vardir. Tarih beyti sudur: 

Dar-i Hakk vala bina bu cami-i ehlu's-sala 

Mesken-i erbab-i takva melce-i ehl-i sala 

17x1114 Hasan Hakki'nm Tarih-i Ata'nin onsozunde yer alan uzun tarih manzumesindeki tarih 
beytinden tarn 80 adet tarih gikmaktadir. Hesaplanis sekli diger formullerin yardimiyladir. Beyit sudur: 
Kenz-i bab'i Enderun meftuh kilk-i hassina 

Nakl-i pur-zer kayd eder bu asra "Tarih-i Ata" 80x1291 Daha birgok tarih turleri vardir. Bunlann 
hepsini bir yana birakarak konumuzu "Bilmeceli Tarihler"den birkag ornek vererek tamamlayahm: 
Bilmeceli Tarihler Eskilerin lugazli tarihler dedigi bu tur tarihler adeta bir zeka testi mesabesindedir. 
Pratik ve kolay gozumlenebilen tarihlerdir. Once lugaza kisa bir ornek verdikten sonra bilmeceli birkag 
tarihe gegelim: 

Sefinenin basi girerse limana O memduhun ismi gikar meydana 

Burada "sefinenin basi"ndan maksat "sefine" (=gemi)'nin ilk harfi olan "sin"dir. Liman'in basina 
gelince de ortaya "Suleyman" ismi gikar. 

istanbul'da bir kabadayinin mezartasindan alinan su tarih de bilmecelidir. 

Serha gektim, dag urdum, goz goz ettim sinemi "Dagimi" seyreyleyen bilsin vefat tarihimi 
Burada "serha gekmek'ten kastedilen yarmaktir. Yank, elife veya bir'e benzer. "Dag urmak" da 
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daglamak, yani iz birakmaktir. Noktaya benzer. Goz goz etmekten kasit da iki yuvarlak anlasihyor ki, 
bu da eski rakamlardaki 2 adet (5) sayisina isarettir. Butun bunlan yanyana getirirsek ortaya 1055 
tarihi gikar. 

Yine Abdulmecid'in cuius senesi olan 1255'i veren tarih de bilmece yollu bir tarihtir: 

Bir iki iki delik 

Abdulmecid oldu melik 

Osmanli-Turk Kultur ve Sanat Hayatmdaki Yeri 

Tarih dusurmecilik belli bir kultur duzeyinde olan her Osmanli Turkunun ilgisini gekmis ve 
onlann ciddi bir ugras alani olmustur. 

Basta Fatih Sultan Mehmet, Kanuni Sultan Suleyman, II. Selim; III. Mehmet, IV. Murat, III. Selim 
olmak uzere on kadar Osmanli padisahi bizzat tarih dusurerek bu literaturde yerlerini almistir. Birgok 
sadrazam tarih dusurerek bu ken/ana katilmistir. Yine seyhulislamlardan Zenbilli AN CemalT, ibn 
Kemal, Ebussuud, PTri-zade, Mehmet Es'ad, ismail Asim, Efdalzade... gibi otuza yakin seyhulislam 
dusurdukleri tarihlerle bu sahada temayuz etmislerdir. 

Dusurulen tarihlerin veya tarih manzumesine konu olmus kisilerin durumu, gogu zaman objektif 
bir pozisyonda ele ahnmistir. Muverrih olay ve sahislar arasindaki iliskiyi, karakterleri ve fiilleri ortaya 
koymakta ve boylece sosyal tarih arastirmacilanna malzemelersunmaktadir. 

Tarih dusurmeciliginin en onemli fonksiyonlanndan biri, gegmiste yasanan olaylann kolayhkla 
hatirlanabilmesi ve tarihlerinin istenen her zamanda bulunabilmesidir. insan zihninin yapisi geregi, 
anlamh bir ifade, belirli birkag soz, rakamlardan daha fazla hafizada kalmaktadir. Toplumun tarih 
egitim ve ogretiminin en garpici yonlerinden birini bu keyfiyet olusturmaktadir. 

Bilmeceli tarih turleri kendi devirleri iginde birer "zeka testi" niteliginde olup, dikkat ve imlamn 
ongoruldugij bu nevi testlerde, kisileri biryandan eglendirirken, digeryandan da dikkat ve dusuncesini 
gelistirmektedir. 

Dusurulen tarihlerin konulannin asken-siyasT hadiselerin yam sira, hirsizhk, intihar vs. gibi adT 
vak'alar ile savas ve antlasma, evlenme ve olum gibi onemli olaylan da igine almis olmasi bu gibi 
hadiselerin bir nevi amnda tespitinin yapildigini gosterir. Tarih dusurme bir nevi vak'anuvistliktir ki, 
birinci dereceden kaynak teskil ederler. Boylece dusurulen her tarih, Turk kultur hayatmda birer 
belgedir. Zira muverrihler gordukleri, bildikleri ve emin olduklan olaylan tarihlemisler, dolayisiyla 
dusurulen tarihler gununde tutulmus birer zabit veya tutanak gibi kesinlik arz ederler. 
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Tarih du§urmeciliginin geli§tigi ve yayildigi mekanlara baktigimizda kultur merkezlerinin 
bulundugu bolgelerde 90k daha yaygin, kirsal kesimlerde tahsil yapma imkaninin bulunmadigi 
yerlerde o nisbette az oldugu gorulmektedir. 

Du§urulen tarihlerin kitabelerde manzum bir §ekilde yer almasi matematikle edebiyati karde§ 
yapmi§, sanat-estetik ve tarih arasinda bir kopru olu§turmu§tur. Boylece aruz vezninin verdigi musiki, 
§iirin verdigi ahenk, mimari yapinin sundugu sanat ve estetige ilaveten ebcedle du§urulmu§ tarihin 
getirdigi aritmetik ayni mekanda bir birlik ve butunluk olu§turmaktadir. Bu keyfiyet ayni zamanda tevhit 
inancinin ve Turk-islam insaninin ruhunda yatan estetik degerlerin bir nevi tezahurudur. 
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Yabancilann Tiirkge Sozliik ve Gramer Yazma Sebepleri / Yrd. Dog. Dr. 
Mehmet Gumu§kilig [s. 520-525] 

Fatih Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Avrupahlar, oteden beri, genis anlamiyla "Turklerle ilgili olan her sey (Turk dili, kulturti, 
edebiyati, tarihi, sanati, cografyasi vb.)"; dar anlamiyla "Turk dili ve lehgeleriyle ugrasan bilim dah" 
demek olan Turkolojiye ilgi duydular. 

Tarihte ilk olarak Ammaniaus Marcellinus, Priskos, Sidonius Apolinars Jordanes, Gregoire de 
Tours, Kostantinos Porphyrogennetos, Anna Komnena gibi Latin ve Bizans yazarlan Eski Turkler 
hakkinda Avrupa'yi bilgilendirdiler. Turklerin Anadolu'ya yerlesmesinden sonra ise Papa IV. 
Innocentius'un elgisi Piandel Carpine, Felemenkli Villem von Ruysbroe, Venedikli Marco Polo gibi 
gezginler, eserlerinde Turklerden bahsetmislerdir. Bu gibi galismalarda daginik bir sekilde de olsa 
birtakim Turkge ad ve kelimelere rastlanmaktadir.1 

Turk dili uzerine yazilmis olan kitaplann en eskisi, 14. yuzyilm baslannda (1303-1362 yillannda) 
Latin harflerine benzeyen gotik harflerle kaleme alinmis "Kumanlara Ait Bilgiler" anlamina gelen 
Codex Cumanicus adh eserdir.2 Kitabin Fransisken3 rahipler tarafindan Hiristiyan ogretisini Turklere 
yaymak amaciyla, Kuman-Kipgak Turkgesiyle yazildigi zannedilmektedir.4 

Yabancilann5 Turkgeyle ciddT olarak ilgilenmeleri esas olarak Osmanli Devleti'nin tarih 
sahnesine gikmasi ve dunyanin en buyuk devletlerinden birisi olmasindan sonra baslamistir. 

Fatih Sultan Mehmet'in istanbul'u almasi, yani eski bir gagi kapatip yeni bir gagi agmasi, Batili 
devletlerin gozlerini Osmanli'nin uzerine gevirmesine sebep oldu. Avrupahlar, dunyanin en onemli 
bolgelerine sahip olmaya baslayan Osmanli Devleti'yle ticaret yapabilmenin yollanni aradilar. Aynca 
Osmanli hakimiyeti altinda yasayan Hiristiyan tebaanin dint ihtiyaglanni karsilama ve gizli olarak 
Turkleri Hiristiyanlastirma gayesi de guttuler. Bu yuzden Turkleri daha yakindan tanimak ve onlann 
zengin ulkelerindeki kaynaklardan yararlanabilmek igin Osmanli Devleti'nin resmT konusma ve yazi dili 
olan Turkgeyi ogrenebilme ve ogretebilmenin vasitalanni bulmaya gahstilar. 

Avrupah milletlerin arasinda Turkgeye ilgi duyanlann basinda italyanlar ve Fransizlar 
gelmektedir. Osmanhlarin Avrupa ile ciddT manada ilk munasebetleri italyan sehir devletleriyle 
olmustur. Bunlann iginde Venedik, Ceneviz ve Floransa'yi sayabiliriz. Fransa-Osmanli iliskileri ise, 
Fransa Krali I. Frangois'in, ispanya Krali 5. Sari ile Pavia Savasi'nda karsilasmasi ve agir biryenilgiye 
ugramasindan sonra esir edilmesi uzerine, Krai ve annesinin KanunT Sultan Suleyman'dan yardim 
isteyen mektubunun KanunT'ye ulasmasi sonucunda yeni ve degisik bir boyutta ortaya gikmistir. 
Mektubu alan padisah, Fransizlann kendisine karsi muracaatini bir buyuge yapilan siginma sayarak 
onlara yardim etmistir.6 1536 yilmda yapilan "Kapitulasyonlar" ismiyle anilan anlasmadan sonra o 
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devirde kuvvetli olmayan Fransa gok guglu bir devletten birtakim imtiyazlar almis ve bu ayncahklar, 
Fransa'ya ileriki yillarda gok yarar getirmistir. 

Osmanh Devleti'yle bu kadar yakin iliskileri olan Avrupa devletleri, Osmanhlann iglerine kadar 
girmek ve Osmanh ulkelerinin zengin kaynaklanndan istifade edebilmek igin gerekli olan Turk dilini 
ogretebilecek yeni kurumlar olusturmayi dusunduler. Bu konuda ilk tesebbuslerden birisini Venedik 
Cumhuriyeti yapmistir. Kuguk bir devlete sahip olan Venedikliler gok akilh insanlardi. Ticarete de 
kafalan yatkindi. Osmanhlarla devamli olarak tesrik-i mesaT eden Venedikliler, Osmanh Devleti ile ilgili 
resmT yazismalan bir sure becerikli vatandaslan vasitasiyla yuruttulerse de Osmanhlarla olan ticaret 
ve diger iliskilerin buyuklugu karsisinda Turkgeyi gok iyi bilen insanlara karsi duyulan ihtiyag gunden 
gune artti. Onlar da bu sebeple 1551 yihnda Turkge tercuman yetistirmeyi amaglayan bir dil okulu 
kurdular ve burada egitim goren gengleri yerinde pratik yapmalan igin istanbul'a gonderdiler. Boylece 
"Giovanna della Lingua (Dil Oglanlan)" denilen yeni bir memuriyet dogdu. Bu gengler elgilik binasinda 
kendi vatandaslan ile beraber gagnlan bir Turk'ten Turkge dersler aldilar. Bunlann arasindan yetisen 
insanlar daha sonraki senelerde iki devlet arasindaki anlasmalann saghkh bir sekilde yurumesini 
temin ettiler.7 

Fransa genis ve karh iliskilerde bulundugu Osmanh topraklannda bu munasebeti yerli halkin 
dilini (Turkgeyi) iyi bilen ve ayni zamanda Dogu uzmani olan ozel yetistirilmis gorevlilerle surdurmeyi 
dusunmus; siyasT, ekonomik ve kulturel alanlardan istifade edebilmek igin Venediklileri kendisine 
ornek alarak Dogu Dilleri Okulu'nu istanbul'da agmistir.8 Bu okullarda yetisen gengler Fransa'nin 
gikarlanni BabialT nezdinde savunmuslardi.9 Bunlann bir kisminin Fransa krallan ile iliskisi de 
vardi.10 

Osmanh Devleti'yle yakin temas kuran Avusturya da diplomatik islerde onceleri devletin sinirlan 
igerisinde bulunan Hiristiyan tercumanlardan yararlanmis, bunlann casuslukla itham edilmeleri 
uzerine, tercuman ihtiyacini kendi vatandaslarmdan karsilamak gerektigini anlamistir.11 Avusturya 
imparatoru I. Leopol bu gaye ile 1673 senesinde Johann-Baptist Podesta adh bir genci Roma'ya 
gondermis ve bunun sonucunda 17. yuzyihn sonlanna dogru istanbul'da bir okul kurulmustur.12 
Avusturya kraligesi Maria Teresa'nin; 1754'te elgiler, tuccarlar ve bilginler igin Viyana'da §arkiyat 
Akademisi'ni kurdurmasindan sonra islamiyet'le ilgili gahsmalar ve Turkge ogretimi ulkede sistemli bir 
sekilde yapilmaya baslanmistir.13 

Rusya'ya gelince, bu ulkede de Turkge ogretime onem verilmistir. Ulkenin Yakin Dogu siyasetini 
genisletmesi uzerine Turkge, Arapga ve Farsga bilen tercumanlar yetistirilmesi amaciyla 1716, 1717 
yillannda Rus Qan I. Petro emirnameler gikarmistir.14 

ingiltere, Almanya, Polonya ve diger Avrupa ulkeleri de tarih boyunca ve gunumuzde Turkgeyle 
ilgilenmisler ve bunun neticesinde Batih ilim adamlan Turk dili, kulturu, edebiyati, tarihi, sanati ile 
alakali birgok gahsma meydana getirmislerdir.15 
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Yukanda bahsettigimiz Codex Cumanicus'tan sonra Dogu ulkelerine ve dolayisiyla Turkiye'ye 
giden ve orada yillarca kalan bazi seyyah, din adami ve bilim adamlan, genellikle Latin veya Arap 
harfleri kullanarak bazi Turkge pargalar,16 konusma klavuzlan,17 sozluk ve gramerler18 kaleme 
almislardir. Batililann Turk kulturu ve bunun temel tasi olan Turk dili ile ilgilenmelerini belli bash bazi 
sebepleri vardir. Asagida bunlardan bahsedilecektir: 

1. SiyasT Sebepler 

Fatih Sultan Mehmet'ten sonra dunyanin en buyuk devletlerinden biri olan Osmanh Devleti 
butun dunyanin ilgisini gekmeye baslamisti. Ozellikle Avrupa ulkeleri bu buyuk devlet hakkinda bilgi 
edinmeye basladilar. Avrupalilann kendi aralanndaki kargasahklarda, ustunluk saglamak isteyen 
devletler, Osmanh ile irtibat kurmaya gahstilar. Osmanh Devleti'nin Avrupa, Asya, Afrika'da ve 
ozellikle Akdeniz bolgesinde bulunan birgok ulkeyi siyasT olarak egemenlik altina almasindan sonra 
Batihlar bu buyuk devletin halkimn anadili olan Turkgeyi merak ettiler. 

Venedikliler yukanda gegen "Dil Oglanlan Okulu"nu kurduktan sonra, burada yetenekli ve geng 
tercumanlar yetistirdiler. Bunlar Turkgeyi gok iyi biliyorlardi. Yani Venedik Cumhuriyeti Osmanh'yla 
olan diplomatik iliskilerde basanh olmustur. Bu kuguk fakat ozellikle Akdeniz ve Orta Dogu ulkelerinde 
gok faal olan zengin Venedik Cumhuriyeti'ne mensup tuccarlar, birgok ulke gezmeleri sebebiyle, 
bunlann siyasT durumlan hakkinda devletlerine bilgi veriyorlardi. Bir nevi fahrT diplomatlik yapiyorlardi. 
Dogu topraklannda ticaret merkezlerinde bulunan ve "balyos" adi verilen temsilciler19 gorevleri sona 
erip memleketlerine donduklerinde, gittikleri yerlerle ilgili raporlar hazirlarlar ve bu raporlan senatonun 
onunde okurlardi. Raporlarda bulunan gok onemli bilgileri basta Hiristiyanhgin Katolik mezhebinin 
liderleri olan papalar olmak uzere diger italyan devlet adamlan buyuk bir dikkatle dinlerlerdi.20 

KanunT Sultan Suleyman, 1526 yihnda Macarlan Mohag Meydan Savasi'nda bozguna 
ugrattiktan sonra21 Fransa Krah I. Frangois, Fransa'yi Avrupa'nin en buyuk devleti haline 
getirebilmek igin KanunT Sultan Suleyman'dan yukanda soz ettigimiz yardimi istemekle, kendisine 
diger Avrupa devletleri tarafindan yapilacak hucumlara karsi siper almisti. Bunun neticesi olarak 
Osmanh Devleti ile Fransa'nin yuzyillar boyu surecek olan dostluklannin temeli atihyordu. Bu iliskilerin 
sonucunda Fransa Jean de la Forest ardh birisini 1535'te Osmanh Devleti nezdinde daimT buyukelgi 
sifatiyla atadi. 1535 yihndan once bir Musluman ulkeyle yaptigi anlasmadan dolayi Avrupa'daki 
Hiristiyan ulkelerden gekinen Fransa krah bu tarihten sonra Turklere artik agiktan agiga baglanmaga 
karar verdi.22 Fransa ile Osmanhlar arasinda tarihte birgok defa yenilenen dostluk anlasmalan 
genellikle Fransizlann isine yaramistir. Fransizlar "Kapitulasyonlar" ismiyle anilan anlasmalardan 
sonra zengin Osmanh ulkelerine rahathkla girip giktilar, serbestge ticaretlerini yaptilar. Osmanh 
Devleti, akdedilen bu anlasmalara tarihte hep bagh kalmis, Fransa ise siyasT gerekgelerle Hiristiyan 
taassubundan gekinerek bazen istikrarsizhklar gostermistir.23 



991 



Osmanh ile Fransa arasindaki anlasmalardan sonra ozellikle Fransizlar zengin Osmanh 
ulkelerine akin etmeye basladilar.24 Bunun sonucunda Fransizlarla Turkler birbirlerini daha yakindan 
tanima firsati elde ettiler. 

Fransa'nin agtigi dil okullanndan yetisen birgok tercuman, devletlerarasi iliskilerde muhim roller 
oynadi. Tercumanlar, Avrupa devletleri ile Dogulu devletler arasinda aracihk yapiyorlardi. Fransa'nin 
hizmetinde bulunan tercumanlar, Dogu ulkelerinin dilleri hakkinda bilgi sahibi olmalan sebebiyle 
Fransa'yi ilgilendiren butun meselelerin iginde bulunmaktaydilar. Onlann gok genis mudahale alanlan 
vardi.25 Belgeleri Fransizcadan Turkgeye, Turkgeden Fransizcaya gevirmek, Fransa'nin gikarlanni 
gerek BabialT'de gerekse Yakindogu limanlannda buyuk devletlerin yaninda savunmak tercumanlann 
gorevleriydi.26 Bunlar, Turkgeyi gok iyi bilmeleri ve Osmanh sarayina yakin olmalan sebebiyle 
Osmanh Devleti iginde olup biten hadiseleri Fransa'ya en kisa zamanda haber veriyorlardi. Aynca 
diplomatik inceliklere de vakiftilar. 

Batihlar, Dogulu milletlerin dinini, tarihini ve cografyasini anlayabilmek igin Arapga, Farsga; 
siyasT islerine vakif olabilmek igin de Turkge ogrenmenin gerekli oldugunu biliyorlardi.27 Cunku 
Osmanh Devleti'nde asIT unsur olan Turkler igin Muslumanhk ne kadar onemliyse devletin islerinde 
Turkge bilmek de o derece ehemmiyetliydi. Osmanh toplumunda yasayan degisik milletlerin birlestirici 
ogesi Turkgeydi. Bu toplumda yasayan Ermeni, Rum, Yahudi, Bulgar vb. gibi gayrimuslim aydinlann 
gogu Turkge biliyorlardi. 19. yuzyilda Osmanhda devlet iginde gayrimuslimlere daha gok gorev 
verilmeye baslanmasiyla Turkge daha da yayginlasti ve birinci dil haline geldi. Aynca okuma yazma 
bilmeyen fakat evlerinde anadil olarak Turkge konusan Ermeni, Rum, Yahudi ve Bulgar topluluklar 
vardi. Bunlar igin Ermeni, Rum ve ibranT harfleriyle yazilmis Turkge kitaplar, gazeteler basildi. Fakat 
Turkge 19. yuzyihn sonlanndan itibaren ustunlugunu baska dillere kaptirdi.28 

Avrupahlar aynca Osmanh'yi igten gokertebilmek igin ortaya "Dogu meselesi"29 diye bir problem 
gikardilar. "Dogu meselesi"nde etkin rol oynayan ulkelerden birisi olan Carhk Rusyasi da kendi 
bilginlerini, Yakindogu siyasetini ele gegirebilmek igin Turk dili, kulturu, edebiyati ve tarihi uzerine 
incelemeler yapmaya tesvik etti.30 

Batihlann Turkge ogrenme sebeplerinin en onemlilerinden birisinin Osmanhlara siyasT ustunluk 
kurmak oldugunu rahathkla soyleyebiliriz. 

2. TicarT Sebepler 

Avrupahlann Turkge ogrenme ve Turkgeyi kendi vatandaslanna ogretme sebeplerinden en 
onemlisi herhalde ticarT sebeplerdir. 

Osmanh Devleti daha kurulmadan once ve Osmanh'mn ilk zamanlannda Venedikliler ve 
Cenevizliler Turklerle ticaret anlasmalan yapiyorlardi. 31 Osmanh Devleti'nin sahip oldugu ticarT 
imkanlardan en fazla yararlanan ulke Fransa oldu. Tarihte birgok kez yenilenen "Kapitulasyonlar" 
sayesinde Fransizlar gok genis ticarT imkanlar elde ettiler. Bu anlasmalardan sonra Osmanh ulkelerine 
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birgok Fransiz vatandasi geldi ve burada ticaret yapmaya basladi. Ozellikle Fransiz denizcileri, 
tuccarlan, din adamlan ve bilim adamlan, diger ulkelerin vatandaslanna gore Turkiye'ye gok daha 
rahat girip gikabiliyorlardi. Fransizlardan oldukga az bir gumruk vergisi aliniyordu. Bundan dolayi, 
Fransizlar kendi getirdikleri mallan Osmanh ulkelerinde rahathkla satabiliyor ve ulkelerine zengin 
olarak donebiliyorlardi.32 

Yalniz Osmanlilann zengin ticarT imkanlanndan daha iyi faydalanabilmek igin Turkge bilmenin 
onemi gun gegtikte artiyordu. Tuccarlar Turkge ogrenebilmenin yollanni anyorlardi.33 Bunun igin de 
Turkgeyi pratik ve kolay ogretecek klavuzlara, sozluklere ve gramer kitaplanna34 ihtiyaglan vardi. 
istanbul'da 1730 yilinda ibrahim Muteferrika Matbaasi'nda basilan ilk eserlerden birinin Rahip 
Holdermann'in Grammaire Turque adli bir Turkge gramer kitabi olmasi herhalde tesaduff degildir. 
Aynca Fransa igin Osmanli ulkelerinde ticaret yapmanin ne kadar onemli oldugunu, 1669 yilinda 
faaliyete gegen "Dil Oglanlan Okulu"nun, Marsilya Ticaret Odasi'nin istegi ile Fransa Meclisi 
tarafindan agilmasindan anlayabiliriz. 3. Dim Sebepler Yabancilann yazdiklan Turkge sozluk ve 
gramer kitaplanna bakacak olursak, bunlan kaleme alanlann birgogunun dint kisilige sahip oldugunu 
goruruz. Kitaplann muellifleri degisik misyoner teskilatlanna bagh insanlardi.35 Bunlardan 
Hiristiyanhgin Katolik mezhebine mensup olanlann sayisi da oldukga fazlaydi. Hiristiyanlar, dinlerini 
yayabilmek igin ozel matbaalar bile kurmuslardir. Bu matbaalardan biri olan Medici Matbaasfmn 
muduru Raimondo misyonerlik faaliyetlerini daha iyi yurutebilmek igin Arapga ogrenmenin gerekli 
oldugunu soyler ve daha fazla Arapga grameri; Arapga, Farsga, Turkge olarak da bir sozluk 
yayimlama sozu verir. Diger bir matbaa olan Propaganda Fide Matbaasi ise, "Sacra Congregatio de 
Propaganda Fide'nin (inang Propagandasi igin Kutsal Papazlar Toplulugu) propaganda organi olarak 
kurulmustur. Toplulugun amaci; Katolik Hiristiyan inancim Hiristiyan olmayanlara ve aynhkgi 
tarikatlara yaymak, uzak bolgelerdeki misyonerlik faaliyetlerinin yurutulmesini cesaretlendirmek ve 
yonlendirmektir.36 Misyonerlere yonelik sozluk ve gramer kitaplan dahi yazilmistir.37 

Fransa, Osmanh ile yaptigi ticarT anlasmalardan sonra Avrupa'nin en zengin ulkelerinden birisi 
oldu. Fransa'dan Osmanh ulkelerine giden insanlar sadece zengin olmak igin degil baska sebepler 
igin de geldiler. Fransa kendisini Katolik Hiristiyan inancinin lideri olarak goruyordu. Bu sebeple 
misyoner din adamlan hem kendi tebaalannin dint ihtiyaglanni karsilamak, hem de Hiristiyan 
propagandasi (gizli olarak) yapmak igin Fransa'dan Turkiye'ye gidiyorlardi. Fransa Buyukelgisi 
Marquis de Bonnac istanbul'da elgilik yaptigi siralarda (1716-1724), Kudus'te Saint-Sepulcre 
Kilisesi'nin Fransa tarafindan onanlmasi imtiyazini elde etmisti.38 Fransa igin bu, gok onemli bir 
hadiseydi. Boylece Fransa butun Katoliklerin hamisi oluyordu. 

Amerikahlar da 19. yuzyihn ortalanndan itibaren misyonerlik faaliyetlerine hiz verdiler. Bunlar 
genellikle misyonerlik yapmak istedikleri ulkelerde yardim dernekleri olusturuyorlar, hastane ve egitim 
kurumlan insa ediyorlardi. Hastanelerde bakima muhtag insanlan ucretsiz bir sekilde tedavi 
ettiriyorlardi. Mesela, istanbul'un en guzel yerlerinden biri olan Rumelihisar'inda zengin bir tuccar olan 
Robert'in maddT destegiyle yapilan Robert Koleji, arkasinda misyoner teskilatlann oldugu egitim 
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muesseselerinden birisiydi.39 Turkiye'de bu ve bunun gibi birgok egitim kurumuna sahip olan 
misyonerteskilatlan, bu kurumlardan mezun olan Turk genglerini kendi istikametlerinde egitimislerdir. 

4. Kulturel Sebepler 

Dogu ulkeleri, bazi Batili seyyahlann ve ilim adamlarinin oteden beri ilgisini gekmekteydi. 
Dogunun en buyuk temsilcilerinden olan Osmanli ulkelerine gidip orada gezebilmek ve oranin kulturel 
yapisinina vakif olabilmek igin Turkge bilmenin faydasi ortadadir. Yukanda saydigimiz sebeplerin 
dismda bazi Turkge gramer ve sozluklerin muellifleri ise eserlerini NmT gayeyle kaleme almislardir.40 
17. yuzyihn sonlannda Barthelemy d'Herbelot'un Bibliotheque Orientae'nin yayimlanmasindan sonra 
Bati'nm, Dogu uzerinde besledigi on yargilar yavas yavas degismeye basladi. Bu kitap, islam 
incelemeleri uzerine Bati'da meydana getirilen ilk ciddT gahsmalardandi. Eserde §ark dunyasinin 
idare sistemleri, dinleri, kanunlan, yasayis bigimleri, filozoflan, sairleri anlatilmaktaydi. Kitabi okuyan 
Avrupalilar Dogulu milletlerin hig de zannettikleri gibi kotu insanlar olmadiklanni, bilakis onlann da 
gesitli duygular tasidiklarim, etten kemikten insanlar olduklanni anlamaya basladilar. Antoine 
Galland'in BinbirGece Masallan'ni Fransizcaya gevirmesinden sonra, bu eser ozellikle Fransiz 

toplumunda gok buyuk bir ragbet gordu. 18. yuzyil boyunca etkisini devam ettirecek bir Dogu 
modasi baslamis oldu.41 Bati matbaalannda Arap harfleriyle kitap basanlar, bu kitaplan Osmanli 
ulkelerinde satmak istemislerdir. Fakat Turkler elyazmasi eserlere daha gok ragbet ediyorlardi. Ayrica 
bazen Avrupa'dan gelen tuccarlann tezgahlan dagitilabiliyordu. Bu durum, devlet ricaline sikayet 
edilince III. Murat bir fermanla bu gibi insanlarm kitaplanni rahatga satabileceklerini emretti.42 Bu 
fermandan sonra Bati'dan gelen kitap tacirleri, kitaplanni Osmanli ulkelerinde serbestge satabilme 
imkamna kavustular. Boylece Batililarla Osmanhlar arasindaki kulturel iliskiler daha da kuvvetlenmis 
oldu. Ayrica Osmanli memleketlerinde yasamis olan bazi Batili elgi ve seyyahlar, Turkiye'den aldiklan 
birgok degerli elyazmasi eseri kendi ulkelerine goturmus ve kultur mirasimiz baska milletlerin ellerine 
gegmistir.43 Yani Avrupalilar bu kiymetli eserlere ulasabilmek igin de Turkge ogrenmislerdir. Bugun, 
Bati kutuphanelerinde binlerce Turkge kitap bulunmaktadir. 

Sonug 

Tarih boyunca daima Turklerle temas halinde bulunan Avrupa ulkeleri, Turklerin Musluman 
olmalanndan da kaynaklanan bir tecessusle, Turk toplumunun igine nufuz etmeyi istemis ve bunu 
buyuk olgude de basarmistir. Tarihte Osmanli Devleti ile, bugun ise Turkiye Cumhuriyeti ile birgok 
anlasmalar yapan Batili ulkeler igin Turkiye'nin stratejik durumu, dint ve kulturel yapisi her zaman 
onem arz etmektedir. Bati, bir zamanlar dunyanin en buyuk devleti olan Osmanh'mn Avrupa iginde 
ilerleyisine seyirci kalmadi. Bunun igin de gesitli yontemler denedi. Turk toplumunun geleneksel 
dokusunu degistirmeye galisti. Bunu da gesitli vasitalarla yapti. Avrupalilar ayrica Musluman bir 
devletin kendilerine hakim olmalarim higbir zaman kabul edemediler. Bu yuzden de Osmanli 
toplumunu igten gokertmeyi amag edindiler. Cesitli kiliflar altinda Turkiye'ye gelen misyonerler, Turk 
insanini etkiledi ve kendisine yabanci hale getirdi. Butun bu faaliyetleri yapabilmek igin gerekli olan 
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Osmanli'nin anadili Turkgeyi ogrenmek gok onemliydi ve bu yuzden Avrupah alimler birgok Turkge 
sozluk ve gramer kitabi yazdilar. Bu kitaplar sayesinde Batili ulkelerin elgileri, tuccarlan, din adamlan, 
alimleri, sanatgilan vb. Turkleri ve Turkiye'yi yakindan tanima imkamna sahip oldular. Gramer ve 
sozlukleri sirf ilme hizmet olsun diye kaleme alanlar da oldu. Neticede, hangi amagla olursa olsun 
Latin, Grek, Ermeni, Arap, Kril ve Gotik haflerle Avrupalilann yazdiklan Turkge konusma klavuzlan, 
atasozleri, siir pargalan, gramer ve sozlukler; Turkdilinin tarihT ses bilgisini gostermeleri bakimmdan 
essiz birer kaynaktirlar. 

1 H. Eren, Turkluk Bilimi Sozlugu (I. Yabanci Turkologlar), Ankara 1988, s. 23. 

2 Kitap iki defterin bir ciltte toplanmasindan meydana gelir. 55 yaprak tutan birinci deftere 
italyanlar; 27 yapraklik ikinci deftere ise Almanlar bolumu denir. italyanlar bolumunde: Latince bir 
giris, alfabetik olarak dizilmis Latince, Farsga, Kumanca ug paralel sutun halinde kelimeler, fiiller, isim 
gekimleri, sifatlar, harfler bulunmaktadir. Bu kisimda 1560 kadar kelime vardir. Yine bu bolumde 
anlamlanna gore grup grup yazilan 1120 kadar kelime bulunmaktadir. Almanlar bolumunde ise: 
Kumanca-Almanca Lugat, Kumanca grameri hakkinda genel bilgiler, Hiristiyanhkla ilgili metinler, 
Latince ve Kumanca olarak yazilmis pargalar ve Kumanca bilmeceler mevcuttur (N. Yuce, "Turkler 
(Turk Dili)", Mill? Egt. Bak. islam Ansiklopedisi, Eskisehir Anadolu On. Guzel Sanatlar Fak. Yay. cilt: 
12/2, Eskisehir 1997, s. 491). 

3 13. yuzyilm baslannda Assisli Aziz Frangesko'nun kurdugu bir Hiristiyan tarikatidir. Bu 
tarikat, mal-mulk sahibi olmayi hos gormez, her seyden siyrihp, halkin igine girip onlara vaaz verip, 
etkilemeye gahsirdi (Larousse Alfabetik Ankiklopedi Omnis, Ansiklopedi Yay. ve Tic. San. A. S., 
istanbul 1991, s. 1046). 

4 R. Ertem, Elifbe'den Alfabe'ye, Dergah Yay. istanbul 1991 , s. 83. 

5 Burada "Yabancilar"dan kasit, Avrupah veya Batihlardir. Yoksa dunyamn degisik 
yerlerinde yasayan diger milletler degildir. Turkgeyle, Batihlar disinda ilgilenen milletlerin (Qinliler, 
Araplar, Farslar vb. ) yaptiklan galismalar baska bir arastirma konusudur. 

6 i. Soysal, Fransiz ihtilali ve Turk-Fransiz Diplomasi Munasebetleri, Ankara 1987, s. 6. 

7 M. H. Sakiroglu, "Bati Ulkelerinde Yapilan Arap Harfli Basinin Kaynagi ve Etkisi", Kebikeg, 
yil: 1 , sayi: 1 , Ankara 1 995, s. 221 . 

8 Bu okul, XIV. Louis'in bakani Jean Baptise Colbert'in tesviki ve Marsilya Ticaret Odasi'nm 
istegi ile 18 Kasim 1669 yilinda Fransa Meclisi'nin aldigi kararla istanbul Pera'da faaliyete gegti. 1831 
senesine kadar da agik kaldi. Fransizlar buraya Paris'te bulunan Louis-le-Grand Koleji'nde Cizvitlilerin 
yaninda yetistirilen Turkiye ve Turk dili ile alakali on bilgileri alan geng gocuklan gonderiyorlardi (Dil 
Oglanlan ve Tercumanlar (katalog), Yapi Kredi Yay. istanbul 1995, s. 19-25). 



995 



9 A.g.e., s. 32-33. 

10 Mesela, Venture de Paris, Amedee Jaubert ve pek gok tercuman Napolyon'un 1798'de 
duzenledigi Misir seferine katilmislardir (a.g.e., s. 85). 

11 D. Dursun, "Avusturya (IV. islam Arastirmalan)", TDV islam Ansiklopedisi, cilt: 4, istanbul 
1991, s. 180. 

12 Hasan Eren, a.g.e., s. 32-33. 

13 D. Dursun, a.g.e., s. 180. 

14 Hasan Eren, a.g.e., s. 83. 

15 Bu galismalarla ilgili olarak bkz: Hasan Eren, a.g.e., s. 23-101; R. Ertem, a.g.e., s. 63-91; 
Y. Erdem, "Avrupa'da Arap Harfleriyle Basilan Arapga ve Turkge Kitaplar (1514-1700)", Kebikeg, 
Ankara 1995, s. 173-218; A. Dilagar, Dil, Dillerve Dilcilik, Ankara 1968. 

16 Bu metinlerin iginde, J. Schiltberger'in 1427 yilmda yayimladigi Reiseburch adli kitapta 
Hiristiyanlann "Pater Noster (RabbanT Dua)" dedikleri duanin Kipgak Turkgesi He yazilmis metnini (R. 
Ertem, a.g.e., s. 84-85); Fatih Sultan Mehmet'in istegi uzerine Ortodoks Hiristiyanlann din inancini 
ozetleyen istanbul Patrigi Gennoadios Skholorios'un Rumca kaleme aldigi "insanoglunun Kurtulus 
Yolu Hakkinda" bashkh yazismin yine Fatih'in emriyle Karaferiye kadisi Ahmet Efendi tarafindan 
1456'da gevirdigi pargayi; Muchlahh Alman diye bilinen birisinin gotik harflerle yazdigi Tractatus de 
Moribus, Conditionibus et Neuitio Turcorum (Turklerin Orf ve Adetleri, Durumlan ve Bunlarla ilgili 
Turlu Konular Uzerine Bir Yazi) adli kitabinda tasavvufla alakali Turkge gesitli bolumler ve Yunus 
Emre'nin siirlerini; Hirvat asilli bir Macar olan Bartholomacus Georgievist'in 1552'de meydana getirdigi 
De Turacum Moribus Epitome (Turklerin Orf ve Adetleri Hakkinda) adli eserinde gegen Turkge 
bolumleri (A. Dilagar, "1612'de Avrupa'da Yayimlanan ilk Turkge Gramerin Ozellikleri", TDAY Belleten 
1 970, TDK Yay. Ankara 1 989, s. 1 97-1 98. ) ve Guillaume Postel'in 1 575 yilmda basilan Des Histories 
Orientals adli eserinin iginde olan "Instruction des Mots de Langue Turquesque les Plus Commus (En 
Tamnmis Turkge Kelimelerin Ogretimi)" (Dil Oglanlan ve Tercumanlar, s. 116. ) isimli pargayi 
sayabiliriz. 

17 Bunlann arasinda Filippo Argenti'nin 1533 yilmda yazdigi Regola der Parlare et 
Vocabulario de Nomi et Verbi (Turkge Konusma Kurallan ve isim, Fiil Sozukgesi) adli kitabi 
zikredebiliriz. 

18 Sadece Latin harfleriyle veya hem Latin hem de Arap harfleriyle yazilmis olan Turkge 
sozluk ve gramerler Turkgenin tarihT sesbilgisine isik tutmada essiz birer kaynaktirlar. Bu kitaplardan 
bazilan sunlardir: P. Ferragute, Grammatica Turca, 1611; H. Megiser, Institutionum Linguage 
Turcicae Libri Quator, Leipzig, 1612; P. D. Valle, Grammatica Turca, 1619; A. Du Ryer, Rudimenta 

996 



Gramatices Lingue Turcicae, 1630; G. Molino, Dittionario Delia Lingua Italiana-Turchesca, Roma 
1641; B. da Parigi, Vocabolario Italiano-Turchesco Distributa, Oxford 1670; F. M. Meninski, 
Linguarum Orientalium Turcica, Arabica, Persica Institiones seu Grammatica Turcica, Viyana 1680; F. 
M. Meninski, Thesaurus Lunguarum Orientaium Turcica Arabica Persica, Viyana 1680; F. M. 
Meninski, Complementum Thesauri Lunguarum Orientalium seu Onamasticum Latino-Turcico- 
Arabico-Persicum, Viyana 1687; T. Vaughan A Grammer of the Turkich Language, 1709; J. B. 
Holdermann, Grammaire Turque, istanbul 1730; P. F. Viguier, Elemens de la Langue Turque, istanbul 
1790; C. C. Carbognano Gramatica Turca, Roma 1794; A. Jaubert, Elemens de la Grammaire Turke, 
Paris 1833. Daha genis bilgi igin su kaynaklara bakilabilir: A. Dilagar (1968), a.g.e.,; Dil Oglanlan ve 
Tercumanlar (katalog); Y. Erdem (1995), a.g.e; Oguz Karakartal, "Turk Kulturunde italyancaya Bir 
Bakis", Tarih ve Toplum, sayi: 152, istanbul 1996, s. 44-47. 

19 Bu temsilciler Osmanh topraklannda da bulunmaktaydi. 

20 Turk Ansiklopedisi, MilIT Egitim Basimevi, cilt: 33, Ankara 1984, s. 282. 

21 I. Frangois, KanunT'ye kendisini hapisten kurtarmasi igin yazdigi mektupta, Osmanhlarin 
Macaristan'a yurumesini ve kendisine verilecek destekle de Charles-Quint'e (V. Sari) hucum 
edecegini anlatiyordu (Turk-islam Ansiklopedisi, Tercuman Yay. istanbul 1980, s. 560). Buradan 
KanunT'nin Macaristan uzerine sefer yapmasinda I. Frangois'in mektubunun tesirli oldugu 
anlasilmaktadir (i. Soysal, a.g.e., s. 6). 

22 i. Soysal, a.g.e., s.8.23 A.g.e., s. 14-15. 

24 Anlasmalardan sonra bazi Turkler de Fransa'ya gitmislerdir. Nitekim 18. yuzyilda, Fransiz 
donanmasimn forsalannin %20'sini Turkler olusturuyordu. Fransa'da buyuk bir Musluman kolonisi 
vardi. Bu forsalann gogu satin alinmis esirlerden maydana geliyordu. Bunlar Fransa'da serbest bir 
sekilde hayata katilabiliyorlardi. Daima yerli halkla ig igeydiler (H. inalcik, "Avrupa Devletler Sistemi 
Fransa ve Osmanh" Dogu Bati, sayi: 14, Ankara 2001, s. 139). 25 Dil Oglanlan ve Tercumanlar, s. 
26. 

26 A.g.e., s. 84. 27 M. Tiirker Acaroglu (1993), "Turkleri ve Turkiye'yi Mgilendiren Fransizca 
Eski Kitaplar (1781-1951)", Muteferrika, sayi: 1, istanbul 1993, s. 147. 

28 Orhan Kologlu, "Turkge Disi Basin", Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Turkiye Ansiklopedisi, 
iletisim Yay. Cilt: 1, istanbul 1983, s. 94. 

29 Bu mesele hakkinda degisik gorusler vardir. En yaygin goruse gore "Dogu meselesi", XI. 
Asirda Musluman Turklere karsi baslatilan Hagh seferlerinden Osmanh Devleti'nin yikilmasina kadar 
suren bir hakimiyet mucadelesidir. Fakat gunumuzde de devam edebilecegi goz onunde 
bulundurulmahdir. XIII. yuzyildan sonra ortaya gikan ve dunyanin en buyuk devleti olan Osmanh 
Devleti'nin ustunlugu kabul edilemez birdurumdu. Tahrif edilmis Hiristiyan dinine gore Muslumanlarin 
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Hiristiyanlara hukmetmesi, dusunulemezdi. Bu sebeple Hiristiyan devlet adamlan, Musluman 
ulkelerine misyoner denilen Hiristiyanhgi dunyanin her yerine yaymayi amaglayan din adamlan 
gondermislerdir. Misyonerler gittikleri Musluman ulkelerin dillerini ogrenerek, onlann aralannda 
kargasahk gikarmislar, boylece Hiristiyanlann Muslumanlar uzerinde kurmak istedikleri ustunluk, 18. 
yuzyildan itibaren gergeklesmeye baslamistir (Daha genis bilgi igin bkz. I. Soysal, a.g.e). 

30 M. Turker Acaroglu, "Dunyada Basilan ilk Turkge Kitap", TTK Belleten, TTK Basimevi, cilt: 
50, sayi: 197, Ankara 1986, s. 514. 

31 Bkz. Turk Ansiklopedisi, "Venedik" Mill? Egt. Bas. cilt: 33, Ankara 1984, s. 282; a.g.e., cilt: 
10, Ankara 1960, s. 172; a.g.e., "Ceneviz", Mill? Eg. Bas. Cilt: 10, Ankara 1960, s. 172. 

32 18. asnn sonlanna dogru Fransizlann Osmanli Devleti sinirlan iginde 80 civannda ticar? 
kurulusu vardi. Fransa, Turkiye'den tutun, pamuk, yun, ipek, zeytinyagi ile bazi hububat ve sanayi 
hammaddesi aliyordu. Bunlardan bazilanni ulkesinde isledikten sonra yuksek fiyatlarla Turkiye'ye 
satiyordu. Aynca Turkiye'ye seker, sabun, baharat, kagit, givi ilag ve bazi luks esya ihrag ediyordu. Bu 
haliyle Turk-Fransiz ticaret hacmi buyuk boyutlara ulasiyordu (M. ilgurel, Dogustan Gunumuze Buyuk 
islam Tarihi, Cag Yay. Cilt: 1 1 , istanbul 1 993, s. 21 2). 

33 Nitekim Viguier, 1790 yilinda istanbul'da basilan Elemens de la Langue Turque adh 
Turkge gramer kitabinin on sozunde Fransa kralma ithafen soyle diyor: "Uyrugunuz altmdaki kisilerin 
Osmanli imparatorlugu ile ticar?, denizcilik, din? yerlesimleri, yerli katoliklerin himaye edilmeleri gibi 
meseleler zatiniza bagh bu insanlann gunluk Turkgeyi ogrenmeleri igin yeterli bir sebep teskil 
etmektedir. Aynca bu, onlarla halkin dogrudan ve ferd? haberlesme imkanini da saglayacaktir (s. V). 

34 Bunlardan 17, 18 ve 19. dipnotlarda bahsedilmistir. Oraya bakilabilir. 

35 Mesela 1790 yilinda istanbul'da basilan ve bugun bile yazilan bazi Turkge gramer 
kitaplanndan ustun yonleri olan Elemens de la Langue Turque (Turk Dilinin Unsurlan) adh kitabi 
yazan Viguier, Fransa'da papaz okulunu bitirmis ve Turkiye'ye Saint Benoit basrahipligi gorevinde 
bulunmak igin gonderilmis birisidir (Dil Oglanlan ve Tercumanlar, s. 111). 

36 Y. Erdem, a.g.e., s. 1 90-1 91 . 

37 Primi Principi della Gramatica Turca ad Uso dei Missionari Apostolici di Costantinopoli 
(istanbul'daki Katolik Misyonerlerin Kullanmasi igin Turk Gramerinin Temel ilkeleri) isimli 1794 yilinda 
Roma'da basilan bir Turkge gramer kitabi kaleme alan ve asil soyadi "Komurciyan" olan Ermeni asilh 
bir Osmanli olan Cosima Comidas de Carbognano, eserini esas olarak Katolik misyonerler igin 
yazmisti. Bu kitap ayrintih bir sekilde incelendiginde Kitap ile ilgili genis malumat edinmek isteyenler 
(Mehmet Gumuskihg, 18. Yuzyil Turkgesinde Ses Hadiseleri (Basilmamis Doktora Tezi), istanbul 
Sosyal Bil. Enst, istanbul 1997)'ye bakabilir. ), eserde hem Arap harflerinin hem de Latin harflerinin 
kullanildigi gorulmektedir. Yani gramerde, Turkgenin ses yapisi mukemmel bir sekilde verilmektedir. 
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Bu kadar guzel bir Turkge gramer kitabini elinde bulunduran misyonerlerin Turkgeyi gok iyi bir sekilde 
ogrenmesi kaginilmazdir. Zaten halka bir seyler anlatmak isteyen din adamlannin, konusulan dilin 
inceliklerini iyi bilmesi gerekmektedir. 

38 L Soysal, a.g.e., s. 21. 

39 Fatih Sultan Mehmet; istanbul'u, nasil Rumelihisar'i yaptinp fethettiyse Robert de 
kendisinin ayni sehri, manevT ve kulturel yollardan fethedecegini dusunmustu (E. Gungor, Turkiye'de 
Misyoner Faaliyetleri, Otuken Yay. istanbul 1999, s. 37-39). 

40 Bunlann arasinda Gulliam Poster, Meninski gibi alimleri sayabiliriz. 

41 Y. Erdem, "18. Yuzyilda Avrupa'da Basilan Constantinople Rumuzlu Kitaplar", Kebikeg, 
sayi: 5, Ankara 1995, s. 18-19. 

42 Turk Ansiklopedisi, "Basim", MilIT Egt. Bas. Cilt: 5, Ankara 1952, s. 333. 

43 Mesela, italyan sairi Petrarca, Codex Cumanicus adh yazma eseri Venedik 
Cumhuriyet'ine hediye etmistir. Kitap bugun San Marco Katedrali Kitapligi'nda bulunmaktadir (H. 
Eren, a.g.e., s. 23). Turkgeyi gok iyi derecede konusup yazan Fransa'nin istanbul Buyukelgisi olmus 
Savary de Breves, Dogu elyazmalan ile yakindan ilgilenmisti. Bu sebeple o, Fransa'ya dondugunde 
istanbul'dan birgok yazma eseri, beraberinde goturmustur (Y. Erdem, a.g.e., s. 195). 

ACAROGLU, M. T., "Dunyada Basilan ilk Turkge Kitap", TTK Belleten, TTK, Basimevi, Cilt: 50, 
sayi: 197, Ankara 1986, s. 507-530. 

, (1993), "Turkleri ve Turkiye"yi Mgilendiren Fransizca Eski Kitaplar (1781-1951), Muteferrika, 
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Turk Doneminin Macar Dili Uzerinde Biraktigi izler / Prof. Dr. Zsuzsa Kakuk 
[s.526-531] 

Budapeste Universitesi / Macaristan 

Turk hakimiyeti doneminden kalma Macar kaynaklannda, Turkge kokenli yaklasik 1000 kelime 
ile karsilasilabilir. Bununla birlikte, bu kelimeler gok farkh bir duzende kullanilmaktadir; yaklasik 250- 
300 kelime genel olarak bilinmekteydi, digerlerine de sadece belirli baglamlarda ya da gesitli 
yazarlann eserlerinde rastlanmaktaydi. En yaygin olarak kullanilan kelimeler askeri ve idari ifadeler 
olurken, en nadir kullanilanlar ise pratik bilgi alanma aittir. 

Asagida gegen kelimeler Macarca yazihslanna gore verilmistir. Turkge yazihslanndan farklan su 
sekildedir: 

Sesli harflerde isareti uzatma isaretidir: 

a, e, f, 6, 6, u, °. 

Sessiz harflerde: 

j =y, s = §, cs=g, dzs = c, sz = s, zs = j. 

Turkge'de kullamlmayan sessiz harfler: 

c = ts, gy = gj, ny = nj, ty = tj. 

I. Ahnti Kelimelerin Konulan 

1 . Savas 

Hakimiyet altmda tutulan bolge, Osmanli imparatorlugu igin onemli bir sinir bolgesi, silahlann 
gok kisa donemlerde sustugu ve asla sukunete kavusmayan bir savas bolgesidir. Dolayisiyla, bu 
donemdeki insanlann savas ve gatisma ile ilgili gok sayida kelime aldiklan anlasilmaktadir. Bu 
insanlar Turk askerlerinin siniflanni, rutbelerini, gesitli silahlarim ve baska bazi askeri ifadeleri 
ogrenmislerdir. 

Turk ordusu piyadelerden, topgulardan, suvarilerden, -Macarlann Tuna filosu ile neredeyse ayni 
buyuklukteki- donanmadan ve gesitli yardimci tesekkullerden olusmaktaydi. 

Piyadelerin ve esasen turn ordunun bel kemigini janicsar'lar (Yenigeri) olusturmaktaydi. Diger 
onemli tesekkuller; azap, szejmen (Seymen) ve haramia (harami) idi. Suvari birlikleri gonullulerden 
(Macarcada bunlara gogunlukla gyomli ya da gyomlia denmekteydi), besli'lerden, deli'lerden ve 
martaloc'lardan (martalos) olusmaktaydi. Timar karsihginda hizmet veren szpahi'ler (Sipahi) ve 
zaim'ler (zaim) orduya sadece belirli durumlarda katihrlardi. Topgu birlikleri, gullecilerden, gulle- 
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aticilardan ve lagimcilardan olusmaktaydi; bu siniflann isimleri gagdas Macar dilinde gok az 
bilinmektedir. Tuna donanmasinin komutani dunai kapudan ya da kapudan basa olarak 
adlandinlmaktaydi. Azaplar ve levendler hem karada hem de denizde hizmet vermekteydi. 
Kullandigimiz 'Katrany' (katran) kelimesi, Turk donanmasi doneminden gelmektedir. Muhendisler, 
silahgilar, muzisyenler, gadircilar, ulaklar ozel tesekkuller halinde bir araya getirilirdi. En yaygin olarak 
bilinen isimler, emirleri ulastiran csaus'lar (gavus) ile kopru ve yol insa eden veya silah tasiyan 
szarahora'lar idi. 

En kuguk askeri birimler, bulyuk basa ve oda basa tarafindan yonetilen boluk ve oda idi. 
Yenigeri birimlerinin komutanlanndan bazilanna csorbadzsi (gorbaci) da denmekteydi. Generallerin 
rutbelerini, komuta ettikleri birliklere bagli olarak, szerdar, (serdar) szeraszker (serasker) ya da 
cseribasa (geribasi) gibi ifadeler belirlemekteydi. Artgi ya da yedek birlik anlamina gelen dander 
(dumdar) kelimesi daha sonra genel olarak orduyu ifade etmek igin kullamlmaya baslamis ve 
gunumuze kadar dilimizde kalmistir. Cok sayidaki askeri nisandan en unlu olani, atkuyrugu nisam, 
boncsok'tur (boncuk). Askeri binalardan en unlu olani ise nobetgi kulubesi, csardak'tir (gardak). Genel 
olarak bilinen kuguk silahlar handzsar (hanger), domocki (§am geliginden yapilan sandik), fringia 
(Avrupa stili bir tur kihg) ve dzsida (surgulu bir silah) idi. 'Atis' anlaminda kullanilan 'szacsma' (sagma) 
kelimesi ve guhergile pisirme kabi anlaminda kullanilan 'kazan' kelimesi atesli silahlann kullanimi ile 
ilgili kelimelerdir. 

Atin Turkler arasinda sahip oldugu buyuk onemden dolayi, pek gok at teghizatinm ismi 
Turkgeden dile gegmistir. Kaynaklarda, eyer, battaniye, sinebent ve dizgin kelimelerinin Turkge' ya da 
'Osmanhca' kokenli oldugu belirtilmektedir. Turkge kokenli kelimeler arasinda en yaygin olarak 
kullanilanlar; csotar (gotar) (eyer ve at battaniyesi) ve kecse'dir (kege). Kefe kelimesi bir zamanlar 
kasagi anlaminda kullamlmistir. 

2. Kamu idaresi 

imparatorlugun temel idari ve askeri birimleri, Arapga ismi ile vilajet (vilayet) ve elajet (eyalet), 
Turkge ismi ile de pasahk idi; bununla birlikte, Macarcada kullanilan isimleri ise pasasag ve daha 
yaygin olarak da basasag olmustur. Basasag'in yoneticisine, Macarcada pasa ya da basa kelimeleri 
yaygin olarak kullamlmasina ragmen (ornegin; budai basa, yani 'Buda Pasasi'), beglerbeg (pasa ile 
ayni rutbedeki beylerbeyi) deniyordu. Daha kuguk bir idari ve askeri birim ise, szandzsakbeg 
(sancakbeyi) tarafindan yonetilen szandzsak (sancak) idi. Kuguk idari gorevliler, Macarcadaki 
tabirleriyle basik ya da basak 'pasalar', eming, kaymakam, vezefendi, vs. idi. Ulkenin mali ve mulki 
isleri sicillere ve vergi kayitlanna, yani defterlere kaydediliyordu. Mali ve parasal isleri defterdar 
denetliyordu. Fethedilen topraklarda yasayan insanlann uzerindeki en agir yuk, gayrimuslim nufusa 
uygulanan harac (vergi) idi. 

Ticaret ve vergiler sayesinde Turk paralannin ve olgulerinin bazilanni ogrendik. Kuguk gumus 
paraya akcse (akge), daha kugugune de mangur denmekteydi. Kullanilan olguler arasinda kantar 
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(yaklasik yuz kilogram) ve bir kilogramdan biraz daha fazla bir agirhk birimi olan oka (okka) 
bulunmaktaydi. Taneli ve lapa halindeki mallar, orijinal olarak kuguk bidon anlamina gelen fucsi (figi) 
birimi ile olgulmekteydi. Turk yargi sisteminin yerel temsilcisi, kadi (kadi) idi ve turn yargi sisteminin 
basinda da kadiaszker (kazasker) bulunmaktaydi. Mufti'ler (muftu), kadilann yaninda hukuki 
damsmanlar olarak galismaktaydi. Turk idari sisteminin istisnai bir sekilde sergiledigi yayginliga bagh 
olarak, gesitli beige turleri ogrenilmistir: Daha once belirtilmis olan defter'in yam sira, ihsan belgesi 
anlamindaki tezskere (tezkere), 'ust duzey kisilerin yazili emirleri olan' bujurdi ve sultamn yayinladigi 
atname, berat ve ferman gibi belgeler. 

3. Babiali 

Ozel olarak kullanilan ancak oldukga zengin bir grup olusturan ahnti kelimeler, imparatorlugun 
merkezi Babiali ile baglantih ifadelerdir. Bu kelimeler temel olarak elgilerin raporlannda gorulmekteydi 
ancak siradan insanlar tarafindan da gok iyi bilinmekteydi; gunku insanlar kaderlerinin en uzaktaki ve 
nihai belirleyicisinin 'Babiali' ve oradaki hasmetli kisiler oldugunun farkindaydi. Yaygin olarak 
kullanilan kelimeler arasinda szultan (sultan) ya da padisah ve nagyvezfr'in yanisira, kapi aga, 
kapucsi (kapici), bosztancsi (bostanci) ve nisancsi' (nisanci) gibi onemli gorevlilerin isimleri de 
bulunmaktaydi. Sultani destekleyen sura, unlu divan (divan) idi ve sultan ya da nagyvezfr (bas 
komutan), kapukihaja'lan (yabanci elgiler) burada kabul ediyordu. 

4. Din 

Turkler ve Macarlar arasindaki en derin farkhlik din konusunda ortaya gikmaktaydi. Bununla 
birlikte, bu durum Macarlann dinle ilgili bazi tabirleri ogrenmesine engel teskil etmemistir. Dinle ilgili 
olarak bildikleri kelimeler arasinda Allah, kutsal kitap Alkoran, en onemli Musluman gunlerini (bajram, 
ramazan) (bayram) ve mescet (mescit), tekke, turbe, hodzsa (hoca), imam, dervis (dervis) gibi 
Turklerin dini uygulamalan ile ilgili ifadeler bulunmaktadir. 

5. Sanat ve El Sanatlan 

Belki de daha onemli bir baska ahnti kelime grubu, Turk el sanatgihginin etkilerini 
yansitmaktadir; bu tur kelimelerin dilimizde daha kalici oldugu gorulmektedir. Baslangigta bu tip 
nesneler ticaret yoluyla bize gelmis daha sonra da Turk zanaatgilann fethedilen bolgelere yerlesmesi 
ile birlikte, bu gegen sure zarfinda Macar zanaatgilar Turklerden ticareti ogrenmistir. Ozellikle gomlek 
ve deri ticaretinde onemli bir Turk etkisinin oldugu kabul edilebilir. 

6. Giyim 

Giyim alaninda onemli derecede bir etkilenmeden soz edilebilir. Bunun tek sebebi renkli ve 
gorkemli dogu giyiminin estetik etkisi degil, ayni zamanda duyulan ihtiyagtir. Askeri teghizat 
bakimindan, ornegin aba ve csuha (guha) gibi degisik kalinhklardaki kege benzeri maddeler onemli bir 
rol oynamistir. Turklerden aldigimiz en tipik giyim unsurlan arasinda, daha sonra Macarlara ozgu bir 
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hal alan dolmany (dolman) ve kalpag (kalpak) gibi askeri giysiler de bulunmaktadir. Turk devlet 
adamlannin giysisi olan Kaftan, orijinal haliyle kullamlmamistir; bu kumastan sofra ortuleri, 
dolmany'ler ya da etekler yapilmistir. Zubbony orijinal olarak 'kisa ceket' anlamina gelmekteydi ve 
zseb (cep) de kese ya da elbisenin genisletici gogus gizgisi anlamina geliyordu; pamut (pamuk) da 
bitkinin kendisi anlaminda kullanihyordu. Kadin giyiminde de gok guzel malzemeler ortaya gikmistir, 
ancak, orijinal olarak "gamasir"anlamma gelen ancak daha sonra "etek" anlamini kazanan Erdel 
kokenli bir kelime olan ve nakisgi Turk kadinlannin anisini koruyan bulya haricinde, bunlann isimleri 
gunumuze kadargelmemistir. 

Deri ticareti ve gizme imalati ile ilgili kelimeler de onemli bir yer tutmaktadir. Cizme 
imalathaneleri hemen hemen her sehirde faaliyet gostermistir ve Buda ve baska sehirlerin birer 
bolgesini simgeleyen Taban kelimesi bu imalathaneleri ammsatmaktadir. Gunumuzde hala bilinen 
deri turleri szattyan ve bagaria'dir; ayakkabi turleri de csizma (gizme) ve pabuc'tur. Csirfz (ayakkabi 
numarasi, hamur), gizme imalatgilarimn kullandigi ozel yapistincidir; ote yandan tabak kelimesi 
bugun sadece belirli lehgelerde kullanilmaktadir. 

7. Mutfak 

Fetih donemi, mutfak geleneklerinde de onemli izler birakmistir. Bugun Macarlara ozgu olarak 
bildigimiz piring ve et kansimindan yapilan dolma gibi bazi yemekler bize bu donemde gelmistir. Turk 
doneminden kalma unlu mamullerden pite (pide) ve tarhonya (tarhana) gunumuzde de begeni 
bulmaktadir. Bununla birlikte, yaygin olarak bilinen bir et yemegi olan pasztorman (pastirma) 
zamanlarda bile dana eti anlaminda kullamlmaktaydi. Sadece daha geg kaynaklarda karsimiza 
gikmasina ragmen, zsiger (sakatat) kelimesi muhtemelen fetih donemlerinde de bilinmekteydi. Bir 
baska kelime olan kaszab da donemin Turk kasaplanndan kalmadir. Qesitli igecekler arasmda yer 
alan kave (kahve) oldukga populer hale gelmistir; ancak ozel bir Turk meyve igecegi olan serbet 
(serbet) ise pek kabul gormemistir. Diger tuketim mallari arasmda en gabuk sekilde yayginlasan ve 
kabul goren dohany (tutun) olmustur. Guglendirici bir ilag olan maszlag da ayni sinifa girmektedir ve 
mamor ve mamoros (zehirlenme, zehirli) kelimelerinin ortaya gikisi ile baglantihdir. Turk kokenli 
mutfak geregleri arasmda bograc (guveg) ve tepsi, bulunmaktadir. Saklama kaplan arasmda, szepet 
(sepet) ve harar (harar) ya da hara (guval) ve kahve tuketiminde kullanilan findzsa (fincan) 
bulunmaktadir. 

Gunumuzde, isminin igerisinde "Turk sifati bulunduran gesitli bitkiler bulunmaktadir: torok szegfu 
(Turk karanfili), torok buza (Turk bugdayi)... ancak orijinal isim sadece ikisinde ayni kalmistir: kajszi- 
barack (kayisi) ve karman-korte (armut). 

II. Benimseme Sureci 

1. Turk Dilinin Girisi 
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On altinci ve on yedinci yuzyillarda, Osmanli Turkgesindeki Osmanh ozellikleri kaybolmaya ve 
gagdas Turkgedeki bazi fonetik olaylar ortaya gikmaya ve gelismeye baslamistir. Turkgeden alinan 
kelimelerin fonetik ozellikleri, etkilenmenin daha gok imparatorlugun orta ve dogu bolgelerinde 
kullanilan Turkge'den degil, bize daha yakin olan Balkan Turkgesinden oldugunu gostermektedir. 
Dolayisiyla, Macaristan'da yasayan Turklerin kokenleri uzaktaki Anadolu'ya degil daha yakindaki 
Balkan Yanmadasi'na dayanmaktadir. Fetih ordulan, idari gorevliler ve tuccarlar bu bolgeden 
gelmistir. Bu sebeple, ahnti kelimelerimizin kokenlerini Balkanlar'a yerlesen Turklerde ve Turk 
adetlerini ozumseyen, Balkanlarda yasayan ve orijinal olarak Slavca konusan topluluklarda aramamiz 
gerekmektedir. Bunlar tarafindan konusulan Turkge, standart Turkge'nin degisiminde gok az rol 
almistir. Balkanlar'in batisinda konusulan Turkgenin lehgeleri, on altinci ve on yedinci yuzyilda 
konusulan dilin bazi ozelliklerini gunumuze kadar tasimistir ve bu eski etkiler ahnti kelimelerimizde 
hala kendisini gostermektedir. 

Bu ozelliklerden bir tanesi, dudaksil ve dudaksil olmayan asimilasyonun gelismemesi ve bu 
sebeple, gunumuzde kutu ve muftu olarak varhgmi surduren kuti (kutu) ve mufti (Muftu) gibi kelime 
turlerinin Macarcada yer bulmasidir. Kelime baslanndaki go-, gu-, ko-, ve ku-gibi ses giftlerinde, g ve k 
sesleri guglu bir sekilde damaksi ozellige kavusturulmustur. Dolayisiyla, bu sesler Macarcada gy ve ty 
olarak okunmaktadir. Ornegin; gyomli (Turk suvarisi-Turkge'deki karsihgi: gonullu), gyumruk 
(Turkgedeki gumruk) ve Tyuprili, Tyuprili soyadlan (gunumuzde, Koprulu). g sesinin g ve y halinde 
yumusamasi bu bolgede henuz gergeklesmemistir; dolayisiyla ahnti sozcuklerimizde sadece g sesi 
bulunmaktadir; ornegin aga, beg (gagdas Turkgedeki aga ve bey). 

2. Slav Etkisi 

Daha onceki bolumde de belirttigimiz gibi, fethedilen topraklardaki Turk ordusunun buyuk bir 
gogunlugu Slav kokenli idi: Bosnak, Hirvat ya da Sirp. Bu Balkan-Slav askerler ve tuccarlar hem 
Turkgeyi hem de ana dilleri olan Slav dillerini konusuyorlardi. Dolayisiyla, Macarlar Turkge sozcukleri 
hem Turklerden hem de Slav kaynaklardan ayni anda duymuslardir; ancak Slavlardan duyduklan 
kelimeler daha gok Slav ozellikleri tasimaktaydi. Dolayisiyla, kelimeler hem Turk hem de Slav 
kaynaklardan eszamanh olarak dilimize girmistir. Hem dogrudan kelimeler hem de Guney Slavlan 
uzerinden alinan kelimeler, Turk doneminin birlestirilmis dilsel etkisini ortaya koymaktadir. Dilbilimsel 
agidan bir kelimenin kokeninin tarn olarak Turk mu yoksa Slav mi oldugunu tespit etmek mumkun 
olmakla birlikte, bu sadece birkag belirli durumda gergeklestirilebilmektedir; yine de bazi fonetik ve 
tarihsel-kulturel olgutler mevcuttur. 

Sikga kullanilan fonetik olgutlerden birisi,-i sesiyle biten gesitli Turkge kelimelerdir. Slav dilinin 
ozelliklerine gore, -i ile biten sozcukler gogul anlamhdir; dolayisiyla, -i ile biten Turkge sozcukler -ija 
seklinde tekillestirilerek gramatik yapiya uydurulmustur. Slavcada -ija seklinde biten sozcukler 
Macarcada -ia seklinde bitmektedir. Bu sebeple, sonu -i ile biten bir sozcuk Macarcada da -i ile 
bitiyorsa Macarcaya dogrudan Turkgeden girmistir, eger -ia ile bitiyorsa Guney Slavlan vasitasiyla 
girmistir. Bu gergevede, kajszi kelimesi ya da diyalektik fucsi kelimesi Macarcaya dogrudan 
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Turkgeden girmistir; ancak csizmadia ve haramia kelimeleri Guney Slavlan uzerinden girmistir. Her iki 
sekilde de kullanilan pek gok sozcugumuz bulunmaktadir; ornegin, kadi-kadia (kadi) ve 
szpahi-szpahia (sipahi) 

Fonetik olgutlerin yanisira, tarihsel-kulturel olgutler de dolayhhk meselesinin kararlastinlmasinda 
yardimci olabilir. Ornegin, karakteristik olarak Turkge olan dfvany (Sultanin surasi-divan), kaftan 
(kaftan), dohany ve kave gibi sozcukler kesinlikle dogrudan Turkgeden ahnmistir; ote yandan tipik 
olarak Balkanlara ozgu olan janicsar, martaloc ve hombar gibi sozcukler ise Slavlar aracihgiyla 
dilimize girmistir. 

III. Ahnti Kelimelerin Macarcadaki durumu 

1. Fonetik Asimilasyon 

Macarca ve Turkgenin fonetik yapismdaki benzerliklerden dolayi, Turkge kelimelerin 
benimsenmesi sirasinda neredeyse higbir zorlukla karsilasilmamistir. Bununla birlikte, Turkge'deki 
damaksil i ve c sesleri Macar ses sisteminde bulunmamaktadir. Ancak bu eksiklik, basit bir ses 
degisimi yoluyla giderilmistir: i sesinin yerine, ona en yakm ses olan i kullanilmaktadir; ornegin 
Turkge'deki kislak kelimesinin yerine Macarcada kislak kelimesi kullanilmaktadir ve Turkge'deki yazici 
kelimesinin yerine de jazidzsi kelimesi kullanilmaktadir. Baslangigta Turkgedeki c sesini kendimize 
yabanci bulduk ve bunun yerine cs, gy, ve nadiren de zs seslerini kullandik. Dzs sesi ancak fetihten 
sonraki ikinci yuzyildan sonra kullamlmaya baslamistir. igerisinde c sesi bulunan bazi Turkge 
kelimelerin Macarca karsiliklannda, bu dort degisik sesin hepsi de kullanilmaktadir; ornegin, hancsar, 
hangyar, hanzsar, handzsar (hanger). 

2. Kelime Olusumu 

Turkge'den almis oldugumuz kelimeler bugun artik Macarca ile butunlesmis ve dilin yasayan 
pargalan, yeni kelimelerin kokleri haline gelmistir. Daha fetih doneminde, felkaftanoz (birine kaftan 
giydirmek), kaszabol (pargalara ayirmak), begseg (beylik), boncsokos (at kuyrugu nisan sahibi) gibi 
kelimeler ve divanyhaz (divanm toplandigi yer), vezerbasa (vezirbasi), csizmapenz (gizme parasi) gibi 
bilesik sozcukler turetilmistir. Gerileyici benzesme yoluyla csardak kelimesinden csarda, findzsan 
kelimesinden findzsa ve kihaja kelimesinden de kiha (vekil) kelimesi turetilmistir. Kelime karisimimn 
tipik bir ornegi, basi ve pasa-Farsga kokenli bir kelimedir-kelimelerinin kansimindan olusturulan basa 
sozcugudur (orn., Macarcadaki szubasa ile Turkged'eki su/subasi ve budai basa/pasa ifadesi). Bazi 
ilging halk-etimlojileri de yaratilmistir: olajbeg 'komutan' (Turkgedeki alay beyi), Imre ur 'sabit denetgi 
(Turkge: imrehor), Zoldfikar-kisi adi (Zulfikar) ve Hobajart-bir baska kisi adi (Hubyar). 

3. Anlam Degisimi 
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Bazi ahnti kelimelerde, daha fetih sirasinda semantik degisiklikler meydana gelmistir. Son 
yuzyila kadar yasayan bazi sozcukler ve ozellikle gagdas Macar dilinde hala bulunan kelimeler 
genellikle degisik anlamlarla kullanilmaktadir. 

Anlam degisikliginde yaygin olarak gorulen temel sekiller, anlam genislemesi, kelime gegisi ve 
baglamsal igerik degisikligidir. Macarca'ya Turkge'den gegen kelimelerde bu degisimlerin her birinin 
ornekleri gorulmektedir.Pek yaygin olarak kullanilmayan teknik kelimeler, kefe (kasagi) ve kazan'dir 
(guile yapmak igin iginde guhergile pisirilen kap). Bu iki kelime bugun degisik anlamlarla yaygin olarak 
kullanilan kelimelerdir. Benzerlik ve yakinliga bagli olarak gergeklesen kelime gegisi de sikga 
gorulmektedir. Ornegin tutsulenmis bir et turu olan pasztormany ya da pasztormany (Turkgedeki 
pastirma) kelimesi daha sonra pastirmamn kendisinin yapildigi dana eti anlaminda kullanilmaya 
baslamistir ve netice itibariyle bu daha sonra vergiye konu olmustur. Baslangigta genellikle askerler 
tarafindan giyilen bir gesit kalin kege ve bundan yapilan battaniye ya da ip anlaminda kullanilan csuha 
kelimesi, gunumuzde malzemenin benzerliginden dolayi kesislerin giydigi sey igin kullanilmaya 
baslamistir. Bugun, kisisel ozellikleri tasvir etmek igin basaskodik (pasa gibi davranma) ve haracsol 
(birinin parasini zorla almak ya da gasp etmek) kelimelerini kullanmaktayiz. Bazi durumlarda 
kelimelerden mecazi anlamlar tureyebilir. Ornegin, maszlag eskiden zehirli bir bitki igin 
kullamlmaktaydi (dikenli elma), ancak bugun goz boyama, aldatma ve yamltma anlaminda 
kullanilmaktadir, ki bu ozellikle turetilmis halinde daha gok anlasilabilmektedir: maszlagol. Aynca, 
kelimelerin baglamsal igerikleri de degisebilmektedir. Askerlerin, kurumlann isimleri ve Turk 
donemindeki ifadeler, fetih zamaninda olumsuz bir anlamda kullamlmaktaydi. Ornegin, haramia, 
martaloc ve beslia orijinal olarak askerlerin siniflannin adlan idi, ancak daha sonra hirsiz ve 
eskiyalann elebasi anlaminda kullanilmaya basladi. Buradaki tek istisna 'yakisikh, hos' anlaminda 
kullanilan deli ve 'yakisikh adam, cesur savasgi' anlaminda kullanilan delia, dalia kelimeleridir. Anlam 
kotulesmesinin daha hafif bir sekli de, kelimenin sahte, taklit anlamina kavusmasidir; ornegin fringia 
(Avrupa kihci) /E 'faydasiz, modasi gegmis, sus kihci'. Uzakhk anlatan bazi masallarda, boles kadi 
(akilh kadi) ve torok basa (Turk pasa) gibi bazi ifadelerle karsilasmaktayiz. 

Bazi durumlarda kelimenin orijinal anlami kismen tamamen yok olmus ve simdi tamamen farkli 
bir anlamda kullanilmaya baslamistir. Buna ornek olarak dfvany ve csarda kelimelerini verebiliriz. 

Divan (y) kelimesi ilk olarak sultanin surasi ve binasi, dfvanyhaz da oturumlann gergeklestigi 
'divan evi' anlaminda kullamlmaktaydi. Toren odasim gevreleyen kuguk koltuklar oldukga hos halilar 
ve yastiklar ile daha rahat bir hale getirilirdi. Macarca'daki divanyparna (divan yastigi) ve 
dfvanyszonyeg (divan halisi) ifadeleri sira disi ve gok guzel hah ve yastiklan agiklamak igin 
kullanilmaktadir. Bu bilesik kelimelerden de anlayabilecegimiz gibi, dfvany kelimesi dinlenme yerini 
anlatan isim olarak kullanilmaya baslamis ve bugunku kullanimiyla, koltuk anlamina kavusmustur. 
(On dokuzuncu yuzyilda Almancadan Diwan (yatak) kelimesinin Macarcaya girisi bu suregte etkili 
olmus olabilir). Bir baska dogrultuda, dfvany (sura toplantisi) kelimesinin orijinal anlamindan daha 
fetih donemlerinde dfvankozik, dfvankodik fiilleri (toplanmak) turemistir. Bu anlamin bir devami olarak, 
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bu fiil dilimizin bazi lehgelerinde sohbet ederek vakit gegirmek ve sohbet etmek igin komsulan ziyaret 
etmek anlaminda hala kullanilmaktadir. 

Macarcadaki csarda (sayfiye yeri) kelimesinin kokeni, Farsga ve Turkgedeki gardak (dort sutunlu 
agik bina) kelimesine dayanmaktadir. Fetih doneminde, Balkan dillerinde ve Macarcada, -csardak 
seklinde- askeri nobet kulubesi- anlaminda kullanilmaktaydi. Bununla birlikte, Macarlar kelimenin 
gogul hali olarak csardak ve csardak' kelimelerini benimsediler ve tekil hali olarak da csarda 
kelimesini urettiler. Baslangigta bu kelime de askeri bina anlaminda kullanilmaktaydi; ancak daha 
sonra bu anlam kayboldu ve 'bir duzlukte tek basina duran bina' anlaminda kullanilmaya basladi. 



IV. Cagdas Macar Dilindeki Ahnti Kelimeler 

Fethin sona ermesinin ardindan, -ozellikle askeri ve idari isimler ve ifadeler olmak uzere- 
Macarcaya giren kelimelerin gogunlugu kullammdan dustu veya yavas yavas yayginligini kaybederek 
kullanilmaz hale geldi; bu arada bazilan da sadece belirli lehgelerde kullanilmaya devam etti. Bununla 
beraber, bu kelimelerden az sayida bir miktan gunluk hayatta kullanilmaya hala devam etmektedir. 

Diyakronik (zamansal) agidan, hala yasayan ve modasi gegen, eski kelimeler mevcut iken, 
senkronik (uzamsal) agidan, yaygin olarak kullanilan, diyalektik kelimeler ve belirli sosyal tabakalar 
tarafindan kullanilan kelimeler mevcuttur. 

1. Hala kullammda olan yaygin kelimeler sunlardir (sadece bu metinde daha once gegmeyen 
kelimelerin anlamlan parantez iginde verilmistir): dandar, divany, dohany, kave, katrany, kazan, kefe, 
korbacs (kirbag), mamoros, mamor, maszlag, pajtas (arkadas), pajzan (simarik), pamut, papucs, 
tarhonya, tepsi, zubbony, zseb. Kokeni Guney Slavlanna dayanan kelimeler: csizma, csizmadia ve iki 
fiil turevi: basaskodik ve haracsol. 

Yaygin olarak kullanilan bir baska kelime grubu da argoda ya da halk dilinde kullamm bulan 
kelimelerdir. Artik kullanilmayan kelimeler sunlardir: bagaria, baksis (bahsis), csuha, dalia, deli, 
dolmany, dzsida, handzsar, haramia, kaftan, kalpag, kaszabol, levente, mecset, szattyan, szeraj, 
szultan. Diyalektik baglamda kullanilan kelimeler de sunlardir: bicsak (gaki), bogracs, csarda, findzsa, 
hombar, ibrik, pite. Argo ozelligi kazanan kelimeler: fomufti (sef), kizsigerel (faydalanmak). 

2. Artik kullanilmayan kelimeler. Bu tip kelimelerle daha gok Turk donemi ile ilgili ozel edebi 
eserlerde karsilasmaktayiz. Bunlann arasinda aga, basa, beg, beglerbeg, defterdar, szandzsak, 
szerdar gibi fetih donemine ait askeri ve idari isimler ve ifadeler; beslia, janicsar, szpahi, szejmen, 
timart gibi asker isimleri; dervis, efendi, gyaur (inangsiz), hodzsa, kadi, molla, mufti gibi dini 
makamlann isimleri ve dini ifadeler; arnot, (Arnavut) karmany ve kazulbas (kizilbas) gibi artik 
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kullanilmayan etnik isimler bulunmaktadir. Bir zamanlar yaygin olarak kullanilan nesne isimleri ve 
soyut kavramlar bile kullanimdan dusmustur. Ornegin, silah isimleri; dogonyeg, domocki, fringia, at 
teghizatlannin isimleri; boncsok, csotar, kecse ve para isimleri; akcsa ve mangur. 

3. Diyalektik ve sosyal statu isimleri. Aba (kege manto), hara (guval ya da guval malzemesi), 
mazur (gundelikgi, pis isleryapan) gibi bazi diyalektik kelimeler Macarcanin konusuldugu turn bolgede 
bilinmektedir. Bazilan da sadece ulkenin belirli bolgelerinde bilinmektedir. isalma (yuksek sapka), kila 
(bugday olgusu), tabakos ve tabak kelimeleri, Tuna nehrinin gegtigi bolgelerde ve Buyuk Macar 
Ovasinda bilinmektedir. Buyuk Ova'da ve Tisa nehrinin dogusunda, cserebi dohany (bir gesit tutun) 
hala bilinmektedir. Transilvanya'da kullanilan yerel kelimeler arasinda; szepet (sepet), bagazia ve 
muszuly-deri turleri, kilim (Transilvanya kilimi) bulunmaktadir. Sosyal statu isimleri arasinda, okul 
gaglannda periyodik olarak ortaya gikan ve argo baglamda kullanilan aga, efendi, uvolto dervis (sik 
sik bagiran kisilere denir), defter (ogretmenin not defteri ya da kayit defteri) bulunmaktadir. 

Son olarak, su soruyu sorabiliriz: Macar dilinde bugun kag tane Turkge kelime mevcuttur? 
Yukanda agiklanan bilgiler isiginda, bu konuda tarn bir sayi vermenin mumkun olmadigi ortaya 
gikmaktadir. Soz konusu kelimelerin kullanimlannin yayginhgmi ve sikhgini dikkate almamiz 
gerekmektedir. Bu tip yontemlerle, fetih doneminde yaygin olarak bilinen 250-300 Turkge kokenli 
kelimeden yaklasik 80-90 kadannin Macarlar tarafindan kullanildigmi soyleyebiliriz. Bunlardan 
yaklasik 50'si yaygin olarak kullanilan kelimelerdir, digerleri ise diyalektiktir. Yaygin olarak kullanilan 
yaklasik 50 kelimeden 20-25 kadan gunluk dilde kullamlmaktadir; digerleri de yaygin olarak bilinmekle 
birlikte eski ve tarihi bir baglama sahiptir. 
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B. Klasik Donem Turk Edebiyati 

Basjangigtan XVIII. Yuzyila Kadar Turk Edebiyati / Prof. Dr. Mustafa isen 
[s.532-572] 

Baskent Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Giris 

Sosyal bilimler olusumlarimn uzerinden epey sure gegtikten sonra tasnif edildikleri gibi 
adlandinlmalari da sonradan olmaktadir. Divan Edebiyati, Yuksek Zumre Edebiyati, Eski Turk 
Edebiyati, Klasik Edebiyat gibi adlarla anilan islamiyet sonrasi Turk edebiyati, son zamanlarda daha 
gok Divan Edebiyati tanimiyla yayginlasti. Divan Edebiyati, Turklerin islamiyeti kabul etmelerinin 
ardindan aydinlann, daha once Arapga ve Farsga ornekleri verilmis olan islam uygarhgi estetik 
yapisini esas alarak olusturduklan edebi gelenegin adidir. Bu gahsma gergevesinde XIII-XVIII. 
yuzyillar arasinda Divan Edebiyati geleneginin nasil dogup gelistigi ve hangi temsilciler eliyle 
uretildiginin genel gergevesi gizilecektir. Ozellikle olusum devri sayilan XIII, XIV ve XV. yuzyillar bu 
olusumun ozellikleri ve bu yapinm devir uslubuyla ortusmesi uzerinde odaklanilmis, XVI ve XVII. 
yuzyillarda merkez kisiler ve onlann etrafinda tesekkul eden yapi ortaya konmaya gahsilmistir. 

Boyle bir konuya Bati Turkgesinin yazi dili olarak olusumuyla baslamak kaginilmazdir. Kultur dili, 
edebT dil ya da yazi dili tabiri, okullarda ogretilen, resmT yazismalarda, tiyatroda, sozlu ve basili yaym 
organlannda, edebiyatta, bilim dunyasinda kullanilan, yerel iz tasimayan, belli standart normlan olan, 
prestije sahip dil anlamindadir ve bu haliyle sozlu ifadenin otesinde bir anlam tasimaktadir. Gunluk 
konusma diline dayanabilir ama onun disinda, genis manada yazih ve sozlu anlatimlann dilidir. 

Gunluk konusma dilinin bashca ozelligi, gunluk ihtiyaglara cevap vermesi ve bildiri amagh 
kullamlmasidir. igine bazi unsurlar kanssa bile o, ilmi ve edebT bir maksat gutmez. Sozlu halk 
edebiyati ve radyo-televizyon konusmalan da sekil ve muhteva bakimindan gunluk dilden farkhdir. 

Turk yazi dilinin yazihs tarihi belli elimizdeki en eski ornekleri Orhun abideleridir ve bu ornekler 
nesirdir. Bu yazi dilinin gunumuzdeki orneklerinden az gokfarklartasiyacagi tabiidir. 

Orhun Abidelerinde gorulen yazi dili ozellikleri, 13. yuzyila kadar ses, kelime, cumle ve imla 
bakimindan benzerlik tasimakta ve bir mektebin urunleri gibi gorunmektedir. Bu on ug yuzyillik edebT 
dil ornekleri, Gok Turk yazisi, ardindan Nasturi yazisi, Buda dininde Sogd, Uygur ve Pali yazisi, Mani 
dininde Mani ve Uygur yazisi, daha sonra islamiyetle birlikte Arap yazisi ile yazilmistir (Scharilipp, 
1995). 

Din birligi uzerine kurulan medeniyetlerin iglerine aldiklan farkh etnik yapidaki unsurlardan az 
gok birbirine benzeyen yeni bir yapi olusturduklan bilinmektedir. Karahanhlarin X. yuzyihn ortalannda 
musluman olmalanndan sonra Turk tarihinde de yeni bir donem baslamistir. Turk toplumunu yeniden 
yapilandiran bu yeni sistemle birlikte islamiyet oncesi niteliklerinden bir kismi, inang, fikir ve gonul 
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olarak baglanilan yeni medeniyetle birlikte terk edilmis, bir kismi daha da kuvvetlenirken, pek gok yeni 
nitelikler de fertlerin sahsiyetine ve toplum hayatina katilmistir (Ozakpinar, 1997 s 32-3). Bundan 
sonra da Turk-islam medeniyeti adi verilen tarihT gelisimin temelleri atilmistir. 

Bu donemden itibaren yeni bir sentez halinde Turk-islam kulturu olusmaya baslamistir. Yeni 
olusum diger alanlarda oldugu gibi kendisini edebiyatta da gostermis, boylece islam? Turk 
Edebiyatinm bilinen ilk eserleri -11. yuzyil ortalannda- Hakani Turkgesi ile yazilmaya baslanmistir. Bu 
edebiyat sekil ve tur bakimindan daha onceki edebiyattan ayrihr. Basta gazel, kaside, mesnevi, 
musammat gibi nazim sekilleri, tevhid, munacaat, na't, medhiye, mersiye, sehr-engiz gibi turler, edebT 
sanatlar bu donem urunlerini oncekilerden farkli kilar. Bu donemde yavas yavas Arap alfabesi 
kullanilmaya baslanmis, bu alfabe yaninda bir sure daha Uygur harflerinin kullanimi devam etmistir. 
Sozu edilen bu ilk donem orneklerinde kabul edilen yeni dinin normlan didaktik bir ifade ile ele 
ahnmis, ozellikle din ile irtibati olan Arapga ve Farsga kelimeler yavas yavas Turkge'ye girmeye 
baslamistir (Ersoylu, 1983, s. 121-38). 

Bu yeni tarz urunler yaninda hece vezni ve dortluklere dayanan halk edebiyati urunleri de 
uretilmeye devam etmistir. 

XIII. yuzyil Turk kultur tarihinde bir donum noktasidir. Orta Asya'nin muslumanlasmasi, hudut 
boylanna islamiyetin girmesi, ilk Turk Musluman hanedanlann tesekkulu, Turk kabilelerinin Bati'ya 
dogru goglerinde iran ve Irak ile saglanan sicak temas, kisacasi yepyeni bir dunya ile tamsma, dilde 
de onemli degisikliklerin ortaya gikmasina zemin hazirladi. Bu cografT dagihs da hem konusma hem 
de yazi dilinde farkhliklar dogurdu. Boylece Bati'ya dogru yuruyen Turk boylannm yeni ulkelerinde 
meydana getirdikleri kultur merkezleri konusma dilinde var olan sive hususiyetlerini yazi diline 
yansitmaya basladi. Seslerdeki degismeler, isim ve fiil gekimlerinin yeni istikametler almasi, kok ve 
eklerdeki asIT unlulerin uyumlara baglanmasi daha gok bu devirde olmus veya tamamlanmistir. 
Boylece bugun karsimiza gikan birbirinden az da olsa farklar tasiyan degisik yazi dillerinin ilk esaslan 
ortaya gikmis oldu. Boylece XIII. yuzyilda Turkge Dogu ve Bati Turkgesi olmak uzere iki yazi diline 
ayrildi. ilk zamanlarda soylenis ve gekimlerdeki kuguk farklarla sinirh olan bu yenilik, edebT dilde ve 
zumrelerin umumi kulturu nisbetinde lugat sahasinda yok mesabesinde idi. Bunun zamanla lugatlere 
ve bazi sahalarda gramere kadar genislemesi bir agidan farkli Turk topluluklannin Turk kulturune 
bagliliklan nisbeti ile ote yandan ise temas halinde olduklan yeni kultur muhitlerinin az veya gok canh 
tesirleri ile ilgilidir (Arat, 1992, s 61).EIimizde XIII. yuzyildan daha gerilere giden ve yazihs alanlan belli 
olan Oguzca metinlerin bulunmamasindan dolayi, Oguzcanin XIII. yuzyildan onceki donemi karanhktir 
(Doerfer, 1990). Oguzcanin XI-XIII. yuzyillar arasindaki yapisinin daha iyi anlasilmasi igin Oguzlann o 
donemlerdeki tarihine kisaca goz atalim. Orta Asya'daki Oguzlar daha X. yuzyilda Sirderya boylannda 
ve Aral golu kiyilannda Yenikent merkez olmak uzere bir Yabgu devleti kurdular. Buralarda sehirler 
olusturdular. Yenikent, Havare, Cend, Sepren (Sabran, Savran), Sugnak, Karnak, Karaguk (Farab) ve 
Sutkent kaynaklarda yer alan sehirlerdir. Oguzlann bir kismi daha sonra Buhara'ya gog ederek orada 
yerlestiler. Bir kismi ise Ceyhun irmagim gegerek Harezm yolu ile Horasan'a kadar uzandilar ve 1040 
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yihnda Gazneli Mes'ud'u yenerek Buyuk Selguklu Devletini kurdular. Ashnda Harezm'in XI-XIII. 
yuzyillar arasindaki Turklesmesi, bu bolgenin Selguklu egemenligi altindaki donemine rastlar. Harezm 
ve ona bagli Maveraunnehir, Asagi Siriderya, Altinordu, Horasan bolgelerinde Karahanli Turkgesinin 
devami sayilan yeni bir yazi dilinin kurulusu ancak bu bolgenin Turklesmesi He gergeklestirilebilmistir. 
(Korkmaz, 1995, s 268-9). XI. yuzyilda Buyuk Selguklulann batiya yaptiklan gogler ve fetihler He Oguz 
egemenligi Azerbaycan, Irak bolgelerine ve devrin buyuk kultur merkezlerinden biri olan Bagdat'a 
kadar uzandi (Korkmaz, 1995, s 241), Anadolu Turkle§tirilerek bu bolgede Anadolu Selguklu Devleti 
kuruldu (Korkmaz, 1995, s 361). Kasgarli Mahmud'un Divanu Lugati't-Turk'te Oguzlara ve Oguzcaya 
vermis oldugu genis yer, onlann bu devir Turk dunyasindaki yayilma durumlan ve onemleri ile 
orantihdir. XI. -XIII. yuzyillar Orta-Asya Turk dunyasinm siyasT ve sosyal yapisinda bu derece onemli 
bir yer tutan Oguzlann Turk dili tarihi bakimindan etkisiz kalmis olmalanna imkan yoktur (Korkmaz, 
1995, s 269). XI-XIII. yuzyillar arasinda, bir yandan Orta-Asya'nin Harezm ve Horasan bolgeleri ile 
iran ve Irak'ta, bir yandan da Anadolu bolgesinde gogunlugu Oguz unsuruna dayali bir devlet kurmus 
olan Buyuk Selguklular ile Anadolu Selguklulannm resmT dil, edebiyat ve ilim dilleri olarak Farsga ve 
Arapgayi benimsemis olmalan, XI-XIII. yuzyillar arasinda, Oguzcanin yazih eserlerde yer almadigi 
kanisini yayginlastirmistir. Bu gorus geregince, Oguzca, Anadolu'ya gelen gogebe Oguzlann ancak 
XIII. yuzyildan baslayan gabalan ile kurulabilmis bir yazi dilidir. Bunun oncesi olmasi gerektigini 
dusunen bilim adamlan da vardir (Korkmaz, 1995, s 268). 

XIII. yuzyilda ortaya gikan bu ayrismamn ardindan Oguz Turkgesi, Mogol istilasmin da etkisiyle 
Dogu Oguzcasi (Azeri Turkgesi) ve Bati Oguzcasi (Osmanh Turkgesi) olmak uzere iki kola ayrihr. 
Bunlann iginde hig suphe yok ki en muhimi Anadolu'da ortaya gikanidir. Vucuda getirdigi muazzam 
devlet teskilati ve dunya siyasetinde oynadigi onemli rolu ile butun komsu milletlere yaptigi tesirlerle 
orantih olarak gok zengin edebT-ilmT muesseseler meydana getirmis olan bu grubun dili de, tarih 
sahnesinde o nisbette yer isgal etmistir. En eski mahsullerini XIII. yuzyildan itibaren Selguklu 
Devletiyle birlikte gormeye basladigimiz bu yazi dili, Osmanh Devleti ile birlikte gelismesini surdurerek 
nazim ve nesirde dunyanin en buyuk ve en islek dillerinden biri haline gelmisti (Ercilasun, 1998, s.30). 

Anadolu Selguklu Doneminde de Selguklu Doneminde oldugu gibi edebiyat dili Farsga, din ve 
ilim dili ise Arapga idi. Anadolu'da da Turkgenin yazi dili olarak kullanilmamasimn sebebi, Anadolu'ya 
gog eden ve devletin kurulmasinda onemli yeri olan Turklerin, yazi dilinden yoksun gogebe Oguzlar 
olmasidir. Bunlann Anadolu'ya getirdikleri dil, konusma dili ozelliklerini asan bir yazi dili ozelligi 
tasimamaktaydi. Aynca Kasgarli Mahmud'un Hakaniye Turkgesi dedigi edebT dili de bilmiyorlardi. 
Bundan dolayi da Anadolu Turk yazi dili geg baslamistir (Korkmaz, 1995, s 274). Orta Asya'dan 
Bati'ya dogru yapilan gogler sonucunda Karahanhlann son guglu iran devleti olan Samanogullarim 
yikmasiyla (999) iran topraklan Turklere agilmis, Dandanakan Savasindan sonra ise (1040) bolge 
buyuk olgude Oguz Turklerinin kontrolune girmisti. 1071 Malazgirt zaferinden sonra ise bu defa 
Anadolu da fethedildi. XIII. yuzyil baslannda Cengiz hanedanimn Turkistan'da kalmis olan Oguz 
Turklerini goge zorlamasi neticesinde Azerbaycan ve iran buyuk olgude Turk bolgeleri haline donustu. 
Boylece Turk yazi dilinin kullanildigi Turkistan sahasindan gok uzakta, yeni bir cografyada, yeni siyasi 
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kuruluslar iginde buyuk bir Turk kitlesi tesekkul etmis oldu. Dolayisiyla bu yeni sartlar bolgede yeni bir 
yazi dili meydana getirdi. Yeni edebT dil olusuncaya kadar da Farsga, edebT dil olarak kullanildi. 
Ozellikle Selguklular edebT agidan boyle bir goruntu iginde idiler (Ercilasun, 1993, s 29). Bu yuzdendir 
ki Anadolu Selguklulan zamaninda telif edilen eserlerin gogu Farsga'dir. Yapilan arastirmalar Anadolu 
Selguklulan zamaninda, 230 civannda eser telif edildigini, bunlardan yirmisinin muellifinin 
bilinmedigini, geriye kalan eserlerin 80 muellif tarafindan yazildigini ve bunlardan gogunun Farsga ve 
Arapga, 15'inin Turkge olarak kaleme ahndigini, birkag eserin de Suryanice ve Ermenice oldugunu 
gosteriyor (Bayram, 1996, s 95, Kartal, 1999). Nitekim bugun aslen Turk oldugu kabul edilen pek gok 
sair ve yazann eserlerini bu donem iginde Arapga, daha gok da Farsga olarak yazdigi kabul ediliyor. 
Benzer bir durum daha once Farsga igin de gegerli olmus, hemen hemen butun eserlerin Arapga 
yazildigi bir gegis doneminin ardindan, ozellikle de merkezi yapi pargalaninca Farsga istiklalini ilan 
etmis ve arka arkaya bu dilde yazilmis ornekler ortaya gikmistir. Turkge de ozellikle Anadolu Selguklu 
Devleti'nin zayiflamasi sonucu ortaya gikan Anadolu Beylikleri gergevesi iginde daha hizli bir gelisme 
gizgisi yakalayip yeni bir edebT dil olarak ortaya gikti. Burada Anadolu'da bagimsizliklarim ilan eden 
yeni beylerin rolu suradan kaynaklanmaktadir: Ortagag devlet sanat iliskilerinde hem yonetenlerin 
hem de sanatgilann farkli sebeplerden dolayi birbirlerine ihtiyaglan vardi ve beylerin gevrelerinde 
sanatgi ve bilgin bulundurmalan bir gelenekti. Oguz agzmdan baska bir Turkge'yi anlayamayan, hatta 
kulturel bakimdan da saray gelenegi dismda yetismis biryonetici igin sanatgi, yeni bir iletisim vasitasi 
bulmak zorunda idi. Bu yuzdendir ki hem sanatgilar anlatmak istediklerini karsilanndakinin anlamasini 
istiyor hem de bey, kendisini ovduklerini soyleyen bu insanlann bu isi nasil yaptiklanni bilmek 
istiyordu. iste bu iliski Turkge'nin lehine bir tablo dogurmus ve Anadolu'da yeni edebT dilin ortaya 
gikisinda etkin olmustur. Sozu edilen bu yeni dil, Oguzca ozellikler yaninda Dogu turkgesinden de 
gelen bir takim ogeler igeriyordu. Bu durum ancak XIII. yuzyildan itibaren Mogol akinlanyla birlikte 
Anadolu'ya gelen gok sayidaki yeni Oguz gogu sayesinde degisecektir. Bu yeni durum konusma diline 
gok yakin yeni bir yazi dilinin ortaya gikmasim saglamis, boylece ortaya yeni ek ve sekillerle farkli bir 
yazi dili gikmistir. Yazida daha gok hareke sistemine dayanan Arap-Fars imla gelenegi kullanihrken 
eski aliskanhklarin dogurdugu bir kansikhk da goze garpmaktadir. Kelime malzemesi ise yine 
donemin sartlannin geregi olarak hem eski Turk yazi dilinden hem de Oguzca'dan gelmektedir 
(Korkmaz, 1995, s419). 

Bu ilk donemin sair kadrosuna bakildiginda Mevlana, Ahmed FakTh, DehhanT, Asik Pasa ve 
bunlara eklenecek baska adlann Horasan'la iliskili olmalan tesaduf degildir. Bir kultur ve edebiyat 
havzasi olan Horasan'in Anadolu'daki Turk edebiyati'nm dogusunda etkin oldugunun gostergesidir. 
Aynca bu bilgi, Oguz Turkgesi'nin bir yazi dili olarak Azeri ve Anadolu sahasina intikal etmeden once 
Horasan kultur havzasinda sekillendigini gostermektedir (Akun, 1994). 

Ancak Anadolu'nun fethi ve Muslumanlastinlmasi igin savasan alp-erenlerin ve gazilerin 
gosterdikleri kahramanliklarla Anadolu'da, daha XII. yuzyilda Turklerin dTnT menkabevT destan 
edebiyati geleneklerini surdurdukleri uygun bir ortam olusmustu. Bizanshlara karsi savasmis 
Musluman bir Arap kahramani oldugu ileri surulen Battal Gazi'nin hatirasi etrafinda meydana getirilen 
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Battal-name Anadolu'nun fethi sirasinda Turk gazilerini gayrete getirmek igin anlatilmistir (Koksal, 
1984). Yine bu devirde, Danismend Ahmed Gazi'nin kahramanhklannin menkabe ile kansik olarak 
anlatildigi Danismend-name de (Ocak, 1993), Anadolu'da bu devirde yaratilmis bir destandir. 
643/1245'te II. izzeddin Keykavus'un emriyle Melik ibn Ula, Danismend-name'yi kaleme almissa da 
bu metin elimize ulasmamistir. Daha sonra II. Murad'in emriyle Tokat dizdan Arif Ali Danismend- 
name'yi manzum ve mensur olarak yeniden yazmistir. Boylece mill? geleneklerine bagli olan Oguzlar 
Orta Asya'da yaratmis olduklan destan gelenegini Anadolu'da da surdurmuslerdir. Fetih sirasinda 
orduda savasan, sonradan da koy koy dolasarak destanlar, siirler okuyan, halk hikayeleri anlatan 
ozanlann yarattigi sozlu edebiyat Anadolu'nun ilk devirlerinde halkin bediT ihtiyacini karsilamistir 
(Mazioglu, 1972 s 297-8). 

Anadolu'da yazilan ilk Turkge eser meselesi arastincilann merak ettikleri bir konudur. Koprulu, 
Ahmed FakTh'in yazdigi Carh-name'yi ilk Turkge eser sayar. Oysa artik bu eserin 1350'den sonra 
yazildigi kabul ediliyor (Tezcan, 1994). Elimizdeki bilgilere gore Anadolu'da yazilan ilk Turkge eser, 
HakTm Bereket (Tekindag, 1971) tarafindan kaleme ahnmis, tip ilmine dair Tuhfe-i MubarizT'dir 
(Bayram, 1996, s 97-9). HakTm Bereket, eserinin mukaddimesinde bildirdigine gore bu eseri 
Lubabu'n-nuhab adiyla Arapga olarak yazmis daha sonra bunu Tuhfe-i MubarizT adiyla Farsgaya 
tercume edip Amasya emiri Halifet Alp Gazi'ye sunmustur. (Tekindag, 1971, s 134-6). HakTm Bereket 
aynca Hulasa der-ilm-i Tib adiyla Turkge bir baska eser yazarak ayni beye sunmustur. Bu eserlerle 
bir arada bulunan ve sairi bilinmeyen TabTat-name isimli Turkge mesnevinin de HakTm Bereket'e ait 
oldugu sanilmaktadir (Bayram, 1996, s 98). 

Anadolu'da yazildigi tesbit edilen Turkge en eski siir ise, XIII. yuzyihn sonlannda Gelibolulu 
MuhyiddTn tarafindan Farsgadan tercume edilen Tercume-i Menakib-i §eyh EvhaduddTn KirmanT adli 
eserde yer alan Farsga-Turkge mulemma gazeldir (Bayram, 1993, s 128; 1996, s 99; Turan, 2000). 
Ashnda eldeki yazih kaynaklar boyle bir tablo ortaya koymakla birlikte baska bazi karinelerden 
hareketle Bati Turkgesi'nin daha once urunler verdigini de dusunmek gerekir. Ancak elimizde baska 
yazih metinler bulunmadigi igin bu donemler karanhktir. Ayni durum sirf Anadolu'da degil, Orta 
Asya'da da mevcuttur. XI. asra kadar yuksek bir edebiyat ve kultur dili meydana getiren ve ayni 
yuzyilda Kutadgu Bilig gibi bir eser ortaya koyan Turklerin birdenbire gerilemesi beklenemez. Aynca 
islam medeniyeti dairesine girilmis olan bu donemde, islam dinini, islamiyet'in ilkelerini ogretmek igin 
pek gok eserin yazilmis olmasi mumkun gorunmektedir. Bu karanhk devrin sebebini Mogol istilasmda 
aramak gerekir. XII. asnn sonlan ile XIII. asnn baslannda yazildigi tahmin edilen ve bugune kadar 
gelmis olan pek az eserin istinsah tarihlerinin de XIV. yuzyila ve daha sonrasina ait olmasi bunu agik 
birsekilde gostermektedir (Canpolat, 1989, s. 165-166). 

Bati Turkgesi yazi dili ile telif edilmis ilk eserler incelendiginde onlann Ahmed YesevT ve onu 
izleyenlerle benzesen ve aynlan yonleri oldugu gorulecektir. Bu ilk donem eserlerinde Turk nazim 
sekli olan dortlukler ve hece vezni, islamT gelenekten gelen nazim sekilleri ve aruzla yan yana 
gorulmektedir. Anadolu'ya gelen Turk topluluklan arasmda elbette sairler ve yazarlar da vardi ve onlar 
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sahip olduklan bu birikimi Anadolu'ya da tasidilar. Burada bu hazir malzemenin kullamlmasi yerine 
niye yeni bir lehgeye ihtiyag duyuldugu sorulabilir? Qunku aydin seviyesinde bilinen bu edebT dilin 
yerel bolgelerde yeterli miktarda muhatabi yoktu. Yani Dogu Turkgesi bu bolgede iletisim rolunu 
gerektigi gibi icra edemiyordu. Yeni toplumsal yapinin beklentilerine uygun, daha gok egitim amagh bir 
yeni dile ihtiyag vardi ve ilk donem ornekleri bu bakimdan buyuk olgude didaktik ornekler olarak 
sunuldu. isin boyle olmasi bir alt yapi problemi gibi gorulse de aslinda muhatap kitlenin beklentisi de 
bu dogrultuda idi. Suphesiz bu yeni yapinin onemli unsurlanndan biri de sozlu gelenekte devam eden 
folklor unsurlan idi. Butun bu sartlar ve imkanlar ortaya bu anlamda yeni bir edebT dil gikardi ki biz 
buna Bati Turkgesi adini veriyoruz (Ercilasun, 1993, s. 29). 

Nazim ve nesir olarak iki koldan gelisen Bati Turkgesinin ilk ve hakim ornekleri nazimdir. Qunku 
bu donemde siir, nesre gore toplumda daha ragbet gormekte, hatta gunumuz olgulerine gore asla 
manzum olarak kaleme ahnmamasi gereken lugatler, tibba ve gramere ait kitaplar bile bu sekilde 
yazilmaktaydi. Qunku, matbaa olmadigi ve malzeme dil aracihgi ile tasindigi igin daha kolay 
ezberlenebilen siir, hemen her tur igin basvurulan bir anlatim araci idi. Bu ezberlenebilme ozelliginden 
dolayi siir, ayrica muzik esliginde okundugundan hem akilda kolay kalmakta hem de sanatgi ve sairler 
vasitasiyla kolayca yayilabilmekteydi. Fakat hemen belirtelim ki nesir de bu edebT gelenek iginde 
higbir zaman hayiflanilacak bir konumda olmamistir. 

XIII. yuzyil Anadolu sahasinda boy gostermeye baslayan Turk edebiyatinin siir alanindaki 
bashca temsilcileri Sultan Veled, Ahmed Fakih, Yunus Emre gibi sairlerdir. Fakat Anadolu'da Turk 
edebiyatini, bu dilde eser vermemis olmakla birlikte Mevlana Celaleddin RumT (1207-1273) ile 
baslatmak gerekir. Tasavvuf edebiyatinin bu unlu ismi kaleme aldigi Divan-i KebTr, MesnevT, FThi 
Mafih gibi eserleriyle Anadolu Turk edebiyatini hala etkilemeye devam etmektedir (Johanson, 1993). 

Mevlana'nin oglu Sultan Veled (1226-1312) Anadolu'da Turkge'nin ilk ses bayraklanndan biridir. 
Babasinm etkisi altinda yetistigi igin yazdigi eserlerinde halki aydinlatmak ve Mevlana'nin 
buyuklugunu anlatmak istemistir. Bu eserler Farsga'dir. iglerinde Turkge beyit veya mustakil orneklere 
rastlanir. Turkge ornekler, dusuncelerini duyurabilecegi muhatap kitlenin ondan boyle bir beklenti 
iginde oldugunun gostergesi sayilabilir. Bu siirlerde olgu aruz, sekil ise gogunlukla mesnevidir. 
Eserlerinden ibtida-name'de 76; Rebab-name'de 162 Turkge beyit bulunmaktadir. intiha-name'de 
Turkge beyitler yer almaz. Divan'da ise Turkge- Fa rsga, Turkge-Rumca mulemmalar bulunmaktadir 
(izbudak, 1341; Uzluk, 1941; Mansuroglu, 1958). 

XIII. asnn ortalan ile XIV. Asrm baslannda yasadigi tahmin edilen Yunus Emre'nin (Koprulu, ?; 
Timurtas, 1989; Tatgi, 1990; Golpinarh, 1992) bu sairler igerisinde mustesna bir yeri vardir. Turkgeyi 
sanatkarane bir uslupla kullanan Yunus Emre, Oguzcaya dayali Anadolu Turkgesinin mustakil biryazi 
dili olarak kurulusunda onemli bir rol oynamistir (Korkmaz, 1995, s 363). 

Yunus'un eserlerinde kullandigi dil, tarn o donemde kullamlmasi gereken bir ozellik gosterir. Bu 
dil sadece Turkge kelimelerden olusmaz. O, devrinin Turkgesinde var olan ve halk tarafindan da 
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anlasilan Arapga ve Farsga kelimeler de onun metinlerinde yer ahr. Cunku bu devirde Turkler, 
tasavvufT kulturu ve dili ozumsemeye baslamislardir. Yunus'un dili folklorik uslubun butun ozellikleri 
tasiyan, hatta bunu yer yer bedii dile dogru tasiyan gok onemli bir gelismedir. Bu yuzden onun sohreti 
genis halk kitlesine yayilmistir. O'nun siirlerinde; halk soyleyis ve deyimleri, Turkgeye adapte edilen 
Farsga ve Arapga kelimeler, devrin kulturunu yansitan bilhassa, din-tasavvuf, cemiyet, insan, maddT 
kultur, kozmik alem ve devrin tipleriyle ictimaT ve siyasT duzenini dile getiren ifade bolca bulunur. 

Ayrica Yunus Emre'nin bazi Arapga ve Farsga kelimeleri Turkge fonetigine uyarladigi da 
gorulmektedir (Tatgi, 1990: 68). Denebilir ki Yunus, konusma dilini gaginin egitim ve kultur anlayisiyla 
paralel bir bigimde yazi diline aktaran ve bu dilin, folklorik uslubu da asip bedii dile tasiyacak duzeyde 
temsilciligini yapan gok onemli bir kilometre tasidir. Onun Divani, klasik divan anlayisindan farkli 
olmakla birlikte Anadolu'da bu adla anilan ilk Turkge ornek olma ozelligi tasimaktadir. Bir diger eseri 
ise Risaletu'n-nushiyye adli mesnevisidir. Yunus'un bu eseri dil ve uslup bakimindan daha gok gagini 
temsil eder gorunmektedir. 

Bu metinlerden baska Eski Anadolu Turkgesi ozelliklerini tasimakla beraber dil bakimindan 
karmasik bir durum gosteren iki yazili metin daha vardir. Bunlardan birisi 630/1232'de 8'li hece vezni 
ve dortluklerle yazilmis olan AN adli sairin Yusuf u Zuleyha hikayesi (Ertaylan, 1960); digeri ise 
703/1 303'te §eyh AN b. Muhammed tarafindan istinsah edilen ve dilinden XIII. yuzyilda yazildigi 
tahmin edilen Behcetu'l-hada'ik fT-Mev'izeti'l-hala'iktir (Canpolat, 1967). Dil bakimindan kansik bir 
durum arzeden bu eserlerin nerede yazildiklan bilinmemekle beraber, Selguklular Devri Oguz 
Turkgesiyle yazildiklan soylenmektedir. Bu eserlerin dilindeki kansikligin sebebi, Anadolu'ya Oguz 
boylan ile birlikte sayilan az da olsa Ortaasya'dan baska Turk boylarmin da gelmeleri ve Oguz 
Turklerinin henuz bir yazi dili gelenegi olmadigi igin surekli goglerle munasebetleri devam eden Dogu 
Turkgesinin yazi dilini kullanmis olmalan yuzundendir (Mazioglu, 1972 s 301). XIV. yuzyilda §eyyad 
Hamza'nin hatta Kadi BurhaneddTn'in Dogu Turkgesiyle kansik siir yazmalan bu durumu 
dogrulamaktadir. 

Bu donemde, Karamanoglu Mehmed Bey, Anadolu Selguklulannin son zamanlanna dogru, 
memleketteki kansik durumdan faydalanarak Konya'yi AllaaddTn Keykubad'dan ahp devlet idaresini 
vezir sifatiyla ele aldiktan sonra, (15 Mayis 1277) Bugunden sonra hig kimse divanda, dergahta, 
bargahta, mecliste ve meydanda Turkgeden baska dil konusmayacak (ibn BTbT, 1996, C. II s 209) 
seklindeki karanni butun sehre ilan ettirip defterleri dahi Turkge yazalar buyrugunu verdi (Korkmaz, 
1995, s 428). Sozu edilen bu buyruk, yeni bir ise baslamamn habercisi olmaktan gok kagimlmaz bir 
sonun, toplumsal bir gelismenin tesbitidir. Bu tarihlerden baslayarak artik Turkge bir yazi dili olarak 
gundemdeki yerini almaya baslayacaktir.Manzum Eserler XIV. yuzyil Anadolu sahasi nazim alaninda 
onemli eserlerin kaleme alindigi bir donemdir. Bilindigi gibi XIII. yuzyil sonu itibariyle Anadolu'da 
Selguklu hakimiyeti nihayete ermis ve bolgede gok sayida Turk beyligi kurulmustu. Bu gegis donemi 
Turkge agisindan da bir patlamaya vesile olmus ve Turkge'den baska bir dil bilmeyen mahalli beyler, 
gevrelerine topladiklan sair ve yazarlan kendi bildikleri dilden eserler vermeye tesvik etmislerdir. 
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Dolayisiyla bu yuzyilda ozellikle Fars kulturu dairesinde egitim gorup Selguklu saray gelenegi 
gergevesi iginde Turkge siir soyleyecek kisiler igin bir sosyal ortam yoktu. Bu yuzdendir ki sair ve 
yazarlar, Turkge'den baska dil bilmeyen, dahasi maiyyetlerindeki sanatgilann bilgi birikimini anlayip 
degerlendiremeyecek konumda olan koruyucu beylerin talepleri dogrultusunda eserler vermeye 
basladilar (Korkmaz, 1995, s 427). 

Beylikler doneminde yazilan Turkge eserlerin, ya bir ithaf olarak muellifin kendi arzusuyla veya 
beylerin etraflanndaki ulema ve sanatkarlara bizzat emirle meydana geldigi gorulmektedir (Yavuz, 
1983, s 14). 

XIV. yuzyihn ilk yansindan itibaren oncelikle mesnevi edebiyati dikkat gekmektedir. Mesnevi 
yazarlan Anadolu'da Turk edebiyatinin en eski sairleridir. Yuzyil sairlerinin siirlerinde karsimiza gikan 
islenmislik ve gelismislik bu siirin bir hazirhk ve tecrube devresinin varhgini gostermektedir. Gelinen 
bu noktayla birlikte artik divan edebiyati ozellikle siir alaninda bu yuzyildan itibaren her alanda eser 
verebilecek bir konuma ulasmistir (Akun, 1994). Bir baska ifade ile XIV. yuzyildan itibaren Turkge 
yazan muellif sayisi artmis (Mazioglu, 1983), Bati Turkgesi, Dogu Turkgesi ozelliklerinden kurtulmus, 
yerli agiz ozelliklerinin yazi diline daha gok girisiyle milli bir yazi dili hususiyeti kazanmi§tir (Korkmaz, 
1995). ilk ornekler yeni bir olu§um surecinin urunleri oldugu igin daha gok dinT-tasavvufT, tarihT, 
hamasT ve ahlakT nitelikte, gogu geviri agirhkh orneklerdir. 

XIV. yuzyihn ba§inda Ahi Evren'in dervi§i Kir§ehirli Gul§ehri dikkat geken bir isimdir. Artik 
Anadolu'da Turkge'nin de geli§ip boy attigi kultur merkezleri olu§maya ba§lami§tir. i§te bunlann 
ilklerinden biri Kir§ehir olarak gorunuyor. Gul§ehrT'nin Felek-name ve Mantiku't-tayr adli mesnevileri, 
yuzyihn genel yapisiyla 6rtu§ur tarzda, dini-tasavvufT mahiyette orneklerdir ve yuzyihn dili ve ifadesi 
ile yani folklorik uslupla kaleme ahnmi§lardir. Onun bu eserler disinda Keramat-i AhT Evran adli kuguk 
bir mesnevisi ile bazi gazelleri de bilinmektedir. 

Daha once belirtildigi gibi bu yuzyilda bir kultur merkezi olarak dikkat geken Kirsehir, bu 
ozelliginden dolayi Orta Asya kulturunun de Anadolu'da onemli bir yansima merkezidir. Bu yuzdendir 
ki yuzyihn unlu sairlerinden birisi Asik Pasa (1272-1332) burada dogmustur. Asil adi AN olan Asik 
Pasa, ogrenimini Kirsehir'de gormus, ailesinin konumundan dolayi bazi olaylara adi kansmis ve bu 
yuzden Misir'a gitmis, bazi politik gorevlerde bulunmus ve Kirsehir'de olmustur. Bilingli bir Turkgeci 
olan Asik Pasa, on iki bin beyit tutanndaki unlu eseri Garip-name'yi boyle bir anlayisla ve mesnevi 
nazim sekliyle kaleme almistir. Higbir zaman Yunus Emre ayannda buyuk bir sair olmamakla birlikte 
eseri Turkge'ye gosterilen teorik ve pratik anlamdaki ilgi bakimindan gok onemlidir (Yavuz, 2000). Bu 
eser disinda Fakr-name, Vasf-i Hal, ve Kimya Risalesi isimli baska manzumeleri ve bazi nazire 
mecmualannda siirleri bulunmaktadir. 

Son arastirmalar Turk edebiyatinin ilk donemlerinde birkag Ahmed Fakih yasadigini ortaya 
koydu (Sertkaya, 1989, Tezcan, 1994). Oyle anlasihyor ki XIII. ve XIV. yuzyillarda fakih, ulema igin 
kullanilan bir unvan idi. Ahmed isminin de yaygmhgi goz onune alinirsa bu isimde birkag sair adina 

1017 



rastlanmasini tabii karsilamak gerekir. Arastincilann daha once XIII. yuzyilda yasadigim kabul ettikleri 
Carh-name ve Kitabu Evsafi MesacTdu's-serTfe adh eserlerin muellifi olan Ahmed Fakih'in XIV. 
yuzyilda yasadigi, Carhname'nin de 1350'den sonra yazildigi artik kabul ediliyor (Tezcan, 1994). 

Yine daha once XIII. yuzyil sairi olarak kabul edilen Seyyad Hamza'nin, yapilan son 
arastirmalarla 1348 yilinda hayatta oldugu, boylece XIV. yuzyilda yasadigi kesinlik kazanmistir (Akar, 
1986). Seyyad Hamza, XIV. yuzyilin dil, uslup ve igerik anlayisina uygun olarak dinT-tasavvufT 
karakterli siirleri ile dikkat geker. Ama bu siirler bir onceki yuzyildakilerle mukayese edilemeyecek 
kadar gelismis orneklerdir. Onun 1529 beyitlik Yusuf u Zuleyha mesnevisi, aynca baska mustakil 
manzumeleri ele gegmistir. 

Yine daha once XIII. yuzyil sairi olarak tanimlanan Hoca DehhanT de son arastirmalarla XIV. 
yuzyilda yasadigi belirlenen bir baska sairdir (Akun, 1994). Anadolu'da din disi divan siirini baslatan 
sair (Mazioglu, 1972: 300) olarak tanimlanan DehhanT'nin dili ve uslubu baska tur bir zorlamaya 
girilmeden dikkatle incelense var olan ozelliklerin onu kendiliginden en erken XIV. yuzyila tasiyacagi 
tabiidir. Onunla gorulen dunyevT siirle birlikte artik divan sairleri yavas yavas mistik ve dint konulardan 
farkh alanlara agilmaya baslamislardir.Bu yuzyilin dikkat geken mesnevi sairlerinden biri de §eyhoglu 
Mustafa'dir. Germiyan Beyligi sairlerinden olan §eyhoglu, Germiyan Beyi Suleyman §ah'in nisancihk 
ve defterdarhgini yapti. ileri bir yasta 1387 yilinda Hursid u Ferahsad'i ve 1401'de Kenzu'l Kubera'yi 
yazdi. (Yavuz, 1991) 1340 yilinda dogdugu sanihyorsa da olum tarihi belli degildir. Germiyan Beyi'nin 
olumu uzerine Yildirim Bayezid'e sunulan Hursid u Ferahsad (Hursid-name), 7675 beyitlik bir 
mesnevisi olup iran sahi Siyavus'un kizi Hursid ile Magrib sehzadesi Ferahsad arasindaki aski 
anlatmaktadir. Eser dil, hikayecilik sanati ve nazim teknigi itibariyle kendi yuzyilinin ozelliklerini tasir 
(Ayan, 1979). 1369 tarihinde yazdigi Varka ve Gulsah mesnevisi ile Yusuf-i Meddah, 4800 beyitlik 
Kissa-i Yusuf adh mesnevisiyle Suli Fakih Attar'dan gevirdigi Gul u Husrev'le Tutmaci ve Ferah- 
name'siyle Kemaloglu, yuzyilin diger mesnevi sairleridir. Pir Mahmud'un Bahtiyar-name'si, Tursun 
Fakih'in Mukaffa Cengi, Beypazarh Maaz oglu Hasan'in Cenadil Kal'asi manzumesi ve Gazavat-i 
Ali'si, Nakiboglu'nun Dastan-i Aden'i ile sairi bilinmeyen Dastan-i HaramT bu yuzyilin daha az onem 
arz eden diger mesnevileridir. Bu eserlerin hepsi de yuzyilin dil ve uslup anlayisina uygun yalm 
metinlerdir. 

XIV. yuzyilda yeni bir huviyet, yeni bir sekil, yeni bir heyecan ve ruhla meydana getirilen 
eserlerin gogunlugunu dint ahlakT mesneviler olusturur. Bu eserlerin gogunlugunun Anadolu insanini 
adeta yeniden yogurup sekillendiren galismalar oldugu gorulmektedir. Bir sure sonra bu ture Yusuf u 
Zuleyha (Dilgin, 1947) Suheyl u Nevbahar (Dilgin, 1991), Husrev u §TrTn, CemsTd u HursTd (Flemming, 
1974; 1979) ve HursTdname (Akalin, 1975; Qelebioglu, 1995) gibi romantik mesneviler de eklenmistir. 

Son arastirmalar bu yuzyilda Hoca Mesut ve Kul Mesut olarak anilan sairin ayni kisi oldugunu 
gostermektedir (Toska, 1989, Tezcan, 1995, s. 74). Hoca Mesut, bu yuzyilda didaktik mahiyetteki dint 
ornekler yaninda din disi metinlerde de gorulen artista dikkate alinmasi gereken onemli bir isimdir. 
Kirsehirli olan Hoca Mesud, Suheyl u Nevbahar ve Ferheng-name-i Sa'dT adh iki mesnevi ve mensur 
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Kelile ve Dimne hikayelerini kaleme almistir. Suheyl u Nevbahar'in ilk bin beyti sairin yegeni izzeddin 
Ahmed tarafindan geri kalan kismi ise Hoca Mesut tarafindan yazilmistir. 1350 yilinda yazilan eser, 
Yemen hukumdarimn oglu Suheyl ile Qin padisahihimn kizi Nevbahar'in askim anlatir. Farsga'dan 
alinan eserin Farsga metni belli degildir (Dilgin, 1991; Tezcan, 1994). Ferheng-name-i Sa'dT 1703 
beyit olup Sa'dT'nin Bostan adh eserinden segilmis pargalann gevirisidir. Hoca Mesud bu eserlerinde 
devrin dil anlayisi olan folklorik uslupla ortusen yalin bir dil kullanmistir. 

XIV. yuzyilda, Anadolu'da dil itibariyle AzerT Turkgesine yakin olan sairler de yetismistir. Bunlar 
Kadi Burhaneddin, Erzurumlu Darir ve Seyyid NesimT'dir. Asil adi Burhaneddin Ahmed olan Kadi 
Burhaneddin (1344-1399), Oguzlar'm Salur kabilesinden olan bir aileye mensup olup babasi ve 
dedeleri kadihk yapmis kimselerdir. Ogrenimini Kayseri'de yapan Kadi Burhaneddin, babasi ile Misir'a 
gitmis orada daha ileri duzeyde tahsil gormus, gok geng yasta Kayseri'ye kadi tayin edilmistir. 
Eretnaogullan devletinin dagilmasi uzerine 1381'de Sivas'ta sultanhgini Nan etmistir. Yonetimi 
sirasinda dagilan Eretna Beyligi'ni kendi hakimiyeti altinda tutmak igin etrafindaki beyliklerle 
mucadele etmis, Akkoyunlu hukumetini kuran Karayuluk Osman Beg'le yaptigi savasta yenilerek 
1399'da Sivas'ta idam edilmistir. Kadi Burhaneddin'in kaside, gazel ve tuyuglardan meydana gelen 
divani, Anadolu'da tertip edilen ilk divan orneklerinden biridir (Ergin, 1980). Siirlerinde yasadigi 
hayatla ortusen muhteris ve maceraci ruhunun akisleri gorulmektedir. Sade dille yazdigi ve halk 
siirinde gorulen cinasli kafiyelere fazlaca yer verdigi tuyuglan, bu nazim seklinin Anadolu'daki en 
dikkate deger ornekleridir. Dilinde AzerT Turkgesi ozellikleri bulunan baska bir edebiyatgi Erzurumlu 
Kadi Mustafa Darir'dir. Dogustan kor oldugu igin Darir mahlasini alan ve bunu gozsuz seklinde 
Turkgeye gevirerek de kullanan Darir'in manzum ve mensur eserleri vardir. Hz. Peygamberin hayatini 
anlattigi Siyer-i Nebi, Yusuf u ZelTha ve Emir Qolpan igin kaleme aldigi Futuhu's-Sam tercumesi ile 
Yuz Hadis tercumesi bunlann bashcalandir (Karahan, 1994). 

XIV. asnn AzerT Turkgesine yakin bir dille eser veren sairlerinden biri olan Seyyid NesTmT, 
Turkge'nin sadece bu yuzyilda degil butun tarihindeki en coskun, en vecidli ve lirik tasavvuf 
sairlerinden biridir. Seyyid NesTmT'nin hayati hakkinda fazla bir sey bilinmemektedir. HurufTligin 
kurucusu olan Fazlullah-i HurufT'nin halifesi olan NesTmT, bu mezhebin yayilismda buyuk rol 
oynamistir. Vahdet-i vucut inanisini ifadedeki cesur ve taskin tutumu dolayisiyla 1404 yilinda Halep'te 
derisi yuzulmek suretiyle idam edilmistir. Siirleri Bati Turkgesi'nin ilk orneklerinden biri olan divaninda 
toplanmistir. NesTmT siirlerinde inandigi dusuncenin tefekkur boyutunu, duygu planina tasiyarak 
olaganustu lirik bir gergevede ifade etmis ve bu haliyle yazdiklanni dusuncelerini ileten bir form olarak 
kullanmasina ragmen bunu didaktizme dusmek soyle dursun lirizmin de en ust boyutunda dile 
getirerek dunyada orneklerine az rastlanacak bir basanyi gergeklestirmistir. Bu ozelliginden dolayi 
siirleri Turkge'nin konusuldugu butun cografyalarda yazildiklan andan itibaren gogu ezberlenerek 
dilden dile dolasmis ve yine bu cografyada o, FuzulT ve NevaT ile birlikte en gok okunan ug sairden biri 
olmustur. O, heyecanh ve atesli edasi, sanath soyleyisi, sade ve ahenkli dili ile gergekten buyuk bir 
sair ve kudretli bir sanatkardir (Ayan, 1990). 



1019 



Bu yuzyilda, klasik edebiyatin kurulmasinda buyuk rolu olan sairlerden birisi de AhmedT'dir 
(6.1413). Germiyan Beyligi sahasinda yetisen AhmedT once Kutahya'da sonra Kahire'de egitim 
gormus, Anadolu'ya dondukten sonra Germiyan Begi Suleyman §ah'm danismani olmustur. Bu beylik 
Osmanli Devleti'ne baglaninca Osmanli hukumdan Yildirim Bayezid'in maiyetine katilmis, bir ara 
Timur'un yaninda kalmis, sonra §ehzade Emir Suleyman'in, takiben de Celebi Mehmed'in yanmda 
bulunmustur. Cok sayida eser sahibi olan AhmedT, fazla esere itibar etmeyen bu gelenek 
mensuplannca onemli bir sair sayilmamakla birlikte, nazim teknigine hakim bir sair ve nesir ustasi 
olarak taninir. AhmedT'nin 8000 beyti asan buyuk bir divani, 8250 beyitlik iskender-name'si, 5000 
beyit tutan CemsTd u Hursid'i eserlerinin en onemlileridir (Akalin,1975). iskendername, Buyuk 
iskender'in hayati, asklan ve fetihlerini, gayesini anlatan ve konusunu Genceli NizamT'nin kitabindan 
alan mesnevi seklinde bir eserdir (Unver,1983). Baska kaynaklardan da faydalanan ve konuyu kendi 
buluslanyla genisleten AhmedT, orijinal sayilabilecek bir eser otaya koymustur. Cin hukumdan 
Cemsid'in Rus kayserinin kizi Hursid'e askini anlatan Cemsid u Hursid, 1403 yilmda yazilmis bir 
mesnevidir. AhmedT'nin Tervihu'l-Ervah 10 bin beyti askin manzum bir tib kitabi ve Mirkatu'l Edeb 
adini tasiyan Arapga-Farsga manzum lugati, aynca Arapganin sarfina ve nahvine ait iki manzum 
risalesi de bulunmaktadir. Esere Nave edilmis 334 beyitlik Tevarih-i Muluk-i Al-i Osman bolumu, 
Osmanli muellifleri tarafmdan yazilan ve gunumuze kadar gelen Turkge ilk Osmanli tarihidir 
(Timurtas, 1992). 

Mensur Eserler 

XIV. yuzyildan itibaren Anadolu'da Turkge edebT eserlerin yaninda ilmT eserler de gorulmeye 
baslanmistir. Zamanin geleneklerine uyularak yazilan tip, astronomi, matematik, tarih, hatta tasavvuf 
ve islamT bilimlere ait eserlerde, gok kere telif tarihleri belirtilmedigi igin tespitte gesitli zorluklarla 
karsilasilmaktadir (§ehsuvaroglu, 1960, s 26). Mesela, Turkge ilk tip kitabinm XIV. asnn ortalannda 
yazildigi zannedilmektedir (Uzluk, 1960, s 79). Bu gunku bilgilere gore, bu alandaki eserlerin ilki, 
Aydinoglu Umur Bey (1340-1348) adina, ibni Baytar'in Kitabu'l-camii fi'l-edviyeti'l-mufrede adh 
eserinden, ismi bilinmeyen bir sahis tarafmdan Mufredat-i ibni Baytar Tercumesi adiyla yapilan 
tercumedir. Bilinen ilk telif tip kitabi ise, 1390 yilmda, ishak bin Murad tarafmdan Gerede yoresinde 
yazilmis olan Edviye-i Mufrede adh eserdir (Onler, 1988, s 53-4). Tip kitaplarmin, halkm istifade 
etmesi igin her zaman sade bir Turkge ile yazilmalan dikkat gekicidir (Uzluk, 1 960, s 81 ). 

Manzum eserler yaninda Anadolu'da XIV. yuzyilda mensur eserlerin sayismda da yavas yavas 
bir artis gorunur. Bu eserlerin muhteva olarak tamami dim ve tasavvufT karakterlidir. Baslangig 
yillannda gorulen mensur eserlerin Kur'an ya da onun tefsiri olmasi tesadufi degildir. Yeni bir din? 
kabul etmis olan Turkler, yeni dinlerinin kutsal kitabiyla ilgilenmislerdir. Bunu takiben bu dinm 
Kur'an'dan sonra en onemli kaynagi olarak hadislerin gevirileri dikkat geker. ibadet faaliyetlerini 
duzenleyen ilmihaller, bunun dismda kalan ana kurallan toplayan akaid, islam hukuku nazariye ve 
uygulamalarim igeren fikih ve tasavvuf metinleri bu anlamda ilk goze garpan orneklerdir. Bunlara ek 
olarak Menkabevi islam Tarihleri, Peygamberin hayatmi anlatan siyerler, Kisas-i Enbiyalar, dim 
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destani metinler, Menakibnameler, ilk donemlerden itibaren karsilasilan hem mensur hem de 
manzum urunlerdir. DinT konularda yazilmis bu eserler amag bakimindan birbirlerine benzemenin 
otesinde konu, tipler, olaylan ve kisileri tasvir etme bakimindan da benzerlik gosterirler. 

Bu donem eserlerinin en onemli ozelliklerinden biri de Arapga ve Farsga'dan gevrilmis 
olmalandir. Bunda sasilacak bir durum soz konusu degildir. Bilinmektedir ki ayn ayri medeniyetleri 
agargibi gorunen buyuk uyamslar, gergekte gittikge genisleyen ve surekli tefekkurle 

birbirine baghdir. Surekli tefekkuru saglayan en onemli oge ise tercumedir. Buyuk uyams 
hareketleri her seyden once birer buyuk tercume devri ile baslamislardir. Bir baska ifade ile uyams 
donemlerine yaraticihk gucunu tercume verir. (Ulken, 1997, s.14). Fakat daha once de belirtildigi gibi 
bu gevirileri gergeklestiren Turk aydinlan karsilanndaki kitlenin ne tur bir beklenti iginde oldugunu 
biliyorlardi. Arap ve Fars kulturunu layikiyla taniyan bu aydinlar kuskusuz sozu edilen bu dillerin 
estetik bakimdan ug orneklerini taniyorlardi. Ama onlar o anda karsilanndaki muhatap kitlenin bu tur 
orneklere degil de didaktik ve folklorik uslupla kaleme alinmis yahn metinlere ihtiyaglan olacagi 
dusuncesiyle ve tabii dogru bir tercihle yukanda sozu edilen daha gok dint nitelikli eserler 
gevirmislerdir. Bu metinler sadece igerik bakimindan degil, uslup ve anlatim bakimindan da yahn 
ozellikler gosterirler. Estetik metinlerin gevirilerine ise daha sonra baslanacaktir. 

XIV. yuzyilda Kul Mesud, Aydinoglu Umur Bey (1309-1347) adina Kelile ve Dimne'yi Farsga'dan 
Turkge'ye gevirdi. Kelile ve Dimne, basta hukumdarlar olmak uzere devlet yoneticilerine yonetim 
asamasinda gerekli olan bilgilerle ahlaki meziyetlerle donanmis adil, akilh ve guglu olma yollanni 
hikemi ogutler, vecizeler ve atasozleriyle bezenmis hikayelerle sunan ahlak ve siyaset kitaplandir. 
Fakat vermek istedigi bilgileri dogrudan degil mecazi bir anlatimla sunmus olmalan onlann degerini 
arttirmistir. Bu onemli konumlan yuzunden sozu edilen eserler, yazildiklan yillardan itibaren pek gok 
dile gevrilmislerdir. Kelile ve Dimne, konusu geregi oncelikle hukumdarlann ilgisini gekmis ve onlar 
tarafindan kendi dillerine gevrilmeleri arzu edilmistir. Halk Hikayelerinden farkli olarak aydin 
gevrelerde okunan ahlak ve siyaset konulu bu tur eserler, 

Arap ve Fars edebiyatlannda oldugu gibi Turk edebiyatina da tercume yoluyla kazandinlmis ve 
yuzyillar boyu ilgi ile izlenmistir. iste dilimizde ilk Kelile ve Dimne gevirisi olan Kul Mesud tercumesi, 
Farsga ashna sadik bir metin olarak karsimiza gikar. Qeviri metni, huner gostermekten gok yararh 
olmayi ve bilgilendirmeyi hedef almistir. Klasik Osmanli metinlerinde ayet ve hadislerle atasozu ve 
vecizeler Turkge metnin bir pargasi imis gibi agiklayici bir hukum ifade etmeden verilirler. (Toska, 
1989) 

Yuzyihn bir diger yazan Seyhoglu Sadruddin Mustafa (1 340-1 409'dan evvel) hayvan 
hikayelerini konu edinen Marzuban-name'yi gevirdi. Bu donemin digerlerine gore daha gok taninan 
ahlak ve siyaset kitabi Kabus-name ise Mercumek Ahmed tarafindan gevrildi. Bu eserin bir diger 
mutercimi de Seyhoglu Sadruddin Mustafa'dir. Ayni yazarin benzer turdeki bir diger onemli eseri ise 
Necmuddin Daye'nin Mirsadu'l-ibad'indan serbest bir tercume olan Kenzu'l-kubera ve Mehekku'l- 
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ulema adh gahsmasidir. Bu eser de padisahlann, vezirlerin ve bilginlerin konumlanndan soz eder ve 
devlet yonetiminde etkin olan bu guruplann ideal konumlarimn nasil olmasi gerektigini anlatir (Yavuz, 
1991). 

Sozu edilen bu yazarlann yasadiklan yoreler gozden gegirilirse Anadolu Beylikleri iginde 
ozellikle Aydinogullan ve Germiyanogullannin one giktigi gorulecektir. Oyle anlasihyor ki XIV. yuzyil 
Anadolusu'nda edebT ve NmT faaliyet buyuk olgude bu iki beyligin sinirlan iginde canlihgini 
surdurmektedir. 

Erzurumlu Mustafa Darir (6.1392'den sonra), yine bu yuzyilda dint ve tarihT mahiyetteki 
eserleriyle dikkat geker. islam peygamberinin hayat ve faaliyetlerinin anlatildigi, sahasinm ilk ornegi 
olmasi bakimindan oldukga onemlidir. Eser, geviri olup Ebu'l-Hasan Ahmed b. Abdullah el-BekrT'nin 
el-Envar ve Miftahu's-surur ve'l-efkar ft Mevlidi'n-nebiyyi'l-muhtar adh Arapga eserinin gevirisi olup 
bes cilttir. Sade dili, tabii soyleyisi ve igindeki lirik manzum pargalarla gok sevilen STretu'n-nebT Yavuz 
Sultan Selim'in Misir fethi donusunde istanbul'a getirilmis ve yeniden alti cilt olarak istinsah 
ettirilmistir. Fakat eserin 3,4 ve 5. ciltleri ozellikle ilging minyaturleri yuzunden galinmis ve Bati 
kutuphanelerine satilmistir. DarTr'in bir diger eseri olan Futuhu's-sam tercumesi Ebu Abdullah 
Muhammed b. Omer b.Vakid el-VakidT'nin ayni adi tasiyan eserinden gevrilmistir. (Kaya, 1981). 
DarTr'in bir diger mensur geviri eseri olan Yuz Hadis tercumesidir. anlasilacagi gibi geviridir. Kirk, 
seksen veya yuz hadis gevirileri islamT gelenekte gok yaygin olan bir uygulamadir. iste bu 
uygulamamn dilimizdeki ilk orneklerinden birini sunan DarTr, genelde manzum olarak yapilan geviriler 
yerine mensur geviriyi tercih etmistir. Qeviri orneklerin pek gogunda oldugu gibi devrik ve kisa 
cumlelerle kaleme alinan eser, yine bu donem orneklerinin gogu gibi isim ve fiil soylu kelimelerin 
yogun kullanimiyla olusturulmustur. Comerd kisi yakindur Tannya, dahi yakindur ugmaga, irakdur 
tamudan, gibi. 

Sa'lebT'nin Arapga Arayisu'l-mecalis adh eserinden mutercimleri bilinmeyen Kisas-i Enbiya ve 
Tezkiretu'l-evliya tercumeleri, yine bu yuzyilda Turkgeye gevrildiler. Bu eserlerde de folklorik uslubun 
ve ilk donem urunlerinde karsimiza gikan yahn dilin ozellikleri gorulmektedir. 

Bu gevirilerde yazarlar, eserin ashna sadik kalmakla birlikte oldukga serbest hareket etmekte, 
kisisel tasarruflarda bulunmaktadirlar. Mutercim bazan metinde oldugu halde bazi kisimlan geviriye 
almazken bazan da kendisi ilavelerde bulunmaktadir. Bazi konulann agiklanmasinda yer yer 
mutercim kendi gorus ve dusuncelerini katarak metni genisletebilir. Bu yuzdendir ki bu donemde ve 
daha sonraki devrelerde Arapga ve Farsga ile baglantih pek gok eseri gunumuzde anladigimiz 
sekliyle tamamen geviri urunu ornekler olarak saymamak gerekir. 

Bu yuzytlin onde gelen sairlerinden AhmedT'nin (6.1412) kardesi HamzavT, din ugruna yapilan 
savaslardaki fedakarhklan, kahramanhklan ve kerametleri ile halkin muhayyilesinde yer alan Hz. 
Peygamber'in amcasi Hamza'nin adi etrafinda gelisen Hamza-name'yi kaleme aldi. Hamzaname, Hz. 
Hamza'nin kisiligi etrafinda kurulmus, onun kahramanhgi, cesareti, durustlugu, zayiftan yana olmasi, 
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din ugruna yaptigi fedakarhklan vs. ozelliklerini dile getiren dinT-destanT bir turdur. Hamzanameler, 
Anadolu'da islam? destan kahramanhklarinin anlatildigi ilk eserlerdir. Bunlar X. yuzyildan itibaren 
soylenmeye baslanmis, XIV. yuzyildan itibaren yazili ilk ornekleri verilmistir. Hamzaname'de daha gok 
iran kaynakh ve efsane turunden olan olaylar dile getirilir. Turk nesrinin sade ve guzel ilk orneklerini 
olusturan bu hikayeler, buyuk bir halk kitlesi tarafindan sevilerek okunmustur (Sezen, 1991). 

islamiyetin dogusu ile ilk donemlerdeki yayihsini anlatan Arapga tarTh kitaplan da bu yuzyilda 
Turkge'ye kazandinlmistir. Bu gevirilerin tamammda da bir takim ilaveler bulunur. TaberT (6.923) ve 
ibn Kesir (6.1373) tarihleri ile daha once DarTr tarafindan gevrildigi belirtilen Futuhu's-sam bu tarz 
orneklerdir. 

Yeni bir dinTn ve onun olusturmaya galistigi yeni bir toplumsal yapinin varligi karsisinda dint 
igerikli ve didaktik manzarah eserlerin bu yuzyilda da daha once oldugu gibi ilk dikkati geken ornekler 
olmasi son derece tabii, hatta gereklidir. Bu eserlerin dili gok sade, ifadeleri halkin kolayhkla 
anlayabilecegi agikhktadir. Yabanci kelime, tamlama ve gramer sekillerine zaman zaman sozu edilen 
orneklerde rastlanmakla birlikte Turkge yazmak ve tercumelerde halkin anlayabilecegi sade bir dil ve 
uslup kullanmak onlann bashca ozelligi idi. Qunku bu durum, yeni tesekkul eden bir edebT dil olmasi 
agismdan hem yazan hem de onu okuyacak olan muhatap kitle agisindan bir zorunluluktu. Qogu 
Arapgadan dilimize giren yabanci kelimelerin de tamama yakini halkin anlayabildigi, gunluk hayatmda 
kullandigi kelimeler olup bunlann da onemli bir kismi din? tabirlerdi. Bu donem metinlerinde sanilanm 
aksine Farsganin orani oldukga dusuktur. Yine bu yuzdendir ki bu ilk donem ornekleri dil ve imla 
bakimindan da ornek aldiklan yeni medeniyetin tesiri altindadirlar ve Oguz Turkleri, Arapga'dan, 
ozellikle de Kur'andan etkilenen bir imla ve yazi sistemi gelistirmislerdir. Bu yuzden Turkge 
kelimelerdeki unlulerin yazilmadigi, onlann yerine hareke kullanildigi gorulur. Bu durum, harekenin 
onemini kaybettigi XVI. yuzyildan itibaren bile zaman zaman karsilasilan bir ozellik olarak karsimiza 
gikar. Kisacasi, ilk donemler, baska hususlarda oldugu gibi dil ve imlada da bir karmasamn yasandigi 
devrelerdir. Ozellikle Turkge kelimelerin ayni metin iginde bile farkli imla ile yazildiklan, Bati Tiirkgesi 
dahilinde verilmis donem urunlerinin pek gogunda karsimiza gikan bir tablodur. 

Dim nitelikli bu eserler yaninda XIV. yuzyilda yavas yavas dunyevT konulann da yer almaya 
basladigi gorulur. insanin bu dunya ile ilgili arzu ve heveslerini dile getiren eserler de kaleme 
ahnmaya baslanir. Bu tarz eserlerin ilgi gormeye baslamasi mevcut turlerin gelisimini de hizlandinr. 
insanlann gergek dunya ile ilgili egilimlerinin guglenmesi sonucu yeni tur ve sekiller dogmaya baslar. 
Qunku bu anlamda ortaya gikan yeni tur, sekil ve usluplann olusumunda dil hadiseleri ile birlikte 
sosyal sebepler de etkindir. 

XV. Yuzyil 

Osmanh devleti bu yuzyilda Anadolu'nun siyasT birligini alt ust eden Ankara Savasfna (1402) 
ragmen siyasi birligi toparlamaya gayret gostermis, Qelebi Mehmed'in tahta gegmesiyle birlikte (1413- 
1421) tekrar butunlesme konusundaki gayretler on plana gikmis ve Anadolu tek bir siyasT gucun 
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etrafinda toparlanmaya baslamistir. Bu yuzyil, siyaset yaninda Osmanli Devleti'nin kultur ve 
medeniyet bakimindan da ilerleme devridir. XV. yuzyilda Turkge sadece halkin konustugu bir dil 
olmaktan gikmis, edebT sahada bir yazi diline donusmus, bunun yaninda bir devlet dili olarak da kisa 
bir sure sonra dunyamn en buyuk dilleriyle diplomatik yazismalar yapacak seviyeye ulasmanin ilk 
orneklerini vermeye baslamistir. Bunun delilleri, vakfiye kitabelerinde, resmTdevlet yazilan ve 
fermanlarda gorulmektedir. Ayrica Devletoglu Yusufun eserinden anlasildigi kadanyla yuzyilin ilk 
geyreginde medreselerde Turkge dersler verilmektedir. Butun bu gelismelere bagli olarak diger guzel 
sanatlar yaninda edebiyat da ilerlemesini surdurmustur (TDEK, 1998). 

Bu yuzyilda, kultur hareketlerini baslatan, koruyup gelistiren, Turkgenin buyuk devlet dili 
olmasina zemin hazirlayan II. Murad olmustur. Suurlu bir Turkgecilige sahip olan II. Murad devrinde 
devlet resmen dile mudahalede bulunmus, Turkgeye Arapga ve Farsgadan bazi tercumeler yaptirmis; 
mutercimlere eserlerinde sade ve agik bir dil kullanmalanni tavsiye etmistir (Yavuz, 1983, s 15). 

XV. yuzyil, Klasik Turk edebiyati iran'dan alinan orneklere gore zenginlesme donemidir. Bu 
donemde Klasik edebiyata asil etki Herat ekolu olarak isimlendirilebilecek ekipten, yani Huseyin 
Baykara, Molla Cam? ve AN STr NevaT'den gelmistir (BiT, 1993: 552). Kisaca, bu yuzyilda, Klasik Turk 
Edebiyati, saglam temeller uzerinde, gelismeye baslamistir. Bu tarz siirin ilk buyuk ustadi SeyhT'dir. 
Asnn ikinci yansinda ise iki buyuk ustad Ahmed Pasa ve NecatTyetismistir (TDEK, 1992, C. Ill: 116). 

Manzum Eserler 

XV. yuzyilin basinda dikkat geken sair Ahmed-i DaT'dir. Yuzyilin basinda hem nazim hem de 
nesir alaninda Turkge'ye kiymetli eserler kazandiran DaT'nin hayati hakkinda bilinenler sinirhdir. Bu 
yuzyilda da Germiyan Beyligi gergevesinde yetisen sanatgilar Anadolu'da Turkge'ye hizmet etmeye 
devam etmektedirler. DaT de bu konumdaki isimlerden biridir. Baslangigta Germiyan beylerinden II. 
Yakup Bey'in hizmetinde olmus, bu topraklar Osmanli Devleti'ne baglanmca Osmanli hukumdan Emir 
Suleyman, Qelebi Mehmet ve II. Murat'in maiyetinde bulunmustur. Olum tarihi de bilinmemektedir. 
Bursa'da adini tasiyan bir mahalle ile hamam ve cami bulunmasi mezarimn da orada oldugunu 
dusundurmektedir. Uretken bir sair olan DaT'nin on bes kadar eseri vardir. Turkge, Farsga divan, 
Cengname (Tekin, 1992), Camasbname, Vasiyyet-i Nusirevan ve Mutayebat bunlann manzum 
olanlannin baslicalandir. Edebiyat tarihi iginde AhmedT ile §eyhT arasinda onemli bir kopru olan DaT, 
yazdiklanyla da kendi gaginin dil ve uslup ozelliklerini yansitan onemli bir halkadir. 

XV. yuzyilin en onemli isimlerinden biri olan §eyhT de Germiyanogullan sinirlan iginde yetismis 
buyuk bir sanatgidir. Asil adi Yusuf Sinanuddin olan sair, ogrenimini iran'da tamamlamis ve burada 
onemli hocalardan islami ilimler, tip ve tasavvuf egitimi almistir. Ulkesine dondukten sonra hekimlik 
yapmis, II. Yakup Bey ile Osmanli sultanlanndan Emir Suleyman ve Celebi Mehmed'in maiyetinde 
bulunmus, onlann hekimliklerini yapmistir. Daha sonra II. Murad'in da maiyetinde bulunan SeyhT, 
1431 yili civannda Kutahya'da olmus ve Dumlupinar'in Qiftepinar koyu yakinlanna gomulmustur. 
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SeyhT'nin elimizde Divan'i, Husrev u Sirin mesnevisi ile Harname adh kuguk bir mesnevisi 
bulunmaktadir. Bu eserleriyle SeyhT, klasik siirin Anadolu'daki ilk onemli temsilcisi sayilmahdir. Ona 
gelinceye kadar sade ve basit bir dil ve uslup ozelligi gosteren Turkge DehhanT, AhmedT, Ahmed-i DaT 
gibi sairler elinde belli bir uslup ozelligi kazanmaya baslamissa da hala erken donemin ozelliklerini 
yansitmaktadir. Daha gokfolklorik uslup olarak adlandinlacak olan bu usluptan bedii usluba gegisin ilk 
orneklerine SeyhT'de tesaduf edilebilir. 

Onda elestiri konusu olan arkaik Turkge kelimelerin, aruz kusurlannin varhgi yasadigi gagla izah 
edilmelidir. Bu goruntuye ragmen biraz daha farkh bir vadide eser veren NesTmT harig tutulacak olursa 
SeyhT, Divan edebiyatini butun gizgileriyle gosteren ilk sairdir, denebilir. Bunu ilk donem 
tezkirecilerinden itibaren butun arastincilar belirtir (isen, 1994, 112; Tarlan, 1934). Nitekim ortaya 
konan bu urunler daha sonra pek gok sairi etkilemistir. SeyhT divani basilmistir (isen-Kurnaz, 1990). 
SeyhT'nin diger eseri olan Husrev u Sirin, arastincilara gore Turk edebiyatinda yazilan Husrev u 
§irinlerin en gtizelidir. Husrev u Sirin aslinda NizamTden tercumedir. Fakat daha once belirtildigi gibi 
Osmanh donemi geviri orneklerini tercume ile telif arasi bir noktada degerlendirmek gerekmektedir. 
Ayni sey bu eser igin de soylenebilir. Husrev u §irin §eyhT tarafindan bitirilememis, eksik kalan kismi 
XVI. yuzyilda RumT adh bir sair tarafindan tamamlanmis, CemalT de buna zeyl yazmistir. Husrev u 
§irin yayinlanmistir (Timurtas, 1963). 

§eyhT'nin eserleri iginde en taninani olan 126 beyitlik kuguk mesnevisi Harname, hiciv 
edebiyatimizin ilk basanh orneklerinden biri sayilmaktadir. Bu galisma da Timurtas tarafindan 
yayinlanmistir (1970). §eyhT'nin siirlerinde karsimiza gikan ve sonradan kullanimdan dusen arkaik 
Turkge kelimeler ile aruz kusurlan, yasadigi donemle ilgili eksikliklerdir. 

Divan edebiyati §eyhT'nin ardindan bu yuzyilm en onemli sairlerinden biri olan Ahmet Pasa'yi 
yetistirdi. Kaynaklarca Bursa veya Edirne'de dogdugu belirtilen Ahmet Pasa, II. Murad'in 
kazaskerlerinden Veliyyuddin Efendi'nin ogludur. Ailesinin konumuna denk bir ogrenim goren Ahmet 
Pasa muderrislik ve kadilik yaptiktan sonra ilmi, zekasi ve siiriyle dikkat gekerek once kazasker sonra 
da Fatih Sultan Mehmed'e vezir ve musavir olmustur. Daha sonra gozden diisen Pasa, once hapse 
atilmis sonra bagislanarak Bursa'da mutevellilik ve sancak beyligi gorevlerine atanmistir. Son gorevi 
olan Bursa sancak beyliginde iken olmus (1497) ve kendi yaptirdigi medrese bahgesine gomulmustur. 
Ahmet Pasa, divan siiri vadisinde, SeyhT'den aldigi bayragi bir adim daha ileriye goturmus, onun 
siirinde elestiri unsuru olan arkaik kelimelerden siirini anndirmis ve daha Fars siiri ozelliklerine 
benzeyen bir noktaya tasimistir. Bu yuzden devir kaynaklan onu Fars siir birikimini Turkgeye aktaran 
kisi olarak tanimlarlar (Canim, 2000, 156). Aynca onun NevaT'nin siirlerine nazire yazarak kendi 
tarzini buldugu bilgisi de belgelenmistir (Qetindag, 2001). Fakat o etkilendigi eserleri Turkge'ye 
basanyla aktarmis, bu haliyle de teknik bakimdan kusursuz ornekler ortaya koymustur. Fakat teknik 
mukemmellige karsin bu siirlerde bir cazibe eksikligi soz konusudur. Ahmet Pasa'nin siirleri iginde 
ozellikle kasideleri basanh bulunmustur. Bu siirlerde artik islek, ahenkli, ince ve zarif hayallerle suslu, 
edebT sanatlan ustahkla yer veren bir tabloyla karsilasilmaktadir ki bu ozellikler artik klasik siirin bedii 
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uslubu olarak tanimlanacaktir. Ahmet Pasa'mn siirlerinde tasavvufT gorusler yer almamaktadir. Ahmet 
Pasa bu ozellikteki siirlerini Divaninda topladi (AN NihatTarlan, Ankara, 1992). 

XV. yuzyihn basinda Anadolu'da henuz tarn anlamiyla bir siyasi birlik soz konusu olmadigi, var 
olan siyasi baskentlerde bilim, kultur ve sanatin alt yapi kurumlan yeni yeni olusmaya basladigi igin 
bu donem sanatgilan buyuk olgude ogrenim igin Anadolu disma gitmekte ya da Anadolu disindan 
buralara bilim ve sanat adamlan gelmektedir. Misir, iran, Irak bolgesi ogrenim igin gidilen, Horasan ve 
Herat ise Anadolu'ya sanatgi gonderen yerler olarak dikkat geker. AhmedT'nin Misir'da, SeyhT'nin 
iran'da Esrefoglu'nun Hama'da yetismis olmasi tesaduf degildir. iste farkh cografyalardaki degisik 
kaynaklardan toplanan bilgiler zamanla Anadolu'da yeni bir yapi vucuda getirecektir. Hig kuskusuz 
edebiyat da bundan kendi payina duseni alacaktir. 

Bu anlamda Anadolu'da istanbul'un fethiyle birlikte her alanda baska tur bir canlanma ortaya 
gikti. Artik Fatih Sultan Mehmet Asya ve Avrupa'yi birbirine baglayan kara ve deniz yollanni kontrol 
eden, ustelik de o gune kadar ele gegirilemeyecegi soylenen bu tilsimh sehri feth edince sadece bir 
sehri degil, bir efsaneyi de elde etmis olmaktaydi. Bu onemli kazanim derhal etkisini pek gok alanda 
ve uluslar arasi duzeyde degisiklikler meydana getirerek gosterdi. Artik Osmanh Devleti bir 
imparatorluga gidiyordu. Bunun yazi diline, sair ve yazarlara da etki etmesi gayet dogaldi. Ama bu 
noktada siyasi gelismelerle kulturel gelismelerin birbiriyle butunuyle ortusmedigi, kulturel gelismelerin 
siyasi gelismeleri belli bir mesafeden izledigini unutmamak gerekir. Bu yuzdendir ki istanbul merkezli 
bir bilim, kultur, sanat faaliyetinden soz etmek igin fetih tarihinin uzerinden belli bir donemin gegmesi 
gerekmektedir (Koprulu, 

1918; Tekin, 1995). Fatih Sultan Mehmet ve Vezir Mahmut Pasa'nin bu konudaki gayeretleri 
sozu edilen mesafeyi kisaltmissa da bu isler kisa surede gergeklesmemistir. iste bu yeni donemde 
ortaya gikan onemli isimlerden biri NecatT'dir. Dogum yeri ve dogum tarihi belli olmayan NecatT, 
kaynaklardaki verilere bakilacak olursa devsirme asilhdir. Asil adi isa olup Edirne'de bir yasli kadin 
tarafindan yetistirilmis, gengligini Kastamonu'da gegirmis, siiriyle dikkat gekince Osmanh saraymca 
himaye edilerek sehzadelerin maiyetinde divan katipliklerinde gahsmistir. Yaninda gahstigi §ehzade 
Mahmud'un Manisa'da olmesi uzerine istanbul'a donmus ve kendisine saglanan maasla gegimini 
saglayip burada vefat etmistir (1509). NecatT kendisine gelinceye kadar oldukga mesafe kat eden 
istanbul Turkgesini bir yazi diline donusturerek gok onemli rol ustlenmis bir sair olma ozelligi tasir. 
Onun bu ozelligi daha devrinde edebiyat arastincilan tarafindan fark edilmistir (Canim, 2000, 487). 
Boylece Ahmet Pasa ve §eyhT'de biraz tercume kokan dil ve uslup NecatT Bey'de istanbul 
Turkgesi'nin tabii cumle yapisina uygun hale getirilmeye, yerlilestirilmeye galisilmasi gabasina 
donusur. Bunun sonucunda da NecatT'nin siirleri bu dogal yapidan gelen canhhkla gikar okuyucunun 
karsisina. Turkge deyim ve atasozleriyle zenginlesen bu yeni yazi dili, XVI. yuzyilda BakT, XVII. 
yuzyilda §eyhulislem Yahya elinde daha da gelisecek ve XVIII. yuzyilda Nedim'le en guzel orneklerini 
verecektir. NecatT'nin elimizde bulunan tek eseri Divani'dir (Tarlan,1992) 
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istanbul'un fethiyle artik bir imparatorluga dogru yurudugunij soyledigimiz Osmanli Devleti daha 
onceki buyuk devletlerde belli kurallara gore isleyen sanati ve sanatgiyi koruma ilkesini, konumuna 
denk bir bigimde ele almaya basladi. Matbaanin yayginlasip bugunku anlamda bir telif sistemi 
olusuncaya kadar bilim ve sanat ancak himayeci bir gelenekle yasama imkani buldu. Bu yuzdendir ki 
butun ortagag boyunca sanat ve saltanat birbiriyle yakin iliskili iki kelime olarak kullanilmistir. Kendi 
yapip ettiklerini hem gagina hem de gelecek zamanlara iletecek yoneticiler, sairleri adlanni 
olumsuzlestirecek kisiler olarak gormustur. Bulundugu konum geregi hem gagina soyleyecek sozu 
olan hem de bunu tipki saltanat mensubu gibi- gelecek kusaklara ulastirmak isteyen sanatgi da, 
saltanat sayesinde sanatini icra edebilecegi bir ortam bulabilmek umuduyla devlet yoneticilerine 
yaklasmistir (isen, 1997). Butun ortagagda sosyal onur, statu ve mertebelerin mutlak egemen bir 
hukumdar tarafindan belirlendigi bir toplumda sanat iliskilerinin de boyle bir gelenek iginde icra 
edilmesi kagimlmazdir. Orta Cag'da Doguda ve Batida devlet patrimonyal yapida olup egemenlik 
gucu, mulk ve tebaa mutlak bigimde hukumdar ailesine ait sayihrdi. Sadece onun lutuf ve inayetine 
erisenler toplumun en serefli ve zengin tabakasini olustururdu. Hanedanlar arasinda rekabet ve 
ustunluk yansi baska alanlar gibi sanat koruyuculugunda da kendinT gosterirdi (inalcik, 1992). Ayrica 
boyle gelenekte yoneticinin de korudugu sanati bilen biri konumunda olmasi gerekir. Bu yuzdendir ki 
ozellikle Osmanli saraymda basta sehzadeler olmak uzere devlet yoneticilerinin siir, musiki ve hat 
konusunda egitildiklerini biliyoruz. iste boyle bir anlayistan dolayi Osmanli padisahlannin gogu hem 
sairleri korumus hem de siir yazmistir. Osmanli Devleti'nden once de var olan bu gelenek en guzel 
ornegini Herat'ta Huseyin Baykara (1438-1506) ile AN §ir Neva? (1501) arasinda bulur (isen, 1997, 
s.285). ilk Osmanli padisahlan yeni bir devlet kurmak igin ugrastiklan igin bu anlamda bir faaliyet 
iginde olamamislardir. Ancak fetret 

devri sona erdikten ve devlet guglu sultanlann etrafinda toparlanmaya basladiktan sonra bilim, 
kultur ve sanatla ilgilenilmeye baslandi (ipekten, 96, s. 15). Yildirim Bayezid, §eyhoglu Mustafa, 
AhmedT ve NiyazT ile Emir Suleyman AhmedT, Ahmed-i DaT ve HamzavT ile Celebi Mehmet, AhmedT, 
Ahmed-i DaT ve §eyhT ile ilgilenmislerse de asil yogun alaka II. Murad Devri'nde baslar. II. Murat 
Osmanli hanedani iginde ilk siir soyleyen padisahtir. Bu yuzden devrinde siir revag bulmus, sairlere 
maas baglamis bu yuzden de §eyhT, yegeni CemalT, §emsT, Nakkas SafT, Gelibolulu ZaTfT, 
ivazpasazade AtaT, HusamT, Hassan, Bursah UlvT ve AskT gibi bir sair kadrosu tesekkul etmistir. Yine 
bu yuzdendir ki ilk donem Osmanli suara tezkireleri Osmanli Devri edebiyatini da II. Murat Devri'nden 
baslatirlar. 

Fatih Sultan Mehmet Devri'nde (1451-1481) ise bilim ve sanata saglanan tesvik ug noktasina 
ulasmistir. istanbul'u dogunun ve batinin en onemli kultur merkezi yapma gayreti igindeki Fatih, bilingli 
bir gayretle once islam dunyasinda bilgisiyle temayuz etmis bilgin ve sanatgilan sarayina davet etti. 
Bunlann ilk akla geleni Molla CamT (1413-1492) ile unlu matematik bilgini AN Kusgu'dur (6. 1474). 
Bununla da yetinmeyerek Fatih, batih bilgin ve sanatgilan da istanbul'a gagirdi. Bunlann ilk akla 
geleni de Mastori Pavli Daragoza ile Veronali Matteo Pasti'dir. Birkag dil bilen Fatih bilim alaninda 
yetkin oldugu gibi siir alaninda da dikkat geken bir isimdi. Sultan sairler arasinda ilk divan tertib eden 
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ve adi disinda ilk mahlas kullanan padisah odur. AvnT mahlasiyla soyledigi siirler gagimn onde gelen 
ustalannin ornekleriyle yansacak niteliktedir. Devrinde 185 sairin maiyetinde bulundugu, otuz 
kadarimn maasa baglandigi rivayet edilir (ipekten, 96, s.28; Tekin, 1995, s. 

186). Fatih disinda bu donemde sadrazam Mahmud Pasa ile Sehzade Cem de sairleri koruyan 
kisiler olarak dikkat gekti (ipekten, 96). XV. yuzyilda tahta gegen bir diger padisah II. Bayezid (1481- 
1512) AdIT mahlasiyla siirler soylemis ve bunlan bir divanda toplamistir. Fatih Devri'nde yetisen pek 
gok sair, olgunluk donemini onun devrinde tamamlamistir. 

II. Bayezid de atalannm himayeci gelenegini devam ettirdi. Bu yuzden adina pek gok eser 
sunuldu (ipekten, 1996, s.50; Erunsal, 1979-1980). Padisahlann disinda Sehzade Cem ve Sehzade 
Korkut da siirler yazmislardir. Cem'in Turkge ve Farsga divani ile CemsTd u Hursid adh mesnevisi 
vardir (Ersoylu, 1989, Okur, 1992, ince). Korkut'un siirleri de yayinlandi (Kihg, 1996, 203). 

Hanedan mensuplan yaninda devrin onde gelen devlet adamlan da hem siir yazmis, hem de 
yazanlan korumuslardir. Bunlann basinda kuskusuz AdnT mahlasiyla Turkge, Farsga siirler soyleyen 
Mahmut Pasa (6.1474) gelir. Bir diger isim de yine sadrazamlardan olan KaramanT Mehmed Pasa'dir. 
O da NisanT mahlasiyla Turkge, Arapga siir soylemistir. 

XV. yuzyilda onde gelen bu sairlerin disinda da gok sayida sair yasamis ve bunlar sair 
sayisindaki artisa paralel olarak degisik konularda eserler kaleme almislardir. Divani elimize 
gegmemis olmakla birlikte devir kaynaklannin ovguyle soz ettikleri MelThT, Ahmet Pasa'nin tanzir ettigi 
sairlerden biri olan AtayT, §eyhT'nin yegeni CemalT, Karamanh NizamT, Cem Sultan'in macerah 
hayatinda hep yaninda olan Cem Sa'dTsi, ilk defa atasozu ve deyimlerle orulu siirler kaleme alan 
CezerT Kasim Pasa, Taci-zade Cafer Qelebi bunlann baslicalandir. Bu yuzyilda ilk defa kadin sairler 
de edebiyat dunyamiza katihrlar. Kastamonulu veya Amasyah bir ailenin kizi olan Zeynep Hatun 
bunlann ilkidir. Divan tertip ettigi soylenirse de bu eser henuz ele gegmemistir. Bir diger kadin sair 
Amasyah MihrT Hatun'dur (6.1506). Elimizde divani da olan MihrT, sade ve samimi ifade edilmis 
gazeller yazmistir. Bunlann bir kismi NecatT'ye naziredir (Timurtas, 1992). 

Bu yuzyilda artik Rumeli sehirleri de Osmanli kultur mozayigini zenginlestirmeye baslamislardir. 
Bunlann basinda Pristine dogumlu MesThT (6.1513) gelmektedir. MesThT, butun Pristineli sairler gibi 
katiplik meslegini segmis ve Hadim AN Pasa'ya divan katibi olmustur. Mesleginin yansimasi olarak 
Giil-i Sad-berg adh bir munseat mecmuasi kaleme almis, divan tertip etmis (Mengi, 1995) ve Osmanli 
edebiyati igin yeni ve Turk edebiyatina ozgu bir tur olan sehr-engTz yazma gelenegini baslatmistir. 
Murabba tarzmda yazdigi bahariyye, Turkgeden Bati dillerine gevrilen ilk orneklerden biridir. 

Bati Turkgesinin baslangicinda agirhkh bir yekun tutan mesneviler, bu yuzyilda da kaleme 
ahnmaya devam edildi. Yuzyilin basinda SeyhT'nin Husrev u Sirin'i ile iyi bir gikis yakalayan mesnevi 
gelenegi, HumamT'nin STname'si, Elvan-i STrazT'nin Gulsen-i Raz'i, CemalT'nin Gulsen-i Ussak'i 
(Huma vu Humayun), HalTI'inin Firkatname'si, AbdT'nin Camasbname'si, MuTnT'nin ilk Turkge Mesnevi 
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gevirisi olan MesnevT-i Muradiyesi (Yavuz, 1983), Abdurrahim'in Vahdetname'si (Keskin, 2001), Taci 
zade Ca'fer Qelebi'nin Hevesname'si ile bu yuzyihn onemli urunlerini verdi. Yuzyilin sonunda ise 
Aksemseddin zade HamdT (1499-1503), Anadolu sahasinin ilk hamsesini kaleme aldi. Yusuf u 
Zuleyha, Leyla vu Mecnun, Tuhfetu'l-ussak, Kiyafetname ve Mevlid'den olusan bu hamse iginde en 
tamnmis olani kendi hikayesini de igine alan Yusuf u Zuleyha mesnevisidir. Yuzyihn hamse yazan bir 
baska sairi de Kansdiranh Suleyman BehistT'dir. Yusuf u Zuleyha, Leyla vu Mecnun, Husn u Nigar, 
Suheyl u Nevbahar, ve Vamik u Azra adh mesnevileri disinda bir de Divani vardir. 

Dim ve tasavvufT edebiyat da XV. yuzyilda gelisimini surdurdu. Bu tarz eserler soz konusu 
edilince ilk akla gelen ornek yuzyillardan beri adeta kutsal bir metin ozelligi kazanmis olan Suleyman 
Qelebi'nin Mevlid'idir. Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan Suleyman Qelebi, hayatim Bursa'da 
gegirmis ve Yildirim Bayezid'in divan imamhgim yapmistir. VesTletu'n-necat adim tasiyan ve mesnevi 
nazim sekliyle kaleme alinan mevlit, Turk halkimn samimi peygamber sevgisini gok guzel yansitan ve 
yazildigi gunden beri higbir kitaba nasip olmayan bir ilgiyle okunan gok onemli bir eserdir. Benzer 
populer eserler gibi Mevlit de zaman iginde orijinal seklini buyuk olgude kaybetmistir. Fakat Suleyman 
Qelebi'nin baslattigi bu gelenek baska sairlerce de surdurulmus ve bu yuzyilda AhmedT ile MuhibbTde 
mevlit yazmislardir (Timurtas, 1992, s 127). Yazicizade Mehmed'in Muhammediye adh eseri de Turk 
halkimn degerverdigi 

onemli din? kaynaklardan biridir. Bir gok dint hikaye ve hadis yorumuna dayanan bu eser, Mevlit 
gibi yuzyihni yansitacak yalm bir dil ve agik bir uslupla kaleme ahnmistir. Bu tarz eserlerin gunumuze 
kadar sevilerek okunmasimn en onemli sebeplerinden biri de bu hususiyettir. Zaten dint ve tasavvufT 
eserler oncelikle okunmak ve anlasilmak igin yazildiklanndan yalm dil kullammina ve agik anlatima 
gok dikkat etmektedirler. 

II. Murad adina fikha ait manzum Vikaye tercumesini kaleme alan Devletoglu Yusuf, bir hadis 
tercumesi olan Ferahname'yi (y.1425), kaleme alan Hatiboglu, Asik Pasa'nin tarzini surduren Aydinh 
RusenT (6.1486), Yunus tarzini surduren Haci Bayram-i VelT (6.1429) ve siirlerini bir Divan'da 
toplayan Esrefoglu RumT (6. 1469) (Mustafa Gunes, 2000), aruz veznini kullanan fakat gene tarzina 
uygun sade siirler kaleme alan Kemal UmmT (6.1475) (Yavuzer, 1997.) yuzyihn dint ve tasavvufT 
edebiyat vadisinde eser veren diger onemli adlandir. 

Bu yuzyilda manzum tarihler de yazilmistir. EnverT'nin Dusturnamesi, Uzun FirdevsT'nin 
Kutbnamesi (Kissa-i CezTre-i Midilli), Sanca Kemal'in SelatTnnamesi bunlar arasindadir. 

Mensur Eserler 

XV. yuzyilda siirde kazanilan bu gelismeye paralel bir nesir dilinden soz edilemez. Bu yuzyilda 
da nesir, konusma dilinin bir adim onunde kisa cumleler, geviri kokusu ozellikleri tasiyan bir ifade ve 
yahn bir uslupla sade nesir ornekleri gergevesinde degerlendirilebilir. Bunun yaninda sayica az da 
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olsa farkh turlerde ilmT ve bediii uslupla kaleme alinmis estetik nesrin ilk orneklerine bu yuzyil metinleri 
arasinda rastlanacaktir. 

XV. yuzyildaki mensur dil verimlerine bakildiginda dint, tasavvufT ve dinT-destanT konulu eserler 
gogunlugu teskil ederler. Bunun yaninda Dede Korkut Hikayeleri ve Danisment-name gibi bazi 
kahramanhk hikayeleri ile munseat turundeki eserlere de rastlanir. Kisacasi bu yuzyilda nitelik ve 
nicelik bakimindan birzenginlesmeden soz edilebilir. 

Anadolu Turk edebiyatinin oncu isimlerinden biri olan Ahmed-i DaT, manzum ornekler yaninda 
Timurtas Pasaoglu Umur Bey'in tesvikiyle Emir Suleyman adina Tercume-i TefsTr-i Ebu'l-leys 
SemerkandT'yi kaleme aldi. Sozu edilen bu eser, Anadolu'da Turkgeye gevrilen ilk Kur'an tefsiri olarak 
bilinmektedir. Bir akaid kitabi olan ve Arapga'dan dilimize aktanlan Miftahu'l-cenne, Lulu Pasa adinda 
biri igin gevrilmTstir. Ebi Bekr bin Abdullah el-VasitT'ye ait ruya tabirlerinden bahseden Tercume-i 
Ta'birname, Germiyanoglu II. Yakup Bey adina gevrilmTstir. Konusu astronomi ve astroloji olan 
Tercume-i Eskal-i Nasir-i TusT, Nasir-i TusT'nin ST-Fasl adli eserinden gevrilmTstir. Attar'dan gevrilen 
Tercume-i Tezkiretu'l-evliya, daha sonra edebiyatimizda yayginlik kazanacak olan evliya 
biyografilerinin Anadolu'daki oncu orneklerinden biridir. Eser, Karaca Bey'in istegi uzerine II. Murat 
adina gevrilmTstir. Saghgin korunmasiyla ilgili hadisleri igeren Tercume-i Tibb-i NebevT, Ebu Nuaym 
Hafiz-i isfahanT'nin Kitabu's-sifa ft ehadisi'l-Mustafa adli eserinin Ahmed b Yusuf et-TifasT tarafindan 
meydana getirilen muhtasanmn, Umur Bey'in istegi uzerine Turkgeye yapilan gevirisidir. Aynca onun 
Ayete'l-kursT'nin tefsiri ile Esma-i Husna'yi agiklayan VesTlet'ul-muluk li Ehli Suluk adli mensur gevirisi 
de vardir. 

Ahmed-i DaT'nin bu eserleri arasinda bir tanesi vardir ki nesir tarihimiz agismdan son derece 
onemlidir. Bu yuzyila gelinceye kadarortaya konan eserlerin gogu, ozellikle de birtakim temel sekil ve 
turlere ait ornekler, daha once Arap ve Fars edebiyatlannda gelismis eserler esas tutularak dilimize 
adapte edilmTs gahsmalardir. Mektup turu de bir edebiyat formu olarak Arap edebiyatinda gok erken 
donemlerde kesin kurallara bagh bir sanat olarak tesekkul etmisti. Eldeki gahsmalardan anhyoruz ki 
standart bir forma ulasan mektup turu egitimin de bir pargasi idi. Baska ornekler gibi Arap 
edebiyatindan Fars edebiyatina gegen tur, oradan da Turk edebiyatina gegmistir. Bugunku anlamda 
kompozisyon kitabi adi verilebilecek olan ve yazisma kurallanni belirleyen munseat mecmualannin ilk 
orneklerinden birini boyle birornek gergevesinde DaT dilimize kazandirmistir. Munseat mecmualannda 
yer alan mektuplar, belirli olay ve durumlar karsisinda devlet gorevlilerinin neyi nasil yazmalan 
gerektigini gosteren kahp mektuplardir. ResmT yazismalar disinda bu tarz eserlerde sahsi yazisma 
ornekleri de yer almakta, ana, baba, kiz kardes dayi gibi kisilerin yakmlanna, arkadaslanna veya 
toplumdaki yuksek mevki sahibi birilerine, uzak bir tanidiga tebrik, taziye veya rica tarzmda yazilacak 
orneklerin de bu munseatlarda modelleri bulunmaktadir. iste bu tarz eserlerin ilk orneklerinden birini 
Teressul adiyla DaT kaleme aldi. 

DaT'nin Teressul'u disinda bu yuzyilda Yahya bin Mehmed el-Katib'in Menahicu'l-insa'si, §eyh 
Mahmud bin Edhem'in Gulsen-i insa'si ve MesThT'nin Gul-i Sad-Berg'i, tarzin dikkate deger diger oncu 
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ornekleridir. (Derdiyok, 1997, s.665; Turk Dili Mektup Ozel Sayisi, S.274, Temmuz 1974, s.44; 
Tekin,1971). 

Bu donemin dikkate deger yazarlanndan biri de Bedr-i Dilsad'dir. Turk nesir tarihi agisindan 
onemli bir isim olan yazann, Tuhfe-i MuradT, Kemaliyye, Kitabu't-tabTh ve Tarih-i ibni Kesir Tercumesi 
gibi eserleri vardir. Bu eserlerin gogu, II. Murad'a sunulmustur. Butun bu gahsmalardan II. Murad'in 
bilim ve sanata buyuk onem verdigi ve onun bu gayretleriyle Turkgenin bu yuzyilda bir yazi dili olarak 
gelisip serpilme yolunda onemli adimlar attigi kolayhkla soylenebilir (Celebioglu, 1995; Yelten, 1998). 

Her sosyal faaliyetin hususi bir tarihe ihtiyaci, olaylann ortaya gikisindan sonradir. Osmanh 
toplumsal yapisinda ortaya gikan gelismeler artik toplumu tarih yazmaya zorlamaktaydi. Ustelik 
istanbul'un fethinden sonra bir imparatorluk kurmus olmanin bilinciyle toplum, her turlu sosyal, iktisadT 
ve kultur faaliyetlerini yaziya gegirme suuru kazanmisti. Bu yuzyilda Osmanh Devleti'nin kurulusunun 
uzerinden epey zaman gegtigi igin Osmanogullan tarihleri (Tevarih-i Al-i Osman) bir ihtiyaca cevap 
vermek uzere kaleme alinmaya baslanmistir. Bunlann onemli bolumu ilk ornekler ve gagmin 
anlayismin urunu olmasi agisindan sade bir dil ve destanT unsurlarla ig ige yazilmislardir. 

Osmanh tarihgiliginin onemli bir kolu olan Tevarih-i Al-i Osmanlann ilk mensur ornegini yazan 
Den/is Ahmed AsikT b. §eyh Yahya b. Suleyman b. Asikpasa'dir (1400-1502). Asikpasazade, Amasya 
civannda Elvan Celebi koyunde dogdu. Asik Pasa'nin torunlanndan oldugu igin siirlerinde AsikT 
mahlasini kullanmaktadir. Yazar bu eserini yazarken Geyve'de Orhan Gazi'nin imami ishak Fakih'in 
oglu Yahsi Fakih'in evinde okudugu bir kitabi kaynak olarak kullandigini, II. Murad ve II. Mehmed 
devirlerine ait olan bolumleri ise kendi gorusleri olarak kaleme aldigini belirtir. Eser, 1484 yihnda 
kaleme ahndi. Menakip uslubuyla kaleme ahnan eser, o donemdeki olaylan aktarmasi yanmda 
askerlerin ve halkin psikolojisini yansitmasi bakimindan da muhimdir. Bu haliyle eser, Osmanh 
Devleti'nin kurulusunda gazilerin, ahilerin abdallann, bacilann rollerini ortaya koyar. O siradaki 
Anadolu halkinm konumunu gozler onune serer. Tevarih-i Al-i Osman, ilk defa AN Bey tarafindan 
(istanbul, 1332) yayinlandi. Daha sonra Friedrich Giese (Leipzig, 1929) ve Atsiz (istanbul, 1949) 
tarafindan nesredildi. Bu tarz eserler, Turkgenin kendi tabii yapisi iginde edebT dile donusun gok 
onemli ornekleridir. 

Turun diger onemli eserini yazan Orug b. Adil, Edirne'de dogdu. Adil adh bir kozacinin ogludur. 
Tevarih-i Al-i Osman, 1467 yihna kadar gelen mensur bir eserdir. Bunun da kaynagi Yahsi Fakih'in 
eseridir. Eser, N. Atsiz tarafindan yayinlanmistir. 

Cihan-numa veya Tevarih-i Al-i Osman ya da NesrT Tarihi olarak anilan yuzyilm diger onemli 
tarihi, sekiz bolumden olusan bir dunya tarihidir. Fakat bugun elimizde sadece altinci bolumu 
bulunmaktadir. Eser, Fr. Taesschner tarafindan Cihannuma, Die altosmanische Chronik des Mavlana 
Mehemmed Neschri (Leipzig, 1951) adiyla yayinlandi. Faik Resit Unat ve Mehmet Altay Kbymen de 
tenkitli nesrini gergeklestirdiler (Ankara, 1949, 1957, 1987). Kbymen eseri sadelestirerek de yayinladi 
(Ankara, 1983, 1984, 2 cilt). 
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XV. yuzyil tarTh kitaplan arasinda TarTh-i Ebu'l-feth ya da Tursun Bey Tarihi adiyla anilan bir 
baska tarTh kitabi ise ozellikle dili ve uslubu ile farkli bir kategoride ele alinmasi gereken bir eserdir. 
Sanatli bir dille kaleme alinan eser, XVI. yuzyilda usta bir uslup ve kayitlara daha sadakatla kaleme 
alinan Kemal Pasa zade ve Hoca Sadeddin Efendi'nin eserlerinin habercisidir ve bu tarzin ilk 
ornegidir. Bu bakimdan da sozu edilen eser, ayni yuzyilda kaleme ahnmis Asik Pasazade, Orug Bey 
ve NesrT tarihlerinden belirgin bir bigimde ayrihr. Adi gegen bu eserler, konusma dilinin yazi diline 
donusumunun ifadesi iken TarTh-i Ebu'l-feth, klasik islam tarihgiliginin bizde takipgisi olarak gorunen 
ilk eserdir. Bu eserde artik, kisa cumleler, sussuz kuru ifadeler yerine Farsga ve Arapga cumle 
yapilanna uygun uzun cumleler, tasvire onem veren ve bu yuzden de bol bol sifat ve zarf kullanan, 
benzetmeler yapan, mecazi ifadelere basvuran, kelimelerin ses yapilanndan yararlanarak aliterasyon 
ve secilerle metni susleyen, kisacasi bediT dilin ilk orneklerini olusturmaya gahsan bir yazarla karsi 
karsiyayiz. Bu yeni anlayis artik Osmanh nesir dilinde hakim bir unsur olmaya baslayacak ve bundan 
boyle soyleneni derinlestirmek yerine soyleyisi guzellestirmeyi hedef alan bir gergeveye burunecektir. 
Oyle ki bu anlayis sadece klasik orneklerde degil Asik Edebiyati metinlerinde de karsimiza gikacaktir. 

TarTh-i Ebu'l-feth, Fatih Sultan Mehmed'in fetihlerini anlatan bir gazavatnamedir. Sozu edilen bu 
TarTh eski ve yeni harflerle nesredilmTstir (Tursun Bey TarTh-i Ebu'l-feth, Haz. Mehmed Arif; istanbul, 
1330/1912; Tursun Bey TarTh-i Ebu'l-feth, Haz. Mertol Tulum, istanbul, 1977; The History of Mehmed 
The Conqueror by Tursun Bey, gev. Halil inalcik-Rhoads Murphey, Minneapolis-Chicago, 1978). 

KivamT'nin Fetihname-i Sultan Mehmed adh eseri de bir diger gazavatnamedir (Franz Babinger, 
Fetihname-i Sultan Mehmed, istanbul, 1955). 

Yazan belli olmayan fakat Oguz destaninin bir pargasi ve devami olan Dede Korkut Kitabi, nesir 
tarihimiz igin gok onemli bir kilometre tasidir. Qunku bu eser, eski tarihlere uzanan tabii Turk nesrinin 
kendi gagindaki bir devami niteligindedir ve ozellikle geviri eserlerde ya da onlann etkisinde gelisen 
Bati Turkgesi orneklerinde karsimiza gikan dil, uslup ve sentaks hususiyetlerinin otesinde, tabii 
Turkge akisin bir yansimasidir. Bu haliyle Dede Korkut Kitabi'm, sozlu dilden yazih dile aktanlmis 
folklorik uslubun gok onemli bir isaret ta§i olarak algilamak gerekmektedir. Bu ozgun ozelligi 
yuzunden eser uzerinde pek gok arastirma yapilmistir (Son gahsmalar igin bkz. Tezcan, 2001; 
Tezcan-Boeschoten, 2001). 

TasavvufT eserlerin bu yuzyilda da agirhkh bir yer tuttugu daha once belirtilmTsti. Qunku 
Anadolu'da birbiri ardinca tekkeler kuran tarikatlar, murid ve mensuplarimn egitimi ile alakali gogu 
didaktik manzum ve mensur eserler kaleme alma ihtiyaci hissetmisler, bu da tasavvuf konusunda pek 
gok eserin ortaya gikmasim saglamistir. Bu tarz mensur eserlerin XV. yuzyilda en onde geleni 
Esrefiyye tarikatinin kurucusu Esrefoglu Abdullah RumT'nin (6. 1469) Muzekki'n-nufus adh eseridir. 
Esrefoglu kitabinin mukaddimesinde eserini halki dogru yola sevk etmek igin bilhassa Turkge olarak 
yazdigini belirtir Ayni yazann tarikat adabmi ele aldigi bir diger eseri de Tarikatname'dir. 
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Bu yuzyilda tasavvuff mensur orneklerin en dikkate deger olanlanni Kaygusuz Abdal (6. 1444) 
kaleme ahr. Abdal Musa muridlerinden olan Kaygusuz Abdal, Yunus tarzinda basanh siir ornekleri 
verdigi gibi nesirde de ozellikle uslup agisindan dikkatle uzerinde durulmasi gereken biridir. 

Onun eserlerinde ilk defa Anadolu'da gelisen nesir dilinin, konusma dilinin ustunde yeni bir yazi 
diline gidisin guzel orneklerine raslanmaktadir. Her kim gonul bahrine yol buldu ne dur isterse dalup 
gikardi. Anlar kim surete bakdi gaflet ipin boynina takdi taati hirmenin oda yakdi.... gibi ona ait 
ifadeler, hem soyleyis, hem uslup, hem mecaza yaslanma, hem de gonul bahri, gaflet ipi, taat hirmeni 
gibi soyut ve somut kelimelerden olusturdugu tamlamalarla daha sonraki yillarda standart bir hale 
donusecek klasik nesrin bu yuzyilda adeta oncusudur. Kaygusuz Abdal'in Budalaname, Kitab-i 
Miglate ve VucQdname adh ug mensur eseri bulunmaktadir. Aynca Sarayname ve Dil-gusa adh iki 
eseri de manzum mensur kansik haldedir. (Guzel, 1983). 

XV. yuzyilda bu tarz eserlerin onde gelenlerinden bir digeri de Ahmed BTcan'in (6. 1465'ten 
sonra) Envaru'l-AsikTn adh eseridir. Envaru'l-AsikTn Yazicioglu Mehmed'in Arapga olarak yazdigi 
Megaribu'z-zaman adh eserinin Turkgeye gevirisidir. Eserin dili yine genis kitlelerin kolay anlamasi igin 
sade bir Turkge'dir. Bu esere ek olarak ayni yazann Acaibu'l-mahlQkat, Munteha Tercumesi, 
Semsiyye ve Durr-i Meknun adh eserleri de vardir. 

Tasavvuff eserlerin bir baska kolunu olusturan menakipnamelerden de bu yuzyilda kaleme 
ahnan eserler bulunmaktadir. Bilindigi gibi, tasavvuf akimi ilerledikge tarikat kuruculan ya da veli ve 
seyhlerin menkabevi hayatlanni merak etme de ayni oranda artar. iste sozu edilen bu tur, adi gegen 
kisilerin menkibevi hayatlanni konu edinmekte, halkin bu anlamdaki beklentilerine cevap vermektedir. 
Turun dikkate deger ozelligi, olaganustu unsurlara gokga yer vermesidir. Halk topluluklanna genellikle 
kendi tarikat buyuklerini anlatmak uzere o tarikat iginden birinin kaleme aldigi eserler olduklan igin bu 
tarz ornekler, konusma diline yakm, yani folklorik uslupla yazihrlar. Bunlann onemlilerinden biri olan 
Saltukname, Cem Sultan'in gevresindeki sairlerden Ebu'l-hayr-i RumT tarafindan yazilmistir. Hayati 
hakkinda kaynaklarda bilgi bulunmayan Ebu'l-hayr-i RumT, Anadolu ve Rumeli'de muslumanhgi 
yaymada buyuk gayretler gosteren San Saltuk'un hayatini, mucadelelerine ve kerametlerini derleyip 
yazmistir (Yuce, 1987; Akahn, 1988). Uslup ve anlatim olarak yuzyilm prototip ornekleri olan Dede 
Korkut Kitabi'ni ve Asikpasazade Tarihi'nin hususiyetlerini yansitan eser, bu haliyle gaginin dikkate 
deger orneklerinden biridir. 

Menakibname tarzinm hem bu yuzyildaki hem de turunun geneldeki en onemli orneklerinden 
biri Haci Bektas-i Veli Velayetnamesi'dir. Yazan bilinmeyen bu eser, Anadolu'da gelisen hem diger 
tarikatlar, hem de Bektasilik igin gok onemli bilgiler igerir. Eserin dil ve uslup ozellikleri kendi gaginin 
benzer orneklerini yansitir (Golpinarh, 1985). 

Ayni tarz eserlerden bir digeri ise Otman Baba'nin halifelerinden Kuguk Abdal tarafindan yazilan 
Velayetname-i Otman Baba adh menakipnamedir. Kuguk Abdal'in hayati hakkinda kaynaklarda bilgi 
bulunmamaktadir. Menakipname, 1483 yihnda kaleme ahnmistir. Otman Baba, onde gelen Bektasi 
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seyhlerinden biri olup tekkesi bugun Bulgaristan sinirlan iginde kalan Haskova sehri yakinlanndadir. 
Balkanlar'daki kolonizator Turk dervislerinin en onemlilerinden biri olan Otman Baba'nin, sozu edilen 
bu eserle hayati ve yaptiklan menkibevi bir bigimde anlatilmaktadir. Eser, Velayetname-i SahT olarak 
da anilir. Menakipnamede seyhin kerametlerinden soz edilir. 

Esrefoglu Abdullah RumT'nin hayati ve kerametlerini anlatan Esrefoglu Menakibnamesi 
(Menakib-i Esrefzade, Haz. Abdullah Ugman-Onder Akinci, istanbul, 1976) ile Fatih Sultan 
Mehmed'in veziri Mahmud Pasa'mn menkibevi hayatini anlatan Menakib-i Mahmud Pasa, yuzyihn bu 
turdeki diger eserleridir. 

Bu yuzyilda tip alaninda Turkge'ye gevrilmTs mensur eserler de bulunmaktadir. Bunlar, 
Sabuncuoglu Serefeddin AIT b. el-hac ilyas (6.1468) tarafindan Turkge'ye gevrilen Cerrahiyye-i 
ilhaniyye (y.1468) ile Mucerreb-name (y.1485), HalimT-i AmasyavT tarafindan tercume edilen 
Mufredat-i ibn Baytar'dir. 

Molla LutfT'nin el-Ferec Ba'de's-sidde gevirisi, Hasan BayatT'nin Cam-i Cem Ayin'i ve Mehmed 
bin Sinaneddin'in Delilu'l-ibad'i yine bu yuzyihn mensur ornekleridir. 

Arif Ali'nin Danismend-name'si ile Firdevsi-i RumT'nin Suleyman-name, Da'vetname, 
Silahsorname, Satrang-name, Hayat u Memat ve Seyh Abdullah-i MahT Menakibi gibi eserleri de bu 
yuzyihn ornekleridir. 

Bu yuzyilda secili nesir de ilk orneklerini verecektir. Sinan Pasa ile karsimiza gikacak seci'nin 
kelime anlami, guvercin ve kumru gibi kuslann nagmelerini tekrarlamak suretiyle otmeleridir. Terim 
olarak seci', nesirde cumlelerin sonundaki kelimelerin son harflerinin veya tamlama olusturan 
kelimelerle baglaglarla birbirine bagli ibarelerin son harflerinin kafiye olusturmasidir. 

Eserini, Hace Abdullah EnsarT'nin galismalanni goz onunde tutarak secili bir tarzda kaleme alan 
Sinan Pasa, Turk edebiyatinda bu tarzin ilk ve en basanh orneklerinden birini vermistir (Tulum, 2001). 
Sinan Pasa fasilalan oylesine basanh ve hemen hemen her kelimeyi bir digeriyle ses ve anlam 
bakimindan alakali kurar ki boylesine basanh kompozisyonlara gogu kez siirde bile rastlamak 
mumkun degildir: 

ilahT! AsTlere azab itmen adlse afv etmen Dahi ahdundur 

ilahT! Mucrimlere Ikab itmen haksa Bagislaman Dahi vadundur 

Bu tarihten itibaren seci, mensur eserlerin hemen hemen butun turlerinde yaygin olarak 
kullamlmistir. 

Sinan Pasa'nin Attar'in Tezkiretu'l-evliya adh eserinin tercumesi ile ahlakT konulan ele aldigi 
Maarif-name adh eseri, din? ve tasavvufT konulann lirik tarzda islendigi gahsmalandir. Sinan Pasa, bu 
galismalanyla Turk edebT dilinin lugat hacmini hayli zenginlestirmistir. 
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Bati Turkgesi'nin baslangici olan XIII. yuzyildan XV. yuzyil sonuna kadar olan devresini Erken 
Donem olarak adlandirmak mumkundur. Nazimda da nesirde de donemin kendine ozgu belli bash 
ozellikleri vardir ve bunlan soyle siralamak mumkundur: Bu donem yazi dili buyuk olgude hayata yeni 
adim atmakta olan bir faaliyetin baslangicinda karsilasilabilecek problemleri tasimaktadir. Bu 
yuzdendir ki imla ve uslup bakimindan ciddi acemiliklere tanik olunur. Qunku donem, Turkge imlanin 
sistemlestirilebilmesi igin Arap yazi sisteminin mevcut imkan ve alternatiflerinin denendigi ve bir esasa 
oturtulamamis karmasik ve duzensiz imla sekillerinin gok genis ve garpici bigimde ortaya kondugu bir 
donemdir (Turan, 2001). Bu yuzden ozellikle Turkge kelimelerin imlasinda ayni metin iginde bile 
birkag ayn yazihsa rastlamak mumkundur. Bunun en onemli sebebi kuskusuz imlanin oturmamis 
olmasidir. Fakat agizlann farkh farkh olusu da degisik yazihslann bir baska sebebidir. Daha sonraki 
donemlerde hemen hig tesaduf edilmeyecek olan Arapga ve Farsga asilh kelimelerde bile zaman 
zaman imla yanhslan karsimiza gikar. Turkge kelimeler Arap alfabesinin kabul edildigi ilk donemlerde 
bu dilin hususiyeti olan harekelerle gosterilmekteydi. Daha sonra hareke yerine vokalleri gosteren 
harfler kullanilmaya baslanmis, ama gegi§ doneminde her ikisinin de kullanimindan ya da her ikisinin 
de kullamlmamasindan dogan sikintilar ortaya gikmi§tir. Ornegin harekelerden vazgegilmeye 
ba§landigi yillarda bir sure vokalleri gosteren harfler de kullamlmamistir. Turkge kelimelerde gift 
sessiz yerine sedde kullamlmaktadir. B, p, c, g, dal, ti harfleri kansik olarak bir birinin yerine 
kullamlabilmektedir. Farsga tamlamalann bu donemde okundugu gibi gosterilmesi de sikhkla 
rastlanan bir durumdur. 

Osluba gelince imlada karsilasilan sikintilar bu konuda da karsimiza gikmaktadir. Bu donem 
uslubunun suphesiz yazardan yazara degisen hususiyetleri olmakla birlikte devir uslubu 
diyebilecegimiz bir ortak ozellikten de soz etmek mumkundur. Donem uslubunun en muhim ozelligi 
konusma diline yakin folklorik uslup olarak adlandinlabilecek bir ozellik tasimasidir. Bu uslupta 
cumleler kisa (ortalama bes kelime) ve cumleyi olusturan kelimeler buyuk olgude isim ve fiillerden 
ibarettir. 

Erken doneme ait metinlerin buyuk gogunlugu yeni kabul edilen bir medeniyetin daha once 
Arapga ve Farsga olarak yazilan temel konularmin Turkge'ye aktanmindan ibaret oldugu igin bunlar, 
genellikle o dillerin cumle yapisi ozelliklerini yansitir. Bu manada devrik cumle kullanimi bu metinlerde 
yaygindir. Yine bu ozellikten dolayidir ki Turk dunyasinda yeni bir medeniyet anlayisi ikame edilmeye 
gahsildigi igin ortaya konan metinlerin muhtevasi didaktik-ogretici ozelliklertasir. 

Erken donem metinlerinin bir diger ozelligi de kullanilan kelimelerin buyuk gogunlugunun Turkge 
olmasidir. islam dinTyle gelen kavramlar harig tutulacak olursa kullanilan kelimelerin tamami 
Turkge'nin kendine ait kelime kadrosudur. Daha sonraki donem metinlerinde karsilasilacak olan 
Arapga ve Farsgaya ait gramer kurallanna bagh kullanimlara bu donem metinlerinde rastlanmaz. Qok 
nadir olarak gorulen kural, Farsga isim ve sifat tamlamalandir. 

Manzum ve mensur tercume faaliyetleri XV. yuzyilda da daha onceki donemler gibi kultur 
hayatmi zenginlestirmeye devam etmistir. Bununla birlikte yeni yeni turler ortaya gikmis ve edebiyat 
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hayati zenginlesmeye baslamistir. Sozlu gelenekler yaziya gegirilmTs, ozellikle Osmanh tarihine 
yonelik milli ozellikler tasiyan eserler kaleme ahnmaya baslanmistir. 

Genel goruntu bu olmakla birlikte erken donem metinlerinde dilin, zaman zaman konusma dilinin 
ustunde ve yer yer mecazlara yaslanarak kullanihsma rastlanmaya baslanmistir. Siirde daha erken 
te§ekkul eden soyut kavramlarla somut kavramlann tamlama olarak kullanilmasi hadisesine nesir 
dilinde ilk defa bu donemde tesaduf edilir. 

Siirde musterek nazim sekli ve turler yaninda, biraz da aruz ve kafiyenin zorlamasiyla daha 
erken tesekkul eden ortak yapi, dil ve uslupta da nesre gore daha ileri bir goruntu olusturmustu. Bir 
anlamda siirde Fatih devrinde kahplasan ve XVIII. yuzyil sonuna kadar devam edecek soyleyis bigimi 
ve imaj sistemi, nesirde daha geg te§ekkul edecektir. Bu manada nesir agisindan XV. yuzyil, 
kendinden onceki donemlerin pek fazla degisiklik gostermeyen devami niteligindedir. Basta Sinan 
Pasa'nin eserlerinde ve ozellikle resmT usluptaki farkh goruntu, yuzyihn genel yapisini 
yansitmamaktadir. 

XVI. Yuzyil 

XV. yuzyilda hem siyasi hem de kulturel bakimdan gelisip buyumeye baslayan toplumsal yapi, 
XVI. yuzyilda birkagi butun Turk tarihi iginde gok guglu devlet adamlan olarak taninan muktedir 
padisahlann yonetiminde buyume ve gelismesini surdurerek dunyanin en buyuk devletlerinden biri 
haline gelmistir. Bu yuzyilda Osmanh tahtinda II. Bayezid (1481-1512), Yavuz Sultan Selim (1512- 
1520), Kanuni Sultan Suleyman (1520-1566), Sultan II. Selim (1566-1574), Sultan III. Murad (1574- 
1595) ve Sultan III. Mehmed (1595-1603) bulunmustur. Bu yuzyil, ozellikle KanunT Devri, Osmanh 
Devleti'nin her bakimdan altin gagidir. Bu yuzyilda askerT, miman ve kulturel alanda buyuk gelismeler 
yasanmis, halkin kultur ve refah seviyesi yukselmistir. 

Ulkedeki bu umumi gelismenin tabii sonucu olarak bilim, kultur, sanat ve edebiyatta da devletin 
buyumesiyle orantih olarak buyuk bir gelisme gozlenmistir. Osmanh padisahlan bir yandan siyasi 
yapiyi guglendirmeye gayret gosterirken bir yandan da bilimde ve sanatta ilerleme ve yukselme 
geregini fark etmisler, bunun gergeklesmesi igin hig bir fedakarhktan kaginmamislardir. Saraylanni 
yabanci bilim adamlan ve sanatgilara agtiklan gibi yaptiklan seferler sonunda taninmis bilim adami ve 
sanatgilan, hatta meslek mensuplarim toplayip istanbul'a getirmislerdir. XV. yuzyilda aynntilanyla 
anlatildigi gibi devletin bilim ve sanat adamlanna gosterdigi himayeci tutum, zenginlesen devlet yapisi 
ile birlikte artarak devam etmistir. Fatih Sultan Mehmed gibi bu yuzyil padisahlan da hem kendi 
gevrelerindeki bilim ve sanat adamlarim koruyup gozetmisler, hem de islam dunyasindaki onemli 
adlari kendi ulkelerine getirtmislerdir. Ozellikle doguya yonelik fetihlerinden sonra Yavuz Sultan 
Selim'i bu uygulamanin iginde goruyoruz (ipekten, 96, s. 44-134; Erunsal, 1981, 1982, Gokmen, 
1997,15). 
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Butun bu gelismeler sonucu sahip oldugu olaganustu imkanlar sayesinde zaten her donemde 
bilim ve sanat merkezi olan istanbul, kisa surede bu defa islam medeniyetinin en onemli 
merkezlerinden biri haline geldi. Ozellikle siir ve edebiyat bu gelismeler iginde daha da on plana gikti. 
Qunku padisahlardan baslayarak butun devlet buyukleri, siire ve edebiyata buyuk ragbet 
gostermekteydiler. Boylece istanbul'da basta saray olmak uzere devlet adamlannin konaklan, sair, 
yazar ve ilim adamlannin toplandigi birer merkez oldu. Devlet yoneticileri kendileri de ilim ve sanatla 
ugrastiklan igin bilim ve sanat adamlarim onceki donemlere gore daha fazla korudular. istanbul'da 
ortaya gikan bu yapi, degisik goruntulerle tasraya dogru yayildi ve Devletin hertarafinda onemli kultur 
merkezleri olustu. Bagdat, Diyarbakir, Konya, Bursa, Edirne, Vardar Yenicesi, Uskup gibi yerlerde pek 
gok sanatgi yetisti. istanbul bir cazibe merkezi haline donustu ve Orta Asya'dan gok sayida sair 
Anadolu'ya geldi. istanbul Turkgesi edebiyatimiza hakim oldu (ipekten 1996; Kurnaz, 1997). 

Ashnda, birkagi disinda butun Osmanh padisahlan, siir ve edebiyatla ilgilenmisler ve Sultan II. 
Murad'dan baslayarak gogu siir de soylemistir. Fatih Sultan Mehmet (AvnT), Sultan II. BayezTd (AdIT), 
Yavuz Sultan SelTm (SelTmT), KanunT Sultan Suleyman (MuhibbT), Sultan II. Selim (SelimT), Sultan III. 
Murad (MuradT); sehzadelerden Sultan Cem, Sultan Korkut (HarTmi), Sultan Mustafa (MuhlisT), Sultan 
Mehmed, Sultan BayezTd oldukga taninmis sairlerdir. Bazilannin muretteb divanlan da vardir. 
Osmanh sultan ve sehzadelerinin baslangigtan itibaren siirle gok yakin ilgisi, daha dogrusu hanedan 
mensuplannin tamama yakininin siir soylemesi, dunyada hemen hemen hig bir hanedanda 
gorulmeyen bir ozelliktir. Butun Ortagag boyunca dogu ve batinin devlet yoneticileri sairlere yakin ilgi 
gostermisler, onlari saraylannda banndirip ihsanlara gark etmislerdir. Fakat belirtildigi gibi hemen 
hepsi siirle ugrasan bir hanedan, neredeyse sadece Osmanogullan'na hastir (§ardag, 1982 isen, 
1997). 

Yuzyilin basinda, AdnT mahlasiyla siir soyleyen Sultan II. BayezTd, divan tertip etmis sairlerden 
biridir. Divani basilmistir (Divan-i Sultan Bayezid-T Sam, istanbul 1309). Devrinde otuzdan gok saire 
"salyane" denilen yillik maas verilirdi (ipekten, 1996). 

Yavuz Sultan Selim ise, siirlerini Farsga yazmistir. Bir divan tertipleyecek kadar gok siiri vardir. 
Divan'i, AN Nihad Tarlan tarafindan Turkgeye gevrilmistir (Yavuz Selim Divani, istanbul 1946). 
Trabzon'daki sancak beyligi yillanndan baslayarak pek gok sairi himaye etmistir. Qiktigi seferlere 
sairlerden gogunu yaninda goturur ve sefer tarihini nazm etmelerini isterdi. Bunun sonucu olarak 
adina bir gok SelTm-name yazilmistir (ipekten, 1996). Bilindigi gibi Selimnameler, Yavuz Sultan 
Selim'in saltanatini konu edinip onun donemindeki belli bash olaylan anlatan manzum veya mensur 
eserlerin adidir. Bunlar, edebiyatimizda sik rastlanan gazavatname, fetihname, zafername gibi 
Osmanh tarihinin eksik biraktigi noktalan tamamlayan eserlerdir. Konulan, Sultan Selim'in 
Trabzon'daki valiliginden baslayarak once Gurculerle sonra da babasi ve kardesleriyle olan 
mucadeleleri, padisah olarak SafevT ve Memlukluler'le olan savaslandir. Bu eserler, devrin sosyal, 
siyasT ve kulturel olaylanni anlatmalan yaninda, usluplanna gosterilen ozen dolayisiyla edebT bir 
deger de ihtiva ederler. Bu eserler daha sonra ortaya gikan Suleymannameler'le birlikte devletin en 
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guglu donemini dile getirdikleri igin bastan sona zafer ve basarilann anlatimiyla doludurlar. Bu yuzden 
halkin mill? gururunu oksayan, askeri savasa tesvik eden eserlerdir. Bu yuzyil Turk edebiyatinda, 
Turkge, Arapga ve Farsga olmak uzere yirmi kadar Selimname yazilmistir. ishak Celebi (6.1573), 
KesfT (6.1525), idris-i BitlisT (6. 1521), Kemalpasazade (6.1534), Celalzade Mustafa Celebi (6.1567), 
SukrT, SucudT, STrT, EdayT, Hoca Sadeddin, Cerkesler Katibi Yusuf belli bash Selimname yazarlandir 
(Tekindag, 1979). 

Sultan SelTm'in kisa saltanatindan sonra, Osmanh tahtina oturan KanunT Sultan Suleyman'in 
saltanat yillan, Osmanh ilim, kultur ve edebiyatinin da en yuksek derecesine ulastigi bir devir 
olmustur. Konya, Bursa, Edirne, Bagdad gibi o zamana kadar buyuk kultur merkezleri olan sehirler, 
onun devrinde yerlerini devletin baskenti olan istanbul'a birakmislardir. Siirle ugrasan Osmanh 
sultanlan iginde, en gok siir soyleyen MuhibbT olmustur. Divanindaki 2802 gazel, 23 muhammes ve 
tahmis, 30 murabba ile edebiyatimizda Edirneli NazmT'den sonra en gok gazeli olan sair MuhibbT'dir 
(Ak, 1988). Uzun saltanati boyunca, yuzlerce sair KanunT Sultan Suleyman'in himayesi altinda 
yasamislardir. Bunlann en taninmislan ilim adami ve sair olarak Cenabi Pasa; musahibi Semsi 
Ahmed Pasa, nisancisi Celal-zade Mustafa Qelebi, defterdar Kadir Efendi, Kitabu'l-MuhTt ve Mir'atu'l- 
Memalik eserlerinin sahibi SeydT Ali Reis; gok renkli kisiligiyle kendini tanitan GazalT mahlash Deli 
Birader, HayalT Bey, §ehname'siyle unlu Fethullah Arif Qelebi, buyuk bir Divan yaninda soyledigi bes 
mesnevisiyle bir Hamse meydana getiren Tashcah Yahya Bey, yuzyihn Anadolu edebiyatinda en 
buyuk sairi sayilan ve Sultanu's-Su'ara diye anilan BakT, FevrT Ahmed, Nakkas Bali-zade RahmT, 
EdayT, Sehzade Mustafa'nin hocasi olan SururT GubarT, Lami'T Qelebi, Edirneli NazmT, UbeydT ve 
Da'T'dir (ipekten, 1996). 

Padisahin gevresindeki bu sairler de ona Suleymannameler yazmislardir. Suleymanname, 
KanunT Sultan Suleyman'in saltanatini konu edinip onun donemindeki belli bash olaylan anlatan 
manzum ve mensur eserlere verilen addir. Suleymannamelerin kaynagi SelTmnamelerdir. Bu yuzden 
muhteva bakimindan benzerlikler gosterirler. Turk edebiyatinda bu gergevede ele ahnabilecek elli 
civannda eser vardir. Mustafa Bostan Celebi, Karagelebizade Abdulaziz (6.1657), FerdT (6.1525), 
§emsT Ahmed (6.1580), Ramazan, Nev'T (6.1599), HaletT (6.1622), EyyubT, HadTdT (6.1559) GubarT 
(6.1566) bashca Suleymanname yazarlandir. 

Babasi oldugunde buyuk bir imparatorlugun tahtina oturan Sultan II. SelTm, devletin idaresini 
sadrazami Sokullu Mehmed Pasa'ya birakmis, okuyup yazmakla ve avcihkla vakit gegirmistir. Divani 
olmamakla birlikte guzel siirleri vardir. Onun zamaninda da sairler korunmus, sair ulufeleri verilmege 
devam etmistir (ipekten, 1996). 

Sultan III. Murad da, sair, bir padisahti. Ug dilde DTvan tertipleyecek kadar gok siir soylemistir. 
Turkge 1400 gazeli olup bunlardan yapilan segmeler yayimlanmistir. (Kirkkihg, 1988). 

istanbul'un sanat ve edebiyatin merkezi haline gelmesinde padisahlann yaninda devlet 
buyuklerinin de katkilan olmustur. §iir ve sanatla ilgili olmayanlar bile toplantilar duzenlemi§ ve 
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sanatkarlan koruma yansina katilmislardir. Bunlann iginde ozellikle Sultan BayezTd ve Yavuz Sultan 
SelTm devri kazaskerlerinden Mueyyed-zade Abdurrahman Efendi (6.1516), nisanci Tac-zade Ca'fer 
Qelebi (6.1515), KanunT Sultan Suleyman'm sadrazamlanndan RemzT mahlasiyla siirler de yazan Pir 
Mehmed Pasa (6.1532), ibrahim Pasa (6.1536), sairleri fazla sevmedigi halde yine de onlardan 
yardimlanni esirgemeyen Rustem Pasa (6.1561), seyhulislam ve buyuk ilim adami Kemalpasa-zade, 
kazasker KadrT Qelebi, defterdar iskender Qelebi (6.1535), nisanci Celal-zade Mustafa Qelebi 
(6.1567), KatTbT mahlasiyla siirleri de olan kapudan-i derya SeydT AN Reis (6.1563), konaklannda sik 
sik toplantilar duzenleyen, sairleri, musikT ustalanni gevrelerinde toplayan devlet buyukleridir. 
Buralarda kumelesen sanatkarlar hem buyuklerin tesvik ve yardimlanni gormusler, hem de yuzyil 
edebiyatinin ve kulturunun gelismesinde yararh olmuslardir (ipekten, 1996). 

istanbul dismda ise, ozellikle sehzadelerin giktiklan sancak merkezlerindeki sehzade saraylan, 
istanbul'dakilerden daha kuguk gapta da olsa birer ilim, sanat ve edebiyat gevresi olusturmuslardir. 
Bunun sonucu olarak XVI. yuzytlda, Sultan II. BayezTd'in sehzadesi Sultan Abdullah, KanunT'nin 
sehzadeleri Bayezid ve Selim'in Sancak beyliklerinde Konya; Sehzade II. BayezTd, onun oglu 
§ehzade Ahmed, KanunT Sultan Suleyman'm oglu Sultan Mustafa'nin Sancak beyliklerinde Amasya; 
Sultan BayezTd'in sehzadeleri Sultan Korkut ve Sultan Mahmud; sehzade Suleyman (KanunT) ve 
ogullan Sehzade Mehmed, Sehzade (II.) SelTm, Sultan Selim'in sehzadesi Sultan III. Murad 
devirlerinde Manisa; Yavuz Sultan Selim'in sehzadeliginde Trabzon ve KanunT'nin sehzadeleri Sultan 
BayezTd ve Sultan II. Selim'in Sancak beyliklerinde Kutahya, Anadolu'da birer ilim sanat ve edebiyat 
merkezi haline gelmistir (ipekten, 1996; isen 1999). 

istanbul'un fethini izleyen yillarda siirde bir ortak yapinin, dil ve uslubun tesekkul ettigi daha 
once belirtilmisti. Bu tarihten itibaren ozellikle nazimda ortaya gikan bu klasik goruntu, tur ve sekil 
kahplasmasi XIX. yuzyila kadar devam etmistir. Buna klasik uslup adini veriyoruz. Nazim bu yuzyilda 
da sozu edilen bu gergeve iginde kaside, gazel, kit'a, mustezad, tuyug, rubai, musammat, mesnevi 
gibi alanlarda eserler verdi. Klasik usluba paralel bu yuzyilda folklorik uslupla eserler de kaleme 
ahnmis olmakla birlikte pek gok yazar Divan siirinin bu yuzyila kadar devam eden sistematik gelisimi 
ve sembolik anlatima yaslanmasimn bir yansimasi olarak klasik tarzi benimsedi. Boylece folklorik 
usluba ilaveten ilmi uslup, resmi uslup ve bedii uslubu da igine alan klasik uslupla kaleme ahnmis 
metinler ortaya gikmaya basladi. Nesirde ayni gelisme ancak Kanuni Sultan Suleyman zamaninda 
saglanabilmistir (1520-1566). 

Manzum Eserler 

XVI. yuzyil kasTde, gazel ve mesnevide parlak bir devirdir. Turk siiri bu duruma gelinceye kadar 
ug yuz yilhk bir deneme, uygulama ve gelisme suresinden gegmistir. Baslangigta iran edebiyatinin 
tesirinde gelismeye baslayan Turk edebiyati, XV. yuzyilda, bir yandan Qagatay edebT alaninda AIT §ir 
NevayT ile en parlak ve olgun devrini yasarken, Anadolu'da da SeyhT, Selman, CamT ve Hafiz gibi 
buyuk iran sairlerinin hayalleri, mana ve mazmunlarim Turk siirine tatbik etme gabasiyla, bundan 
sonra yuzyillar boyu kullanilacak siirin esaslanni tespit edip ortaya koyma gayreti igine girmistir. XV. 
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yuzyilm sonunda artik Turk siiri, Anadolu'da da uzun bir sure gegirdigi denemelerle nazim sekilleri, 
aruz kahplan, konulan, mazmunlan belirlenmis ve gelismeye hazir bir hale gelmistir. 

XVI. yuzyilda devletin gelismesi ve guglenmesiyle siirdeki gelisme daha da hizlanmis ve bu 
yuzyilda iran sairlerinin etkileri yine surmekle birlikte artik FuzulT, HayalT Bey, BakT gibi siire yon veren 
ve Turk sairlerince ornek ahnacak siir ustalan yetismistir. Bu yuzyil siiri, aruzun kullanihsindaki ustalik 
ve siir tekniginde erisilen mukemmellikle, distaki ahengiyle en parlak ve olgun devrini yasamistir. 
iran'dan alinan mazmunlar dikkat ve i'tina ile islenmis, kelimeler arasinda siki ve girift baglantilar 
kurulmus, sonugta siir, bir incelik ve derinlik kazanmistir. 

Bu yuzyilda siirin gelismesi ve guzellesmesinde, siir olgusu olarak benimsenen aruzun en iyi bir 
bigimde kullanilmaya baslanmasinin da buyuk etkisi olmustur. XVI. yuzyilda artik buyuk sairlerin 
elinde hatasiz ve ustaca kullanilan bir Turk aruzu yaratilmistir (ipekten, 1997). 

XVI. yuzyilda Osmanli Turkgesi de klasik bigimini almis, Eski Anadolu Turkgesi ozelliklerinden 
ayrilarak birgok Turkge kelime yerine Arapga ve Farsga'dan deyimler, kelimeler ve uzun tamlamalar 
kullanilmaya baslanmis, Turkge yeni bir bigime donusmustur. Bu yuzyilm dili onceki yuzyillardan 
oldukga farkli, daha suslu ve agdali bir dildir. Bir yandan iran siirinin suregelen tesiriyle, bir yandan da 
dili aruz kahplanna daha kolay uygulayabilmek igin alinan Arapga ve Farsga kelimelerin gogalmasiyla, 
sonradan (Cumhuriyet doneminde) "Osmanlica" denilen bir dil meydana gelmistir. Bu dilde Turkge 
kelimeler azalmis, bunlann yerini yabanci kelimeler almistir. Buna karsm Turkge, cumle yapisinda 
kendini hissettirmeye devam etmis, boylece kelimelerinin bir kismi yabanci, ama soylenisi Turkge olan 
bir siir dili gelistirilmistir. 

Divan siiri, kelimelerdeki bu degisimin yaninda XVI. yuzyildan itibaren giderek simgeci, 
kavramsal bir siir ozelligi kazandi. Bir kismi iran ve Arap siirinden alinan mazmunlar aslinda tesbih 
esasina dayanan terim giftleridir. §airlerden biri tarafindan kullanilan orijinal bir imaj, surekli 
tekrarlanarak mazmunlasmaktadir. Tekrar yoluyla da bunlar itibari bir nitelik kazanmaktadirlar. Divan 
sairi sevgilinin kirpigini oka benzetirken onu ok sanmiyordu. Buradaki kirpik kelimesiyle onun 
gosterdigi kavram arasinda keyfi olmayan bir benzerlik vardir. Aslinda ogretici mesneviler bir yana 
birakilacak olursa divan siirinde kaside, gazel, musammat gibi turlerde sinirh bir soz dagarcigi vardir. 
XVI. yuzyilm ikinci yansina kadar bu sozlugun buyuk gogunlugu Turkge'dir. Bundan sonra oran, 
sairine gore degisir. Uslup agisindan da artik §eyhT ve Ahmed Pasa tarafindan temelleri atilan klasik 
uslup yuzyila damgasini vuracaktir. Bu yuzyilda da folklorik uslup olarak tanimladigimiz sade, agik ve 
kolay anlasilir metinler yazilmaya devam edilmisse de bunlann oraninda onceki donemlere gore ciddi 
azalmalar vardir. 

ilmin, sanatin, siir ve edebiyatin gelismesini hazirlayan boyle uygun bir zeminde XVI. yuzyilda 
buyuk bilim adamlan, buyuk sanatgilar, buyuk sairler ve buyuk nesir ustalan yetismistir. Bu yuzyilda 
sair sayisinda buyuk artisla karsilasilmasina ragmen asra damgasini vuran siir ustalan BakT (1526- 
1600), FuzulT (6.1556) ve HayalT'dir (6.1557). AzerT edebiyati gergevesinde NesTmT, HabTbT ve HataT 
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gizgisinin doruk noktasi olan FuzulT, ug dilde yazdigi divanlan, mesnevileri ve mensur eserleri ile 
Turkge'nin sadece bu yuzyilda degil butun donemler iginde en buyuk sairlerinden biridir. Yasadigi 
cografya Turk kultur ve sanatimn Herat, Tebriz, istanbul hattindaki gelisim gizgisinin ortasmda yer 
aldigi igin dili itibariyle her iki tarafa da anlasilabilir gelen sair, buyuk ustaligi yaninda bu ozelligi 
yuzunden de Turkge'nin en gok okunan isimlerinden biri olmustur. Aynca ozellikle siirlerine ustalikla 
yerlestirilmis olan anlam katlan da onu farkli okuyucu kitlelerinin gok sevmesine neden oldu. Divaninin 
Turkge'nin en gok basilan ve en gok istinsah edilen ornegi olmasi bunun kanitidir (Mazioglu, 1983, s 
113). Yine bu ozelligi yuzunden o, her devirde butun sairlerin etkilendigi ve mutlaka bir seyler aldigi 
tukenmez bir siir hazinesidir. FuzulT, butun nazim sekillerinde oldugu kadar kaside ve gazellerinde de 
essiz bir sairdir. Divanindaki Su, Hanger, Saba, Gul na'tlan, Bagdad'in ahnisinda KanunT'ye sundugu 
"raiyye" tarih kasidesi, kasidelerinin en unlulerindendir. Hepsinde tasavvufT aski isledigi 300 
gazelindeki olgunluk, lirizm, ahenk, samimiyet ve derin hassasiyetle yuzyillar boyu sevilerek 
okunmustur (Akyuz, vd., 1990). 

Yuzyilin basinda, Sultan II. BayezTd Devrinde istanbul'a gelen ZatT, yeterli ogrenimi de olmadigi 
halde, yetenegi sayesinde 30-40 yil boyunca butun sairlerin hocasi, yol gostericisi olmustur. Yuzyilin 
ortalanna dogru kendini kabul ettiren HayalT Bey, KanunT Sultan Suleyman'in en gozde sairi olmustur. 
HayalT Bey'den soz agilmisken yetistigi Rumeli cografyasindan, ozellikle de dogdugu Vardar 
Yenicesi'nden bahsetmek yerinde olacaktir. Bugun Yunanistan sinirlan iginde kalan Vardar Yenicesi, 
kultur tarihimiz agisindan ilging bir konuma sahiptir. Adi gegen sehir, gogu XVI. yuzyilda olmak uzere 
AbdulganT AgehT (6.1577), AskT (0. 1592), DerunT (6.1650), GaribT (6.1547), GunahT (6. 167i7), 
Hayreti, HayalT (6.1557), MahT, Mehmed, RazT ((5. 1617), SidkT, Selman (6.1564), Sim (6.1585), Sani, 
TabT, UsulT (6.1538), Yusuf Sinegak (6.1564) ve ZarT (6.1617) gibi yirmi sairle Osmanli kultur 
cografyasi iginde onemli bir yere sahiptir. Bu sayinm otesinde Vardar Yeniceli sairler belki de baska 
hig bir yore sairlerinde gorulmeyen pek gok ortak ozellige de sahiptirler: Siire kadar yansiyan sekle ait 
titizlikten, bir baska ifade ile alem-i teklifden bile azade tavirlar, samimi ve derinligi olan bir ruh, hep 
yukseklerde gezen, kayit tanimayan bir aldirmaz tavir, onlann baslica ozellikleridir. 

Bu ozellikleri Vardar Yeniceli sairlerin hepsi igin dusunmek, hatta daha ileri giderek mahlaslarda 
yapilacak bir degisiklik sonucunda siirlerde fazla bir farkhhk olmadigini soylemek yanhs sayilmaz. 
Vardar Yeniceli, hatta cografyayi biraz genisleterek Rumelili sairler, konulanni islerken yapilan 
benzetmelerde, kullanilan mecazlarda gevrenin ve yerli unsurlann siire girmesine daha gok ozen 
gostermislerdir. Bu ozellikler de XVI. yuzyil siirine daha yerli bir nitelik kazandirmistir (Mazioglu, 1982). 
§uphesiz butun cografyaya yayilan bu ozellik, yukanda, gergevesi gizilen yore sairlerinde, dilde 
sadelik ve tabiilik, gevre ile ilgili tasvirler seklinde daha gok yer almistir. Bu durumu yorede sadece 
askeri bakimdan degil toplumsal bakimdan da etkin bir faaliyet olan akincihkla izah etmek uygun 
olacaktir: Bir askeri tabir olan akincihk, Osmanli hafif suvari birliklerine verilen isimdir. Akincilar, 
ozellikle Rumeli'de serhat boylanna yakin yerlerde otururlar ve dusman topraklanna akmlar 
yaparlardi. Gegimleri, dusmandan aldiklan ganimetle saglanirdi. Akinci kumandanlanm devlet tayin 
etmekle birlikte bu gorevler hemen daima Mihal, Evrenos, Turhan, Yahyah ve Malkogoglu gibi meshur 
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akinci ailelerine verilmisti. ilk bakista boyle ozellikler tasiyan bir askeri sinifin edebiyatla dogrudan 
dogruya nasil ilgili olabilecegi kuskuyla karsilanabilir. Oysa meselenin bir de hemen goze garpmayan 
ve bir kag bakimdan edebiyatla ilgili olan yonu vardir. Bilindigi gibi Orta gag edebiyatlannda saray, 
Tanpinar'in ifadesiyle aydinhgin ve feyzin kaynagi muhtesem bir merkeze, hukumdara, onun 
cazibesine ve iradesine baghdir. Her sey onun etrafinda doner. Ona dogru kosar. Ona yakinhgi 
nisbetinde feyizli ve mesuttur (1985, s 5) iste saray istiaresi etrafinda donen orta gag hayati, onun 
yaptigi hemen her seyi kendi sartlan iginde taklid ederek yasantisini idame ettirme gayreti iginde idi. 
Bu yiizdendir ki gok eski gaglardan beri genel anlamda guzel sanatlar, ama ozellikle de siir, 
yoneticileri ovme gorevi ustlenmistir. Yine bu yuzdendir ki en kuguk bir liderin maiyetinde bile 
baslangigta gok sayida sair mevcuttu. 

Devlet merkezinde padisahin bulundugu saray boyle bir rol iistlenince, ona benzemeyi ilke 
edinmis daha alt duzeydeki yoneticiler de kendi konumlanyla mutenasip baska merkezler 
olusturmuslardir. Akinci aileleri olan Mihalogullan, Turhanhlar, Yahyahlar ve Malkogogullan birer 
yonetici olarak gevrelerinde daha gok sair olmak uzere gesitli sanatgilan bulundurmaya ozen 
gostermisler, boylece akincihk ayni zamanda kultur ve sanati besleyen onemli bir kaynak ozelligi 
kazanmistir. Sozu edilen bu akinci beylerinin istanbul modeline gore tertip edilmis bir baskentleri 
bulunmaktaydi. Nitekim Evrenosogullan Vardar Yenicesi'ni, Mihaloglullan Plevne'yi, Turhanhlar ise 
Mora'yi kendileri igin merkez segmislerdi. Beyler, akinlarda elde ettikleri ganimeti akinci gaziler 
arasinda paylastirdiktan sonra onemli bir kismim da bir nevi kulturel alt yapi olarak yatinma 
donusturmekte, bilime ve sanata destek olacak is ve kisilere de pay ayirmakta idiler. Bu bakimdan 
Evrenosogullari'nm merkezi olan Vardar Yenicesi gok dikkate deger bir ornek olarak karsimizda 
durmaktadir. Kuskusuz burada istihdam edilen sair, beyin ve savasa gidecek gazilerin beklentilerine 
uygun, dervis mesrep ve daha sade soyleyisi tercih etmesi gereken konumda olmahdir. Bu tablo bize 
Rumelili sairlerin niye yalin ve agik bir anlatimi tercih ettiklerinin de cevabini verir. Akincihgin XVII. 
yuzyildan itibaren etkinliginin azalmaya yuz tutmasiyla Rumeli'de sair sayisinin azalmasi da bu 
kurumun nasil bir sanat patronajhgi yaptiginin agik gostergesidir. Bu yuzdendir ki Rumeli'ye has bu 
yeni koruyucular, yani akinci beyleri etrafinda gok sayida bilim adami, mutasavvif, sair ve aydm 
toplanmistir. Yenice'de boyle bir ortam iginde yetistikten sonra istanbul'a gelip sarayin dikkatini geken 
HayalT de gazel sairi olarak dikkat gekmistir. Divaninda (Tarlan, 1945) 668 gazeli vardir. Gazellerinde 
tasavvufi aski islemistir. Kulfetsiz soyleyisi, rindligi ve derinligiyle, BakT yetisip devrin siirine hakim 
oluncaya kadarOsmanh siirinin en buyuk sairi sayilmistir. 

Yuzyihn son 40 yilinda ise siir tahtina BakT oturmus ve tartismasiz devrin sultanu's-suarasi 
olarak hukmunu surdurmustur. Anadolu siir alaninin en buyuk sairi sayilan BakT, hem kaside, hem de 
gazelde ustaddir. 27 kaside ve 612 gazel soylemistir (Kuguk,1994, ipekten, 1993). Kasidelerinde canli 
tabiat manzaralan gorulur; bu siirlerde muhtesem bir ahenk ve ihtisam vardir. Ama BakT asil ununu 
gazelleriyle yapmistir. Gazelleri rind bir eda ile dunya askini anlatan, siir teknigi saglam, itina ile 
islenmis orneklerdir. BakT nesesi, coskunlugu ve rindligiyle XVI. yuzyilda NedTm'i hazirlayan sairdir. 
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Sozu edilen bu sairler artik klasik uslupla eserler veren isimlerdir. Onlarla yerlesen bu usul, artik XIX. 
yuzyila kadar kuguk degisikliklerle devam edecektir. 

Bu buyuk sairlerin etkisi altinda gelisen XVI. yuzyil siirinde kaside ve gazelde baslica su sairleri 
goruyoruz: Trabzon'da Yavuz Sultan Selim'in musahibi ve hocasi olan HalTmT (6.1517), ayni yillarda 
yasayan AhT Benli Hasan (6.1517), Nacak Fazil diye anilan NihanT (6.1519 BihistT Sinan Celebi 
(6.1520), Tali'T Mehmed (6.1516) yuzyilin basinda yani I. Selim'in devrinde yasamis sairlerdir. HayalT 
Abdulvehhab Celebi (6.1523) de Yavuz Sultan Selim'in maiyetinde bulunmus sairlerdendir. 
Trabzon'dan beri Sultan Selim'in hizmetinde olan RevanT (6.1523) de devrinin buyuk sairlerinden 
sayilmistir. Gazelleri hep sarap, meyhane ve rindlik uzerindedir. SucudT'nin de RevanT gibi rindane ve 
saraptan soz eden gazelleri vardir. FiganT (6.1532), KanunT devrinin usta sairlerindendir. Hem kasTde, 
hem gazel soylemistir. Sehzade Mustafa ve Sadrazam ibrahim Pasa igin soyledigi kasTdeleriyle 
taninmistir. (Karahan,1966). KanunT devri seyhulislamlanndan, ilim adami ve tarihgi olarak buyuk un 
sahibi Kemalpasa-zade Semseddin Ahmed (6.1534) siirle de ugrasan, mesnevi yazan gok unlu bir 
kisidir. 300 gazeli bulunan bir Divan'i vardir. Divan, Ahmed Cevdet tarafindan bastinlmistir (istanbul 
1313). Bu devir sairlerinden Yusuf STnegak'in kardesi HayretT Mehmed Sah (6.1534), hacimli bir 
divanin sahibidir (Qavusoglu, 1981). Hem tasavvufT hem de dunya a§kini i§ledigi gazelleriyle 
taninmistir. Devrin bir baska sairi, Fatih devrinde KanunT Sultan Suleyman devri baslanna kadar 
yasayan SagarT Kazzaz AN de hem gazelleri hem de musiki bilgisiyle taninmistir. Devrin, zarif, hos 
sohbet ve nuktedan sairlerinden ishak Qelebi (6.1536), ug dilde siir soyleyen renkli bir kisilikti. Divan'i 
vardir (Qavusoglu,). NihalT Ca'fer Qelebi (6.1542 zekT, latifeci ve nuktedan bir insandi. Ama gok kez 
latifeleri hicve donustugunden bir yerde duramamistir. Yuzyilin ilk yansmda butun sairlerin hocasi, 
ustadi olan ZatT (6.1546), dogustan siir yetenegine sahip bir sairdi. Degisik divan nushalannda farkli 
sayida kasideleri bin sekiz yuz yirmi bes gazeli vardir. (AN Nihad Tarlan, bin ug gazelini iki cilt halinde 
(istanbul 1968, 1970), M. Qavusoglu ve M. A. Tanyeri geri kalan gazelleri, ayri bir cilt halinde (ist. 
1987) yayinlamislardir. 

Edirneli NazmT (6.1554) ise Turk edebiyatinda en gok gazel yazan sairdir. Butun nazim sekilleri, 
edebT sanatlar ve aruz kahplanna ornek vermek maksadiyla sayisiz siir yazmistir. Kendinin de dedigi 
gibi 7777 gazeli vardir. Ama estetik bakimdan degerlendirildiginde bunlann gok degerli olduklan 
soylenemez (Koksal, 2001). Sultan II. Selim devri basinda olen Bursali RahmT (6.1567), tezkirecilerin 
gok ovdukleri bir sairdir. Ahenkli bir anlatimi, parlak hayalleri vardir. Bursali bir baska sair CelTIT 
(6.1569) de RahmT gibi gazelleri ve mesnevileriyle tamnmis sairlerdendir. Divan'i ve Gul-i Sad-berg'i 
vardir. Devrinin tamnmis bilginlerinden FevrT (6.1570-71), ilmT eserleri yaninda kasTde ve gazelleriyle 
de tamnmis bir sairdir (Kalpakh, 1991). AgehT Mansur (6.1577), edebiyatimizda gemici kelime ve 
deyimleriyle kasTde yazan ilk sairdir. Bu kaside, diger siirlerinden daha gok begenilmis ve pek gok 
nazire soylenmistir (Tietze, 1946-1951). Devrinde daha gok mesnevileriyle un yapmis olan Hamse 
sahibi Yahya Bey (6.1582), 34 kaside ve 515 gazelinin bulundugu buyuk bir Divan'i vardir 
(Cavusoglu, 1977). ilmT eserleri yaninda siir de soyleyen Nev'T Yahya (6.1599), BakT ve HayalT'den 
sonra Anadolu'da yuzyilin buyuk sairi sayilmistir. Dili puruzsuz, siir teknigi mukemmeldir: Sadelik 
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iginde canh tasvirleri ve parlak hayalleri vardir. 50 kaside ve 559 gazel soylemis ve devrinde gok 
begenilmistir (Nev'T Divani, Yay. Mertol Tulum-Ali Tanyeri, istanbul 1977). 

Gelibolulu Mustafa AIT, (6.1600), degisik konularda pek gok eserin sahibi ve ozellikle iyi bir tarih 
yazandir. Bunun yaninda, gok kaside ve gazel soylemis, bunlan dort Turkge ve bir Farsga divanda 
toplamistir. 1567 yihnda topladigi ilk divamna isim koymayan AIT, 1574 yihnda tertipledigi ikinci 
divamna Varidatu'l-AnTka, 1591 yilma kadar yazdigi siirleri bir araya getirdigi divamna Layihatu'l- 
HakTka adini vermistir. Son divan da ilk divan gibi ozel bir ad tasimaz. 105 kaside, 1600 civannda 
gazel ve gok sayida diger nazim sekillerinden ornegi igeren bu siirlerle AIT, NazmT, MuhibbT ve ZatT'nin 
ardindan Turkge'nin en gok siir soyleyen dorduncu kisisi olmustur (Aksoyak, 1999). Yuzyihn son 
buyuk sair Bagdadh RuhT (6.1605-06) 'nin Divaninda, 21 kasidesi ve 780 gazeli vardir. Gazellerini 
sade bir dille, halkin kullandigi kelime ve deyimlere gokga yer vererek soylemistir. RuhT'nin siiri susten 
ve sanattan uzaktir. Fakat o asil terkib-bendi ile taninir. Divani, Kulliyat-i Es'ar adiyla 1287 yihnda 
basilmistir. 

XVI. yuzyilda mesnevi turunde de pek gok eser yazilmistir. Bazi kaside ve gazel sairleri ayni 
zamanda mesnevi de yazmislardir. Yalmzca mesnevi yazan sairler de vardir. Daha onceki yuzyillann 
gogu didaktik ve ahlakT konulu eserlerine karsihk, XVI. yuzyilda daha gok tasavvufT ve tarihi konular, 
yahut tamnmis ask hikayeleri mesnevT halinde soylenmis, bazilan da Farsga'dan Turkge'ye 
aktarilmistir. AhT Benli Hasan (6.1517), SeyhT'nin Husrev u STrTn'ine nazTre soyledigi STrin u PervTz ve 
Rivayet-i Gulgun u SebdTz mesnevisiyle tamnmistir. Yavuz Sultan SelTm'in musahibi olan HayalT 
Abdulvehhab Qelebi'nin bir Leyla vu Mecnun mesnevisi oldugu soyleniyorsa da eser bugune kadar 
ele gegmemistir. KadTmT'nin Leyla vu Mecnun mesnevisi dikkate deger bir eser degildir. Buna karsi 
kuguk bir de Divan'i olan SevdayT'nin 1514 yihnda yazdigi Leyla vu Mecnun'u, yer yer FuzulT'yi 
etkileyecek kadar guglu bir mesnevidir. GuvahT (6.1519-1526 ?), Attar'in Pend-name'sini ornek olarak 
1526 yihnda yazdigi ve Kenzu'l-BedayT adini verdigi mesnevisinde pek gok atasozunu de delTI 
gostererek halka ogutler vermistir (Hengirmen, 1983). Devrinde sarap ve meyhane gazelleriyle 
taninan RevanT ilyas §uca (6.1524), bunlar kadar, kuguk isret-name mesnevisiyle de tamnmistir 
(Canim, 1998). isret-name, daha sonra bir kisim Farsga yazilan sakT-namelerin edebiyatimizdaki 
baslangici sayilabilir (Kortantamer, 1983). Manzum ve mensur 46 eseri iginde, ozellikle bir kismini 
unlu iran sairlerinden gevirdigi mesnevileriyle taninan Bursah Lami'T (6.1531-32), CamT'nin eserlerini 
Turkge'ye aktardigi ve bCiyuk bir sair oldugu manasinda "CamT-i Rum" diye amlmistir. LamiT'nin 
tamnmis mesnevileri sunlardir: 1521'de bitirdigi Ferhad u §TrTn (Ferhad-name), CamT'den gevirdigi 
Salaman u Absal ve iskendername (Hired-name), UnsurT'nin bugun elde 515 beyti bulunan 
mesnevisini gevirerek ve eklemelerle 5879 beyte gikardigi Vamik u Azra (Ayan, 1998), Fahr 
CurcanT'den gevirdigi VTs u Ramin, 1522 yihnda Farsga'dan gevirdigi Sem u Pervane, Maktel-i imam 
Huseyn ve KanunT Sultan Suleyman'in Bursa'ya gelecegi haberi uzerine yazip sundugu ve oteki 
sehrengizlerden farkh olarak Bursa ilinin guzelliklerini anlattigi Sehrengiz (Bursa 1288; Almanca Qev. 
Wien 1839; Gunumuz harfleriyle Mustafa isen-Hamit Bilen Burmaoglu, Turkluk Arastirmalan Dergisi, 
3, 1988). 
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Bilindigi gibi sehrengiz, Turk edebiyatina has turlerden biri olup, ilk kez bu yuzyilda 
edebiyatimizda gorulur. Bir sehrin guzellerinden ve guzelliklerinden soz eden manzumeler olarak 
tanimlanabilecek olan tur, edebiyat tarihimizdeki ilk orneklerini bu yuzyilda vermistir. XVIII. yuzyildan 
sonra da gundemden gekilir. Bu yuzyilda sehrengiz yazan sairler ve sehrengizlere konu olan sehirler 
sunlardir: AIT (Gelibolu), AzTzT (istanbul), Asik Celebi (Bursa), BeyanT (Sinop), CemalT (istanbul), 
CefayT (Rize), Cafer Celebi (Bursa), Cemali (Siroz), FakTrT (istanbul), FikrT (istanbul), FirdevsT Qelebi 
(Edirne), HayretT (Belgrad) (Yay. Mehmet Qavusoglu, Guneydogu Avrupa Arastirmalan 2-3 (1974), 
HayretT (Vardar Yenicesi) (Yay. Mehmet Cavusoglu Guneydogu Avrupa Arastirmalan 4-5 (1976), 
Halife (Diyarbakir), Katip (istanbul), KerTmT (Edirne), MesThT (Edirne), RahmT (Yenisehir), SafT 
(istanbul), SiyamT (Antakya), UlvT (Manisa), Usui? (Vardar Yenicesi) (Yay. Mustafa isen, Mehmet 
Kaplan igin, Ank. 1988), Yahya (Edirne), Yahya (istanbul) (Yay. Mehmet Cavusoglu, Turk Dili ve 
Edebiyati Dergisi, c. XVII (1969), Zati (Edirne) (Levent, 1957). 

Asnn buyuk bilgin tarihgisi Kemalpasa-zade (6.1534) 'nin de Turk edebiyatinin en uzun Yusuf u 
Zuleyha mesnevisi vardir (Yayin: Mustafa Demirel, Ankara 1983). Tebrizli HakTrT'nin 1524 yihnda 
yazdigi bir Leyla vu Mecnun mesnevisi ve CakerT Sinan'm kaynaklarda adlan gegen ve bugune kadar 
bulunamayan Leyla vu Mecnun ile Yusuf u Zuleyha mesnevileri vardir. Bitlisli SukrT (6.1530 ?), Yavuz 
Sultan SelTm'in Trabzon'daki sancak Beyliginden Qaldiran seferi sonuna kadar hayatmi ve bu arada 
gegen olaylan 1523-24 yihnda SelTmname mesnevisinde yazmistir (Argunsah, 1997). Sultan 
Suleyman'in dogumundan culusuna kadar yazabildigi Suleyman-name'si ise olumu uzerine yanm 
kalmistir. Edebiyatimizm uretken sairlerinden biri olan ZatT (6.1546) de mesnevi yazmayi denemistir. 
1524 yihnda Sem' u Pervane'yi yazmis (Armutlu, 1998), ardindan Ahmed u Mahmud mesnevisini 
meydana getirmistir. ZatT'iin aynca Edirne SehrengTz'i ve Mevlid'i de vardir. Yuzyihn her tur siirde 
erisilmez siir ustasi olan FuzulT (6.1556) 'nin de Turkge ve Farsga mesnevileri vardir. Bagdad'in alinisi 
sirasinda aralannda HayalT ve Yahya Bey'lerin de bulundugu Osmanh sairlerinin teklif ve isranyla 
1535 yihnda yazdigi, 3036 beyitli Leyla vu Mecnun'u, butun Leyla ve Mecnun hikayeleri iginde en 
taninmisidir. ilk baskisi 1264 yihnda yapilan eserTebriz, Taskent, Baku, Kahire ve istanbnl'da kulliyat 
iginde ve yalniz olarak pek gok kez basilmistir. Son baskilan, Necmettin Halil Onan (istanbul 1955), 
Hamid Arash (Baku 1958), Huseyin Ayan (istanbul 1981). M. Nur Dogan (istanbul, 2000) tarafindan 
yapilmistir. Afyonla sarabin karsilastinldigi kuguk alegorik mesnevisi Beng u Bade ile (Kurkguoglu, 
1955), kaynaklarda adi gegmeyen ve onun oldugunda kusku duyulan Sohbetu'l-Esmar adinda bir 
mesnevisi daha vardir (Yuksel, 1972). Larendeli HamdT adh bir sairin de Leyla vu Mecnun mesnevisi 
vardir. Kaynaklara gore Huma vu Humayun ve Lehgetu'l-Esrar adh mesnevileri de olan Kara FazlT'nin 
(6.1563-64) bu gun elimizde yalniz Gul u Bulbul mesnevisi vardir (Zavotgu, 1995). Eser 1552-53 
yihnda yazihp Sehzade Mustafa'ya sunulmustur. Hammer tarafindan Almanca'ya gevrilip, 1834'te 
Turkge'si ile birlikte bastinlmistir. Celalzade Salih (6.1565) ve Kireggi-zade Sinan Qelebi de 
edebiyatimizda Leyla vu Mecnun yazan sairlerdendir. Edebiyatimizm Hamse sahibi 
mesnevicilerinden biri de Bursah HamTdizade CelilT (6.1569'dan sonradir CelilT'nin kaynaklarda sozu 
edilen Hamse'sinin bugun dort mesnevisi elimizdedir. 1512 yihnda yazdigi 2019 beyitli Husrev u 
STrin'i, 1513 yihnda yazdigi 3145 beyitli Leyla vu Mecnun'u 1530 yihnda bitirdigi Hecr-name ve Mihek- 
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name mesnevileri, Hamsenin besinci mesnevisi olan §eh-name henuz ele gegmemistir (Ayan, 1983). 
AhdT ve Katib Celebi gibi kaynaklar Diyarbekirli HalTfe'nin (6.1572) de Hamse'si oldugunu haber 
vermislerdir. Husrev u §irin, Yusuf u Zuleyha, Leyla vu Mecnun'la Diyarbekir §ehrengizi'nden 
olustugu soylenen Hamse'nin bugun yalniz, Leyla vu Mecnun mesnevisi ele gegmistir. Bursali Nakkas 
Balizade RahmT'nin (6.1567) §ah u Geda veya §ah u DervTs adiyla anilan mesnevisi, Yahya Bey'in 
§ah u Geda'si ile ayni yillarda yazilmis ama Yahya'nm eseri sevilip tutulunca RahmT'ninki unutulup 
gitmistir. 

iznikli BakayT'nin (6.1572) de Gul u Bulbul admda bir mesnevisi vardir. 1565 yilinda yazilan bu 
eser FazlT'nin Gul u Bulbul'unden on iki yil kadar sonra yazilmasina ragmen yine de tamnmis bir 
eserdir. Vizeli BehistT de Divan'i yaninda (Aydemir, 2000) Cemsah u Alem-§ah, Suleymanname, 
Mevlid ve Hest-Behist (Yeniterzi, 2001) adli mesnevileri kaleme aldi. Yuzyihn en tamnmis mesnevi 
sairi sayilan Tashcah Yahya Bey (6.1582) de Hamse sahibi sairlerdendir. LatTfT'nin tezkiresini yazdigi 
1546 yilindan once tamamlanan bu Hamse su mesnevilerden olusmustur: §ah u Geda, 1535 yilinda 
yazdigi Usul-name yahut Kitab-i Usui, Gencine-i Raz (Y. 1540) ve Yusuf u Zuleyha. 5179 beyitli Yusuf 
u Zuleyha Turk edebiyatinda yazilmis Yusuf u Zuleyha mesnevilerinin en tamnmisidir (Yay. Mehmed 
Cavusoglu, istanbul 1979). Gulsen-i Envar Hamse'nin son mesnevisidir. 

Yuzyihn sonlannda, 1579 yilinda AzerT ibrahim Celebi'nin (6.1585) Naks-i Hayal mesnevisi de 
edebiyatimizin tamnmis eserlerindendir. Eser 1895 yilinda istanbul'da basilmistir. AzerT'nin bir Leyla 
vu Mecnun'u oldugu soylenirse de, henuz ele gegmemistir. Kaynaklarda sozu edilen bir baska Hamse 
de Kalkandelenli MuTdT'nindir (6.1585). NizamT'ye nazire olarak gosterilen Hamse'den yalniz §em u 
Pervane'si ele gegmistir. Vamik u Azra, Gul u Nevruz ve Husrev u §TrTn ortada yoktur. HubbT Ayse'nin 
(6.1590) ug bin beyitli bir HursTd u CemsTd ve Bursali CinanT'nin (6.1595) Riyazu'l Cinan ve Cilau'l- 
Kulub adli mesnevileri vardir. Riyazu'l-Cinan, 1586 yilinda Naks-i Hayal'e nazire olarak yazilmis, 
hikayelerden olusan bir eser; Cilau'l-Kulub ise 20 bolum halinde duzenlenmis bir ogut kitabidir 
(Ozkan, 1990). 

Edebiyatimizin suara tezkireleri gibi onemli eserlerinden olan nazire mecmualan, sairlerin 
birbirlerine soyledikleri nazireleri toplayan kitaplardir. §airler arasindaki karsihkh tesirleri, mana ve 
hayal alisverislerini, hangi sairlerin hangi devirlerde ve kimler tarafindan begenilip tutuldugunu ve 
ornek ahndigini bu eserlerden anlamak mumkundur. Aynca tamnmis bir siirin asil kaynaginm hangi 
saire ait oldugu, Begenilen mazmunlann ve hayallerin nerelerden geldigi yine bu eserlerde bulunabilir. 
Bunun yaninda nazTre mecmualan, tezkirelerde bulunmayan pek gok sairi ve siirlerini unutulmaktan 
kurtardiklan igin de bunlar onemli eserlerdir (Koksal, 2001). 

XV. yuzyilda, 1436 yilinda Omer b. MezTd tarafindan toplanmis ilk nazire mecmuasindan sonra 
(Mustafa Canpolat, Mecmuatu'n-Nezair, Ank. 1982), edebiyatimizin butun tamnmis nazTre 
mecmualan XVI. yuzyihn urunudur. Bu yuzyihn ilk mecmuasi Egridirli Haci Kemal tarafindan 1512 
yilinda duzenlenen Cami'un-Nezair adindaki buyuk kitaptir. Haci Kemal eserinde 266 saire ait 3170 
siir toplamistir. ikinci nazTre mecmuasi, Edirneli NazmT'nin 1523 yilinda topladigi Mecma'u'n- 
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Nezair'dir. NazmT eserinde 243 saire ait 3356 nazTreyi toplamis ve hemen her gazele soylenmis 
nazTrelerin sonuna bir de kendi nazTresini eklemistir (Koksal, 2001). Pervane b. Abdullah'in, 1560 
yihnda meydana getirdigi Mecmu'a-i Nezair adindaki eserinde, 525 sairin 7360 naziresi vardir. 

Nazire mecmualan, bu yararlannin otesinde bizim biyografi tarihimizin de ilk ornekleri sayilirlar. 
Bu mecmualara giren orneklerin sairleri hakkinda zaman zaman duzenleyiciler, sairlerin mevki ve 
meslekleri hakkinda kayitlar duserler. Bugun biz bu bilgilerle, hayati hakkinda higbir kaynakta adi 
gegmeyen bazi sairler hakkinda az da olsa bilgiler elde ediyoruz. Kisacasi bu eserler, edebiyat tarihi 
bakimindan karanlikta kalmis sairleri ve onlann eserlerini ortaya gikarmalan bakimindan ayri bir 
onem tasirlar. 

NazTre mecmualan yanmda, gogu siir merakhlarinin sevdikleri sairlerin siirlerini topladiklan siir 
mecmualan da, divani olmayan birgok sairin siirlerini bir araya getirmeleri ve kaybolmaktan 
kurtarmalan bakimindan onemli eserlerdir. Aynca bu mecmualardan hangi sairin, hangi devirde ve 
gevrede sevildigi ve okundugunu anlamak da mumkundur. 

Mensur Eserler 

Baslangigtan itibaren iran'da gelisen edebiyati kendisine model alan Anadolu'daki Divan 
Edebiyati XV. yuzyihn ilk yansina kadar belli mesafeler kazanmis, ozellikle bu yuzyihn ikinci 
yansindan, bir baska ifade ile Fatih devrinden itibaren de XVIII. yuzyil sonuna kadar devam edecek 
Osmanh siirinin kahplasmis uslubundaki soyleyis bigimlerinin, imaj sisteminin kelimeler arasindaki 
iliskilerden dogan bigimsel soz oyunlannin temeli bu devrede atilmisti. Oysa nesir igin bu islem bir 
sure daha gecikerek ancak Kanuni Sultan Suleyman Devrinde mumkun olabilmistir. Denebilir ki 
nesirle ilgili hemen hemen butun onemli turlerin ilk dikkate deger ornekleri XVI. yuzyilda kaleme 
ahnmistir. Simdi bunlan sirasiyla gorelim. 

Tarihi Eserler 

Daha once ifade edildigi gibi XV. yuzyilda ilk orneklerini vermeye baslayan tarih yazicihgi bu 
yuzyihn sonunda artis gostermeye baslamis, II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan 
Suleyman gibi buyuk hukumdarlarin tesvik ve korumasi ile XVI. yuzyilda parlak bir donem yasamistir. 
Dolayisiyla turun de daha hacimli ve mukemmel ornekleri yine bu yuzyilda gorulmeye baslanmistir. 
Ozellikle Kemalpasazade ile Osmanh tarihgiliginde yeni bir donem baslamis, XV. yuzyilda temeli 
atilan Tevarih-i Al-i Osman gelenegi de devam etmistir. 

XVI. yuzyilda bu anonim kronikler ve butunuyle Osmanh tarihini ele alan eserler disinda 
Selimname, Suleymanname gibi isimler altinda da tarihler yazildigi daha once belirtilmisti. Bunlara ek 
olarak vezir ya da unlu komutanlardan birinin gazalanni anlatan Gazavatname isimli eserler de yine 
ilk kez bu yuzyilda kaleme ahnmaya baslandi (Levent, 1956). Belli bir seferi, yahut bir kalenin fethini 
anlatan Fetihname, Gazaname veya Zafername gibi adlar tasiyan eserler de bu yuzyil tarihgiliginin 
onemli ornekleridir. 
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Nesir tarihimizin de gok onemli ornekleri arasinda yer alan bu eserlerin bashcalan sunlardir: 
RuhT Celebi'nin kaleme aldigi Tevarih-i Al-i Osman, Osmanli Devleti'nin kurulusundan 1511 yihna 
kadarki olaylan ele almaktadir. RuhTTarihi olarak da bilinen bu eserin onsozu sanatkarane bir uslupla 
kaleme ahnmis, Arapga ve Farsga kelime ve terkiplere fazlasiyla yer verilmistir. Buna karsilik tarihi 
olaylann anlatildigi bolumlerde dil ve uslup daha yalin bir karakter arz eder. Tevarih-i Al-i Osman 
yayinlanmistir(Yucel 1992, s. 359-472). 

Elde olmayan YahsT Fakih tarihiyle baslayan Osmanli tarih yazicihgi, Asikpasazade, Nesri ve 
Orug Bey'le devam eden menkabe ve rivayetin susledigi ilk donemden sonra, bu yuzyilda Kemal 
Pasazade ve Hoca Sadeddin'le usta bir uslup ve kayitlara sadakatle kaleme alinan mukemmel 
orneklerle karsimiza gikar. Bu yuzyil muverrihi, eski Iran-Arap tarih yazicihgini ve edebiyatini iyi bilen, 
kendinden onceki kroniklerin bilgisiyle devrinin rivayet, olay ve tartismalanm kullanan bir adamdir. Bu 
yuzyildan itibaren tarih yazicihgi artik bir uslup, bir edebiyattir. XVI. yuzyilm buyuk tarihgileri olarak en 
basta Kemal Pasazade, Hoca SadeddTn, Lutfi Pasa, Gelibolulu AIT ve SelanikT'yi saymak gerekir. 

Yuzyilm en buyuk ve en onemli tarihgilerinden biri olan Kemalpasazade (1468-1534), Tokat'ta 
dogdu. Tarn adi Semseddin Ahmed b. Suleyman b. Kemal Pasa'dir. Fatih devrinin onde gelen devlet 
adamlanndan olan dedesi Kemal Pasa'ya izafetle Kemalpasazade veya ibn-i Kemal adiyla tanindi. 
Once aile meslegi olan askerlige merak sardi. Sonradan ilmiye meslegine yoneldi. Muderris ve kadi 
oldu. Osmanli ilmiye sinifinin en ust basamagi olan seyhulislamhga yukseldi. Din, dil, edebiyat ve 
tarih alanmda kiymetli eserler verdi. Bu eserleri iginde Tevarih-i Al-i Osman, en dikkate deger olanidir. 
Eser, Osmanli Devleti'nin kurulusundan baslayip 1533 yihna kadar meydana gelmis olaylan Defter 
adini verdigi on bolum halinde anlatmistir. Bu eser, ilk buyuk Osmanli tarihi kabul edilir. Artik Tevarih-i 
Al-i Osman'la Osmanli tarihgiligi kemale ermis, klasik donemini yasamaya baslamistir. Sozu edilen bu 
tarih, muhtevasi yaninda Osmanli tarih yazicihgi igin de donum noktasi olan eserlerden biridir. Cunku 
Tursun Bey'le birlikte artik Osmanli tarih yazicihginda bir uslup endisesi ve edebi incelik one gikar. 
Hatta denebilir ki tarihginin en gok mesgul oldugu ve en maharetli oldugu konu, eserinin uslubuna ve 
edebiligine gosterdigi ozendir. Bu yuzdendir ki Kemalpasazade'nin Tevarih-i Al-i Osman'i, menkibe ve 
rivayetin susledigi ilk donem eserlerinden sonra usta bir uslupla kaleme alinan tarihgiligin ilk onemli 
ornegidir. Eserde suslu bir dil kullanilmistir. Tevarih-i Al-i Osman'in bazi kisimlan basilmistir (Pavet 
de Corteille (Paris 1859) ve §erafettin Turan (Ank. 1957, 1970, 1983, 1991). 

Kanuni Sultan Suleyman Devri sadrazamlanndan olan LutfT Pasa (6.1564) da bu yuzyilda tarih 
yazan devlet adamlanndan biridir. Devsirme olarak saraya giren Lutfi Pasa, gok onemli Devlet 
hizmetlerinden sonra sadrazamhga kadar yukselmis, sonra da gorgu ve bilgisini de igeren tarihini 
yazmistir. Tevarih-i Al-i Osman adh tarihinden baska Asafname adh bir baska eseri daha vardir. Her 
iki eser de nesir tarihimiz agisindan onemli olup bu yuzyilda belli bir sekle oturan bedii nesrin 
ozelliklerini tasimaktadirlar. Tevarih-i Al-i Osman 1553 yihna kadar olan olaylan anlatir. Eser 
basilmistir (istanbul, 1925). LutfT Pasa asil Asafname'si ile taninmistir. Vezirin el kitabi denebilecek bu 
eserde devlet adamimn ozelliklerini anlatihr. Eser, Sukru Bey tarafindan yayinlanmis (istanbul, 1326), 

1048 



Arapga gevirisi yapilmistir. Ayrica R. Tschudi ve Bekir Kutukoglu tarafindan da tenkitli olarak 
nesredilmistir (Berlin, 1910; Bekir Kutukoglu Armagani, istanbul, 1991, s. 49-98). 

Koca Nisanci lakabiyla taninan Celalzade Mustafa Qelebi (6.1494-1567), Tosya'da dogmustur. 
Katiplikle basladigi meslek hayatini nisancihkla tamamlamistir. Qelebi, Tabakatu'l-Memalik ff- 
Derecati'l-Mesalik adini tasiyan tarihinde Kanuni devri olaylanni anlatir. Qok genis tutulan bu eserin 
sadece 30. cildi temize gekilmistir. Eser, sadece olaylan anlatmakla kalmayip Osmanh toplumsal 
yapisi hakkinda da bilgiler vermektedir. Eser, Petra Kappert tarfindan yayinlandi (Wiesbaden, 1981). 
Qelebi'nin bir diger eseri de Measir-i Selim Hani adini tasiyan Selimnamesi'dir. Her iki eser de bu 
yuzyihn agir ve agdah uslubuyla kaleme alinmislardir. Selimname de, yayimlanmistir (Celal-zade 
Mustafa, Selim-name, Yay. Ahmet Ugur-Mustafa Quhaci, Ankara, 1990) 

Kuguk Nisanci Mehmet Pasa bin Ramazan Qelebi (6.1571), bu yuzyihn bir diger tarihgisidir. 
Qelebi meslege divan katibi olarak basladi. Sonra basdefterdar, reisu'l-kuttab, nisanci ve Misir valisi 
oldu. Siyer-i Enbiya-i izam ve Ahvali Hulefa-i Kiram ve Menakib-i Selatini AN Osman ya da kisa adiyla 
Nisanci Tarihi adiyla bilinen gahsmasi, Kanuni'nin tesvikiyle kaleme ahnmistir. Eserde tarihi olaylar 
yaninda biyografilere de yer verilir. Bu tarih de basilmistir (istanbul, 1 279, 1 290). 

Yazisma kurallanni belirleyen munseat mecmualannin ilk orneklerinin XV. yuzyilda yazilmaya 
baslandigi daha once belirtilmisti. Munseat tarzindaki eserler belirli yer ve durumlarda yazildigi, 
ozellikle de ornek aldigi kaynaklardaki bigimini buyuk olgude korudugu ya da sanatgilar ilk orneklere 
buyuk olgude bagh kaldigi igin ilk numunelerden itibaren pek degisime ugramamisti. iste bu turun XVI. 
yuzyilda son derece degerli bir ornegi Feridun Bey (6.1583) tarafindan tertib edilmistir. Defterdar 
Qivizade Abdullah Qelebi'nin elinde egitim goren Feridun Bey, Sokullu'nun hizmetine girdi. Daha 
sonra reisu'l-kuttab ve nisanci oldu. 1574 yihnda Munseatu's-selatTn adh fermanlar, fetihnameler ve 
mektuplardan meydana gelen buyuk eserini III. Murad'a sundu. Bu eserde Osmanhlar Devri'ne ve 
oncesine ait 1880 resmi mektup bir mecmuada toplanmistir. Bu buyuk eser istanbul'da basilmistir. 
Fakat matbusunda sayi daha azdir (istanbul, 2 c. 1264-1265; 1274-1275). Sozu edilen eserde yer 
alan ferman, berat, name-i humayun, ahid-name-i humayun ve sadrazam mektubu gibi eserlerde 
ozellikle suslu ve secili ifadeler, karsi taraf uzerinde psikolojik bir etki saglamak dusuncesiyle bilingli 
olarak kullanilmistir. Hatta bu tarz eserler musluman devlet yoneticilerine gonderilecekse daha sade, 
hiristiyan ulke yoneticilerine gonderilecekse daha suslu olarak kaleme ahnmaktaydi. 

Resmi usluptan, devlet yazismalan, kararlar, emirler, hukuk metinleri ve diplomatik belgelerin 
kaleme alindigi uslup anlasilmahdir. Bu uslubun dili sade, mantikli ve inandinci olmahdir. Bu 
metinlerde arkaik ve mahalli sozlere, argoya yer verilmez. Bu tur uslupta sayginhk uyandiracak ifade 
ve unvanlara ozellikle yer verilir. Fakat butun ortagagda oldugu gibi Osmanh Devleti'nde de onemli 
konulann etkileyici bir uslupla kaleme alinmasi gelenegi yuzunden bu tarz metinlerin gogu son derece 
mutantan bir ifadeyle yazilmislardir. Qunku devletin otoritesini yansitan imajlann kullanildigi etkileyici 
nesir, devlet yonetiminin gok onemli bir pargasidir. Bu tarz bir suslu uslup, basanli bir imparatorluktan 
beklenen estetik olgunlugun ve entelektuel birikimin semboludur (Woodhead, 1988, s 143-159). 
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Dolayisiyla Osmanli resmi yazismasi ya da klasik adiyla insa, Arapga, Farsga ve Turkge kelime 
kadrosunun zengin imkanlanndan yararlanilarak dolayli anlatimi on plana gikaran, pes pese gelen 
mutenazir cumlelerle suslu ve secili anlatimi tercih eden ve bu ozellikleri yuzunden de kolay 
anlasilamayan bir goruntu sergiler. Ozellikle devletler arasi yazismalarda, zafer kutlamalannda, tahta 
gikislan duyurmalarda bu tur orneklere daha gok rastlanir. Osmanli Devleti'nin XVI. yuzyildan itibaren 
bir dunya devletine donusunun bilinci iginde olan aydmi, bu basari ve guvenin ihtisamim bu tarz 
orneklerle dosta dusmana gostermek istemistir. Muhatabi etkileyici anlatim, ozellikle Tacizade Ca'fer 
Celebi (1515) ile olusmaya baslamis, Celalzade (6.1576) ve Feridun Bey ile artik klasik bir huviyet 
kazanmistir. Bu uslup tarzi metne semantik bir yenilik getirmese de soyleneni vurguladigi igin retorik 
bakimdan onemlidir. 

Hem bu yuzyihn hem de butun Osmanli tarihgiliginin zirve eserlerinden biri de Hoca Sadeddin 
bin Mehemmed b. Hasan Can tarafindan kaleme ahnan Tacu't-Tevarih'tir. Hoca Sadeddin Efendi San 
ismail'in baskisindan kagarak Osmanli ulkesine siginmis ve devlete gok onemli hizmetlerde bulunmus 
bir ailenin ferdidir. istanbul'da dogdu ve burada ogrenim gorup muderris oldu. Padisah hocasi ve 
seyhulislam tayin edildi. istanbul'da oldu (1599). Hem III. Murad hem de III. Mehmed devirlerinin en 
nufuzlu kisisi oldu. Hogova savasmda III. Mehmed'in savas alanmi terk etmesini onleyip zaferi 
sagladi. Bilim adamligi yaninda edebiyat ve tarih konulannda verdigi eserlerle de tanindi. Asil ununu 
Tacu't-Tevarih adli eseriyle sagladi. Osmanli donemini anlatan eser iki cilttir. Bedii bir dille yazilmistir. 
Eserin dili bol benzetmeler, iktibaslar, mecazlar, istiareler, siir ogeleri, gerundium ve partisip bigimleri 
vb. ifade araglanyla yukludur. Bunlar dili ve uslubu agirlastirmaktadir. Tacu't-Tevarih yayinlanmis 
(istanbul, 1279-1280) aynca ismet Parmaksizoglu tarafindan sadelestirilmistir (Ankara, 1979). 

XVI. yuzyihn dil, uslup ve muhteva ozellikleri agismdan en dikkate deger tarihlerinden birini 
Gelibolulu Mustafa AIT yazmistir. AIT'nin eseri, Kunhu'l-Ahbar adini tasimaktadir. Turkge bir genel 
TarTh olan eser, uzun bir mukaddime ve yazann rukn adini verdigi dort bolumden meydana gelir. 
Bunlann iginde ilk uc rukn Osmanhlara gelinceye kadar umumi tarihi bilgiler verir. Eserin asil bolumu 
dorduncu rukn, yani Osmanhlarla ilgili kisimdir. iki ciltten ibaret olan bu bolum, Osmanhlarin ortaya 
gikisindan, I589 tarihine kadar meydana gelen olaylardan, devlet adamlanndan, seyhlerden, 
bilginlerden ve sairlerden soz eder. Qok yonlu bir yazar olan AIT, tarihgiligi yaninda gaginin iyi 
sairlerinden ve nesir ustalanndan biridir (Ugur, 1997; Qergi, 2000; isen, 1994). AIT'nin Kunhu'l-ahbar 
dismda tarih ve biyografi ile ilgili baska eserleri de bulunmaktadir: Bunlardan Menakib-i 
Hunerveran'da gesitli sanatkarlann hayatlanndan soz eder. Bu eser M. Kemal inal ve M. Cumbur 
tarafindan yayinlandi (istanbul, 1926; Ankara, 

1982). Halatu'lKahire mine'l-adati'zzahire onun Misir tarihiyle ilgili galismasidir. Bu eser de 
yayinlanmistir (Andreas Tietze, Mustafa Ali's Description of Cairo of 1599, Wien, 1975; Orhan Saik 
Gokyay, Ankara, 1984). Nusretname ise Lala Mustafa Pasa'nin Gurcistan seferlerini anlatir. Mirkatu'l- 
cihat fi Tarih-i Melik Danismend Ahmed, Battal Gazi'nin torunu Melik Ahmed'in savaslanndan soz 
eden yan destani tarihtir. Fusulu'lhallu ve'l-akd fT Usuli'l-harci ve'n-nakd, 1598 yilmda istanbul'da 
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yazilmistir. Bu eserde islam devletlerinin yukselis ve batis sebepleri anlatihr. Nadiru'l-meharib 
Kanuni'nin iki sehzadesi 

Selim ve Bayezid arasmda cereyan eden Konya savasini (1559) ve Selim'in tahta gikisina 
kadarki olaylan anlatir. Heft-Meclis, Zigetvar savasinm tarihidir. Camiu'l-buhur der-Mecali-i Sur, III. 
Mehmed igin yaptinlan sunnet dugununu anlatir. Nushatu's-selatin, Dogu dunyasindaki siyasetname 
geleneginin izleyicisidir. Nushatu's-selatin, ingilizce gevirisiyle birlikte tenkitli metin olarak 
yayinlanmistir (Andreas Tietze, Mustafa Ali's Counsel for Sultans of 1581, Wien, 1979-1982). 
Mevaidu'n-nefais ff Kavadi'l-mecalis, AIT'nin gorguye dair yazdigi eser olup en onemli galismalanndan 
biridir. Bu eser adeta gaginin aynasi konumundadir ve basilmistir (istanbul, 1976; Orhan Saik Gokyay 
tarafindan Ziyafet Sofralan adiyla sadelestirilerek istanbul, ?). 

Bu yuzyilm son ve onemli bir baska tarihgisi de SelanikT Mustafa Efendi'dir. Selanik dogumlu 
olan Mustafa Efendi, Sokullu'nun maiyetinde bulundu. Katipliklerde gahsti. Ruznameci ve muhasebeci 
tayin edildi.1600 yihnda oldu. SelanikT Tarihi adiyla bilinen eser, 1563-1600 tarihleri arasmda 
meydana gelen olaylan aynntilanyla takip etmesiyle tamnmistir. Yuzyilm onde gelen tarihlerinden biri 
olan soz konusu eser, dil ve anlatim yonunden de kendi gaginin tanigi olacak niteliktedir. Bilgi 
vermeyi hedef alan bir tur olmasi hasebiyle tarihi eserler ferman, berat ve ahid-name gibi orneklere 
oranla daha sade kaleme alinmisladir. Fakat bu eserleri de dil ve uslup agisindan bir butun olarak 
degil, bolumlerine gore farkli olarak degerlendirmek gerekmektedir. Ornegin tarihi metinlerin de 
Allah'a hamd u sena edilen hamdele ile peygambere ve onun ashabma salat u selami igeren salvele 
ve eserin sunuldugu kisiye yapilan dualan ihtiva eden giris bolumleri daha suslu ve secili bir anlatimin 
goruldugij kisimlardir. Bunlann disinda padisahlardan soz ederken Osmanli tarihgileri daima bazi 
kahplasmis ve gogu secili anlatimlan tercih ederler. Buna onemli sehir ve ulke adlan ile yabanci 
milletleri de eklemek gerekir. SelanikT Tarihi'nde de bu ozellikler gorulur. Eserin Mehmet ipsirli 
(istanbul, 1989) tarafindan tarn ve ilmi baskilan hazirlanmistir. 

Biyografik Eserler: 

Taninmis kisilerin hayat hikayelerinden bahseden bir tur olan biyografi, denebilir ki insanhkla 
yasit bir bilim dahdir. Baslangigta tanh iginde yer alan bu tur, zamanla bagimsiz bir bilim dah halinde 
gelisip serpildi (Adivar, 1952). islam dunyasinda ise biyografinin konumu bunun da otesinde ozellikler 
arz eder. Cunku islam tarihgiligi, Hz. Peygamberin hayat ve faaliyetlerinin incelenmesiyle yani 
biyografi ile baslamistir (Hamilton; 1991). Giderek bu alan genislemis ve pek gok meslek ve kisiyi 
kapsayan bir biyografi gelenegi ortaya gikmistir. Sozu edilen bu biyografiler, konulanna ve bakis 
agilanna gore farkhlik gostermekle birlikte belli ortak noktalara da sahiptirler. Biyografisi yazilan kisi 
hemen daima belli bir yasa geldikten sonra boyle bir degerlendirilmeye hak kazandigi igin bu 
eserlerde dogum tarihleri pek yer almaz. Buna karsihk olum tarihlerine dikkat edilmektedir. Biyografisi 
yazilan kisinin hayatmda gegen belli bash hadiseler kisaca nakledilir. Bilim adamlarimn egitimleri, 
bashca hocalan ve eserleri onemlidir. §airlerin ise siirlerinden ornekler verilir (Rosenthall, 1952). Bu 
haliyle gelenek, biyografik kunye yazicihgini esas aldigi igin butunuyle insan unsuruna yoneliktir. 
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Cizilen portre son derece canh, fakat verilen bilgilerin belgelendirilmesi her zaman mumkun 
degildir.islam tarihinde ortaya gikan bu uygulamamn ustadan giraga gegen bir zenaat gibi fazla 
degisiklik gostermeden Osmanh biyografi gelenegine de yansidigi gorulmektedir. Bu yuzden 
Osmanhlarda da umumi tarTh iginde biyografiye yer verme ya da belli meslekteki kisileri bir eser iginde 
degerlendirme tarzindaki orneklere aynen rastlanir. ilk orneklerine XV. yuzyilda umumi tarihler iginde 
rastladigimiz biyografi gelenegi bu yuzyilda hayatin butun alanlanni kapsayan gok basanh ornekler 
ortaya koyar. islam medeniyetinin genel yapisi iginde oldugu gibi Bati Turkgesi geleneginde de 
biyografi once umumi tarihlerin iginde yer aldi. Bu anlamda ilk donem tarihlerinin hemen hepsinde 
biyografiye rastlamak mumkundur. Umumi tarihler disinda bizde mustakil biyografi kitabi olarak 
kaleme alinan ilk eser, LamiT'nin Nefahatij'l-uns'un tercume ve zeylini ihtiva eden Futuhu'l-mucahidTn 
li TervThi Kulubu'l-musahidTn (y. 1520) adini tasiyan eseridir. Eserde 650 civannda veli biyografisi yer 
ahr. Bunlann 48'i Anadolu evliyasidir. Sozu edilen eserlere kullanilan dil, XVI. yuzyilin klasik nesir 
dilidir. LamiT, bu eserinin disinda da yine gogunlugu tasavvufi ozellikler arz eden gok sayida eser 
kaleme almistir ve bunlann bir bolumu de mensur olarak yazilmistir. Bunlann da en onemlisi Serefu'l- 
insan adh galismadir. Serefu'l-insan, insanlarla hayvanlann yaratihsi ve ustunlukleri uzerine 
munazaralan konu edinen bir eserdir (Egri, 1997). Onun bu gelenek iginde ele alinan bir baska eseri 
de yine CamT'den gevirdigi Sevahidu'n-nubuvve'dir. Eser, sade bir dille yazilmistir. Serh-i Dibace-i 
Gulistan, Munseat, Menakib-i Veyse'l-KaranT, bir hikaye kitabi olan ibret-numa veya ibret-name 
oglunun tamamladigi Letaif-name diger mensur eserleridir. Bunlara manzum-mensur karisik olarak 
kaleme aldigi ve bahar sultaniyla kis padisahinin munazarasini anlattigi Munazara-i Bahar u §ita da 
eklenebilir (Egri, 2001). Onun yine manzum-mensur karisik olarak kaleme aldigi alegorik eseri Husn u 
Dil, serbest bir geviridir. Daha sonra AhT de ayni adla bir eser kaleme ahr. Kaynaklar bu ikinci eseri 
daha gok begenirler. 

Bu yuzyilda bilgin biyografileri de mustakil galismalara donusur. Turun bizdeki ilk ornegini 
Taskoprizade Ebu'l-hayr isamuddin Ahmed Efendi (I495-I56I) es-§aiku'n-nu'maniyye fi ulemai'd- 
devleti'l-Osmaniyye, adiyla yazdigi eserinde verir. Yazildigi donemden itibaren buyuk bir ilgiye 
mazhar olan ve zeyillerle XX. yuzyil baslanna kadar devam eden bir gelenegin ilk halkasini teskil 
eden bu eser, I558 yilinda Arapga olarak kaleme alinmistir. es-§aiku'n-nu'maniyye, Osman Gazi 
doneminden baslanarak Kanuni Sultan Suleyman Devri sonuna kadar 37l'i bilgin, I50'si sufi olmak 
uzere toplam 521 kisinin biyografisini ihtiva etmektedir. Eser, padisah devirleri esas alinarak tasnif 
edilmis, biyografiler olum tarihleri esas alinarak siralanmislardir. 

Yazihsmi takiben buyuk ilgiyle karsilanan Sakaik-i Nu'maniyye, daha muellifinin sagliginda 
Turkgeye kazandinlmistir. Muhtesibzade Mehmed HakT, Hadaiku'r-reyhan; Dervis Ahmed Efendi ed- 
Devhatu'l-irfaniyye fi Ravzati'l-Osmaniyye; Mehmed b. Sinanuddin Yusuf Menakibu'l-ulema; Seyyid 
Mustafa Hadaiku'l-beyan fi tercemeti Sakaiku'n-nu'man; ibrahim b. Ahmed el-AmasT el-Hadaik 
(y.l590) adiyla eseri Turkgeye gevirmislerdir. Asik Qelebi ile Mehmed b. Yusuf el-Cerkes de eserin 
Turkge mutercimleri arasindadirlar. Kuskusuz bunlann iginde en tamnmis tercume MecdT Mehmed'e 
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(6.1591) aittir. Eseri, Hadaiku's-sakaik adiyla Turkge'ye kazandiran MecdT'nin galismasi bir tercumenin 
otesinde ve ashnin genisletilmis bir ornegi konumundadir (Ozcan, 1989). 

Sakaik, tercumelerin otesinde tezyil edilmis bir eserdir. Asik Celebi, daha yazannin sagliginda 
bu eseri, once Turkge'ye gevirmis, sonra da Arapga olarak zeyletmistir. 42 kisinin biyografisini igine 
alan bu zeylin adi Tetimmetu's-sakaiki'n-nu'maniyye'dir. Manik AIT b. Bali'nin zeyli, el-lkdu'l-manzum fi 
zikri efazilu'r-Rum adini tasir ve I583 yilina kadar gelir. istibli Huseyin, LutfT Beyzade Mehmed b. 
Mustafa, Sagli Emirzade, Yilancik Abdulkadir, Seyrekzade Emrullah Mehmed, Karaca Ahmed el- 
HamidT ve Abdulkerim b. Sinan-i AkhisarT de eseri tezyTI etmislerdir. Bunlann en taninmisi ise 
Nev'izade AtayT'nin zeylidir. Daha sonraki yuzyillarda eserin baska zeyilleri de vardir (Ozcan, 1989). 

Sakaik telif, tercume ve zeyillerinde yer alan biyografiler Osmanli biyografi geleneginin XVI. 
yuzyildaki karakteristik ozelliklerini tasirlar. ihtiva ettikleri bilgiler agisindan Tacu't-tevarih'de, Kunhu'l- 
ahbar'da ya da Mesairu's-suarada yer alan biyografiler buyuk oranda biribirine benzemektedir. 
Muhtevada gorulen bu benzerlik dil ve uslup agisindan da aynihk arz etmektedir. Bu orneklerde tahsil 
ve yetenekle ilgili bazi farkliliklar gorulmekle birlikte buyuk gogunlukla klasik bedii uslubu on planda 
tutan sunilikten uzak, agik, canli ama estetik ozelliklere dikkat eden, kismen de siire has unsurlara 
yaslanmis orneklerle karsilasihr. 

Bilginlere ait biyografiler gibi sairlerin hayatlanndan soz eden ilk suara tezkireleri de bu yuzyilda 
gorulur. Turkge'de turun ilk ornegini Dogu Turkgesi gelenegi iginde AIT §ir NevaT (1441-1501) vermistir; 
Mecalisu'n-nefais (y.1491) adini tasiyan bu eser, Osmanli muellifleri uzerinde derin etkiler birakmis ve 
model alinmistir (Ganiyeva, 1961). 

Anadolu'da yazilan ilk edebiyat tarihi kaynaklan, Osmanlilarda ilk sairlerin II. Murat devrinde 
gorulmeye baslandigini yazarlar. Oysa Osmanli sairlerinin biyografileriyle ilgili ilk tezkirenin yazihs 
tarihi I538'dir. Bilindigi gibi her sosyal faaliyetin hususi bir tarihe ihtiyaci onun dogusundan sonradir. 
Anadolu'da gelismeye baslayan edebiyat da bir sure sonra kendi tarihine ihtiyag gostermeye 
baslamis, XV. yuzyihn ortalannda turun ilk ornekleri sayilabilecek nazTre mecmualan tertip edilmistir. 
Sozu edilen bu mecmualarda yer alan siirlerin sairleri hakkinda da bazan mevki ve mesleklerine 
yonelik kayitlar bulunmaktadir. Giderek artan siir ve sair sayisi sonucu bunlan bir araya getirme, 
benzerlerini tefrik etme gayreti daha once hissedilmis olmahdir. Fakat su andaki bilgilerimize gore 
sairler tezkiresi olarak kaleme alinan ilk eser SehT Bey'in (6.I548) 

Hest-Behist'idir (y.l538). Hest-Behist, kisa bir mukaddime, asil bolum ve Hatimeden olusur. II. 
Murad Devri'nden tezkirenin yazildigi I538 yilina kadar yetisen sairler, sekiz tabakada ve olum tarihleri 
sirasina gore ele alinmistir. Tezkire'de toplam 229 sair yer ahr. Biyografilerde sairler hakkinda kisa 
bilgiler verilmis, hayatlan kisaca anlatildiktan sonra siirleri ve sanatlan hakkinda bazi 
degerlendirmeler yapilmis ve bu siirlerden bir ya da bir kag beyit ornek olarak alinmistir. Tezkire'nin 
dili yahndir. Tezkire'nin en onemli yam, Anadolu'da turun ilk ornegi olusudur. Bu yolla SehT, Osmanli 
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ulkesinde bir turu baslatmis ve pek gok sairi unutulmaktan kurtarmistir. Tezkire, ilk donem Osmanh 
edebiyatgilannin pek gogu hakkinda tek kaynak durumundadir (Kut, 1978). 

SehT Tezkiresi'nin yazihp Osmanh sanat dunyasina takdimi donem aydinlan arasinda buyuk ilgi 
gormus olmali ki turun bu topraklarda pespese gok basanli ornekleri yazilmaya baslanmistir. Oyle ki 
artik tezkire gelenegi, siirin disindaki alanlan da kusatarak XX. yuzyil ortalanna kadar kesintisiz 
devam etmistir. iste sozu edilen bu basanli orneklerden ilkini Tezkiretu's-suara ve Tabsiratu'n- 
nuzema (y.l546) adli galismasiyla LatTfT (6.I582) verir. Tezkire, bir mukaddime, ug fasil ve bir 
hatimeden meydana gelmistir. ilk fasilda, Osmanh ulkesinde yetisen ya da oraya yerlesen on ug 
seyhi, ikinci fasilda Osmanh hanedanindan siiryazan yedi sultan ve sehzadeyi, tezkirenin asil bolumu 
sayilacak uguncu kisimda ise 314 sairi ele ahp degerlendirir (Canim, 2001). 

Sozu edilen bu eser hem tertip tarzi hem de siire ve saire yonelik elestirel yaklasimiyla turunun 
en onde gelen orneklerinden biridir. Tezkire, sade dili, kisa ve secili cumleleriyle ture uygun bir dil ve 
usluba sahiptir. 

LatTfT'nin Tezkiresi dismda Risalei Evsaf-i istanbul adh bir mensur eseri daha vardir. Bu 
eserinde yazar, istanbul'un pek gok semtini ele ahp anlatir (Haz. Nermin Suner Pekin, istanbul, 1977). 

Bu yuzyihn bir diger suara tezkiresi ise Osmanh cografyasinin dismda Bagdat'ta dogmus AhdT 
(6.I593) tarafindan yazilmistir. Gulsen-i §uara baslangigta bir mukaddime ve ravza adi verilen ug 
bolumden meydana gelmis, Tezkireci, daha sonra eseri uzerinde gahsmalanni surdurmus ve eserine 
yeni bir ravza ve yeni sairler eklemistir. Tezkirede toplam 382 sair yer ahr (Solmaz, 1996). Tezkire, 
Osmanh Devleti'nin dogu yoresi, ozellikle de Bagdat ve gevresinde yetisen sairler hakkinda verdigi 
onemli bilgiler bakimindan dikkati geker. 

XVI. yuzyihn en onemli sair tezkirelerinden biri de Asik Qelebi'nin (1520-1571) Mesairu's-suara 
(y.l568) adh gahsmasidir (Kihg, 1995). Mesairu's-suara'da 425 sair yer almaktadir. I. Murad 
Devri'nden eserin yazildigi doneme kadar yasamis sairlere yer veren tezkire, sairlerin biyografilerine, 
ozellikle de yazarla gagdas olanlanna oldukga genis yer vermistir. Uzun biyografilerde formel bilgilerin 
otesinde, sairlerin yaradihslan, ozel hayatlan, yasayislan, ahskanhklan ve birbirleriyle iliskileri 
hakkinda bilgiler aktarmis, bu arada gaginm sosyal hayatina ve edebi gevrelere ait genis 
agiklamalarda bulunmustur. Tezkire'nin dili Latifi'ye gore daha agir ve secilerle doludur. Buna karsihk 
uslubu akicidir. 

XVI. yuzyihn bir diger tezkirecisi de Hasan Celebi'dir (6.I604). Unlu Kinahzade ailesine mensup 
olan Hasan Celebi, Tezkiretu's-suara'sini Asik Qelebi'den on sekiz yil sonra kaleme almistir (y.l586). 
O da II. Murat Devri'nden itibaren yetisen sairleri eserine ahr. Tezkire, bir mukaddime ve ug fasildan 
meydana gelmistir. I. fasilda alti sair padisah, ikinci fasilda bes sair sehzade anlatihr. Eserin agirhkh 
bolumunu meydana getiren uguncu fasilda ise alfabe sirasiyla 6I8 sairden soz edilmistir. Tezkirenin 
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dili suslu ve agdali, cumleleri uzun, zincirleme tamlamalar ve yabanci kelimelerle doludur (Kutluk, 
1981 ;Sungurhan, 1994). 

XVI. yuzyihn son sairler tezkiresi olan BeyanT'nin (6.I597) Tezkire-i §uara'si (y.l597), ashnda 
Hasan Celebi Tezkiresi'nin kisaltilmis bir ornegidir. Eser, kisa bir mukaddime ile iki bolumden 
olusmaktadir. Birinci bolumde bes padisah ve dort sehzadeye, ikinci bolumde ise Fatih Sultan 
Mehmed Devri'nden itibaren 240 saire yer vermistir (Kutluk, 1997, Sungurhan, 1994). 

XVI. yuzyildan itibaren gelisen toplumsal yapiyla orantili olarak belli bir sekle burunen klasik 
biyografi, bundan sonra standart bir bigim kazanacak ve bu formunu da sonuna kadar koruyacaktir. 
Bu gelenek, ozellikle de suara tezkireleri, biyografik kunye yazicihgini esas aldigi igin yazan, ortaya 
koydugu eserden daha onde tutar ve sanatin kaynagindaki insan unsuru onun igin birinci derecede 
onemlidir. XVI. yuzyil Osmanli biyografi geleneginin gelisimini tamamladigi ve standart bir bigime 
donustugu bir devredir. Bundan sonra gelen yazarlar, ayni nitelikleri, ayni teknik ve esaslan devam 
ettirmislerdir. 

Anadolu Turkgesi'nin baslangicindan itibaren mensur orneklerde gorulmekle birlikte daha gok 
bu yuzyil eserlerinde sikhkla karsimiza gikmaya baslayan ve bundan boyle kahplasarak XX. yuzyil 
baslanna kadar devam edecek bir baska sekle ait ozellik de mensur metinlerde yer alan manzum 
orneklerdir. Ashnda butun dogu edebiyatlannda, eski Misir masallannda, Binbir Gece Hikayeleri'nde 
karsimiza gikan bu uygulama, bizim edebiyat tarihimizde tezkirelerde, tarih kitaplannda, menkibeler- 
de, halk hikayelerinde ve baska pek gok nesir eserde yer alir. Nazim nesir kansik gorunen bu 
eserlerde kuskusuz asil unsur nesirdir. Sozu edilen bu metinlerde nazim, anlatilani kuvvetlendirip 
soylenen dusuncelerin sonucu ve degerlendirilmesi niteligindedir. Mensur eserlerde yer alan nazim 
pargalan, nesir kisminda ifade edilen dusunceleri ozetlemek, sonug gikarmak, yazann belli bir amaca 
dayanan niyetini gosterip duygulanni bedii bir ifadeye burundurmek igin kullanilmistir. Mensur 
eserlerde nazim, nesirde ileri surulen dusuncenin devami niteliginde, bazan da somut bir malzeme 
mahiyetindedir. Bunlar metinden gikanldigi takdirde metinde bir anlam eksilmesi olmaz. Yer yer de 
yazar metnini suslemek, duygulanni daha guzel ifade etmek igin bu yola basvurur (Boratav, 1988, 53; 
Ganiyeva, 1979). 

XVI. yuzyilda kaleme ahnmis ilmi eserlere de sikhkla rastlanmaktadir. Burada sadece bunlann 
onemlilerinden soz edilecektir. Edebiyat bilimine getirdigi bakis agilanyla bunlardan biri Gelibolulu 
Mustafa SururT'dir (6.1562). Muderrislik, sehzade hocahgi ve seyhlik yapan SururT, islam? ilimler 
yaninda, tip ve kozmografyada derin bilgi sahibiydi. 36 eserinden ozellikle 1549'da Sehzade 
Mustafa'nin egitimi igin yazdigi vezin, kafiye ve siir sanatlan hakkinda bilgi veren Bahru'l-Maarif adh 
eseriyle ve alti ciltlik MesnevT Serhi, Acaibu'l-Garaib, Bostan, Gulistan, Hafiz Divani serhleri ve 
§ebistan-i Hayal eserleriyle taninmistir. SururT'nin bu eserleri iginde ozellikle Bahru'l-Maarif onemlidir. 
Arap ve Fars siirinin tesiri altinda gelisen Divan edebiyatimiz, bu edebiyatlann hayal aleminden ve 
tesbih kadrosundan da yararlandi. Fakat bizde bu meselenin teorisiyle ilgili eserler gok az kaleme 
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ahndi. iste bu eser ve MuTdT'nin Miftahu't-Tesbihi ile birlikte edebiyat bilgileri veren ilk gahsmalardan 
biridir. 

Kinah-zade Hasan QelebT'nin babasi Kinah-zade AN Efendi (6.1572), bu yuzyihn taninmis bir 
ilim adamidir TefsTr, hadis, fikih gibi islamT ilimler yaninda felsefe, belagat ve edebiyatta da bilgi sahibi 
idi. En taninmis eseri, Ahlak-i NasirT'den yararlanarak 1564 yilmda yazdigi Ahlak-i AlayT adh kitabidir. 
Kitap, yuzyillar boyu medreselerde baslica ders kitabi olarak okutulmustur. AN Qelebi'nin bu eser 
dismda Munseat ve insa-yi AtTk adh baska mensur eserleri de bulunmaktadir. 

Yuzyihn taninmis bilginlerinden biri de 28 yil gibi gok uzun sure seyhulislamlik makaminda kalan 
Ebussuud Efendi'dir (6.1574). TefsTr ve hadisteki derin bilgisiyle yalniz Osmanli ulkesinde degil, butun 
islam dunyasinda taninmis ve saygi gormustur. Muallim-i Sani diye anihrdi. En taninmis eseri irsadul- 
Akh's-SelTm ila MezayaTKur'ani'l-AzTm adindaki tefsirdir. Bunlardan baska Celal-zade Salih Efendi, 
Mustafa Bostan Efendi, NevT, FevrT, Azmi , AhterT Mustafa Efendi yuzyihn buyuk ilim adamlanndan, 
Piri ReTs, Seyd'i AN Reis, cografya konusunda eserleri olan taninmis kaptanlardandir (TDEK, 1998, s 
178). 

§airligi yaninda BakT nesir ustasi olarak da bu yuzyilda dikkat geken bir isimdir. Mealimu'l-YakTn 
ff-STreti Seyyidi'l-MurselTn, Fezail-i Mekke, Fezailu'l-Cihad, Hadis-i ErbaTn Tercumesi onun bu vadide 
kaleme aldigi eserleridir. DTbaceleri harig bu eserler sade sayilacak bir dil ve uslupla yazilmislardir. 

Kuskusuz XVI. yuzyil bu gahsmalar dismda da pek gok mensur eserin kaleme alindigi bir 
donemdir. Bunlann onemli bolumunu dint tasavvufT eserler olusturur. Sozu edilen bu tur eserler XVI. 
yuzyilda da yalm bir dil ve agik bir uslupla kaleme ahnmistir. Bu tarz eserlerin gunumuze kadar 
sevilerek okunmasimn en onemli sebeplerinden biri de bu hususiyettir. Qunku dini ve tasavvufi eserler 
oncelikle okunmak ve anlasilmak igin yazildiklanndan yalm dil kullammina ve agik anlatima gok dikkat 
etmektedirler. Birgili Mehmed Efendi'nin Vasiyetname'si, Sofyali Balinin Etvar-i Seb'a'si, Karamanli 
Abdullatif b. Durmus'un Adab-i Menazil'i bu tarz eserlerdir. Aynca gesitli tarikat seyhlerinin 
menkibelerinin anlatildigi su eserler de bu baglamda degerlendirilmelidir: Abdulkerim b. §eyh 
Musa'nm Menakib-i Seyyid Harun'u (Kurnaz, 1991) EnTsT'nin Menakib-i Aksemseddin'i (Yurd, 1972), 
§efik Efendi'nin Cevahiru'l-Menakib'i, Gelibolulu Mustafa AIT'nin Menakib-i §eyh Mehmed ed-DagT'si, 
Yahya b. Bahsi'nin Emir Sultan hakkindaki Menakib-i Cevahir'i, LamiT Qelebi'nin Menakib-i Veysel 
KaranT'si, SevkT Mehmed b. Ahmed Efendi'nin Menakib-i Emir Sultan'i, ilyas ibn AkhisarT'nin 
Menakib-i Seyh Mecduddin'i gibi. 

Bu yuzyilda gegen yuzyillann devami olarak pek gok geviri yapilmistir. Fakat buna ilaveten XVI. 
asirda ozellikle Farsganin populer eserlerine gok sayida serh yazilmistir ki bashcalan soyle 
siralanabilir: Prizrenli Sem'T, MesnevT Serhi; Ahmed SudT Efendi, Hafiz Divani Serhi, Gulistan, Bostan 
ve SahidT ibrahim Dede'nin Tuhfe-i SahidT lugatinin serhi; Filibeli Alaeddin AIT Qelebi, Humayunname 
gevirisi (Kelile ve Dimne'nin Envar-i SuheylT isimli Farsga tercumesinden Turkgeye tercume), 
Celalzade Salih Qelebi, Cevamiu'l-Hikayat, Firuz §ah Kissasi; Nev'T; Fususu'l-Hikem Tercumesi. 
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XVI. yuzyilda dile yogun olarak Arapga, Farsga kelimeler girmeye baslayinca bu kelimelerin 
anlasilabilmesi igin daha onceki donemlerde de ornekleri gorulen gramer kitaplan ve lugatlerin 
yazilmasina devam edildi. Kemalpasazade tarafindan yazilan Dekayiku'l-Hakayik bunlann gok 
okunan Farsga orneklerinden biridir. Turgke'de daha sonra da kullanilacak olan Lugat-i AhterT ile 
Vankulu Lugati bu yuzyilda kaleme ahnmis eserlerdir. Muglali Sahidi'nin (6.1550) Tuhfe adh manzum 
lugati de bu donemin (y. 1515) urunudur.XVI. yuzyilda tekke edebiyati agisindan da onemli gelismeler 
ortaya gikti: Bilindigi gibi bu gelenek gergevesinde eser veren muellifler folklorik uslup olarak 
adlandirabilecegimiz konusma diline daha yakin bir uslup ve yalin bir dille eserlerini kaleme alirlar. Bu 
yuzyilda Bayramiligin devami olan Hamzaviyye kolu, Turk edebiyatinda etkin bir konum elde etmis ve 
Kaygusuz Vizeli Alaaddin (6.1563) gibi onemli bir temsilci yetistirmistir. Esrefoglu Abdullah RumT'nin 
halifesi ve damadi Abdurrahim TirsT (6.1519), Sunbul Sinan (1475-80-1529), Gulseniligin kurucusu 
ibrahim GulsenT (6.1533), inaniyye'nin kurucusu OmmT Sinan (6. 1568), Uftade (1477-1580), 
Yunus'un izleyicisi Seyyid Seyfullah (6.1601) ve AzmT Baba bu yuzyihn onemli adlandir (Bkz. Ugman, 
1986). 

Kokleri Turklerin tarih sahnesine gikmalanna kadar uzanan Asik edebiyati gelenegi, daha gok 
sozlu kulture dayandigi igin ancak XV. yuzyildan itibaren tevsik edilebilir konumda olmus, daha zengin 
orneklerine ise XVI. yuzyilda rastlanmistir. Bu gelenek igerik bakimindan Divan ve Tekke edebiyati 
verimleri ile ortusur ancak seslendigi toplumsal katmanlar agisindan daha yalin bir dil ve agik bir uslup 
kullanir. Asik edebiyati mensuplannin tezkireler gibi donem edebiyat tarihi kaynaklanna pek fazla 
yansimamis olmasindan dolayi da mensuplannin hayatlan hakkinda saghkli bilgi edinilememistir. 
Daha gok yazilan siirlerde ele ahnan olaylardan hareketle yapilan tarihlendirmeler, metni olusturan 
muelliflerin kimligi hakkinda da dolayli bilgiler verebilmektedir. Baslangigta dini mistik ozellikler tasiyan 
bu gelenek, XVI. yuzyildan itibaren toplumun baska ilgi alanlarma da yonelmis ve din disi Asik 
edebiyati on plana gikmistir. Armutlu, BahsT, Qirpanh, Geda MusIT, Karacaoglun, Koroglu, Kul Culha, 
Kul Mehmed, Kul Pin, Oguz AN, Oksuz Dede, bu yuzyilda yasayip eser veren Asik edebiyati 
mensuplandir. Bunlardan kuskusuz Karacaoglan, Koroglu gok onemli adlardir. Karacaoglan 
asirlardan beri Turk halkinm sevgi ve coskusunun, Koroglu ise yigitliginin gur sesidir (bkz. Sakaoglu, 
1986). 

XVI. yuzyil, hem nazim hem de nesir alaninda ortaya koydugu yuzlerce edebT urunle kulturel 
alanda da zirvenin yasandigi bir donemdir. Sanat yonunden de Turk muellifler, iran edebiyatinm ve 
iranh ustalann golgesi olmaktan kendilerini kurtarmislardir. Sadece istanbul kutuphanelerinde bu 
yuzyila ait dTvanlann sayisi yuze yakindir. Divanlar yaninda ask hikayeleri, mevlitler, dim kitaplar, 
sehr-engizler, gazavatnameler, sakinameler, tibbT ve tasavvufT eserler, surnameler, fal-nameler, 
tabirnameler, kirk hadisler, hilyeler ve makteller meydana getirilmistir. Nesir alaninda ise tarihler, 
tezkireler, biyografi kitaplan, din? eserler, latifeler, tasavvuf kitaplan, menakipnameler, serhler, ahlak 
kitaplan, siyasetnameler, tip, cografya ve matematik gibi bilimsel eserler, geviriler bol bol karsimiza 
gikar. 
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XVII. Yuzyil 

Ozellikle siyasi anlamda Turk toplumunun zirvesinin yasandigi donem olan XVI. yuzyilin 
ardindan XVII. yuzyil bir duraklama doneminin baslangicidir. Aslinda XVI. yuzyilin sonuna dogru, 
ozellikle de III. Murad doneminden (1574-1595) itibaren toplum, bir gozulmenin igine suruklenmeye 
basladi. Fakat bu yuzyilda da dunyanin en buyuk devletlerinden biri olan Osmanli Devleti'nin sikintili 
konumunu ancak isin uzmanlan fark edebilirdi. Toplum bazi sikintilarla yuzyuze olmakla birlikte bunlar 
henuz genis kitlelere yayilmamisti. Bu yuzyilda ozellikle II. Osman'in odurulmesiyle buyuk sorunlar 
yasayan Osmanli devlet yonetimi, IV. Murat (1623-1640) ve Koprululer yonetimi sirasinda biraz nefes 
almis, fakat hem Celali isyanlan hem de Kadizadeliler ile SivasTler arasindaki kulturel mucadele 
toplumda yaralar agmis, iktisadT alanlarda ortaya gikan sikintilar da butun bu olumsuz gelismeleri 
hizlandirdi. Ozellikle bozgunla sonuglanan Viyana kusatmasi ve ardindan imzalanan Karlofga 
Anlasmasi (1699), Osmanli toplumunu artik duraklama doneminden gerilemeye itti. Siyasi alandaki bu 
basansizhklar yuzyilin sonunda artik genis kitlelere de sirayet etti ve toplum kendi degerlerinden 
kusku duymaya basladi. Fakat ortada henuz zihniyete yansiyan bir etkiden soz etmek mumkun 
degildir. Ama Osmanli toplumu bu yuzyilda artik misyonu, hedefi ve heyecani olan bir toplum 
goruntusunden gikmistir. Bunun sonucu olarak da benzer konumda olan butun toplumlar gibi isin 
ozuyle degil, dis gorunusuyle ruhuyla degil, kabuguyla mesgul olmalar on plana gikmistir. ileride 
gorulecegi gibi bu sekli ilginin sanata 

yansimasi da kagimlmazdir. XVI. yuzyilda Kanuni'nin padisah, Sokullu'nun vezir, Sinan'in 
mimar, BakT'nin sair, Ebussuud Efendi'nin bilgin olarak tamamladigi muhtesem uyumlu tablo gitmis, 
onun yerine kolay etki altinda kalan zayif karakterli padisahlar, yozlasmis ilmi anlayis, para karsihgi 
ahnip satilan gorevler, sik sik karsilasilan aziller ve butun bunlarm sonucunda ortaya gikan 
istikrarsizlik topluma hakim olmustur. 

Devletin siyasi alandaki bu olumsuz goruntusune ragmen XVII. yuzyil Turk edebiyati yukselis ve 
gelisimini surdurmeye devam etmistir. Toplumsal hayatla daima yakin iliski iginde olan edebiyatin, 
tersine bir manzarayla gelisimini surdurmesi ilk bakista sasirtici gorunurse de Divan edebiyatinm 
kendine has mantigi iginde bunu tabii karsilamak gerekir. 

Kuskusuz durumun boyle algilanismda Divan edebiyatinm kendine has konumunun da etkisi 
buyuktur. Ozel bir mantik gergevesinde kendi ozel kahplan iginde, yuzyillar boyunca kurulmu§ ve 
yerlesmis geleneklerinden sasmadan gelisen bu edebiyat, dis dunya ile zaten gok fazla igige degildir. 
Bu yuzden sosyal hayattaki degisikliklerin ve sarsintilann Divan edebiyatinda hissedilmesi igin daha 
uzun bir surenin gegmesi gerekmektedir. Zaten normal olarak sosyal yapida ortaya gikan gelismeleri 
edebiyat belli bir mesafeden izler. Nitekim Tanzimat fermanimn ilan edilisinin uzerinden epey sure 
gegtikten sonra Tanzimat edebiyatindan soz etmek mumkun olabilmistir. Divan edebiyatinm kendine 
ozgu sartlan da goz onunde tutuldugunda olaylarm edebiyata yansima sureci suphesiz daha da uzun 
olacaktir. Bilindigi gibi divan sairi kendi kisisel bunahmmi siire hemen hemen hig yansitmaz. Yani bu 
edebiyatta siir, kisisellikten kurtuldugu veya soyleyenin kisiliginin dismda gelistigi surece siirdir. 
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Dolayisiyla bu siirde vak'a da on planda degildir. Eski siirin soyuta yaslanma yam da onun XVII. 
yuzyilda gelisimini surdurme sebeplerinden biridir. 

Bununla beraber yuzyilin sonuna dogru sosyal hayattaki galkantilar edebiyati da etkilemeye 
baslamis. NailT ve NesatT'den sonra XVIII. yuzyildaki Lale Devri'ne kadar buyuk sair yetismemistir. Bir 
onceki yuzyilda BakT'nin siirinde gorunen ve yasanan donemin edebiyata aksi olan yucelik ve ihtisam 
bu yuzyilin basinda Nefi'de tekrarlanmis, anilan asnn ikinci yansindan sonra ayni derecede 
hissedilmemistir. Nitekim yasanilan hayattaki sikinti ornegin bu kez edebiyata baska turlu yansimis, 
XVII. yuzyil edebiyati hiciv ve hezel alanina suruklenmistir. Divan edebiyatinda ince zeka oyunlanyla 
orulmus hicivler bastan beri vardi ve bunlar edebiyatin gesnisi olarak her devirde oldugu gibi Divan 
edebiyatinda kabul goren orneklerdi. Bunlann gogu letayif kitaplannda toplanmistir; fakat bu yuzyilda 
yazilan hicivlerin gogu agza ahnamayacak kabahkta, kufurle dolu mustehcen orneklerdir. Artik 
SeyhT'nin Harname'si, FuzulT'nin Sikayetname'si gitmis, onun yerine Nefi'nin Siham-i Kaza'si, KufrT-i 
BahayT'nin Divan'i, daha sonra da KanT'nin Hirrename'si ve SururT'nin Hezeliyat'i gelmistir. 

Divan edebiyatinin bu yuzyilda gelismesini devam ettiren temel etken, siirin hayatin bir pargasi 
sayilmasidir. Bilindigi gibi orta gag boyunca dogu ve batiya ait pek gok yonetim, sanatgilan koruma 
dogrultusunda politikalar izlemislerdir. Osmanli Devletinde ise hanedan mensuplannin tamamma 
yakini bizzat siirle de ugrasmislardir. XVII. yuzyilin basinda Sultan I. Ahmed, BahtT, Sultan II. Osman, 
FarisT mahlasiyla siirler yazmislardir (isen, 1997). Devletin en karmasik anlannda bile gerek sarayda 
gerekse Devlet ileri gelenlerinin konaklannda daima onurlu bir yeri olan edebiyat, bu yuzyilda da her 
kademedeki yoneticinin yakin ilgisine mazhar oldu. Padisahlann disinda bu yuzyilda Yahya ve BahayT 
Efendiler gibi iki buyuk sair-seyhulislam varhklanyla sairlik meslegine itibar kazandirdiklan gibi, devir 
sairlerini koruyup gozeten isimler olarak da dikkat gektiler. Kisaca ifade etmek gerekirse bu yuzyilda 
da padisahlardan baslayarak kademe kademe her ust gorevli gevresinde sair bulundurmaktan, onlara 
hamilik yapmaktan hoslamr. Bu yaklasim, XVII. yuzyilda bilim ve sanatin gegmis yillardan aldigi hizin 
da yardimiyla yukselmesini sagladi. 

Yukanda agiklandigi gibi XVII. yuzyilin bu kendine ozgu sartlan, Divan edebiyatim daha da igine 
kapah bir edebiyat haline getirmis, sairler gergek hayattan kagarak tasavvufa siginmislar ve edebiyata 
izdirap hakim olmaga baslamistir. Bunun yamnda soz konusu yuzyil edebiyati belli bash su 
hususiyetleri ihtiva eder: Turk edebiyati XVII. yuzyila girerken ozellikle bir onceki yuzyilda mukemmel 
ornekler vermisti. XVII. yuzyila gelinceye kadar Turk sairlerinin onundeki mukemmel ornekler klasik 
iran edebi urunleriydi. Fakat, bu yuzyil sairleri igin artik iranh meslektaslan ideal ornekler degil, 
mukayese unsurudurlar. Hatta gogu sair onlan gegtigi iddiasindadir. Bu kendine guvenin ve ug dort 
asirdan beri islene islene kivamini bulan dilin de yardimiyla bu yuzyilda edebiyatimizin guglu ve 
yaratici sairleri yetismistir. Bu yuzdendir ki butun edebi turlerin edebiyatimizdaki en taninmis adlan, 
bu yuzyilin urunudur. 

XVII. yuzyila gelinceye kadar sekil ve muhteva olarak mukemmel orneklerini veren Divan 
edebiyati, XVII. yuzyilda edebiyatin umumi tekamulunde bir degisiklik yapmadan gelisimini surdurur. 
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Fakat buyuk sair gelenegi tekrarla yetinemez. Divan siiri estetiginin gerektirdigi aynntilara dikkat 
ederek gelenege bagh standart ornekler ancak orta seviyede bir sairi tatmin edebilir. iste buyuk sairi 
diger meslektaslanndan ayiran temel fark, yeniligi, guzelligi ve orijinalligi aramaktir. XVII. yuzyihn bu 
niteliklere uygun sairleri, devam eden geleneksel siirden usanmislar ve farkh bir sesin pesine 
dusmuslerdir. Fakat yasayis, dusunus ve duyusta bunu yapmalanna, statik Osmanli toplum yapisi 
engeldir. zaman sairler bu orijinaliteyi, yeni anlatimla bulmus, nadir hayaller ortaya koyarak elde 
etmislerdir. iste XVII. yuzyil edebiyatinin en onemli ozelligi, uslupta bir degismenin, bir yenilenmenin 
ortaya gikmis olmasidir. Bu bakimdan XVII. yuzyili usluptaki bu gelismeler agisindan degerlendirmek 
yerinde olur. Aslinda Divan edebiyatinin kendine has konumu, kendi iginde ortaya gikan butun edebi 
farkliliklann dil ve uslup esasi uzerine oturmasini zorunlu kilmaktadir. 

Manzum Eserler 

XVII. yuzyihn basinda XVI. yuzyilda ozellikle BakT ile doruk noktasina gikan istanbul Turkgesine 
dayali klasik uslup belli temsilciler elinde daha renkli, daha zengin bir gorunum elde ederek devam 
etmektedir. Anlamdan ziyade sese onem veren bu uslupta agik ve tabii bir anlatim on plandadir. Bu 
uslubun XVII. yuzyildaki en onemli temsilcisi §eyhulislam Yahya'dir (1552-1644). iyi bir tahsil 
hayatindan sonra 27 yasinda ilmiye meslegine giren Yahya Efendi, muderris, kadi, Anadolu ve 
Rumeli kazaskerligi gorevlerinde bulunduktan sonra ug defa da seyhulislamhk makamina getirilmis 
(1622, 1624, 1633) ve bu gorevde iken vefat etmistir. Toplam 20 yil kadar seyhulislamhk yapan Yahya 
Efendi, ilmi sahsiyetiyle basta padisah IV. Murad olmak uzere devrinde herkesten saygi gormustur. 

Yahya Efendi, baska siirler de yazmakla birlikte en gok gazellerinde basanli olmustur. istanbul 
Turkgesinin tabiiligi ve inceligini yansittigi siirlerindeki rindane tavir, onu, BakT'yi Nedim'e baglayan 
gizgi uzerinde gok ayricahkh bir yere oturtmustur. Sade dil, tasavvufi nesve, samimiyet, rindane ve 
asikane tavir gazellerinin en belirgin ozellikleridir. Divanini, ibnu'l-Emin Mahmud Kemal inal, uzun bir 
onsoz ve incelemeyle birlikte yayinlamistir. (ist. 1334). Aynca, divanin tenkitli metni de hazirlanmistir 
(Ertem, 1995).Yahya'dan sonra klasik uslubun ikinci onemli temsilcisi §eyhulislam BahayT Efendi 
(1601-1653) de gazelleriyle taninmis bir sairdir. Asil adi Mehmed olup tamnmis bir aileye mensuptur. 
§iirlerinde BakT ve §eyhulislam Yahya'nm yolunda olan BahayT'nin, gok az siiri bulunmaktadir. 
Uslubuna dikkat etmis olmasi az yazmasina neden olmustur. Bununla birlikte, devrinden baslayarak 
NesatT, Naili, CevrT, NabT, NahifT gibi sairlerin takdirini kazanmistir. Divani yaymlanmistir (Ergun, 
1933;Tolasa, 1979). 

Asil ununu saglayan ask, aynhk, sevgi, ozlem, kavusma konulanni isledigi gazelleridir. 
Gazellerinde gorulen kotumser ve karamsarhgi sahsi hayatiyla birlikte devrindeki gelismelerin bir 
yansimasi olarak gormek mumkundijr. 

Yahya ve BahayT disinda yuzyihn degerli gazel sairlerinden biri de VecdT'dir. Divan-i Humayun 
kaleminde beglikgi makamina kadar yukselmisken, hukumet aleyhinde bulunmak iddiasiyla idam 
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edilmistir. VecdT Divan siirinin bilinen tesbih ve mecazlanni, sade ve akici bir dille daha guzel sekilde 
kullanmayi basarmistir. Kuguk Divaninin eski harflerle iki baskisi yapilmistir (ist. 1289, 1310). 

Klasik uslubu mahallilesme gizgisinde daha da ileriye goturen Sabit (1712), atasozu, deyim ve 
gundelik dile ait tabirlerle orulu ilging bir siir dili ve yerli konulan anlattigi mesnevileriyle dikkat geker 
(Karacan, 1991). 

Guzel gazelleri de bulunan Mantiki (6.1634), padisahlardan BahtT mahlasiyla siir yazan I. 
Ahmed (6.1617) ve FarisT mahlasiyla siirler yazan II. Osman (1603-1622), asil adi Ebulhayr olan 
Kafzade FaizT (1589-1622), daha gok Miraciyye ve Sehname'siyle tamnmis olan Ganizade NadTrT 
(1572-1626), Bursal! Hasim, divan sahibi sairlerden Mehmed RiyazT Efendi (1572-1644), TifIT 
(6.1660), KelTm-i EyyubT. (6.-1663), tezkire sahibi Riza (6.1672), GuftT (6.1677), Bursali Talib 
(6.1706), Rami Mehmed Pasa (6.1707) ve Mehmed NedTm'i de (6.1670) bu gergevede 
degerlendirebiliriz (Horata, 1987) ve Simkeszade Hasan Efendi (1626-1690) bu gelenegin 
surduruculeri arasinda yer alirlar. 

Fakat XVII. yuzyila damgasini vuran asil uslup Sebk-i Hindi'dir (Hint uslubu). Sebk-i Hindi, 
yuzyilm ortalanna dogru moda halinde Turk edebiyatinda gorulur. Tarz, iran'da dogmus, Hindistan'da 
gelismis, daha gok Hindistan, Afganistan ve Turk edebiyatlannda kullanilmistir. Akim, iran'da 
Safeviler devrindeki agir taassup havasindan bunalan ve Hindistan'a gitmek zorunda kalan sairler 
tarafindan meydana getirilmistir. Tarzin buyuk sairleri FiganT (6.1519), Urfi-i §irazT (6. 1590), NazTrT 
(6.1612), Talib-i AmulT (6.1626), KelTm-i KasanT (6. 1651), Saib-i TebrTzT (6.1670), FeyzT-i HindT 
(6.1696) ve §evket-i BuharT'dir (6.1699). 

Sebk-i Hindi, siirin dayandigi iki temel unsur olan soz ve manadan ikincisine agirlik verilmesi 
sonucu dogmustur. XVI. yuzyildan itibaren tasavvufun da etkisiyle sairler mana ve hayal derinligine 
daha gok onem vermislerdir. Bu uslupta mana, derinligi yaninda ince ve zarif olmak zorundadir. 
Derinlesip genisleyen mana yaninda gergek sinirh kalmis, bu da Hind Uslubu sairlerini hayal 
unsurlanna basvurmaya zorlamistir. Dolayisiyla insan ruhu ve heyecanlan bu siire bolca konu 
olmustur. Boylece bu tarz siirde izdirab hakim unsur olarak ortaya gikmistir. Izdirap butun bu tarz 
sairlerin gok gekici bulduklan bir konu olmustur. Soyut bir kavram olan izdirabin bu denli 
derinlemesine anlatimi Sebk-i Hindi siirlerinin zor anlasilma sebeplerinden biridir. Bu uslupta hayal 
gergegin onune gegince mantik zorlanmis ve hersey mubalagah olarak dusunulmustijr. Bu yuzden adi 
gegen uslup mubalaga sanatina gok yer yermek zorunda kalmistir. Aynca tezat sanati da bu uslupta 
gok kullanihr. Bu uslubun belli bash ozelliklerinden biri de o zamana kadar kullanilmayan yeni 
mazmunlann ortaya gikmasidir. §iirde insan ruhuna donulunce eski mazmunlar yetersiz kalmis ve 
yenilerini bulmak gerekmistir. §iirde tasavvufun hakim unsur olusu dis alem yerine insan 
heyecanlanni ve izdirabi siir konusu yapinca tasavvuf sairlerin vazgegemedigi gekici bir konu haline 
gelmistir. Fakat bu sairlerde tasavvuf, mutasavviflardan daha farkh bigimde ele ahnmis, tasavvufun 
zengin imaj ve sembol dunyasindan yararlanilmistir. 
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Sebk-i Hindi sairleri siirlerindeki muhtevayi ifade edecek soz konusunda da dikkatle 
durmuslardir. Onlar sozun ince ve nazik olmasina ozen gostermisler, yeni manalar igin de yeni 
kelimeler arayip bulmuslardir. Siirde mana hakim olunca sairler fazla sozden kaginmislar, kisa ve 
dolgun soyleyisi segmislerdir. Bunu saglamak igin de sairleri sanatlanndan vazgegilmis buna karsihk 
tesbih, istiare, mecaz-i mursel, kinaye ozellikle de telmih sanatma gok yer verilmistir. Bu ozellik 
siirlerin seklini de etkilemis ve siirler kisalmistir. Soz sanatlannm azligi siirlerde ahengin 
kaybolmasina yol agmis, fakat sairler bu zaafi segtikleri kelimelerin ince ahengiyle ozellikle de zengin 
kafiye ve rediflerle gidermeye gahsmislardir (ipekten, 1973). Sebk-i Hindi XVII. yuzyihn basindan 
itibaren Turk edebiyatini etkilemeye baslamis, bu uslubun ozellikleri farkli seviyelerde XVIII. yuzyihn 
sairlerinde de gorulmustur. Fakat bu uslubun bizim edebiyatimizdaki gergek temsilcileri NailT, SehrT, 
ismetT, NesatT, FehTm, Nedim ve Seyh Galip'tir. Mana ve hayallerin inceligi, derinligi, insan ruhuna 
egilme, izdirap, tasavvuf, mubalaga, yeni mazmunlar arayip bulma, dilde zarafet, uzun tamlamalar 
butun Sebk-i Hindi sairlerinin ortak ozelligidir. 

NailT, Sebk-i Hindi'nin edebiyatimizdaki en buyuk sairi kabul edilir. Ozellikle gazellerinde 
kendine ozgu bir uslubun sahibi olan sair, Farsga kelime ve tamlamalann agirhkh oldugu bir dille en 
girift duygulan bile anlatmayi basarmistir. Az siirle gok sey anlatmak gayesiyle, soz sanatlanndan gok 
anlama onem veren NailT, redife fazla yer yererek siirlerini ahenk bakimindan guglendirmistir. 
Kendisinden sonraki donemde Encumen-i Suara sairleri ve Yahya Kemal'i etkileyen sairin, Divan'i 
basilmistir. (Bulak 1253; ipekten, 1970; 1991). 

NesatT de (6.1674) Sebk-i Hindi'nin onde gelen sairlerindendir. MevlevT olan sair, Edirne 
MevlevThanesi'nde dort sene seyhlik yaptiktan sonra vefat etmistir. Divani yayinlandi (Ergun, 1933; 
Kaplan, 1996). XVII. yuzyihn ilk yansinda yasamis olan Fehim, Turk edebiyatinin dahi sairlerinden 
biridir. Yirmi bir yasinda olmus olmasina karsin geride hacimli bir divan birakmistir. Sebk-i Hindi'nin 
onemli temsilcilerinden sayilan sair, kendisini Anadolu sahasimn OrfT'si olarak gormektedir. Lirik 
siirlere sahip karamsar bir sair olan FehTm, NazTm, §eyh Galip, izzet Molla, Leskofgali Galip, Namik 
Kemal, Hersekli Arif Hikmet, Kazim Pasa, AvnT gibi sairler tarafindan tanzir edilmistir. Divani 
yayinlanmistir (Ergun, 1934; Uzgor, 1991). 

Gazellerinde NailT yolunda giden ismetT (1611-1665) de bu uslubun dikkati geken isimlerdendir. 
Meshur alimlerden Birgili Mehmed Efendi'nin torunu olan ismetT, tasavvufT nesveyle dikkati geker. 
Divani yayinlanmistir (ipekten, 1974). Sebk-i Hindi'nin basanli sairlerinden olan SehrT de gazelleriyle 
un yapmistir. Asil adi AN olan sair, Malatyah'dir. 

Ashnda Sebk-i HindT gelenegi iginde degerlendirilmesi mumkun olmakla birlikte kasideye 
sagladigi buyuk itibar, fahriyeyi kasidenin gok onemli bir pargasi haline getirme gibi ozellikleriyle 
ayrica degerlendirilmesi gereken Nef'T, sadece bu yuzyihn degil butun Turk Edebiyatinin en buyuk 
kaside ustasidir. Asil adi Omer olup Hasankale'de dogan sair, onceleri Darri mahlasim kullanmis, 
daha sonra Nef'T, mahlasim benimsemistir. I. Ahmed Devri'nde (1603-1617) istanbul'a geldigi sanilan 
sair, II. Osman (1618-1622), IV. Murad (1623-1640) gibi ayni zamanda sair olan padisahlar devrinde 
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yasamis, kisa surelerle iki kez tahta gikan I. Mustafa'ya (1617-1618, 1622-1623) pek ilgi 
gostermemistir. Basta padisahlar olmak uzere, sadrazamlara ve diger devlet adamlanna yazdigi 
kasidelerle buyuk ilgi ve ihsana kavusan sair, yazdigi hicivler ile de bir gok kisinin du§manligini 
kazanmistir. Olumij de yazdigi bir hiciv yuzunden olmustur. 

Nefi'nin Turkge Divan, Farsga Divan ve Siham-i Kaza isimli ug eseri bulunmaktadir. Hig 
suphesiz ki onun sairlik gucunu ortaya koyan eseri Turkge Divanidir. (Bulak 1252, istanbul 1269, 
Ankara 1993). Divaninda 143 gazele karsilik 63 kaside bulunmasi onun bir kaside sairi oldugunu 
gosterir. Yaradilis olarak ovguye yatkin olan Nef'T, kendini iran sairlerinden de ustun gorur. Bu, ayni 
zamanda Turk edebiyatmin ulastigi merhalenin, Nef'T dilinden ifadesidir. 

Kendisinden once de mukemmel ornekleri yazildigi halde, Nef'T'yi Turk edebiyatmin en buyuk 
kaside ustadi yapan ozellikleri nedir? Her seyden once guluv ve igrak derecesine varan samimi 
mubalagalanni kasidelerinde estetik birer unsur olarak kullanmasi, temedduh veya fahriyeyi, 
kasidenin vazgegilmez bir bolumu haline getirmesi, kasidenin her bir bolumunu, beyitleri birer cumle 
gibi kullanarak adeta paragraf butunlugune kavusturmasi, ovdugu kisiyle teklifsizce konusur gibi bir 
uslup kullanmasi, boylece, kasidelerini bir dosta veya devlet buyugune halini arz eder birer mektup 
huviyetine donusturmesi yaninda magrur bir mizag, zengin bir kultur, muhtesem ve mutantan bir ses, 
engin bir muhayyile ve saglam bir dil onun kasidelerinin hususiyetidir. 0, edebiyatimizin en buyuk ses 
virtuozudur (Akkus, 1993; TDEK, 1998, s.214). Gazellerinde, kasidelerindeki magrur tavnna karsilik 
algak gonullu, rindane bir Asik huviyetindedir. Bu siirlerinde sade bir dil kullanmistir. 

Mizaci "ovunmek ovmek ve sovmek" seklinde ozetlenen Nefi, babasi basta olmak uzere, 
padisahlar, devlet adamlan ve gagdasi sairleri agir bir dille hicvetmistir. Qogu mustehcen kufurlerden 
olusan bu tur siirlerini Siham-i Kaza'sinda toplamistir. Bu yuzyildan itibaren artik kaside denince akla 
Nef'T gelmis ve pek gok sair onun yolundan gitmistir. Ayni yuzyilda SabrT (6.1645) ve AIT (6.1648) 
baslica takipgileridir. 

Turk divan edebiyatmin en onemli §air kaynaklanndan biri olan mevlevilik en gok sairi bu 
yuzyilda yetistirdi (Agik, 2002). NesatT dismda SabuhT Ahmed Dede (6.1647), Fasih Ahmed Dede 
(6.1699), CevrT (6.1654) (Ayan, 1981) ve MezakT (6. 1676) (Mermer, 1991) bunlarm bashcalandir. 

XVII. yuyihn ikinci yansmda yetisen ve ekol sahibi olan en buyuk sair NabT'dir. Asil adi Yusuf 
olan sair Urfali'dir. iyi bir ogrenim gorerek yetisen sair, ozellikle Sebk-i HindT sairleriyle moda olan 
muglak ve soyut siire karsi anlami one gikaran hikemT uslubuyla daha sonra NabT tarzi diye anilacak 
olan kendine has yolun baslaticisidir. 

NabT, siirlerinde saglam ve sade bir dil kullanmistir. Bu ozelligi yaninda onu farkli kilan yonu, 
gazelin muhtevasmi genisletip ask, bezm gibi konulara felsefi anlayislar, sosyal olaylar ve hayat 
uzerine dusunceler eklemis olmasidir. Bu konular igin dogal olarak daha sade ve agik bir anlatim siire 
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hakim olmustur. NabT'den sonra bu tarz, Nev'izade AtayT, Sabit, Rami Mehmed Pasa, Seyyid VehbT, 
Rasid, SamT, Asim, Munif, HamT, Ragip Pasa, Hasmet, izzet Molla gibi sairlerce temsil edilmistir. 

NabT'nin Divani ug kez basilmistir (Bulak 1257, istanbul, 1292; Ankara, 1997). Tercume-i Hadis- 
i Erbain, Hayriyye, Hayrabad, Sur-name, Fetihname-i Kamanige, Tuhfetu'l-Haremeyn, Zeyl-i Siyer-i 
VeysT, Munseat gibi eserleri de vardir (Bilkan, 1997). 

XVII. yuzyil sadece gazel ve kaside alamnda degil, diger nazim sekilleri ve turlerde de onemli 
gelismelerin kaydedildigi donemdir. Mesnevi de bu yuzyltn en gok gelisme gosteren sekillerinden 
biridir. Onceki donemlerde daha gok klasik iran mesnevilerini serbest bir tarzda tercume isiyle 
ugrasan sairler, giderek yerli konulan kendilerine mevzu edindiler. Edebiyatimizin bu alanindaki en 
orjinal mesnevileri de bunlardir. Bu gruba giren bashca eserler tarifat ve tarifatnameler, sehrengizler, 
surnameler, serguzest ve hasbihallerdir. Ku§kusuz bunlann iginde mahalli tasvirlere ve sosyal hayata 
en gok yer verenleri ise §ehrengiz ve surnamelerdir. 

Mesneviler, konulan bakimindan yapilacak birtasnifte ge§itli §ekillerde ele ahnabilirler. Bunlann 
bir kismi okuyucuya bilgi vermek, onu egitmek amaci guden dint, tasavvufT, ahlakT eserlerdir. Kirk 
hadis gevirileri ve §erhleri, ilmihaller, mevlidler, miraciyeler, hilyeler, Mevlana'nin Mesnevi'sinin 
§erhleri, tasavvufT kurallan anlatan gahsmalar, evliya menkibeleri, temsili yoldan tasavvufu anlatan 
eserler, gocuklara ogut vermek igin yazilanlar ve kiyafetnameler bu gruba girer. NecTbT'nin Mevlid'i, 
Fedai Dede'nin Mantiku'l-esrar'i ile edebiyatimizin tek manzum tezkiresi olan GuftT'nin Tesrifatu's- 
su'ara'si XVII. yuzyilin bu nitelikteki eserleridir (Unver, 1986). Fakat, bu yuzyihn didaktik nitelikli 
mesnevileri sozkonusu oldugunda akla ilk gelen isim Nev'Tzade AtayT'dir. §air ve biyografi yazan 
olarak donemin en onemli adlanndan biri olan AtayT, asil ununu mesnevi alamnda verdigi eserlerle, 
daha dogrusu Hamse'siyle saglamistir. AtayT, mesnevi alaninin en buyuk isimlerinden biridir. Onun 
eserlerinde karsimiza gikan dil, yer yer Turk mesnevi geleneginde gordugumuz sade dil degildir. 
Ozellikle derin hayallerini ifade ettigi tasvirlerinde dili agirlasir, yabanci kelime ve terkiplerin orani 
artar. Bununla birlikte bu eserlerde hikaye etme ve ifade yenilikleri bulunmakta, mahalli renkler 
canlandmlmakta, istanbul'a ait ozellikler sergilenmektedir (Kortantamer, 1997). 

Bir baska grup mesnevi ise okuyucunun kahramanlik duygulanni harekete gegirecek bilgiler 
ihtiva etmektedir. Bunlar konulanni gogu kez tarihten, zaman zaman da benzer ozellikler tasiyan 
menkabelerden alirlar. Bu yuzyihn bilgin sairlerinden Ganizade NadirT'nin II. Osman'in emriyle yazdigi 
1956 beyitlik sehnamesi bu tarz eserlerden biridir. Bu yuzyil sairlerinden MuradT'nin de ayni adi 
tasiyan bir mesnevisi vardir. 

Edebiyat tarihimizde gaza ve fetihleri konu edinen manzum ve mensur eserler gok eski 
devirlerden beri kaleme alinmaktaydi. Yapilan savaslar basanyla sonuglaninca, devir sairleri bu 
savaslar uzerine Zafernameler kaleme almislardir. Bu yuzyilda Mustafa Nedim, GuftT, Sabit ve VuslatT 
zafername ya da gazaname yazmis sairlerdir. 
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Yukanda gergevesi gizilen eserler yaninda sanatsal kayginin on planda tutuldugu, okuyucunun 
edebi zevkine hitab eden, ana konusu ask ve macera olan mesneviler de vardir. Bu yuzyilda FaizT'nin 
Leyla ve MecnCm'u bu nitelikteki mesnevilerden biridir. Beyani'nin §ah u Dervis'i ve bu yuzyihn en 
onemli isimlerinden Nabi'nin Hayrabad'i bu tarzin diger orneklerini meydana getirirler. istanbul 
halkinin inang ve hayatiyla ilgili ozellikler, esnafm hikayelerde yer alisi, atasozleri ve deyimlerin sik 
tekrarlamsi hem AtayT'de, hem de bu yuzyihn diger mesnevilerinde yerli hususiyetlerin suurlu bir 
bigimde eserlere yansitildiginin gostergesidir (Kortantamer, 1997). §airlerin gordukleri, yasadiklan 
olaylan anlatan, toplum hayatindan kesitler sunan, kisileri, dugunleri ve yoreleri tasvir eden 
mesnevilerin bu yuzyilda arttigi belirtilmisti. Sabit'in Derename ve Berbername'si Nabi'nin Surnamesi, 
degerli Varvari Ali Pasa'mn Serguzest'i (Dukanovig, 1967) ve Gufti'nin Hasbihal'i de XVII. yuzyildaki 
bu nitelikte mesnevilerdir. Nigdeli Visali (6.1621) ise Vesiletu'l-irfan adiyla edebiyatimizin en uzun 
kiyafetnamelerinden birini yazmistir. 

Divan edebiyatina has turlerden biri de Sakinamelerdir. Bu eserlerde igki meclislerinin adab ve 
erkani anlatihr. Qogu tasavvufidir. Turk edebiyatinda ilk kez XVI. yuzyilda karsimiza gikan 
sakinameler, XVII. yuzyilda sayica gok artarlar. Kafzade Faizi (6.1622), Azmi'zade Haleti (6.1630) 
Selanikli Es'ad (6.1633), §eyh Mehmed Allame Efendi (6.1634) Nef'T, Nevizade AtayT (6. 1635), 
§eyhulislam Yahya, RiyazT (6.1644) SabuhT Dede (6.1647), Fehim-i Kadim (6.1648) Edirneli Ali (6. 
1648), §eyhulislam Bahayi, Cem'i Mehmed (1659) TifIT (6. 1659), Taybi Efendi (6.1680) NazikT 
(6.1687) Kelim-i EyyubT (6.1687) ve RusdT XVII. yuzyihn bu turdeki diger orneklerini kaleme 
almislardir. XVII. yuzyilda yazilan 18 sakiname ile ulasilan sayica goklugun yaninda bu eserler sekil 
ve muhteva bakimindan da bu yuzyilda zirveyi yasamistir.Bir onceki yuzyilda edebiyat sahnesine 
gikan sehrengiz turu XVI. yuzyilda oldugu kadar yogun olmamakla birlikte bu donemde de gelisimini 
surdurmustur. Yuzyihn gazel sairi NesatT Edirne, TabT (6.1653) istanbul ve Haci Dervis Mostar igin 
sehrengizler yazmislardir. Yine bu yuzyilda Taskopru igin (yazihs 1639) kaleme ahnmis yazan 
bilinmeyen bir sehrengiz vardir. Kaynaklar Arif (6.1658) ve TabT'nin (6.1617) sehrengiz yazdigini 
belirtiyorlar. Fakat, bunlar ele gegmedigi gibi hangi sehir igin yazildiklan da bilinmemektedir. 

HakanT'nin bir onceki yuzyilda yazilan Hilyesinin gordugu buyuk ilgi, XVII. yuzyil sairlerinin bu 
ture yonelmelerine vesile olmus ve bu donemde de basanh ornekler meydana getirilmistir. Hz. 
Peygamberin miraca gikisini anlatan miraciye turune dair divan ve mesnevilerde gesitli bolumler 
halinde ornekler meydana getirilmistir (Akar, 1987). 
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Mensur Eserler 

XVII. yuzyil edebiyatimn obur turlerinde gorulen olumlu gelismeler tarih ve biyografi alaninda da 
kendini gosterir. Turklerin islamiyeti kabul ettikten sonra XV. yuzyildan itibaren daha gok geviri 
eserlerde kullanilan Turk dili, bu yillarda yapi ve kelime bakimindan daha Turkge, uslup ise sadedir. 
XV. yuzyilda siirde gorulen degismeler bir olgude duzyaziya da yansimis, dint, ahlakT, tasavvuff, tarihi, 
siyasi, ictimaT, kulturel, ilmi, edebi her alanda telif, tercume ve adapte bolca eser verilmistir. Bunlar 
arasinda onceki yuzyilda oldugu gibi didaktik amaglar tasiyan agik, sade bir dil ve uslup kullananlann 
yaninda, sanatkarane bir gayeyle suslu, itinali bir dil ve uslupla eser kaleme alanlar da gorulur. XV. 
yuzyilda Sinan Pasa, Nisani, Tursun Bey ve Cafer Qelebi gibi adlarla ilk ornekleri verilen bu ikinci tarz 
nesir, XVI. yuzyilda Hoca Sadeddin, Kinahzade AN, Kemalpasazade, Celalzade Mustafa Qelebi, LatifT, 
Lami'T, FuzulT ve Gelibolulu AIT tarafindan daha da gelistirildi. XVI. yuzyilda iyice olgunlasan 
sanatkarane nesir, bu devrin edebi kultur, anlayis zevk ve ideallerine gore tabii, hatta zaruri idi. Bu 
durum sanatgi igin oldugu kadar, ondan eser bekleyen gevre igin de boyleydi. Bu moda o yillarda 
sadece dogu ulkeleri igin degil, Avrupa igin de gegerliydi. 

Bu tarz nesrin ozelliklerinin en basinda seci adi verilen nesir kafiyesi gelir. Denizin dalgalan gibi 
pespese ritmik bir sekilde degiserek devam eden bu kafiyeli soyleyis, cumleye ahenk katar. Basta 
tesbih ve mecaz olmak uzere siire ait gesitli sairleri ve mana sanatlanni, parlak ve renkli tasvirleri bol 
bol kullanmak bu nesrin bir diger ozelligidir. Cumleler arasina duruma ve manaya uygun Arapga, 
Farsga, Turkge beyitler misralar baska manzum pargalar, ayetler, hadisler, kelam-i kibarlar ve 
atasozleri serpistirmek de bu tarzin ozelliklerinden biridir. 

XVII. yuzyila boyle bir birikimle giren klasik nesir baslangigtan beri realiteyi sanatsal gergege 
tercih etmeyen mutedil yazarlar elinde basanh urunler verdi. Fakat ozellikle bu yuzyilda, yukanda 
belirtilen sanat unsurlannda, ses ve soz hunerlerinde asinliga kagan bazi yazarlar, elinde bu nesir sirf 
ahenk ve sanat amaciyla kullanilan bos, luzumsuz kelime ve sozlerle uzatilmis, bazan iginden 
gikilmaz bir hale getirilmistir. Bu yaklasimla kaleme alinan eserlerden faydalanmak oldukga zahmetli 
oldugu gibi Turkge kelimeler, gundelik hayatta hig kullanilmayan Arapga, Farsga kelimeler arasinda 
gijglerini yitirmislerdir. Fakat hemen belirtelim ki sanildigmin aksine bu tip eserlerin sayisi gok degildir. 
Tarn tersi Turk nesir ustalannm gogu, ozellikle toplumuna soyleyecek sozu olan yazarlar, eserlerini 
mutedil bir dille aydmlann ve halkin anlayabilecegi sekilde kaleme almislardir. XVII. yuzyilda pek gok 
mensur eser ornegi tefsir, hadis, kelam, akaid, hikmet, mantik, fikih, ilmihal, meviza, ahlak, tasavvuf, 
pendname, nasihatname, siyasetname tarih, va-kayiname, gazavatname, fetihname, kissa ve 
menkibeler, kissa-i enbiya, siretu'n-nebi, maktel-i Huseyin tezkiretu'1-evliya, menakibname, 
silsilename, tezkire, biyografi kitaplan, serguzestname, tip, astronomi, cografya, gesitli serhler, 
ansiklopedik eserler, tercume, telif, adapte gesitli hikaye ve rivayetler, surname, munseat ve 
murselatlar uslup bakimindan bedii nesrin mutedil ornekleriyle yazilmislardir. 
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XVII. yuzyila gelindiginde tarih yazicihginin onunde de diger, turlerin sahip oldugu birikimler 
bulunmaktaydi. Bu yuzden tarih dalinda da sozu edilen gelenegin oldukga basanh ornekleri 
verilmistir.Bu yuzyihn en tamnmis nesir ustalanndan biri olan Veysi (15 6=? 1-1627), Nergisi ile 
birlikte suslu nesrin de en ug noktalannda yer alan isimlerdendir. bi Durretu't-tac fi sahibi'l-mirac adini 
tasiyan siyeri, daha gok Siyer-i Veysi olarak bilinir. Hz. Peygamberin hayatmi anlatan bu eser, 
samimiyetinden, mevzu ve menkibelerinin gekiciliginden dolayi hem yazanna hem de onun nesir 
tarzina genis sohret saglamistir. Sairin olumuyle tamamlanamayan esere NabT ve Nazmizade zeyl 
yazmislardir. Siyer-i Veysi basilmistir (Bulak 1845).Asil adi Mehmed olan Nergisi (6.1635), bu 
yuzyihn en taninmis nesir ustalanndan biridir. Nesirlerinde zamanina kadar kullamlmamis olan 
Arapga, Farsga kelimeleri kullanmayi huner saymis, guzelligi sadelikte degil sanath ifadede aramistir. 
Nergisi'nin en unlu eseri mensur Hamse'sidir. Budin valisi Murtaza Pasa'nin Macaristan savaslanni 
anlatan El-vaslu'l-kamil fl ahvali'l-veziri'l-adil adh eseri tarih sahasindadir. Nergisi'nin Munseatini de 
tarihle ilgili bir eserdir.Hasan Beyzade (6.1636), Tarih-i Al-i Osman adh eseriyle Solakzade ve 
Naima'ya kaynaklik etmis degerli bir tarihgidir. Ridvan Pasazade Abdullah Qelebi Tarih-i Ridvan 
Pasazade ve Tarih-i Hanan-i Tatar ve Dest-i Kipgak adh eserleriyle tanmmistir. Mustafa b. Ridvan ise 
1638 yilmda fethedilen Bagdat'in ele gegirilisini Fetihname-i Bagdad adh eserinde anlatmistir. Turk 
tarihgileri arasinda onemli bir olay olan Bagdat fethi baska bir kag tarihgi tarafindan da ele alinip 
incelenmistir.Bu yuzyihn uzerinde durulmasi gereken bir diger nesir ustasi ise Kogi Bey'dir. IV. Sultan 
Murad'a ve Sultan ibrahim'e sundugu bir takim layihalarla bu yuzyihn dusunce ve yonetim tarihinde 
onemli gorevler ifa eden Kogi Bey, devsirme olarak Enderun'a ahnimis ve orada yetistirilmistir. 
Bilindigi gibi gerileme belirtileri gorulmeye baslayinca gesitli donemlerde aydinlar devletin bu 
sikmtilardan nasil kurtulacagini gosteren raporlar hazirlamislar ve bunu padisaha sunmuslardir. Kogi 
Bey'in risalesi bunlarm en taninmislanndan biridir. Kogi Bey bu risalesinde, imparatorlugun gerileme 
sebeplerini ve bunlarm basinda gelen idari aksakhklan agik ve cesur bir ifade ile belirtmistir. Devletin 
gegmisteki basari sebeplerini iyi arastiran Kogi Bey, halihazirdaki yonetimin ne gibi degisiklikler 
yapmasi gerektigini de belirtir. Risale gesitli defalar basilmistir (1277; AN Kemali Aksut, istanbul 1939; 
Zuhuri Danisman Ankara 1985 (Sadelestirilerek). Ayrica, Fransizca, Almanca, Rusga ve Macarca'ya 
gevrilmistir. 

XVII. yiizyihn tarih alanindaki isimlerinden biri ibrahim PeguyT'dir. Anne tarafindan Sokollu 
ailesine mensuptur. PeguyT kendinden once basanh ornekleri verilmis olan tarihleri gozden gegirmis, 
basta babasi olmak uzere ihtiyar gazileri dinlemis, ayrica Macar tarihlerini de kaynak olarak 
kullanarak eserini meydana getirmistir. Bu haliyle eser bati kaynaklardan yararlanan ilk gahsma 
niteligindedir. Eser, basilmistir (Baykal, 1981,1982). 

Bu yuzyihn pek gok turunde adi gegen Katip Qelebi, Fezleke, TakvTmu't-tevarih, Tuhfetu'l-kibar, 
Kanunname, Tarih-i Frengi Tercumesi irsadu'l-hayara ila tarihi'l-yunan ve'n-nasara adh eserlerini tarih 
alaninda yazmistir. Qogu yayinlanmis bu eserlerinde Qelebi, Osmanh bilimsel uslubunun guzel 
orneklerini verir. 
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Katip Qelebi, ayni zamanda tarihimizin yetistirdigi buyuk ilim adamlanndan biridir. Eserlerini 
belgelere ve kaynaklara dayandirmasi, objektif davranmasi sebebiyle gagindan oldukga ileridir. 
Dusturu'l-amel Mtzanu'l-hak, Cihannuma bu alandaki eserleridir. 

Kara Qelebizade Abdulaziz (6.1658), Ravzatu'l-ebrar'i Suleymanname'si, Zafername ve Tarih-i 
Feth-i Revan'i, Edirneli Abdurrahman HibrT EnTsu'l-musamirTn adh Edirne tarihi, Defter-i Ahbar'i, 
Tarih-i Feth-i Bagdad ve Tarih-i Feth-i Revan'i, Huseyin Hezarfen (6.1 6=? 91) Tenkih-i Tevarih-i 
Muluk ve Telhisu'l-beyan fi' kavamni al-i Osman'i; Ahmed b. Lutfullah Cami'ud-duvel'i ile bu yuzyilin 
onemli tarih kitaplanni maleme aldilar. 

XVII. yuzyilda seyehatname turu en buyuk temsilcisini bulur: Evliya Qelebi (6.1682). 0, on ciltlik 
dev eserinde, 50 yil boyunca gezip inceledigi butun imparatorluk cografyasini ve bir gok yabanci 
ulkeyi anlatir. Yazann engin kulturu ve bilgisi sayesinde eser, tarih, cografya, musiki, folklor, 
etnografya, mimari gibi alanlarda gok zengin bir bilgi hazinesine donusmustur. Eyliya Qelebi'nin 
uslubu, secilerle suslu olmasina ragmen, gtiglu tasvir ve mizah gucuyle canli bir anlatim kazanir. 
Devrine gore sade sayilabilecek bir dili vardir. Eser gesitli tarihlerde basilmis (Bulak 1848; 1902-1928- 
1 938; 1 943-1 951 ; 1 969-1 971 ; 1 970-1 971 ) ve pek gok dile gevrilmistir (Kursun, 2001 ). 

Bu yuzyilda ortaya gikan bir tur de sefaretnamelerdir. Bu eserlerde, soz konusu ulkelerin 
yasayis tarzi, adetleri, sosyal ve iktisadi durumlan gibi konular yer ahr. Elgi Kara Mustafa Pasa ile 
birlikte Viyana'ya giden Eyliya Qelebi'nin kaleme aldigi Viyana Sefarenamesi (1655) bu turun ilk 
ornegi kabul edilmektedir. 

XVII. yuzyilda serh alaninda da degerli eserler yazilmistir. Bunlann basinda Mevlana'nm 
Mesnevi'sine yazilan serhler gelmektedir. Ankarah ismail Rusuhi Efendi'nin (0.1631) 6 ciltlik serhi 
(ist, 1289), benzerleri iginde en mukemmeli kabul edilmektedir. RusuhT'nin eseri sahibine Hazret-i 
§arih unvani verilmesini saglamistir. San Abdullah Efendi (1584-1660) de bir baska mesnevi sarihidir. 

XVII. yuzyil biyografi ve bibliyogyafyaya dair degerli eserlerin yazildigi bir donemdir. Bir onceki 
yuzyilda ozellikle LatTfT (6. 1582) ve Asik Qelebi (6. 1571) eliyle mukemmel ornekleri ortaya konan 
suara tezkireleri, bu yuzyilda da artarak yazilmaya devam etti. Fakat XVI. yuzyil tezkirecilerinin ele 
aldiklan sairlerin buyuk bolumij kendilerinden once yasamis kisilerdi. Bu yuzden onlar hakkinda 
toplanan butun bilgiler biyografilere girmistir. Yine bundan dolayidir ki XVI. yuzyil tezkirelerinde 
sairlerin hayati ve sanati ile ilgili bolumler uzun, ornekler kismi daha kisadir. Buna karsilik XVII. 
yuzyil tezkireleri daha gok kendi gagdaslanni kaleme almislardir. Soylenen seyler bilineni 
tekrarlamak anlamana gelecek mutedavil bilgiler oldugu igin biyografiler kisalmis, ornek olarak verilen 
siirler artmistir. RiyazT Tezkiresi bu iki yuzyil arasinda.bir gegig donemi eseridir. SadikT, RiyazT 
(6.1644), FaizT (6.1622), Riza (6.1671), YumnT (6. 1662), Asim (6. 1675), GuftT (6. 1677) bu yuzyilin 
tezkire kaleme alan yazarlandir.AfsarTurklerinden olan SadikT, Anadolu disinda suara tezkiresi yazan 
ikinci kisidir. Tebriz dogumlu olan yazar I. Sah Abbas zamaninda devlet kitapliginda gahsmis biridir. 
SadikT, Turkge, Farsga manzum, mensur pek gok eserin yazandnr. Bu iki dilde muretteb Divan 
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sahibidir. En onemli eseri ise Mecmau'l-havas adh sairler tezkiresidir. Ashnda iran'da yasayan sairleri 
ele almis olmakla birlikte bunlar arasinda ayn bolum halinde Turk sairlerini de anlatmistir. Eser, 
Mecalisu'n-nefais'e zeyl oldugu igin onun gibi sekiz meclise aynlmistir. Tezkire Farsga gevirisi ile 
birlikte basilmistir (Hayyampur, 1927).Bu yuzyilda Osmanli sahasinda alti sair tezkiresi kaleme 
ahnmistir. Bu tezkireleri iki gurupta ele almak uygun olur. Birinci guruptakiler XVI. yuzyil ornekleri gibi 
biyografiye agirhk veren tezkirelerdir. RiyazT ve Riza bu gurubu olusturur. Ashnda bunlarda bile 
biyografi bir onceki yuzyila gore daha kisalmistir. ikinci gurup tezkireler ise antolojiye benzeyen 
orneklerdir. 

Bunlarda biyografi gok kisalmis, ornek metinler artmistir. Bu tarz tezkire gelenegini baslatan 
FaizT olmustur. Zubdetu'l-es'ar (y.1 621 ) adini tasiyan tezkiresinde FaizT, XV. yuzyil ortalanndan 
yazildigi tarihe kadar yasamis 514 sairi ele ahr ve bu sairlerin kisa adini, memleket ve meslegini 
soyler, olum tarihini belirttikten sonra siirlerinden ornekler verir. Bu ornek siirler bir beyitle ug yuz beyit 
arasinda degismlektedir. Zubdetu'l-es'ar edebiyatimizda antoloji tipi tezkirelere modellik etmis ve 
onun ardindan YumnT ve Asim bu tezkireye zeyl yazmislardir. YumnT 1621, 1662 yillan arasinda 
yasayan 29 sairi, Asim 1621-1675 yillan arasinda yasayan 123 sairi ele ahr (ipekten, 1988). 

Bu yuzyilda tezkirecilik tarihinde kendinden baska ornegi olmayan bir baska tezkire daha 
yazilmistir: GuftT'nin kaleme aldigi TesrTfatu's-suara. Eserin ozelligi manzum olarak kaleme almmis 
olmasidir. GuftT burada 106 sairi ele alip anlatir (Yilmaz, 2001). 

§air tezkireleri disinda da bu yuzyilda biyografiye dair eserler yazilmistir. Bunlann basinda 
NevTzade AtayT'nin §akayikzeyli olan Hadaiku'l-hakayikfi Tekmileti's-sakayik (Ozcan, 1989) gelir. 

XVII. yuzyila kadar yazilan eserlerin ortaya koydugu birikim sehirlere yonelik bazi 
degerlendirmelere imkan vermis ve bunun sonucu olarak bu yuzyilda da bazi sehir tarihleri yazilmaya 
baslanmistir. Baldirzade SelTsT §eyh Mehmed (6. 1650) Bursa igin Ravza-i Evliya adh eserini kaleme 
aldi. Bazi yazarlar da benzer bir yaklasimla belli meslek ya da tarikat mensuplarim bir araya 
topladilar. Cemaleddin Mahmud HulvT (6. 1654) Lemezat-i Hulviyye ez Lemeat-i Ulviyye'yi yazdi. Bu 
eserde halvetiyye tarikati mensubu 140 kisinin hayatlan anlatilmistir. 

Bu yuzyilda bibliyografya alanmda gok degerli bir galisma da Katip Qelebi tarafindan kaleme 
alinan Kesfu'z-zunun an esamii'l-kutub ve'l-funun adh Arapga eserdir. Bu galisma gaginda sadece 
Osmanli dunyasmin degil, butun XVII. yuzyihn en degerli orneklerinden biridir. Yazar burada sayisi tig 
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Zihniyet Q6zulu§unden Edebi Q6zulu§e: Lale Devri'nden Tanzimat'a Turk 
Edebiyati / Dog. Dr. Osman Horata [s. 573-592] 

Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Beylikten devlete, devletten imparatorluga gegis surecini tamamlayarak gucunun zirvesine 
ulasan Osmanli imparatorlugu, KanunT doneminin ortalanndan bilhassa III. Murad (1574-1595) 'dan 
itibaren 18. asnn sonuna kadar suren bir gozulme surecine girmistir. Bu modernite/batihlasma 
surecinde, Karlofga (1699) 'dan sonra ulkenin uzerine goken kabus ortaminda bir lalenin omru gibi 
kisa bir sure devam eden Lale Devri onemli bir donum noktasidir. Tanzimat ise, bu surecin ulastigi 
sonucu ve baslayan yeni bir donemi ifade eder. Orta Asya Turkleri igin de bu asir, adim adim Rus 
isgaline dogru giden bir donemin baslangici olmustur. Buna karsilik Avrupa, Ronesans'tan itibaren 
gergeklestirilen yapisal degisikler, bilim ve dusunce hayatindaki reformlar ile dunya dengesinde 
onemli bir gug haline gelmeye baslamistir. Bu asir, sanayi devrimini gergeklestirme surecine giren 
bati igin aydinlanma gagidir. ilk donemlerde buyuk bir imparatorluk olmamn verdigi guvenle batidaki 
gelismeleri gormezlikten gelen Osmanli burokrasisi, devlet ve toplum duzeninde gorulen bozulmanm 
sebebini kanun-i kadTmden uzaklasmakta aramis, gareyi de KanunT doneminin gorkemli gunlerine 
donmekte bulmustur. Bu gelenekgi islahat dusuncesi, her donemde taraftar bulmakla birlikte bilhassa 
18. asra kadar etkili olmus; Viyana bozgunuyla, gerek moral, gerekse insan gucu ve toprak 
bakimindan buyuk kayiplarla karsi karsiya kalan ve batinm askerT-teknik ustunlugunu istemeye 
istemeye kabullenmeye mecbur kalan Osmanhlar igin, bu tarihten sonra gozumu kanun-i kadTmde 
degil batida aramaya baslayacaklan bir sureg baslamis; basta savunma alaninda olmak uzere bilim, 
kultur ve hayat tarzinda yuzler batiya yonelmistir. 

Osmanhlar bu asra, kokleri oldukga eskiye uzanan huzursuzluklann sosyal bir patlamaya 
donustugu Edirne Vak'asi (21 Temmuz 1703) olarak bilinen isyanla girmistir. Bu olay sonrasinda, ilk 
defa devletin Osmanli hanedani tarafindan idaresi tartisilmaya baslanmistir. Edirne Vak'asi'nin 
ardindan ig huzurun saglanmasi 1718'leri bulmustur. Savas yanlisi guglerin yikilmasi uzerine 
sadrazamliga getirilen (1717) Nevsehirli Damad ibrahim Pasa, toprak kayiplanna razi olup Pasarofga 
Antlasmasi'yla (1718) Viyana'dan beri suregelen kansikhga son vermeye gahsmis; Avrupahlann 
askerT gugleri ve diplomasisi hakkinda bilgi edinmek uzere ilk defa Paris, Viyana gibi sehirlere 
Osmanli elgileri gondermistir. Bu antlasmanin getirdigi bans yillannda, Avrupahlara tepeden bakma 
birakilarak sadece askerT-teknik alanda degil, sosyal-kulturel hayatta da batidan aktarmalar 
baslamistir. Sonradan Lale Devri olarak adlandinlan, 1718-1730 ansindaki 12 yilhk bans doneminde, 
III. Ahmed ve veziri Nevsehirli Damat ibrahim Pasa'nin gayretleriyle Kagithane merkez olmak uzere 
istanbul'un her tarafinda bir imar ve kultur faaliyetine girisilmistir. ismi bizzat ibrahim Pasa tarafindan 
konulan Sadabad, 27 §evval 1134/31 Temmuz 1722'de III. Ahmed'in katildigi muhtesem bir torenle 
agilmis; saray bu tarihten itibaren devlet erkani, sairler, musikisinaslar, rakkaseler ve zevk erbabinin 
toplandiklan bir eglence mekani olmustur. Devlet erkani, giyim kusamda bir luks ve israf yarisma 
girerken, batih ressamlara portrelerini gizdirmek, pahah samur kurkler giymek moda olmustur. 
Yonetici kesimden baslayarak, evlerde algak divanlann yerini koltuklar ve iskemleler almaya 
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baslamis, pantolon gibi bati tarzi giyim yaygmlasmistir. Oteden beri Turkler arasinda onem verilen bir 
gigek olan ve doneme adini veren lale, bu devirde hastalik derecesine varan bir gilgmliga/tutkuya 
donusmus, nadir bir lale sogani yuzlerce altina kadar satilmaya baslamistir. 

Lale Devri, bu zevk ve sefa yaninin yaninda, bilim, kultur ve sanat faaliyetleri bakimindan da 
onemli gelismelere sahne olmustur. Bu alandaki yeniliklerin en onemlisi ibrahim Muteferrika (1727- 
1745) tarafindan matbaanin kurulmasidir. Bunun yaninda, sadrazam ibrahim Pasa tarafindan, Arapga 
ve Farsgadan geviriler yapmak uzere bir tercume heyeti olusturularak, dint, tarihT eserlerin yaninda 
felsefe ve astronomi ile ilgili eserler gevrilmistir. Daha once Osmanlilarda farkli dillerde basim 
gorulmekle birlikte, Turkge ilk kitap bu donemde basilmistir. Muteferrika'nm olumune kadar dint, tarihT- 
cograff eserler ve sozluklerden olusan 17 eser yayimlanmistir. Binlerce hattatin isyani ise, bazi dint 
eserlerin gogaltilmasi isi onlara verilerek bastinlmaya galisilmistir. Muteferrika'nm olumunden sonra 
ise uzun yillar hig kitap yayimlanamamistir. Bu olumlu gelismelere karsihk, Lale Devri'ndeki israf ve 
luks meraki, sadrazam ve ekibine karsi tepkileri koruklemis ve bu donem Patrona Halil isyaniyla 
(1730) kanh bir sekilde sona ermis, devrin sembolu haline gelen Sadabad yerle bir edilmistir. Lale 
Devri, bazi asinhklar bir kenara birakildiginda toplumdaki degisim arzusunun ulastigi boyutu 
gostermesi bakimindan oldukga onemli birdonemdir. 

III. Ahmed'in isyan karsismda tahti birakip kosesine gekilmek zorunda kalmasindan sonra 
yerine I. Mahmud (1730-1754) gegmistir. Onun, iran, Avusturya ve Rusya karsismda elde ettigi bazi 
askeri basanlar, Belgrat Antlasmasi'ndan Rus savasina kadar (1739-1768) surecek 30 yilhk uzun bir 
bans ve rehavet donemini getirmistir. Ruslar ve Avrupahlann kolayhkla ittifak yapmalan, ilk kez bu 
kadar uzun bir sure savastan uzak kalan Osmanhlara, kuvvetler dengesinde diplomasinin onemini 
kavratmistir. I. Mahmud, bans yillannda Lale Devri'ni hatirlatan bogaz sefalan ve imar faaliyetlerini 
devam ettirmis, istanbul'da ve diger illerde kutuphaneler, Yalova'da bir kagit fabrikasi kurmustur. 
Batili ulkeler karsismda alman maglubiyetler, ordunun AvrupaT tarzda talim ve teghizini zaruri kilmis; 
sonradan Humbaracibasi Ahmed Pasa adini alan Fransiz C. Alexandre Comte de Bonneval'in 
yardimiyla, maasli, yeni bir Humbaraci Ocagi (Hendesehane) kurulmustur (1734). Fakat bu ocak 
yenigerilerin baskisi uzerine bir sure sonra kapatilmistir. Gerek kuzeyde ve batida, gerekse doguda 
varhk mucadelesini surduren Osmanlilar, bu asirda bir taraftan da buyuk yangmlar, binlerce insanm 
olumune sebep olan depremler ve veba salgmi gibi dogal afetlere maruz kalmistir. 

Koca Ragib Pasa'nm (1756-1763) sadrazamligi doneminde, devlet Avrupahlann savas 
tahriklerinden uzak tutulmaya ve askeri islahatlar devam ettirilmeye galisilmistir. Baron de Tott'un 
yardimiyla Tophane islah edilerek yeni top dokumhaneleri ve gemiler insa edilmistir. Fakat bunlar 
mevzi duzeltmelerden oteye gegememistir. Uzun bans yillanndan sonra gelen Rus savasmm (1768) 
buyuk bir felaketle sonuglanmasi, III. Mustafa'nm uzuntusunden olumune sebep olmus (21 Ocak 
1774), tahta gikan kardesi I. Abdulhamid (1774-1789); Karlofga'dan sonraki en agir antlasma olan 
Kuguk Kaynarca Antlasmasi (1774) 'ni imzalamak zorunda kalmistir.Devletin butun zafiyetini gozler 
onune seren bu savaslardan sonra, Osmanlilann kaderi Avrupa devletlerinin kuvvet dengesine bagli 
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kalmistir. Boylesine kritik bir donemde tahta gegen I. Abdulhamid, askerT islahatlara onem vermis; 
Osmanli ordusunu islah etmek uzere gelen Fransiz heyetin basinda bulunan Baron de Tott'un 
destegiyle, tersanede matematik egitimi veren Muhendishane (1776), daha sonra yabanci uzmanlann 
idaresinde istihkam Okulu (1784) ve deniz subayi yetistirmek uzere Muhendishane-i BahrT-i Humayun 
(1776) agilmistir. Fakat asil islahi gerektiren yenigeri ocagina ise yine dokunulamamistir. Bu askerT 
faaliyetlerin yaninda, matbaa Beylikgi Rasid Efendinin gayretleriyle yeniden canlandinlmistir 
(1782).Gelisen olaylar, Osmanhlann kohnelesmis sistemiyle Batih devletlerle basa gikamayacagini bir 
defa daha gostermis, sadece askeri alanda degil, butun devlet kurumlan igin bir duzenleme ve 
yeniden yapilanma ihtiyacini agikga ortaya gikarmistir. Bu sebeple, iyi bir egitim goren, reform yanlisi 
bir devlet adami olan III. Selim (1789-1807), askeri ve idari alanda Nizam-i Cedid adi verilen islahat 
galismalanna girismistir. Bunun igin, basta Fransa olmak uzere ingiltere ve isveg'ten uzmanlar 
getirmis, gegici elgiliklerin disinda Londra, Viyana Berlin ve Paris gibi onemli merkezlerde ilk daimi 
elgiliklerin agilmasini saglamistir. Askeri alanda, modern Nizam-i Cedid ordusunun kurulmasina karar 
vermis; Yenigeri, Humbaraci, Lagimci ve Topgu Ocaklanna talim mecburiyeti koymustur. Ordunun 
ihtiyaglan igin deniz muhendishanesinin yaninda kara muhendishanesi (Muhendishane-i BerrT-i 
Humayun) kurulurken (1794); bilim, sanat, ticaret alaninda da Avrupa'daki gelismelere ayak 
uydurulmaya gahsilmistir. Sosyal alanda da bazi duzenlemeler yapan III. Selim, devlet erkanmda 
gorulen luks ve gosteris merakini yasaklamis, ahlakT gokuntuyu engellemek igin igki yasagi getirmistir. 
Fakat aksakhklann buyuk boyutlara ulasmasi, reform galismalarim yurutebilecek yeterli elemanin 
olmamasi, islahat gahsmalarindan beklenen sonucun alinmasini engellemistir. Nizam-i Cedid 
askerinde gorulen, Avrupai sekil ve uslup bazi halk kitlelerini de rahatsiz etmis, Rus seferinden sonra 
baslayan Lale Devri'ni aratmayacak eglence alemleri ve mehtap sefalan padisaha duyulan ofkeyi 
daha da arttirmistir. 1807'de Bogaz'i korumakla gorevli muhafizlara Nizam-i Cedid kiyafetinin 
giydirilmek istenmesi Kabakgi Mustafa Qavus'un onderliginde bir isyana sebep olmustur. Etrafindaki 
insanlara guveni kalmayan III. Selim, isyancilara karsi koymayarak Nizam-i Cedid'i kaldirdigini ilan 
etmis ve boylelikle reform hareketleri tarn bir fiyaskoyla sonuglanmistir. Goruldugu gibi, bu donemde 
yapilan islah gahsmalan genel olarak eskilerin yaninda yeni muesseselerin kurulmasi seklinde 
gergeklesmis, bu ise klasik duzeni degistirmeye, gokuse dogru giden imparatorluga hayat vermeye 
yetmemistir (SiyasT ve sosyo-kulturel hayat igin bk. I. HakkiUzungarsili 1978; Uzungarsih 1983; Shaw 
1982; Kunt 1999; Emecen 1999; Beydilli 1999). 

Osmanli zihniyet dunyasinda 18. asnn baslanndan itibaren kendisini daha fazla hissettirmeye 
baslayan gozulme, siyasT hayatin yaninda sosyal yapida da onemli degisikliklere yol agmistir. Yillardir 
biriken problemler, toprak kayiplanyla gelen binlerce gogmenin iskani, CelalT isyanlan ve ig 
karisikliklann getirdigi huzursuzluklar, konar gogerlerin yerlesik hayata zorlanmasi, beraberinde 
issizlik, ekonomik sikinti ve ahlakT gokuntu getirmistir. Ekonomik sikintilann artmasinda, 17. asnn 
baslanndan itibaren ingiliz ve Hollandalilann Guney ve Guneydogu Asya'da egemenlikler kurmaya 
baslamasiyla dunya ticaret yollannin agik denizlere gegmesinin de onemli bir rolu vardir (Faroqhi 
1999: 200-208). Fakat, artan bu sefalete karsilik basta devlet erkanindan baslamak uzere sefahat de 
artmis, israf ve luks meraki herkesi sarmistir. Bu asirda, Paris'te Turquerie diye Turk giyim kusam 
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tarzi moda olurken, Osmanhlarda da Bati taklit edilen prestij kultur haline gelmistir. Osmanh'daki 
zihniyet degisiminde, Batih ulkelerle artan iliskilerin ve kurulan elgiliklerin ozel bir onemi vardir. 
Elgiliklerde sekuler bir anlayisla kendisini yetistirmeye baslayan Osmanh aydinlan, modernlesme 
egilimini besleyen temel kaynak olmustur. Paris'e 1 720/21 'de elgi olarak gonderilen Yirmi sekiz 
Mehmed Qelebi'nin sefaretnamesi, zihniyet dunyasindaki degisimi/gozulusu gostermesi bakimindan 
onemli bir donum noktasidir. Bu eserde oldugu kadar, daha once hig bir eserde Bati kultur ve 
medeniyetine duyulan hayranhk ifade edilmemistir. Yonetim kesiminde kendisini hissettirmeye 
baslayan modernite/batililasma egilimi, oncelikle savunma alaninda kendisini gostermis; bu egilim 
saray, ordu ve resmT kurumlardan baslayarak, basta mimari olmak uzere, musiki, tezyinat, giyim- 
kusam ve hayat tarzini da etkilemeye baslamistir. Bunlar iginde batili ogelerin en hizh uygulandigi 
sanat dali mimari olmustur. Mimariye gore batili resim anlayisma gegis biraz daha uzun surmustur 
(Odekan 1999). Diger sanat dallanna yansiyan bati etkisi bu asirda musikiye yansimamistir. 



Karlofga (1699) 'dan itibaren belirgin bir sekilde kendisini hissettirmeye baslayan sosyal ve 
siyasT yapidaki gozulus, bilim, kultur ve sanat eserlerinde etkisini gostermeye baslamakla birlikte; 
eskinin butun heybetiyle varhgini surdurdugu bir donemde bunlar daginik, birbirinden kopuk 
arayislardan oteye gegememistir. Qunku devri pesinden surukleyebilecek bir fikir akimi veya bir ekol 
bu asirda henuz ortada yoktur. 

Edebiyatimizi, divan/klasik, halk veya anonim, asik, tekke (dinT-tasavvufT) olmak uzere tasnif 
etmek bir gelenek haline gelmekle birlikte; bu ayinm inceleme kolayhgi saglamasinin dismda fazla bir 
anlam ifade etmemektedir. Bilindigi gibi edebT eserler, sozlu ve yazili kultur ortamlannda vucut 
bulmakta ve bunlar degisen sosyal sartlara bagli olarak surekli bir etkilesim iginde gelisimini 
surdurmektedirler. Anonim, asik ve tekke edebiyatinin bir kismi, okumak yerine dinlemek amaciyla 
kaleme ahnan sozlu kultur ortamina ait eserlerdir. Bunlar arasinda da zamanla iyi bir egitim goren, 
estetik edebiyat gizgisinde eserler veren temsilciler yetismistir. Batida, edebT eserler populer (hafif, 
toplumcu) ve estetik (gergek, bireyci) olmak uzere ikiye aynlarak incelenmektedir. Turk edebiyatini da, 
benzer bir sekilde, zorlama bir takim tasniflerden uzak, butuncu bir yaklasimla ele almak; gereksiz 
isimlendirmeler yerine bizzat edebiyatin kendi gelisimi esas ahnarak belirlenecek donemlere uygun 
isimler bulmaya galismak, en dogru yol olsa gerektir. 

Arap edebiyatinda sekillenen sanat ve estetik anlayisi, bu edebiyatta 9-11. asirlar arasinda 
klasik donemini yasadiktan sonra, 19. asra kadar devam edecek bir durgunluk surecine girmistir 
(Qetin 1991: 291). Bu sanat anlayisi, asil gelisimini buyuk olgude Turk soyundan gelen hukumdarlann 
himayesi ve tesvikiyle Fars edebiyatinda gostermis; kurulus devrinin tipik ozelliklerini gosteren 
Horasan uslubundan sonra, Irak uslubuyla klasiklesme surecine girmistir. Turk edebiyatini derinden 
etkileyen onemli sairler yetistiren Fars edebiyatinda, Cam? (6. 1492) ile klasik donem kapanmis ve 
bundan sonra, Hz. AN ve 12 imam inancini anlatmaya donuk dinT-mezhebT bir yola girilmistir (bk. 
HumaT 1340). Anadolu sahasinda gelisen Turk edebiyati ise, ug asirhk bir kurulus ve gelisme 
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doneminden sonra, 16. asirda FuzulT (6. 1556) ve BakT (6. 1600) gibi sairlerin elinde Fars 
edebiyatinda olmayan bir derinlik ve incelik kazanarak klasiklesme surecini tamamlamistir. Fars 
edebiyati, 16. asirda Herat sairleri arasinda dogan ve 17. asirda SafevTIerin agir baskilardan 
bunalarak Hint-Turk imparatorlugu sarayina siginmak zorunda kalan sairlerin elinde gelisen Hint 
uslubuyla, daha bediT, ince, zihnT ve girift bir ozellik kazanmistir. Fakat bu, yeni bir akim degil klasik 
estetigin geleneksel konu, bigim, tesbih ve mecaz sisteminin kendi iginde yeni birterkibe ulasmasidir. 
Bu donemde, klasik estetigin agik, anlasihr anlatim sistemi (imge) islene islene gok yonlu karmasik bir 
nitelik kazanmistir. Bu uslup, Nef'T (6. 1635) 'nin sanat hayatinin ikinci yansmdan itibaren Turk 
edebiyatinda etkisini gostermeye baslamis ve 17. asirda NailT-i KadTm (6. 1666), NesatT (1674), 
FehTm-i KadTm (6. 1648), ismetT (6. 1664) gibi onemli temsilcilerini yetistirdikten sonra NabT (6. 1712) 
'den itibaren asin zihnTligi ve kulfeti sebebiyle elestirilmeye baslanmis ve Sabit'le (6. 1712) birlikte 
mahallT duyarhligin on plana gikmasiyla 18 ve 19. asirda asirda birkag temsilci disinda eski onemini 
yitirmistir. 

Divan edebiyati bu asirda klasik devrin son donemini yasar. Bu edebiyat, 18. asirda, onceki 
asirlarda olusan zevk anlayislan dogrultusunda bir gelisme gostermekle birlikte, gok daha renkli, 
zengin, eklektik bir gorunum arz eder. Anlamdan ziyade sese onem veren, agik, tabiT, zarif bir 
soyleyise dayanan klasik uslup; klasik uslup iginde kalmakla birlikte ses yerine anlami (fikri) on plana 
gikaran tebligT (hikemT, didaktik) uslup; anlamin on plana giktigi, girift ve yeni mazmunlarla yuklu 
muglak, tasannulu soyleyise dayanan bediT uslup (Sebk-i HindT) ve konusma diline ait deyislerle 
yuklu, kulfetsiz, agik bir soyleyise yaslanan mahallT/folklorik uslup, bu donemin belirgin gizgileri olur. 
Fakat, bu asirda sairler daha gok Hint uslubuyla zirveye gikan kulfetli, sanatkarane soyleyise tepki 
olarak nesir uslubuna dogru agilan tasannudan uzak, agik, zarif ve kulfetsiz bir soyleyisi tercih ederler. 
NedTm'de zarif bir senteze ulasan bu uslup, daha gok Sebk-i HindT oncesi, yani BakT (6. 1600), 
Seyhulislam Yahya (6. 1643) gibi sairlerin elinde ifadesini bulan, sairlerin kudema tarzi dedigi klasik 
usluptur. Bu, mevcut estetik anlayisi iginde butun imkanlan zorlayan bir edebiyatin yeniden geriye 
donusudur. Fars edebiyatinda da, 18. asnn baslanndan 20. asra kadar Hint uslubuna tepki olarak 
Sebk-i Irak? ve Sebk-i HorasanT sairleri ornek alinmaya baslanmistir. Bu, bir geriye donus hareketi 
olmasi sebebiyle Bazgest-i EdebT olarak amlmistir (bk. MTr SadikT 1376: 30-31; Sumeysa 1378: 305- 
339). Bu donemde yetisen Turk sairlerinin eserlerinde, bu sairlerin isimlerine rastlanmamasi iki 
edebiyatin ayni saiklerle benzer bir yone yoneldiklerini dusundurmektedir. Turk sairleri, bu asirda 
kendi klasiklerinin yaninda Fars edebiyatmdan OrfT-yi §irazT (6. 1590), Saib-i Saib-i TebrizT (6. 1669), 
KelTm-i KasanT (6. 1650), Talib-i AmulT (6. 1626) ve Sevket-i BuharT (6. 1699) gibi Hint uslubunun 
onemli temsilcilerini ornek almaya, kendilerini onlarla karsilastirmaya devam etmislerdir. 16. asirdan 
itibaren ifade edilmeye baslanan Fars sairlerine ustunluk iddiasi bu asirda daha yuksek tonla 
soylenmis, bu kugumseyici eda ikinci sinif sairlerde bile hakim olmustur. Fars etkisi, Arpaeminizade 
SamT (6. 1733) ve Hoca Nes'et'le (6. 1807) birlikte yeniden canlanmis, klasik imge sisteminden Sebk- 
i HindT'nin imge sistemine gegis en yuksek ve yogun bir sekilde asnn sonunda §eyh Galib (6. 1799)'le 
gergeklesmistir. 
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Siyasi ve sosyal hayatta belirgin bir sekilde kendisini hissettirmeye baslayan zevale karsihk, bu 
donemde edebiyat hayati onceki asnn devami olarak kemal donemini yasamaya devam etmis; eski 
siir, onceki asirda hikmet ve hunerle ulasmaya galistigi merhaleye, bu asirda gunluk hayati ve 
konusma dilinin kendisine has lugatini siire tasiyarak varmaya gahsmistir.Bu asir, sair kadrosu 
bakimindan eski edebiyatin en zengin donemidir. Bu sebeple 18. yuzyil, kaynaklarda siir ve sair asn 
olarak kabul edilmis; Sabit'ten itibaren "her kaldinm tasinin altindan bir §air"in gikmasi sik sik elestiri 
konusu edilmistir. Bu tur sikayetlere onceki asirlarda da rastlanmakla birlikte; bu asirdaki artis buyuk 
bir gelenegin tekrarlana takrarlana bos bir sablona donusmeye basladigmi gostermektedir. istanbul 
kutuphanelerinde, 18. asra ait divani olan sairlerin sayisi 168'dir (TYDK 1968: 901-934). SafayT (6. 
1725), Salim (6. 1743), BelTg (6. 1729), Ramiz (6. 1788), Silahdarzade Mehmed Emin (6. ?), Safvet 
(6. ?), Es'adzade (1796), Enderunlu Akif (6. 1796) tezkirelerine gore ise, bu asirda yetisen sairlerin 
sayisi 1322'dir (Qeltik 1998: 49-85). Bunlar, eski siiri besleyen kaynaklann bu asirda eski gucunden 
fazla bir sey kaybetmedigini gostermektedir. 

Bu asirda Osmanhlar, birkagi disinda sanatkarlan koruyan, onlan tesvik eden sair, musikisinas, 
yenilik yanhsi padisahlar tarafindan yonetilmis; artan ig ve dis sarsintilara karsihk basta saray olmak 
uzere diger devlet adamlan sanatkarlan tesvik etmeye devam etmislerdir. III. Ahmed (1703-1730) 
Necib ve Ahmed mahlasiyla, I. Mahmud (1730-1754) SebkatT mahlasiyla, III. Mustafa (1757-1774) 
Cihangir mahlasiyla, III. Selim MhamT mahlasiyla siirler soylemistir. III. Ahmed ve III. Selim (Elgin 
1959) ise divan tertip etmislerdir. I. Mahmud ve bilhassa III. Selim sairliklerinin yaninda iyi birer 
bestekardir. III. Ahmed ve III. Selim'in saltanat yillari sanatkarlar agisindan en verimli donemlerdir. Bu 
iki padisahin sanat ve kultur faaliyetlerine yakin ilgisi, asnn basinda NedTm (6. 1730), sonunda ise 
Seyh Galib (6. 1799) gibi eski edebiyatin iki zirve ismini yetistirmistir. Padisahlann yaninda, Damat 
ibrahim Pasa ve Koca Ragib Pasa gibi sadrazamlann sanat ve kultur faaliyetlerine verdigi onem, 
sosyal ve siyasT hayattaki olumsuzluklara karsihk edebiyat hayatinin canhligini korumasinda etkili 
olmustur. 

Bu asirda edebiyat ve sanat hayatinin merkezi yine istanbul'dur. Edirne, Bursa, Yenisehir, 
Mora, Edirne, Tokat, Erzurum, Antakya, Adana, Kerkuk, Kirim gibi merkezlerde dogan devrin onde 
gelen isimleri, tahsil veya gorevleri sebebiyle istanbul'a gelerek, kendilerini burada gosterme firsati 
bulmuslardir. Bu, siyasT ve sosyal hayattaki gozulmenin kendisini iyice hissettirdigi 18. asirda, 
istanbul'un gekim merkezi olma ozelliginden bir sey yitirmedigini gostermektedir. istanbul disinda da 
Diyarbakirh HamTve Agah gibi bazi sairlerin etrafinda kuguk muhitler olusmustur. 

Bu asir, klasik edebiyatin siir ve sair bakimindan en verimli gagi olmakla birlikte; bunlar 
arasinda, nazimliktan sairlige gikabilenlerin sayisi ne yazik ki fazla degildir. Bu donemin sair kadrosu 
bakimindan dikkati geken bir ozelligi de, klasik edebiyatin en meshur kadin sairi Fitnat Hanim'in bu 
asirda yetismesidir. 
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Bu donemin ilk akla gelen isimleri, tezkirecilerin el degmemis dusunceler ve kendisine has 
hayallere sahip, yaratici sairler olarak vasiflandirdigi, kendisinden sonra birgok takipgi bulan uslup 
sahibi sairler olan NedTm (6. 1730) ve §eyh Galib (6. 1799)'tir. 

Bu uslup sahibi sairlerin izinden gitmekle birlikte, ustat sairlerden aldiklan manalardan yeni bir 
mana gikarmaya kadir; tezkirecilerce yaratici sairler gibi makbul tutulan, yer yer ustatlan seviyesinde 
orijinal siirleryazan sairler ise sunlardir: 

Kami (6. 1724), SamT (6. 1733-34), Rasid (6. 1735), Seyyid VehbT (6. 1736), NahifT (6. 1738?), 
MunTf (6. 1743), NeylT (6. 1748), Koca Ragip Pasa (6. 1763), Sunbulzade VehbT (6. 1809). 

Bu grubu, siir ve insada mahareti olan, nazim ve nesri sairler arasinda makbul tutulan ve 
devrinde sohretin kapilanni aralamayi basarmis, gagdaslan arasinda nadiru'l-akran olarak 
vasiflandinlan; dogustan iyi sair olmakla birlikte sanatlanni yeterince gelistirme firsati bulamamis, 
eserleri gerekli titizlikten yoksun sairler takip etmektedir: 

DurrT (6. 1722), Osmanzade Taib (6. 1724), NazTm Yahya (6. 1727), ismail BelTg (6. 1729), 
VahTd (6. 1732-33), Atif (6. 1742), Hatem (6. 1754), Mehmed Emin BelTg (6. 1760-61), Qelebizade 
Asim (6. 1760), Nevres-i KadTm (6. 1761-62), Hazik (6. 1763), Nasid (6. 1791), KanT (6. 1792), Hoca 
Nes'et (6. 1807), Vak'anuvis Pertev (6. 1807-08), Esrar Dede (6. 1796), EnderunT Fazil (6. 1810), 
SururT (6. 1814). 

Taklit ve tekit seviyesinde kalmakla birlikte, yer yer mana ve hayali guzel tazmin ve iktibas 
edebilen; nazire sairleri iginde, bazi siirleri ve gesitli ozellikleriyle dikkati gekmeyi basarmis sairler ise 
sunlardir: 

HevayT (6. 1715), izzet AN Pasa (1734), Enis Dede (6. 1733), §eyhulislam ishak (6. 1734), 
Sakib Dede (6. 1735), FeyzT (6. 1739), Salim (6. 1743), FennT (6. 1745), Kirimh RahmT (6. 1752), 
§eyhulislam Es'ad (6. 1753), Ratib Ahmed Pasa (6. 1762), Hasmet (6. 1768), Fitnat (6. 1780), 
Beylikgi izzet (6. 1809), llhamT (Ill.Selim) (6. 1808). 

Devri temsil ozelligine sahip bu sairlerin yaninda, tezkirelerde ovguyle bahsedilen, vezinli 
kafiyeli soz soylemeye kadir, heveskaran-i nazm (nazm heveskarlan) veya sair-i puhte-guftar (ham 
sozlu sair) olarak nitelendirilen divan sahibi gok sayida isim daha vardir. 

Bu donem edebiyati, yukanda belirtildigi gibi daha onceki asirlarda olusan edebT zevkler 
dogrultusunda gelismesini devam ettirmistir. Mevcut estetik anlayisi iginde dilin imkanlanm sonuna 
kadar zorlayan ustat sairlerden sonra; NedTm ve §eyh Galib, ustun yetenekleriyle eski siire derin bir 
nefes aldirmislardir. Bunlann disindaki sairlere ise eskilerin ve devrin ustat sairlerin izinden gitmek 
kalmistir. Bu sebeple, bu asir daha gok bir nazire edebiyati gorunumu arz etmektedir. Bu asirda en 
gok tanzir edilen sairlerin basinda, gazelde NabT (6. 1712), kasidede ise Nef'T (6. 1635) gelmektedir. 
Asnn basinda NedTm'in, sonunda da §eyh Galib'in yetismesiyle, sairlerin ilgisi yukandaki ustatlann 
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yaninda onlara da yonelmistir. Bu durum, her asinhkta oldugu gibi tepkilere yol agmis, nazirenin basit 
bir taklit, hatta sirkat (hirsizhk) seviyesinde kalmasi bazi sairlerce elestirilmis; kudemanin kohne 
tarzinin terk edilip yeniyi bulmanin geregi ifade edilmistir. Divanlardaki nev-zemin, nev-ayin bashkh 
siirler, sairlerdeki degisim arzusunu gostermesi bakimindan son derece onemlidir. Buna karsihk, 
eskinin kuguk istisnalar dismda hayat tarzi ve edebiyat anlayisiyla butun heybetiyle devam etmesi, 
sairleri kudema tarzindan kurtaramamis, onlardaki yenilikler de yeni bir mazmun, ahsilmadik bir kafiye 
ve rediften oteye gegememistir. Sairlerin yeni olandan anladiklan da agik degildir. 

Sairlerdeki bu yenilik arzusu, gerek sekil, gerekse igerik bakimindan klasik estetigin kati 
kurallannda gozulmelere yol agmistir. Eski siirin kadim konulan, ask, tasavvuf, rintlik ve tabiat, onceki 
asirdan itibaren artmaya baslayan mahallT konular bu asirda da devam etmekle birlikte; sairlerin yuzu 
ig ve dis gergeklige daha fazla donmus, sosyal hayat ve zihniyet dunyasindaki degisimin iz dusumleri 
az da olsa edebiyatta gorulmeye baslamistir. Bu donemde tasavvuf? ask birkag temsilci dismda pek 
gorulmemistir. Kadim, her dem taze konu olan ask, geleneksel soyut kaliplanndan gikip NedTm, 
EnderunT Fazil gibi sairlerin elinde daha gergekgi, yer yer mustehcen ve bayagilik boyutlannda ifade 
edilmeye baslanmistir. Fakat, sairlerin bu tavirlan tepkilere yol agmis, NedTm ahlak bozuculukla 
suglanirken; Fazil'in Zenan-name'si Tanzimat doneminde bile mustehcen bulunarak toplatilmistir. 

Yerli konular, gerek mesnevTIerde, gerekse kaside nesiblerinde basanyla sahnelenmis, yer yer 
modern hikayeleri andiran ornekler ortaya konulmustur (Kortantamer 1993:391-412; Horata 1997: 
593-599, 423-433). Bunlann yaninda, yeni, orijinal benzetmeler, ahsilmadik mazmunlar divanlardaki 
gizgi disi soyleyislerin sayismi ciddT bir sekilde artirmistir. §airler, mavi gozlu ve sansm guzellere, 
kafir dilberlerine olan meylini ifade edip esmerden sikayet etmeye baslamislar, sevgilinin her seyine 
razi olan asiklann yerini cefali sevgili istemeyen asiklar almaya baslamistir. Bunun dismda 
divanlarda, belagat, sarf, nahiv ve usul ilmine ait terimlerle orulu kasideler ve musiki terimleriyle dolu 
siirlere yer verilmistir. Bunlar, eski siirin soz dagarcigindaki ve zevk anlayisindaki gozulusun onemli 
olgulere ulastigini; klasik estetigin kati kahplan iginde eskinin devami olmayan farkh bir durumun 
ortaya gikmaya basladigini gostermektedir. Bu, gelenegin iginde ferdin dogusunu, yani klasik sairlerin 
kendisini ben olarak ortaya koymaya basladiklanni isaret etmektedir. 

Bu tur yenilik arayislarma karsihk, bu asir edebiyatinm genellikle taklit seviyesinde kalmasi, 
buna karsihk ortahgin sair geginen insanlarla dolmasi bazi sairleri edebiyat dunyasinin hakemligine 
soyundurmustur. Osmanzade Taib, resmT fermanla reis-i sairan ilan edilmesinden sonra Sultan 
Ahmed igin kaleme aldigi kasidesinde; gagdasi sairleri degerlendirmis, sairle mutesairi (sair geginen) 
ayirmaya gahsmistir. Daha sonra da bu gorevi yerine getirmek uzere Seyyid VehbT'yi vekil birakmistir. 
VehbT de 170 beyitlik uzun vekaletnamesinde, Sultan III. Ahmed devri sairlerinin siir ve insalanni 
degerlendirmis, o da kendisinden sonra NedTm'i gorevlendirmis, onun da son hukmu vermek igin 
Selim Efendi (6. 1725) 'yi ve kil birakmasini tavsiye etmistir. Fakat NedTm'in zamansiz olumu bu 
gorevini yerine getirmesini engellemistir. Selim ise edebiyat dunyasinda fazla bir varhk 
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gosterememistir. Asnn sonunda sultanu's-suara segilen Sunbulzade VehbT (6. 1809) ise, suhan redifli 
kasidesinde gagdasi sairleri isim vermeden istihza yoluyla hicvetmistir. 

Bu asirdaki yozlasmayi gosteren bir ornek de musterek gazel sayismdaki artistir. NabT'de bir 
ornekle sinirli kalan bu yonelis, bu asir sairleri bilhassa bir muhit etrafinda toplananlar arasmda 
oldukga ragbet gormustur. Beylikgi izzet gibi bazi sanatkarlarda sairlerin sayisi dorde kadar 
gikanlmistir. 

Bu asirda, heceyle yazilan bazi sarki ve kosmalann yaninda klasik nazim sekilleri kullanilmaya 
devam etmistir. Fakat eski nazim sekilleri iginde alisilmadik, yeni konular daha fazla gorulmeye 
baslamistir. Nazim, Fitnat, Sunbulzade VehbT, EnderunT Fazil gibi sairler, bazi mustezatlannda 
gazelin yerine kit'ayi tercih etmislerdir. Bunun dismda, NazTm mustezat seklinde naat, HevayT ise hezl 
yazmistir. Kaside, tarih, mesnevT, musammat ve gazeller arasmda igerigiyle dikkati geken orijinal 
siirlere rastlanmaktadir. Bu donemde, onceki asra gore kaside ve mesnevT sahasinda ciddT bir azalma 
gorulmektedir. Buna karsilik, gazeller ve tarihler ile, sarki, tahmis, murabba, muhammes gibi 
musammatlann sayisinda artis olmustur.Bu olumsuzluklara karsilik, kaside sahasinda basta NedTm 
(Macid 1997) ve Galib (Okgu 1993) olmak uzere onemli isimler yetismistir. Bu sairler asil kudretlerini 
gazellerinde gostermekle birlikte, kaside seklinde de ilk akla gelen isimlerdir. NedTm ve Galib'ten 
sonra, kaside sahasinin ilk akla gelen ismi MunTf'tir. (Kuguk 1999) Nef'T ve Fars edebiyatindan Saib, 
Sevket ve OrfT gibi sairlerin etkisinde kalan sair, orijinal hayaller ve guglu bir soyleyisle ytiklu kasideler 
kaleme almistir. MunTfin disinda Seyyid VehbT ve Sunbulzade VehbT anilmasi gereken onemli kaside 
sairleridir. Edirneli KamT, SamT, NeylT, KanT, Yahya NazTm, Sakib Mustafa, Nevres, Hasmet, Nasid ve 
EnderunT Fazil kasideleriyle de dikkati geken sairlerdir. Fazil, kotu talihinden sikayetleri ve gunluk 
konusma diline agilan uslubu; Sakib, KanT ve Yahya NazTm naatlan; MunTf, KanT ve Sakib ise 
kasidelerinin uzunluguyla dikkati gekmislerdir. Diger sairlerde ise, kasidelerin beyit sayisinda onceki 
asra gore bir kisalma goze garpmaktadir. Sebk-i HindT ile birlikte, sanatm huner gostermeye 
donusmesi tarih, muamma ve lugaz turunde artisa sebep olmustur. Tarihler genellikle kit'a-i kebire 
seklinde yazilmistir. NabT'nin 150'nin uzerinde kit'aya yer vermesi takipgilerini de kit'a yazmaya 
yoneltmistir. DurrT ve SururT, tarih turunun bu asirdaki en onemli isimleridir. Seyyid VehbT, KamT, 
Kirimh RahmT, NedTm, §akir, Rasid, EenderunT Fazil divaninda gok sayida tarihe yer veren sairlerdir. 
DurrT'nin Divani'nin onemli bir kismi tarihlerle doludur. Bu asnn ve klasik edebiyatin tarih dusurmedeki 
ustadi ise SururT'dir. Tarih yazmayi sanatinin asIT gayesi haline getiren sairin divani her kesimden 
insan igin yazilmis tarihlerle doludur. Tarihler, kliselesmis ifadelerin yaninda devrin sosyal hayatiyla 
ilgili realist tasvirleriyle dikkati geken siirlerdir. Sosyal konulu tarihlerin yaninda, KamT'nin esi ve 
babasmm ardindan, izzet AN Pasa'nm da kizmm ardindan yazdigi lirik tarihlere de rastlanmaktadir. 
Gazel bu asirda da en gok ragbet goren nazim sekli olmustur. Basta NedTm olmak uzere, Seyh Galib, 
Rasid, NahifT, KamT, VahTd MahtumT, SamT, NeylT, Celebizade Asim, izzet AN Pasa (Aypay 1998), 
Mehmed Emin BelTg, Hazik, Fitnat, Sunbulzade VehbT, Hasmet (Arslan ve Aksoyak 1994), Nasid, 
Esrar Dede (Horata 1998), Pertev gazelleriyle taninan sairlerdir. NedTm, Lale Devri'nin coskusunu, 
duygulanni butun igtenligiyle dile getirdigi gazelleriyle kendisine has yeni bir vadi agan, eski siirimizin 
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en buyuk gazel sairlerinden biridir. Sebk-i HindT'nin en onemli temsilcisi olan Galib, asil kudretini 
mesnevTsinde gostermekle birlikte gazel tarzinm da guglu sairleri arasinda yer almistir. Divaninda, 
basit bir Turkgeyle kaleme ahnmis bir gazeli de vardir. Pertev 500 civanndaki gazeliyle asnn en gok 
gazel soyleyen sairidir. Bu asirda, geleneksel rindane, asikane ve dinT-tasavvufT nesveyle ahnan 
gazellerin yanmda, HevayT ile birlikte hiciv ve hezl turunde yazilan gazeller de artmaya baslamistir. 
Gazellerin beyit sayisi genellikle 5 beyit civanna dusmekle birlikte, Seyh Galib ve Sakib Dede gibi 
sairlerde artmistir. 

Musammatlar, sarkimn gordugu ragbet sebebiyle bu asirda divanlar iginde on plana gikmistir. 
ilk ornegini, UbeydT (6. 1573) ve NailT'de (6. 1666) gordugumuz sarki yazma 18. asirda daha da 
yayginlasmis, NazTm, NedTm, VahTd, Galib, E. Fazil gibi sairler gok sayida sarki yazmislardir. 
Edebiyatimizda, kendisine has ozellikleri olan bir nazim sekli olmaktan ziyade, bestelenen veya 
bestelenmek amaciyla yazilan siirlerin adi olan sarki genellikle murabba seklinde yazilmistir (Cengiz 
1986: 314-335). NedTm, devrin eglence hayatinin coskusundan, III. Ahmed'in tiras olmasina kadar her 
konuda yazdigi sarkilanyla turun klasik konulanni genisletmistir. VahTd, yazdigi 101 sarkiyla 
(bestelenen 2 gazeliyle bu sayi 103'e gikmaktadir), sonraki asirda yasayan ve kendisi gibi Enderunlu 
olan Vasiftan sonra (6. 1824-25) edebiyatimizin en gok sarki soyleyen sairi olmustur. 

Pertev, gazellerinin yanmda musammatlannin gokluguyla da taninan bir sairdir. Divan'inda 
terbi'den ta'sire kadar 72 musammat vardir. Bunlar arasinda yer alan Nev-ayin bashkli muasseri, 
Galib ve NedTm'le karsihkli konusma tarzinda yazilan orijinal bir siirdir. Mehmed Emin BelTg'in 
museddes seklinde kaleme aldigi Hammam-name, Terzi-name, Berber-name, Kefsger-name'si 
folklorik ozellikleriyle dikkati geken turunun orijinal orneklerindendir. Nevres'in (Akkaya 1996) surgun 
yillanndaki vatan ozlemini dile getirdigi terkibi, musammatlar arasinda lirik ve realist ozelligiyle dikkati 
gekmektedir. RubaTde NahifT asnn en onemli ismidir. O, HaletT'den sonra edebiyatimizda en gok rubaT 
soyleyen sairdir. Esrar Dede ve Galib de divanlannda gok sayida rubaTye yer vermistir. NeylT ise, fazla 
rubaT soylememekle birlikte Hayyam'la boy olgusebilecegini iddia etmistir. 

Bu asir onceki yuzyillara gore mesnevTIer bakimindan oldukga fakirdir. Qift kahramanli ask ve 
macera konulu mesnevTIer itibardan dusmus, dinT-tasavvufT mesnevTIerde onceki doneme gore buyuk 
bir azalma olmustur. Buna karsihk, realist, orijinal mesnevTIerin sayisi ise onceki doneme gore 
artmistir. MesnevT sahasinm ilk akla gelen ismi Husn u Ask saheseri ile §eyh Galib'tir. RefT-i AmidT (6. 
1815?) 'nin Can u Canan mesnevTsi Galib'in kotu bir taklididir. ismail BelTg, Sunbulzade VehbT, NahifT 
ve EnderunT Fazil, asnn diger onemli mesnevTcileridir. §evk-engiz (Sunbulzade VehbT), Huban-name, 
Zenan-name ve Defter-i Ask (EnderunT Fazil), Serguzest-name-i FakTr Be-Azimet-i Tokat, Bursa Sehr- 
engizi (ismail BelTg), Lalezar ve Yenice Sehrengizi (VahTd) devrin realist-yerli mesnevTIerin basanh 
orneklerindendir. AtayT izinde yazdigi realist mesnevTIeriyle FeyzT (Arslan 1999), Sahil-name (Tansel 
1976) adli orijinal mesnevTsiyle FennT de bu turde anilmasi gereken diger isimlerdir. FennT'den baska 
bu asirda, izzet (6. 1797-98) ve Dervis HilmT tarafindan da sahilname yazilmistir. Aynca yazan 
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bilinmeyen Dastan-i Medhiye-i istanbul adli 43 beyitlik kuguk bir sahilname vardir. Siinbulzade 
VehbT'nin oglu Lutfullah'a ogutlerden olusan Lutfiyye 

(Beyzadeoglu 1996) 'si, NabT'nin Hayriyye'si ornek alinarak yazilan bir didaktik bir 
nasihatnamedir. NahifT'nin devrinde oldukga ragbet goren manzum MesnevT tercumesinin yaninda, 
diger sairlerce de kuguk hacimli dinT-ahlakT mesnevTIer kaleme alinmistir. Bunlar Miraciye (NayT 
Osman Dede), Bi'set-name'dir. (Seyhul islam ishak) BekayT'nin 6600 beyitlik dinT-destanT halk 
hikayesi olan Battalname (Pagacioglu 1993)'si, Muminzade Hasib'in Silku'l-Leal-i Al-i OsmanT adli 
18.000 beyitlik Sehname'si, hacminin buyukluguyle dikkati geken mesnevTIerdir. Ask ve macera 
konulu mesnevTIer ragbetten dusmekle birlikte, Edhem u Huma (Na'tT), Leyla vu Mecnun (OrfT 
Mehmed Pasa), Yusuf u Ziileyha (Kopruluzade Es'ad Pasa, Ahmed-i Mursid, Molla Hasan) gibi 
turunun onemsiz birkag ornegine rastlanmaktadir. Divanlann sonunda yer alan kuguk mesnevTIerde 
ise, NeylT'nin mesnevT seklinde manzum mektubu ve Hristiyan kizin Musluman gence askini anlattigi 
mesnevTIeri gibi orijinal orneklere rastlanmaktadir. 

Asnn onemli ozelliklerinden biri de, yukselis donemlerinde sosyal aksakhklara fazla yuzunu 
gevirmeyen sairlerin, sosyal ve siyasT hayatta gorulmeye baslayan gozulmenin insanlarda yol agtigi 
gokuntu psikolojisinin etkisiyle olsa gerek, bu asirda sosyal tenkit ve hicve daha fazla agirlik 
vermesidir. Hayatin daha gok olumsuz yuzune dikkatini yonelten sairler, gordukleri aksakliklan bazi 
tiplerin sahsinda agir bir sekilde hicvetmislerdir. Bu tur siirler, igerik itibariyle oldugu kadar uslubuyla 
da klasik estetikten ciddT bir sapmayi gostermektedirler. Fakat bu tur siirler, klasik edebiyatta faydasiz 
hatta zararh gabalar olarak gorulmus, bazi sairler tovbe ederek hiciv yazmayi terk etmislerdir. Hiciv ve 
hezlin 18. asirda oldukga yayginlasmasinda, HevayT mahlash KuburTzade Abdurrahman'in onemli bir 
rolii olmustur. KanT'nin, hezl yazmaktaki asil amacinin HevayT-i KadTm ile bulusmak oldugunu 
soylemesi, kendisinden sonra bu mahlasla siir soyleyen TirsT, SururT, Pertev, Ref'T-i KalayT (6. 1821) 
gibi sairlerin yetismesi, onun bu donem sairleri uzerindeki etkisini gostermektedir. Fakat HevayT'nin 
etkisi bu asir hicivlerinde seviyeyi dusurmustur. Qunku, HevayT'nin kendi ifadesine gore hezlleri latife 
amaciyla soylenmis maskaraliklardan (herze-guluk) baska bir sey degildir. Osmanzade Taib, Hasmet, 
KanT, SururT, hiciv ve hezl turunde ornekler veren diger sairlerdir. Taib, daha gok sosyal tenkitleriyle 
taninmistir. KanT'nin, Letaif ve musammatlannda hiciv turunun saheser orneklerine rastlanmaktadir. 
Fakat gogu zarafetten ve zeka urunu olmaktan uzak argo ve mustehcen soyleyislerdir.Bu asirda, 
zihniyet dunyasinda ve sosyal hayatta kendisini hissettirmeye baslayan degisim klasik estetikte de 
ciddT bir kinlmaya yol agmis, daha canli ve konusma diline daha yakin bir uslup sairlerce buyuk bir 
ragbet gormustur. Fakat bunlar, klasik mimariye canhhk ve hareket kazandiran Barok figurleri gibi, 
klasik uslup iginde birbirinden kopuk kuguk parantezler olmaktan oteye gegememis; klasik estetigin 
hayata daha gok hikmet ve huzun ufkundan bakan, insanin ruh dunyasmin derinliklerine hitap eden 
genis soluklu, cansiz, mutantan soyleyisi asnn hakim gizgisi olmaya devam etmistir. Bu asirda, bir 
taraftan Sebk-i HindT'nin getrefil uslubu devam ederken, bir taraftan da mahallT ve gunluk konusma 
diline agilmanin onem kazanmasi, sairlerin daha gok tasannudan uzak kulfetsiz bir soyleyisi tercih 
etmesi, hiciv ve hezl turunun yayginlasmasina paralel olarak Turkge kelime ve deyimlerin artmasi, 
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dilde onceki asirlara gore bir sadelesmeye yol agmis, siire daha yerli bir kimlik kazandirmistir. Gunluk 
konusma diliyle yazma bazi sairlerde bilingli bir gabaya donusmus, bilhassa Turkge kelimelerden 
kafiye ve redif kullanma konusunda ozel bir gaba sarf edilmistir. Seyh Galib, bu yonelisin etkisiyle 
TurkT-i basTtle bir gazel ve heceyle sarki, NedTm ise heceyle iki kosma yazmistir. VahTd ise, yazdigi 
30'un uzerindeki heceyle yazdigi siirleriyle bunlar arasinda farkli bir konuma sahip olmustur. Bu 
asirda asik edebiyati mensuplannin aruzla siir yazmaya baslamalan, siirlerini klasik estetigin tesbih 
ve mecaz sistemine daha fazla agmalan, tekke ve asik edebiyatiyla klasik edebiyat arasinda onceki 
asirlarda agilan farkin kapanmasina, ayni kulturun tirunu bu edebiyat anlayislannin birbirlerine daha 
da yakinlasmasina sebep olmustur (bk. Kurnaz 1990: 45-74). Bu asirda oldukga ragbet goren sarki, 
aydin kesimle genis halk yiginlanni bulusturan bir tur olmustur. 

§eyh Galib, gazelin nusha-i kamus olmadigini soyleyerek Sebk-i HindT'nin kulfetli soyleyisini 
elestiren NabT'yi, Hayr-abad'indaki Farsgayi andiran ve Turkge iginde bir siklet olusturan beyitleri 
sebebiyle elestirmistir. Bunlar, Sebk-i Hindi ile birlikte daha da agirlasan dile, NabT'den itibaren 
baslayan tepkinin bu asirda daha da arttigini gostermektedir. Fakat bu konudaki zorlamalar, zevksiz, 
incelikten yoksun orneklerin ortaya gikmasina sebep olmustur. Onceki asirda oldugu gibi, bu asirda 
da NedTm, Seyh Galib ve Edirneli Kami gibi sairler tarafindan Cagatay Turkgesiyle siir yazma 
gelenegi devam ettirilmistir.Sabit'te bir tutku haline gelen halk zevkinin dili ve hayat tarziyla siire 
tasinmasi, bu asnn birgok temsilcisinin asIT gayelerinden biri olmustur. Bu tarz NedTm'de guglu ve 
zarif bir senteze ulasmistir. Bir taraftan onceki asra ait olan, bir taraftan da 18. asn mujdeleyen Sabit, 
gunluk konusma dilini, yer yer mustehcen ve argo boyutlara ulasmakla birlikte, gorulmedik bir sekilde 
siire sokarak bu asir sairleri uzerinde yonlendirici bir gug olmustur. NedTm'den sonra ise bu tarz incelik 
ve zarafetten yoksunlasmis, yer yer bayagilik seviyesine dusiJrulmustur. NedTm'in asil takipgisi izzet 
AN Pasa'dir. VahTd, NeylT, ismail BelTg, Qelebizade Asim ve Seyyid VehbT, az da olsa NedTm tarzinda 
siirler soylemislerdir. Sunbulzade VehbT ve NeylT ise NabT ve NedTm arasinda gidip gelen sairlerdir. 
Bunlann yanmda mahallTlesmeyi daha gok sabit gizgisinde devam ettiren Taib (Yatman 1989), 
HevayT, KanT, SururT, M. Emin BelTg ve EnderunT Fazil'da da folklorik uslup onemli bir yer utmaktadir. 
EnderunT Fazil, gunluk hayati, dis dunyayi incelik ve zarafetten yoksun sathT bir uslupla eserlerine 
aksettirmesiyle taninmis, asil kudretini mesnevTIerinde gostermistir.Folklorik uslubun yuzeyselligine ve 
Sebk-i HindT'nin asiri zihmligine tepki gosteren sairler, basta da belirtildigi gibi BakT ve Seyhulislam 
Yahya'da ifadesini bulan klasik estetige donmeyi yeglemislerdir. Anlamin yanmda daha ziyade sese 
onem veren, tasannudan uzak, nukteli, agik ve zarif soyleyis bu asir sairlerinde buyuk bir ragbet 
gormustur. Bu tarz soyleyisin orneklerine gerek NedTm takipgilerinde, gerekse NabT takipgilerinde 
rastlanmaktadir. §eyh Galib'in Divani da genellikle klasik estetik gizgisinde yazilan siirlerle doludur. 
Sebk-i HindT ise butun ozellikleriyle Husn u Ask'ta kendisini gostermistir. Seyhulislam Yahya ve 
NesatT'yi ustat kabul eden NazTm Yahya, Ems ve Esrar Dede, NahifT gibi MevlevT sairler, Nevres-i 
KadTm, Kinmli RahmT, Pertev, Beylikgi izzet, klasik estetik gizgisinde kalmayi yegleyen sairlerdir. 
Donemin en gok takipgi bulan sairlerin basinda NabT'nin gelmesi sebebiyle; bu asirda klasik usluptan 
duygu ve sesin yerine fikri ve manayi one gikarmasi bakimindan aynlan tebligT uslup 
(hikemT/didaktik), en verimli gagini yasamistir. Fakat Koca Ragib Pasa disindaki diger sairler NabT'nin 
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gijglu, akici uslubuna erisememisler, kendilerini kuruluga dusmekten kurtaramamislardir. HikemTsiirin 
ragbet gormesinde, NabT'nin etkisinin yaninda sosyal ve siyasT hayattaki aksaklik ve huzursuzluklann 
had safhaya gikmasinin da onemli bir etkisi vardir. Hikmetli soyleyisin en onemli isimleri, Rasid, 
Seyyid VehbT ve Koca Ragip Pasa'dir. DurrT, Atif, Kami, Fitnat, Hazik, §eyhulislam Es'ad, Nasid asnn 
diger NabT takipgileridir. Sunbulzade VehbT ve NeylT ise hikemT siirlerinin yaninda NedTm vadisinde de 
siirler soyleyen sairlerdir. 

Gerek klasik, gerekse folklorik usluptaki sathTlik, zaman zaman tepkilere yol agmis, bazi sairler 
Sebk-i HindT'nin sanath, kulfetli uslubuna yonelmislerdir. Hint uslubu veya sairlerin ifadesiyle Acem 
tarzi, asnn butun sairleri uzerinde etkisini gostermekle birlikte, SamT ve §eyh Galib dismda onemli bir 
temsilci yetistirememistir. Galib, kendisinin de belirttigi gibi §evket'te en guzel ifadesini bulan bu 
soyleyisi, Turk edebiyatinda en yuksek duzeyde kullanan bir sairdir. Asirlarca islene islene butun 
imkanlan yoklanan bir dilin mevcut estetik anlayisi iginde bunun otesinde ulasabilecegi bir merhale 
kalmamistir. 

Nazim gibi nesir de bu asirda verimli bir donem gegirmistir. Biyografi, tarih ve bilhassa 
sefaretname turunde onemli eserler verilmistir. Onceki asnn agir, bediT soyleyisi ragbetten dusmeye; 
nazimda oldugu gibi mahallT/folklorik uslup yaygmlasmaya baslamistir. Bu donemde, nesir vadisinin 
onemli isimleri, munseat ve hezl turunde KanT; tezkire turunde SafayT ve Salim, tarih turunde Naima 
(6. 1716), biyografik eserlerde Belig (6. 1729), sefaretname turunde 28. Mehmed Celebi (6. 1732)'dir. 

Asnn taninmis sairlerinden olan KanT ve DurrT, nesri nazmina galip gelen, asil sohretlerini 
mensur eserlerine borglu olan sahsiyetlerdendir. Bilhassa KanT, insada mahallT/folklorik deyislerle 
yuklu uslubuyla yeni bir vadi agmistir. Hayata mizah gozuyle bakan, musahede yetenegi yuksek bir 
sair olan KanT, bu ozelliklerini daha gok Munseat'mda ve manzum ve mensur hezl ve hicivlerini igeren 
Letaif inde gostermistir. Munseat'inda yer alan "Tekir binti Pamuk" imzasiyla bir kedi agzindan yazdigi 
Hirre-name'si gok begenilmistir. Letaifi ise, genellikle yegen Mehmed Pasa'nin hizmetinde gorevli 
DadT ve BadT adli iki askerin agzindan yazilan manzum ve mensur latifelerden meydana gelmistir. 
KanT, hiciv ve latifelerinde argo ve mustehcen ifadelerle dolu bir uslup kullanmistir. Yer yer kufur 
derecesine varan bu folklorik deyislerle yuklu bu uslup, sanat agisindan bir deger tasimamakla 
birlikte; onun genis birikimini, gezip gordugu yerlerin ozelliklerini, gunluk konusma dilini aksettirmesi 
bakimindan onemlidir. Bu asirda, nispeten sade bir dille yazilan munseatlar artmistir. Asnn munseat 
sahibi diger isimleri Osmanzade Taib, Rasid, Celebizade Asim, RazT, NahifT, Koca Ragip Pasa, 
Nevres-i KadTm, Atif, KanTve Beylikgi izzet Bey'dir. 

DurrT ise, asil sohretini tarihlerinin yaninda omrunun sonlanna dogru kaleme aldigi, iran 
olaylannm ig yuzunu ve yolculugu sirasindaki gozlemlerini igeren Sefaret-name'siyle (istanbul 1820, 
Paris 1810) kazanmistir. Bu eser Latince ve Fransizcaya da gevrilmistir. Bu asirda, batiyi daha 
yakindan tanimak amaciyla ilk elgiler gonderilmeye baslanmis ve bunlarm yazdigi tahrir/roporlardan 
edebi degeri olanlar sefaretname adiyla amlmistir. Bu turun ilk ornegine 17. asirda rastlanmistir. 18. 
asir sefaretnameleri arasinda turunun en guzel ornegi, 28 Mehmed Qelebi (6. 1732) 'nin Sefaret- 
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name-i Fransa adh eseridir. Bu eser modernite surecinde onemli bir donum noktasi olarak kabul 
edilmektedir. Bunlann disinda, Ahmed ResmT (6. 1783) 'nin Viyana Sefaret-namesi, Berlin/Prusya 
Sefaret-namesi ve Vasif Ahmed Efendi (6. 1806) 'nin ispanya Sefaret-namesi ve RahmT (6. 1751) 
'nin, iran Sefaret-name'si, anilmasi gereken sefaretnamelerdendir. 

Seyyid VehbT'nin, Sultan Ahmed'in kizlannin dugun torenleriyle sehzadesinin sunnet dugunlerini 
anlatan Sur-name'si, canli tasvirleri, sanatkarane uslubuyla dikkati geker. Hasmet de, Sultan 
Mustafa'nin kizi Hibetullah Sultan igin bir Sur-name yazmistir. VehbT, Giyaseddin Nakkas'tan Hitay 
Seyahat-namesi'ni Acaibu'-Letaif adiyla Turkgeye gevirmistir. Aziz Efendi (6. 1798) 'nin Muhayyelat 
adh tercumesi, modern anlamdaki hikayelerden izler tasimasiyla dikkati gekmektedir. Eser Arapgadan 
tercume olmakla birlikte, yazar birgok ilaveler yapmistir. 

Tezkirecilik bu asirda onceki asra gore onemli bir gelisme gostermistir. Bunlar arasmda, 
Mustafa SafayT (6. 1725) ve Salim (6. 1743) 'in tezkireleri (ince 1997), bediT/sanatkarane uslubuna 
karsihk, sairler hakkindaki aynntih degerlendirmeleriyle devrin onemli kaynaklar arasmda yer 
almaktadir. Salim, SafayT'yi kuttab sinifindan sairlere gokga yer verdigi igin elestirmis, kendisi daha 
gok ilmiye mesleginden olanlara agirlik vermistir. Mustafa Safvet'in tezkiresi ise SafayT'nin bir ozeti 
mahiyetindedir. Mucib'in (6. 1727) eseri ise onemli birtezkire degildir. Ramiz (6. 1784-86) 'in, Salim'e 
zeyl olarak yazdigi Adab-i Zurefa'si (Erdem 1995) eksik ve musvedde halinde kalmakla birlikte devrin 
onemli kaynaklanndandir. Enderunlu Akif'in Mir'at-i §i'r'i ise, Enderun'da yetisen 24 sair hakkinda 
kisa bilgiler vermektedir. Bursah BelTg'in (6. 1729-30) FaizT'ye zeyl olarak yazdigi, Nuhbetu'l-Asar Li- 
Zeyl-i Zubdeti'l-Es'ar'i (Abdulkadiroglu 1999) ve Silahdarzade Tezkiresi, antoloji turundeki 
tezkirelerdendir. Esrar Dede'nin Tezkire-i Su'ara-yi Mevleviyye (Geng 2000) 'si ise, MevlevT sairlerle 
ilgili onemli bir kaynaktir ve ilk zumre tezkiresi olmasiyla dikkati gekmektedir. 

Tezkirelerin disinda devrin tamnmis alim, seyh ve sairlerinden bahseden biyografik eserlerden 
en onemlileri, AtayT'ye zeyl olarak yazilan UssakTzade Hasib (6. 1723) 'in Zeyl-i Hadaiku'l-Hadaik fi- 
Tekmileti's-§akaik'i ve SeyhT'nin Vekayiu'l-Fuzala'sidir. (Ozcan 1989a,b) Osmanzade Taib'in, 
HadTkatu'l-Vuzera ve HadTkatu'l-Muluk adh eseri, donemine kadar gorev yapan vezirler ve 
padisahlann hayatlanni igermektedir. ismail Belig, tezkiresinin yaninda Bursa'da yetisen 
meshurlanndan bahsettigi Guldeste-i Riyaz-i irfan'i ve Vefayat-i Danisveran-i Nadiran adh 
vefayetnamesi ile tamnmistir. Sakib Mustafa Dede (6. 1735) 'nin SefTne-i NefTse fi-Menakibi'-l- 
Mevleviyye'si ise, MevlevT buyuklerinin biyografilerinden bahseden 3 ciltlik onemli bir kaynaktir. 
Bunlann disinda, devrin reisulkuttap, seyhulislam, bilim adamlan, hattatlan hakkinda bilgi veren 
biyografik eserler de kaleme ahnmistir. 

Devrin onemli vak'anuvisleri Rasid, Qelebizade Asim, SamT, §akir, SubhT ve Suleyman izzT'dir. 
Bunlardan sonra §efik, Abdurrahman Pasa, RahmT, HakTm, Nun, Vasif vs. gibi resmi tarihgiler bu 
gorevde bulunmuslardir. Asnn basinda vefat eden Naima (6. 1716) 'nin tarihi, 1574-1659 yillan arasi 
olaylan anlatan, kendisine ozgu canh, surukleyici uslubu, verdigi bilgilerin saglamhgiyla dikkati 
gekmistir. Asim'in tarihi ise Lale Devri igin onemli bir kaynaktir. Ahmed Vasif (6. 1806) 'in, 
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kendisinden onceki vak'anuvislerin yazdiklan ve 1752-1804 arasi olaylan ele alan Mehasinu'l-Asar ve 
Hakayiku'l-Ahbar (ilgurel 1978) adh tarihi, 18. asnn temel kaynaklanndan biridir. Bu resmi tarihgilerin 
dismda, Deftardar Mehmed Pasa (6. 1716), Silahdar Findikhli Mehmed Aga (6. 1724), SeyhT Mehmed 
(6. 1732), AbdT (6. 1764), SamdanTzade Suleyman Efendi (6. 1779) gibi tarih yazarlan da yetismistir. 

DinT-tasavvufT ve NmT-ansiklopedik mahiyetteki mensur eserler veren sahsiyetler arasinda ise, ilk 
akla gelen isimler Seyhulislam ishak, Seyhulislam Es'ad ve Salim'dir. Esrar Dede'nin Lugat-i Talyan 
adh (Horata 2000), italyanca-Rumca bir lugatin tercumesi olan yarim kalmis sozlugu ise, Anadolu 
sahasinda yazilan ilk italyanca sozluklerden biri olmasiyla dikkati gekmektedir. Asnn sairlerinden 
Hatem'in Tuhfe-i §ahidT Serhi, Elfaz-i Kufr Risalesi Serhi, Multeka Serhi, Serhu'l-Lem'a gibi mensur 
serhleri vardir. Atifin, Mi'yarul-Kelam ve Hikaye-i Zen-dost ve Telhisler; Taib'in, III. Ahmed'in hastahgi 
sebebiyle yazdigi Sihhat-abad adh manzum-mensur kansik kirk hadis tercumesi; VahTd'in Mora Fetih- 
namesi, Nevres'in Tarihge-i Nevres, Vekayi-i Tebriz, Mebaligu'l-Hikem, Terceme-i Tarih-i Cihangir 
§ah belirtilmesi gereken mensur eserlerdir. 

Halk edebiyati nazim sekilleri ve heceyle yazdiklan siirlerin yaninda klasik nazim sekillerini de 
kullanan; tamamiyla tasavvufu anlatmaya donuk, nispeten sade bir dille eserler veren mutasavvif 
sairler etrafinda olusan edebiyat, tekke edebiyati, tasavvufT edebiyat, dinT-tasavvufT halk edebiyati gibi 
isimlerle anilmaktadir. Bu edebiyat, zaman igerisinde geliserek daha da incelmis, iyi egitim gormus 
mutasavviflann elinde klasik estetik gizgisine yaklasmistir. 

Sozlu kultur ortaminda uretilen, yani okumaktan ziyade dinlemek amaciyla kaleme ahnan 
ornekleri olmakla birlikte; daha gok yazih kultur ortamina ait olan bu eserler; bir taraftan bediT/yazih 
edebiyatin populist yuzunu, diger taraftan da heceyle yazdiklan ilahTvb. siirlerle ferdT sozlu edebiyatin 
tekke muhitini temsil etmektedirler. Tekke muhitinde yetisen bazi mutasavvif sairler ise (§eyh Galib, 
Esrar Dede vs.) tamamiyla klasik estetik gizgisinde eserler vermislerdir. 18. asir tasavvufT edebiyatin 
ilk akla gelen isimleri, SezayT-i GulsenT (6. 1737), Bursah ismail Hakki (6. 1724), §i'rT (6. 1762 ?), 
ibrahim Hakki (6. 1722), AzbT Baba (Mustafa) (6. 1747), NasuhT (6. 1130/1717), (6. 1797), ZatT (6. 
1738), Ahmed Mursid (6. 1760), SelamT (6. 1813), MahvT (6. 1715), NuzulT (6. 1744), CemalT-i UssakT 
(6. 1164/1750-51), Uskudarh Hasim (6. 1783) 'dir(Bu konuda bk. Ugman 1988). 

Bunlar arasinda en onemlileri, genellikle aruz vezninde klasik nazim sekilleriyle siirler yazan, 
tasavvufT terbiyenin yaninda iyi bir egitim almis olan Bursah ismail Hakki, SezayT-i GulsenT ve 
Erzurumlu ibrahim Hakki'dir. Bunlar arasinda da sair olarak en guglusu SezayT'dir. Divan (Celikoglu 
1985) ve mektuplanndan olusan Mektubat gibi eserlerin sahibi olan GulsenT tarikati seyhi SezayT, 
klasik estetigin mazmunlanna ve inceliklerine vakif, kulfetli uslubu olan bir sairdir. Divani, genellikle 
tasavvufu anlatmaya donuk, kaside, gazel, tahmis, museddes, rubaT gibi lirizmden yoksun siirlerden 
olusmaktadir. Tasavvuf ise derinde degil yuzeydedir. Siirlerinde kuruluga dusmekten kendisini 
kurtaramayan sair, asikane siirlerinde ise daha lirik, canh bir usluba ulasmistir. Divaninin agirligini 
olusturan gazeller kismi, genellikle tasavvufu muhtevah olmasi sebebiyle Mahiyyat bashgini 
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tasimaktadir. Tezkireci Salim, onu Osmanlilann Hafiz'i olarak nitelemekle birlikte vasat bir sairdir. 
§6hretini ise sairliginden ziyade mutasavvif kimligine borgludur. 

DinT-tasavvufT ilimlerin yaninda, tip, astronomi, matematik gibi ilimlerde de vukuf sahibi bir 
sahsiyet olan, KadirT seyhi Erzurumlu ibrahim Hakki ise; Yunus, NiyazT-i MisrT gizgisinde tasavvufT 
siirler soylemekle birlikte, daha gok Marifet-name adli ansiklopedik mensur eseriyle taninmistir. Bu 
buyuk eserde, alemin yaratilisi, hikmet, felsefe, tasavvuf, insanin vucut yapisi ile karakter arasindaki 
ilgi, hidayet, cehalet, ahlak ve muaseret gibi konular dint agidan ele alinmistir. Hakki'nin asil guglu 
tarafi sairliginden ziyade nasirligidir. Bilhassa hanimlanna yazdigi mektuplar turunun ilging 
orneklerindendir. Divani, kaside ve ilahTname basligini tasiyan gazellerle, museddes ve 
muhammeslerden olusmaktadir. Duygu ve dusuncelerinin on planda oldugu siirleri, gerekli titizlikten 
yoksun, nazim teknigi bakimindan zayiftir. Zaten kendisi de divanini 6 ay gibi kisa bir surede 
tamamladigini soyler. Dili, SezayT'ye gore konusma diline ait deyisler ve lirizm bakimindan daha 
zengindir. Bunlann dismda Hakki'nin, telif, tercume ve derleme turunde gok sayida eseri vardir. 

Celvetiye seyhlerinden olan Bursali ismail Hakki ise, divani olmakla birlikte sairliginden ziyade 
mutasavvif kimligiyle on plana gikmistir. §iirleri tamamiyla tasavvufu anlatmaya donuk didaktik 
eserlerdir. Cogu serh mahiyetinde, sayisi yuzu asan tasavvufT eserleri vardir. Bunlar arasinda en 
meshuru, Ruhu'l-MesnevTadli 2 ciltlik MesnevT serhi ile Ruhu'l-Beyan adli 4 ciltlik tasavvufT tefsiridir. 

Asik tarzi edebiyat gelenegi, Turk edebiyatinin diger dallanndan farkh olarak bu yuzyilda en 
verimsiz donemini yasamistir. Onceki asirda Asik Omer ve GevherT'de baslayan klasik siire ait nazim 
sekillerine, kelime ve terkiplere yer verme; bu asirda kendisini daha fazla hissettirmeye baslamistir. 
AbdT, Asik Halil, NakdT, Seferlioglu, SirrT, sanatlannin kapisini klasik estetige agan, hecenin yaninda 
aruzla da siirler yazan kalem suarasindandir. Asnn diger dikkate deger isimleri ise, Asik DerunT, Asik 
Kamil, HukmT, KatibT, LevnT, Suleyman, §ermT ve TalibT'dir (Saz siiri igin bk. Sakaoglu 1989). 

XIX. Asir: Klasik EdebiyatinGeg DonemiYukanda temas edildigi gibi, 18. asirda yapilan islah 
gahsmalan genellikle bazi zaruretler karsisinda eskilerin yaninda yeni muesseselerin kurulmasi 
seklinde gergeklesmis, bu ise klasik duzeni degistirmeye, gokuse dogru giden imparatorluga hayat 
vermeye yetmemistir. Yapilan duzenlemeler de, basta yenigeriler olmak uzere uzun suren savaslar ve 
ekonomik sikintilardan bunalan halkin tepkisine sebep olmustur. Koklu degisim ise, II. Mahmud'un 
(1808-1839) tahta gikmasindan sonra yeniliklerin karsisindaki en buyuk engel olan Yenigeri Ocagi'nin 
kaldinlmasiyla (1826) baslayabilmis; Tanzimat reformlanna yon verecek ilkeler ilk defa bu donemde 
tatbik sahasi bulmustur. Bu sebeple, II. Mahmud'un tahta gikisiyla baslayan sureg, klasik duzenin 
sona erdigi ve eski muesseselerin kaldinhp yerine yenilerinin kuruldugu yeniden yapilanma 
donemidir. Bati kulturunden etkilesim, 19. asra kadar daha gok teknik unsurlarla sinirli kahrken; 19. 
asirdan bilhassa II. Mahmud'dan itibaren idare, hukuk ve egitim sisteminde, hatta adetlerde Bati'dan 
iktibaslar baslamis; kulturel aktanm sureci yerine kulturel degisim surecine birakmistir. Bu asir, artik 
dunya uzerindeki denetimi ele gegiren Avrupa ulkelerinin, kendi sinirlan dismda kalanlan kendi 
duzenine uymaya zorladigi bir gagdir. Osmanlilar igin de bu yolda degismekten baska gikis yolu 
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kalmamistir. Bu degisim, oncelikle elgiliklerde ve sehir hayatinda bilhassa yonetim kesiminde 
kendisini gostermistir. Sosyal ve kulturel yapida bu buyuk degisiklikler olurken, imparatorlugun siyasi 
ve cografi yapisi da onemli degisikliklere sahne olmustur. 1848 Fransiz ihtilalinden sonra yayginlasan 
milliyetgi akimlann, butun dunyada oldugu gibi Rumeli'yi de kasip kavurmasi, ayaklanan Sirplar ve 
Rumlann bagimsizhgina kavusmasi, imparatorlugun dort yanini geviren duvel-i muazzamanin 
entrikalanyla gikan kanh olaylar, Osmanhlar igin bu asn bitip tukenmeyecek kadar uzun bir yuzyil 
yapar. 

igte ve dista buyuk sorunlarla ugrasan II. Mahmud, yenigeri ocagini kaldirdiktan sonra, bir 
taraftan modern standartlarda bir ordu (Asakir-i Mansure-i Muhammediye) nun teskiline baslarken, bir 
taraftan da mali ve idari alanda yeni bir yapilanmaya girisir. Sistemli bir plan ve programa 
dayanmamakla birlikte, egitim alaninda da onemli galismalar yapilmistir. Onceki asirda kurulan Deniz 
ve Kara Muhendishaneleri yeniden canlandinlmaya gahsilmis, devlet igin gerekli elemanlan 
yetistirmek uzere Tibbiye (1827), Muzika-i Humayun (1831), Mekteb-i Harbiye (1834) ve rustiyeler 
gibi yeni okullar agilmistir. Ders programlannda degisiklige gidilerek, bu okullar igin gerekli telif ve 
tercume eserleri hazirlamak uzere Tercume Odasi kurulmus (1832); bazi Batih eserler Turkgeye 
gevrilmeye, Turkgede olmayan terimler igin karsiliklar bulunmaya baslanmistir. imparatorluk tarihinde 
ilk olarak devlet adina yurt disma egitim igin ogrenci gonderilmistir. 1831'de ilk Turk gazetesi Takvim-i 
Vekayi gikmaya baslamistir. ilk nufus sayiminin yapilmasi, posta ve karantina teskilatinin kurulmasi, 
pasaport sisteminin getirilmesi gibi reformlar da, bu donemde gergeklestirilmistir. Aynca Bati muzigi 
galan bandolar gorulmeye, Beyoglu'nda Batih usulde lokantalar ve oteller agilmaya baslamistir. Bu 
degisiklikler, yeni agilan egitim kurumlannda yetisen nesillerle devletten topluma dogru yayilmistir. 
Halkin kultur seviyesini yukseltmek ve batidaki akademiler seviyesinde telif ve turcume eserler 
hazirlamak amaciyla kurulan Encumen-i Danis'ten (1851) ise beklenen basan elde 
edilememistir.Yenilesme, harbiye nazin Mustafa Resid Pasa'nin gabalanyla 3 Kasim 1839'da ilan 
edilen Tanzimat Fermam'yla devletin resmi programi haline gelmis ve devlet-toplum iliskilerinde yeni 
bir donem baslamistir. Bu fermanla, hukumdarlann keyfi icraatlanna son verilip, halkin da devlete 
karsi vazifeleri belirlenmis; muslim ve gayrimuslim tebea arasinda esitlik getirilmistir. Tanzimat'in 
ilanindan bir yil sonra, devlet memurlanna batihlar gibi ceket, pantolon ve kavuk yerine fes giyme 
mecburiyeti getirilmis ve bu giyim tarzi zamanla halkga da benimsenmeye baslamistir. Bizzat muttefik 
elgilerce hazirlanan Islahat Fermam'yla (1856) ise muslimlerle gayrimuslimler siyasi haklar 
bakimindan da esitlenmistir. Bu fermanla, ilk defa Osmanh anayasasi yabanci devletlerce teminat 
altina ahnmistir. Bu duzenlemeler, iki topluluk arasinda ve imtiyazlan zedelenen Hiristiyanlann kendi 
aralannda gatismalara sebep olmustur. 1856-1877 yillari arasi, yabanci devletlerin entrikalanyla 
koruklenen ayaklanmalar, ozerklik arayislan ve bunlarm sonucu taninan yeni imtiyazlarla gegmistir. 
1875'te ise, agir borglanmalann altindan kalkamayacak duruma gelen devlet, ilk defa hazinesinin iflas 
ettigini agikga ilan etmis ve imparatorlugun toprak butunlugunun garantisi ilk kez Avrupa devletlerinin 
guvencesi altina ahnmistir. Hukuk ve rejim agisindan koklu degisiklikler getiren Mesrutiyet'in ilani 
(1876) ve II. Abdulhamid (1876-1909) 'un sert tedbirleriyle, imparatorlugun gokusu geciktirilmeye 
gahsilmakla birlikte; idari mekanizmasi bozulan, agir toprak kayiplanyla pargalanarak dagilmaya yuz 
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tutan Osmanli Devleti igin, I. Dunya Savasi sonun baslangici olmustur (SiyasT ve sosyo-kulturel hayat 
igin bk. Beydilli 1999 b,c; Shaw, c.2: 1983; Aksin 1999). 

Sanat hayati bakimindan da batiya yonelis bu asirda daha da hizlanmistir. 18. asnn basindan 
itibaren kendisini hissettirmeye baslayan bati mimansine tedricT bir agilma; bu asirda sekil duzeyinden 
ilke, teknik ve malzeme konusunu zorlayan boyutlara ulasmistir (Odekan 1999: 369). Resimde de 19. 
asnn ikinci yansindan itibaren figur betimlemesi ele alinmis, derinlik, uzaklik, golgeleme, tonlama, 
kutle, hareket, kisilik gibi bati resmine ozgu nitelikler birbirinden bagimsiz olarak uygulanmaya, tuval 
uzerine yagli boya teknigiyle tablolar yapilmaya baslanmistir (Odekan 1999:440,450). Diger sanat 
dallannda da benzer gelismeler gorulmustur. 



Sosyal hayatta, miman, resim, siir gibi sanat dallannda kendisini hissettirmeye baslayan ve II. 
Mahmud doneminden itibaren yeni bir ivme kazanan zihniyet gozulusunun yeni bir edebiyat anlayisini 
dogurmasi, 19. asnn ikinci yansinda mumkun olabilmistir. Qunku siyasette ve kultur degisiminde 
gorulen keskin gizgilerin edebiyata yansimasi uzun bir surece yayilmaktadir. Dile kazandirdigi teksif 
kudretiyle klasik siire derin bir nefes aldiran Seyh Galib (6. 1799) 'ten sonra beslendigi kaynaklan 
kurumaya yuz tutan klasik edebiyat, II. Mahmud'la birlikte baslayan yeniden yapilanma surecinde 
gozulusun kendisini daha fazla hissettirdigi bir doneme girmistir. Asnn ilk yansi genellikle onceki asnn 
bir devami olarak gelisimini surdurmustur. Bu asir, yeni bir hamle yapacak gugten mahrum kalan ve 
kendi iginde buyuk isimler yetistiremeyen klasik edebiyatin Geg Donemidir. Eski siire yeni bir hamle 
kazandiracak bir gaba, asnn ikinci yansinda Encumen-i Suara meclislerinde ortaya gikar gibi olur; 
fakat bu hareket yeninin gucu karsismda gabucak soner. Bu sebeple, bu asirda da nesir diline dogru 
agilan, konusma diline ait ozelliklerle yuklu folklorik uslupla, anlamdan ziyade sese onem veren, agik 
ve zarif bir soyleyise dayanan klasik uslup ve fikrin on plana giktigi tebligT/hikemT uslup edebiyat 
hayatinin hakim gizgileri olmaya devam eder. 

BediT (Sebk-i Hindi) uslubu tercih edenler ise birkag sairle sinirh kahr. FuzulT, Nef'T, NailT, 
NabT,Nedim ve bilhassa Husn u Ask'iyla Seyh Galib, bu donem sairleri igin de ustat sahsiyetler 
olurlar. Sevket-i BuharT'den sonra onemli bir temsilci yetistiremeyen Fars edebiyati, bu asirda sairler 
igin bir gekim merkezi olma ozelligini kaybeder. Artik Fars sairleri, Turk sairleri igin bir telmih unsuru 
olmamn otesinde bir anlam ifade etmemektedir. 

Yuzyillardir suregelen buyuk bir gelenek bu asirda da birgok temsilci yetistirmistir. Sadece 
istanbul kutuphanelerinde divani olan sairlerin sayismin 1 1 4'u bulmasi; bu edebiyati besleyen 
kaynaklann hala canhhgini korudugunu gostermektedir. Divan sayismin fazlaliginda matbaa 
imkanlannin artmasi da goz ardi edilmemelidir. Fakat ortaya konulan eserler, genellikle derinlikten ve 
incelikten yoksun, igi bos, vezinli-kafiyeli soyleyislerden oteye gidememistir. Yuzlerce sairin arasinda 
uslup sahibi sairler bir kenara, onceki asnn ikinci derece sairleri ayannda bile sair yetismemistir. 
Sunbulzade VehbT, SururT, EnderunT Fazil gibi onceki asirda yetisen sairler asnn basmda 
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hayattadirlar. Yetisen isimler, genellikle ustat sairlerin yolunda giden, taklit ve tekid seviyesinde kalan 
nazire sairleridir. Bunlar arasinda, eserleri gerekli titizlikten yoksun olmakla birlikte gagdaslan 
arasinda meshur olmus, nazmi ve nesri devrinde makbul tutulan gtiglu isimler yetismistir. Bunlar, 
asnn ilk yansinda EnderunT Vasif (6. 1824), Kegecizade izzet Molla (6. 1829), Seyhulislam Arif 
Hikmet (1786-1859), Seref Hanim (1809-1861); ikinci yansinda Leskofgali Galib (6. 1867), Yenisehirli 
AvnT (6. 1827/28-1884), Hersekli Arif Hikmet (1839-1903) ve nesir sahasinda Akif Pasa'dir (1787- 
1845).Bunlan, nazire seviyesinde kalmakla birlikte gesitli ozellikleriyle dikkati gekmeyi basarmis, Leyla 
Hanim (6. 1847), AynT (1766-1837), Pertev Pasa (1785-1837), Danis (1805-1830), Kazim Pasa 
(1821-1889), Osman Nevres (1820-1876) gibi sairler takip etmektedir. 

Tezkirelerde kendilerinden ovguyle bahsedilen, isimleri amlmayi gerektiren diger sairler ise 
sunlardir: RefT-i KalayT (6. 1821), FehTm (6. 1788-1845), AIT (1816/17-1856), Seyh NazTf (1794-1861), 
LebTb Efendi (1785-1867), NailT- i CedTd (1823-1876), Halet Bey (1837-1878), Celal Bey (1838-1882), 
AbdT (6. 1884-85), Esref Pasa (1820-1894), Uskudarh Hakki (1822/23-1895), Adile Sultan (1831-32- 
1906), Agah Pasa (1831/32-1906), Deli Hikmet (6. ?). Bunlann disinda divan sahibi, vezinli kafiyeli 
soz soylemeye kadir gok sayida sair vardir. 

Bu asir sair kadrosunun dikkati geken onemli bir ozelligi, kadin sair sayisinda gorulen buyuk 
artistir. Bu asra kadar, kadin sairlerin sayisi Zeynep Hatun (6. 1471-74), MihrT Hatun (6. 1506-07), 
Ayse Hubba Hatun (6. 1589-90), TutT Hanim (16. asir), SidkT Hanim (1703-04), Fatma Hanim (1761- 
62), Ani Fatma Hatun (6. 1710-11), Fitnat Hanim gibi birkag sairle smirhyken, 19. asirda yetisen kadin 
sairlerin sayisi 20'nin uzerine gikmistir (Kiziltan 1994:106-107). Bu, zihniyet dunyasindaki degisimin 
bir gostergesi olarak dikkat gekicidir. Bu asirda yetisen kadin sairlerin en onemlileri Seref Hanim, 
Leyla Hanim ve Adile Sultan'dir. 

Donemin sair kadrosuna bakildiginda, onde gelen isimlerin birkag istisna disinda genellikle 
istanbul'da yetistigi ve katip smifindan yetisen sairlerin onemli bir yer tuttugu anlasilmaktadir. Onceki 
asirlarda, sair olmayan padisahlar istisnai ornekler olurken, bu asirda tarn tersi olmus, ig ve dis 
sorunlarla bogusan padisahlardan, AdIT mahlasiyla siirler yazan ve besteleri bulunan II. Mahmud 
disinda, siirle ugrasan hukumdar gikmamistir. Saraydan bekledigi destegi bulamayan sairler igin, 
huzursuzluklann had safhaya giktigi kurulus doneminde oldugu gibi gokus doneminde de tekkeler bir 
siginak gibi olmustur. Bu asirda yetisen onemli temsilcilerin buyuk gogunlugu tekkelerden feyz 
almislardir. Bunlar arasinda da MevlevTIik basta gelmektedir. Asnn onde gelen isimlerinden izzet 
Molla, Yenisehirli AvnT, Seref Hanim, Pertev ve AynT, MevlevTdirler. Adile Sultan, Arif Hikmet ve 
Osman Nevres ise NaksibendT; Musa Kazim Pasa ise CelvetTdir. 

Klasik edebiyatm din, tasavvuf, ask, rintlik gibi geleneksel konulan bu asirda da devam etmekle 
birlikte, onceki asirda oldugu gibi mahallT hayata agihs on plana gikmaya baslamis, askta cinsellik 
duygusu onem kazanmistir. Onceki asirda gorulen dinT-tasavvufT muhtevah ask siirleri, bu asirda 
tekkelerden feyz alan sairlerin fazlaligina paralel olarak artmistir. 
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Onceki asirda, izleri gorulmeye baslayan ferdiyetgilik bu donemde daha belirgin bir sekilde 
kendisini hissettirmeye baslamistir. insanin ve hayatin gergek dunyasma kapali gelenek, degisen 
sartlar karsisinda daha fazla tutunma imkani bulamamistir. Akif Pasa, Adem Kasidesinde gelenegin 
kaderci anlayisim birakip, hayattan umidini kesmis, bedbin insanin gergek duygulanni dile getirir ve 
var olmaktansa olumu tercih eder. Bir sahsa degil yokluk/olum igin yazilan bu kaside, uslubuyla klasik 
estetik gizgisinde kalmakla birlikte igerigiyle tamamiyla yenidir. izzet Molla'mn Gulsen-i Ask'inda da 
surgun psikolojisinin onda yarattigi huzursuzluk dile getirilmistir. 

Sosyal hayata agilisa paralel olarak, sairler gordukleri olumsuzluklar ve aksakliklar karsisinda 
hicve ragbet etmeye devam etmislerdir. Hicivlerin sayisinda, onceki asra gore nicelik bakimindan bir 
azalma gorulmekle birlikte, AynT, Kazim Pasa, Ziya Pasa ve Esref gibi sairlerin elinde seviye daha da 
yukselmistir. Tanzimat ve Mesrutiyet yillanyla ilgili hicivleriyle taninan Mehmed Esref (1847-1912), 
edebiyatimizda hiciv turunun akla gelen ilk isimlerinden biridir. Musa Kazim Pasa (1821-1889) ise, 
devrin onde gelenleri hakkinda yazdigi hicivleri ile taninmistir. Pasa, ehl-i beyt hakkinda yazdigi 
mersiyeleri sebebiyle SiTlikle suglanmistir. Pertev ve Ref'T-i KalayT ise, KuburTzade tarzinda HevayT 
mahlasiyla hezller yazmislardir.Onceki sairlerde birkag sairle sinirh kalan divanlara isim verme bu 
asirda daha da yayginlasmistir. Leskofgali Galib divanina Ruh-i Sam adini vermis; izzet Molla ise, 
genglik siirlerini Bahar-i Efkar (Bulak 1839), olgunluk donemindeki siirlerini ise Hazan-i Asar (istanbul 
1841) adi altinda toplamistir.Bu asirda onemli kaside sairleri yetismemistir. EenderunT Vasif ve izzet 
Molla divanlannda gok sayida kasideye yer vermekle birlikte, asil sohretlerini diger turlerde 
kazanmislardir. Sarki turu, en fazla ornegini bu asirda Vasifla vermistir. Daha gok muhammes 
seklinde kaleme aldigi sarkilan, onu bu turun akla gelen ilk isimlerinden biri yapmistir. Vasif'm 
divamnda kit'alar da onemli bir yer tutmaktadir ve bunlann pek gogu de tarihlerden olusmaktadir. AynT 
ve RefT-i KalayT'nin divanlarnnda da tarihler genis bir yer tutmaktadir. RefT, SururT'den sonra en fazla 
tarih dusuren sairlerdendir. Fatin, Leyla Hamm, izzet Molla, Seref Hanim, Osman Nevres, Pertev 
Pasa, Mehmed Sermed (6. 1847), divanlannda sarkiya yer veren diger sairlerdendir. izzet Molla da, 
Vasif kadar olmamakla birlikte divamnda birgok kit'aya yer vermistir. Esref Pasa (6. 1894-95) ise, 
edebiyatimizda en gok kit'asi olan sairdir. RubaT turunde ise, bu asnn ilk akla gelen ismi AsafT 
mahlash Mahmud Celaleddin Pasa (6. 1903) 'dir. Seref Hanim da, divamndaki museddeslerin 
gokluguyla dikkati gekmistir.Husn u Ask'in etkisine ragmen mesnevTturu bu asirda ragbetten dusmus, 
hacimli mesneviler yazilmamistir. Ask ve macera konulu mesneviler de sairlerin ilgisini gekmez 
olmustur. Galib'in mesnevisine nazire olarak yazilan RefT-i AmidT (6. 1815) 'nin Can u Canan 
(Oztoprak 2000) 'i Husn u Ask'in kotu bir taklidir. izzet Molla'mn Gulsen-i Ask adh tasavvufT kuguk 
mesnevisi, Husn u Ask gibi allegorik bir mesnevidir. Eserde, Galib'in yamnda bilhassa MesnevT etkisi 
kendisini hissettirmektedir. Danis'in Gulsen-i Danis'i veYenisehirli AvnT'nin yanm kalmis Atesgede'si 
de Husn u Ask tesiriyle yazilan mesnevilerdir. AvnT'nin ayni zamanda, yine yanm kalmis Mir'at-i 
Cunun adh bir mesnevisi, ug ciltlik mensur MesnevT tercumesi, Bahariye MevlevThanesindeki su 
sikintisim dile getirdigi manzum mensur kansik Ab-name'si vardir. Realist mesnevTIer de bu turun 
ragbetten dusmesiyle orantili olarak sadece birkag ornekle sinirh kahr. Bunlann en onemlisi izzet 
Molla'mn Mihnet-Kesan'idir. Yazann surgune gonderildigi Kesan'dan ve basindan gegen olaylan 
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anlatan bu mesnevi, mesneviden romana dogru gegiste onemli bir asamadir. Asnn diger mesnevileri, 
SakT-name, Nazmu'l-Cevahir, Nusret-name (AynT), Sem u Pervane (AIT), Destar-i Hayal, Bahariyye 
(Sermed), Ceng-name/Nigar-name (NigarT), Yusuf u Zeliha (Mehmed izzet Pasa), Zafer-name (Ayasli 
Turk Hayri), Manzume-i Sivastopol (RizaT) 'dur.Nedim'de zarif bir senteze ulasmakla birlikte 
takipgilerinin elinde bayagilasan folklorik soyleyis bu asir edebiyatinda da ragbet gormeye devam 
etmistir. Bu uslubun 19. asirdaki en onemli temsilcisi, asil sahsiyetini gazelleri ve sarkilanyla gosteren 
EnderunT Vasiftir. O da, yer yer zarafetten yoksun, edep disi siirleriyle bayagihga dusmekten 
kendisini kurtaramamistir. Vasif, Nedim gibi zarif istanbul Turkgesini tercih etmekten ziyade, orta 
sinifin altindaki insanlann agzini siire tasimistir. Bilhassa yasli bir kadinin kizina ve kizinin da ona 
cevaplanndan olusan siirleri, bu uslubun ilging orneklerindendir. Onda halk diline yonelis bir amag 
halini almis, istanbul'u giyim-kusami, eglence yerleri ve diliyle siirlerine aksettirmistir. Gerek folklorik 
usluba yonelisteki israri, gerekse klasik estetigin alisilmis hayal dunyasi konusundaki kayitsizliklan, 
klasik estetikteki ciddi bir gozulusu ifade eder. Fakat, gerek guglu bir sair olmamasi, gerekse 
eserlerinin gerekli titizlikten yoksun olmasi sebebiyle Nedim'in kotu bir taklitgisi olarak kalmaktan 
oteye gidememistir. Mehmed Sermed (6. 1857) ve Hiziragazade Said (6. 1837) Nedim-Vasif 
gizgisinin takipgileridir. Sermed bilhassa Vasif yolunda sarkilanyla tamnmistir. RefT-i KalayT de, Sabit- 
Vasif gizgisini devam ettiren bir sairdir. Kaba koylu agziyla yazdigi siirleri sebebiyle Turk Galib olarak 
anilan Abdulhalim Galib Pasa (6. 1876), folklorik uslubun ilging isimlerinden biridir. Vasif in yakin 
arkadasi olan ve ona gore daha guglu bir sair olan izzet Molla ise, Mihnet-Kesan'inda eserin 
konusunu gergek hayata agmakla birlikte folklorik usluba meyletmemistir.Bu asirda, heceyle siir 
yazma iyice yayginlasmistir. Asnn en guglu sairlerinden izzet Molla, hece vezniyle bir turku yazmis ve 
Asik Omer'in 13 misraim birer misra ilavesiyle tazmin etmistir. Akif Pasa, Ethem Pertev Pasa, Munif 
Pasa, Adile Sultan, Hiziragazade Said, encumen sairlerinden Salih Faik, Deli Hikmet divanlannda 
heceyle siire yer veren diger sairlerdir.Devrin birgok sairi, FuzulT, NefT, NailT, NabT, Nedim ve Galib 
gibi birbirinden farkli anlayislara sahip sairlerin yolunda yazdiklan siirlerle divan olusturmuslardir. 
Bunlar arasinda, izzet Molla, Seyhulislam Arif Hikmet, Leyla Hanim ve Seref Hanim devrin guglu 
sairlerindendir. Bu sairler, folklorik, bediT ve hikemT uslupta da siirler yazmakla birlikte, daha gok ince, 
zarif bir soyleyise dayanan klasik uslup gizgisinde eserler vermislerdir. izzet Molla'nin, Bahar-i Efkar 
(Bulak 1839) ve Hazan-i Asar (istanbul 1841) adi altinda topladigi divanlan, Nefi, NabT, Seyh Galib, 
Nedim, NailT gibi birbirinden farkli ozellikleri olan sairlerin izinde yazilmis siirlerle doludur. Arapga, 
Farsga ve Turkge siirlerden olusan bir divani olan ve devrin mutesairlerini elestiren §eyhulislam Arif 
Hikmet, devrinde oldukga begenilmis ve siirlerine birgok sair tarafindan nazireler yazilmistir. Mutsuz 
birevliligin ardindan kendisini edebiyata adayan Leyla Hanim, ustadi izzet Molla'nin izinde beserT, lirik 
ask siirleri yazmistir. §eref Hanim ise, eskilerin izinde yazdigi yazdigi kusursuz, guglu uslubuyla Leyla 
Hanim'i gegmistir. MevlevT olan Mevlana ve MevlevT buyukleri igin kaside, tahmis gibi siirler yazan 
Seref Hanim, maddT sikmtilar iginde bir hayat surmus, buyuklerin kadirbilmezliklerinden yakinmi§tir. II. 
Mahmud'un kizi olan, asnn diger kadin sairi Adile Sultan ise, sarayda duzenledigi NmT, edebT 
sohbetler ve tasavvufT duyarhhkla yazdigi siirleriyle tanimistir. Ayntabh AynT, eserleri gerekli titizlikten 
yoksun olmakla birlikte, II. Mahmud devrinin olaylanni aksettiren kaside ve tarihleriyle dikkati 
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gekmistir. Ayni grupta yer alan diger sairlerden Osman Nevres, sarki ve mersiyeleri ile tamnmistir. 
Kaside ve tarihler de divaninda onemli bir yer tutan sair, daha gok FuzulT'den etkilenmistir. Suleyman 
Faik Efendi'nin yanmda yetisen Nevres, geng yasta katiplik gorevinden ahnmasi uzerine akIT 
dengesini kaybetmistir. Devrinde kendisini kabul ettiren sairlerden olan Danis de, geng yasinda 
olmustur. Reisulkuttapliga kadar yukselen, fakat rakiplerinin entrikalanyla surgune gonderildigi 
Edirne'de bogularak oldurulen Pertev Pasa, tarihleri, tasavvufT igerikli siirleriyle dikkati gekmistir. 
Divange sahibi AIT, Namik Kemal ve Ziya Pasa'nin begendigi sairlerdendir. Mehmed LebTb, divani 
olmakla birlikte daha ziyade Tuhfe-i VehbT'ye ve TugraT'nin kasidesine yazdigi serhleriyle 
taninmistir.Edebiyat dunyasinda, genellikle sanat akimlannin olusumunda onceki anlayislara duyulan 
tepki onemli bir rol oynamistir. Eski edebiyatimizin gelisiminde de, gok keskin hatlarla aynlmamakla 
birlikte bu tur tepkiler edebiyatin gelisiminde etkili olmustur. 17. asirda zihnilesen ve muglaklasan 
bediT usluba (Sebk-i Hindi), 18. asir sairleri mahallT soyleyise yonelme ve klasik usluba donme 
seklinde bir tepki gostermislerdir. MahallTlesmeyle birlikte bazi sairlerin elinde siirin bayagilasmasi ve 
sathilesmesi ise, onceki asirdan itibaren bazi sairlerin tepkilerine sebep olmus, bu tepkiler 19. asnn 
ikinci yansinda Encumen-i §uara sairlerinin elinde suurlu bir gabaya donusmustur. Klasik zevkin yok 
olup gitmesi ve bilingsiz Frenklesme karsisinda; Hersekli Arif Hikmet'in basini gektigi Encumen 
sairleri, asnn ikinci yansinda klasik estetigi yeniden canlandirma gabasi igine girmislerdir. Encumen-i 
§uara, Hersekli'nin evinde, 1861 Mayis/Haziran ayindan 1862 Ocak ayina kadar her hafta sail gunu 
toplanarak, yazdiklan siirler uzerinde tartismislar ve klasik estetigi kendi iginde yenilestirme arayisma 
girmislerdir. Bu toplantilann mudavimleri, basta Hersekli Arif Hikmet, Leskofgali Galib ve Yenisehirli 
AvnT olmak uzere, Osman §ems, Konigeli Musa Kazim Pasa, Hoca NailT Efendi, ibrahim Halet Bey, 
Recaizade Mehmed Celal, Uskudarli Hakki, Esref Pasa, Mehmed Lebib Efendi, Memduh Faik Bey, 
Deli Hikmet, Mustafa Refik Bey, Salih Faik Bey ve Mustafa izzet Efendi'dir. Yeni edebiyatin 
kuruculanndan Ziya Pasa ve Namik Kemal de bu toplantilara devam eden sairlerdendir. 

Klasik kulture vakif bu sairler, ortak bir fikir birligine sahip olmamakla birlikte, klasik estetigi 
kendi iginde yenilestirme ortak paydasi etrafinda bulusmuslardir. Onceki asir sairlerinde gordugumuz 
nev-zemin siir arayislan onlarda daha bilingli bir gabaya donusmus ve bu arayislar onlann elinde daha 
ileri bir merhaleye ulasmistir. Bu sairlerin bir kismi siirde yeniyi Hint uslubuna yani Fehim, NailT gibi 
sairlere donmekte bulmuslardir. Bu yonelisi Leskofgali Galib, Hersekli Arif Hikmet ve Uskudarli Hakki 
temsil etmistir. Bazilan, daha onceki sairlerin denedikleri hece vezniyle siirler yazma, sosyal konulara 
yer verme, siir lugatine yeni kelimeler kazandirma gabalanni devam ettirmislerdir. Galib, Halet, Lebib 
ve Ziya gibi sairler ise sade bir dille siir yazmayi denemisler; Salih Faik ve Deli Hikmet hece vezniyle 
de siirler yazmislardir. Bunlann disinda, encumen sairleri siire baslik koymak, masukadan asika hitap 
eden gazeller yazmak, kaside ve kit'a gibi nazim sekillerinin klasik yapismda degisiklikler yapmak, 
divan tertibinde degisiklige gitmek gibi yenilikleri denemislerdir (bk. Ozgul 2000). Bu tur yeniliklere 
karsihk, Encumen-i Suara klasik estetikte ciddi bir gozulmeye yol agmakla birlikte genellikle gelenek 
gizgisinde kalmislar; degisen insan ve hayat karsisinda eski siirde soylenebilecek son sozleri 
soylemislerdir. Bu da kaynaklan birer birer yok olan klasik estetigi canlandirmaya yetmemistir. Onceki 
asirdan itibaren, elgiliklerde baslayan batiyla iliskiler bu asirda daha da yayginlasmis, bati edebiyatini 
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yakindan tamma firsati bulan yazarlann elinde eskiden farkli yeni bir edebiyat asnn ikinci yansindan 
itibaren kendisini gostermeye baslamistir. Onceki asnn basindan itibaren kendisini hissettirmeye 
baslayan klasik gelenekteki gozulmeler, yerini yuzlerin tamamiyla batiya dondugu asnn ikinci 
yansindan itibaren klasik gelenekten kopusa birakmistir. Eski edebiyat kulturuyle yetisen, §inasT, Ziya 
Pasa, Namik Kemal gibi yenilesme donemi Turk edebiyatinm ilk temsilcilerinin bu yoldaki arayislan 
igerik disinda form olarak eskiden kurtulamazken; yeni gergek anlamda yuzunu Abdulhak Hamid'de 
(1852-1937) gosterebilmistir. 

Klasik estetikteki taslann yerinden oynamasi nazimdan once nesirde gergeklesmistir. Onceki 
asirda, nesirde gorulen folklorik soyleyis bu asirda amag haline gelmistir. Bu donemde, insa 
gelenegini devam ettiren munsilere rastlanmakla birlikte, sade, agik bir anlatim meziyet olarak 
gorulmeye baslamis ve bu resmT kurumlarca agikga istenmistir. Bu sebeple degisim, oncelikle resmT 
yazismalarda ve gazetelerde kendisini gostermistir. BabialT'de kurulan Tercume Odasi (1832), dilde 
sadelesme agisindan onemli bir adimdir. Daha sonra kurulan Encumen-i Danis'te (1851) de bu 
anlayis benimsenmistir. Nesir dilinin sadelesmesinde 1831 'den itibaren gikmaya baslayan gazetelerin 
de onemli bir rolu olmus, bazi eserler ilk olarak gazete sayfalannda tefrika edilmistir. Devrin sonlanna 
dogru Bati kaynakh teknik terimler de dilimize girmeye baslamistir. 

Akif Pasa'nin (6. 1787-1845) Tabsira'si, insa uslubundan uzak agik anlatimiyla Tanzimat 
sonrasi nesre oncelik eden onemli bir eserdir. Reisulkuttup Akif Pasa, divange sahibi sairlerden biri 
olmakla birlikte, asil sohretini mensur Tabsira ve Munseat'iyla saglamistir. Tabsira'yi, Churchil 
hadisesini anlatmak ve rakibi Pertev Pasa'yi suglamak amaciyla kaleme almis ve bu suglamalar 
Pertev'in haksiz yere oldurulmesine sebep olmustur. Mektuplannda da dil bakimindan ayni anlayisi 
devam ettirmistir. Bunlar arasmda yer alan §eyh Mustak'a Mektub'u gok begenilmistir. 

Bu asirda, tarih ve tezkire sahasinda buyuk isimler yetismemistir. II. Mahmud Devri 
vak'anuvislerinden §anizade Ataullah (6. 1826) ve Es'ad Efendi (6. 1831), anlasihr, agik anlatimiyla 
klasik nesrin degisiminde oncu isimler olmuslardir. Asnn diger vak'anuvisi Mutercim Asim'dir. Bunlar 
tarihlerinden ziyade diger eserleriyle taninmislardir. Asim lugatleriyle, dilimize buyuk hizmetleri olmus 
bir yazardir. Onun, Farsgadan gevirdigi Tibyan-i Nafi Der-Terceme-i Burhan-i Kati ve Arapgadan 
gevirdigi EI-Okyanusu'l-BasTt Fi-Tercemeti'l-Kamusi'l-Muhit ve Tuhfe-i Lugat-i Arabiyye adh onemli 
lijgatleri vardir. §anTzade'nin ise, hekimlikten askerlige kadar degisik konularda yazdigi, bir kismi 
Fransizcadan tercume olan gok sayida eseri vardir ve agik ve sade diliyle Turk tip dilinin kurucusu 
olarak kabul edilir. Esad Efendi, tarihinin yaninda Divan, Munseat ve tezkire sahibi bir yazardir. 

Esad, ayni zamanda onemli kitaplardan olusan koleksiyonuyla tamnmistir. Bu koleksiyonu hala 
kendi adiyla Suleymaniye Kutuphanesinde kayith bulunmaktadir. Vak'anuvislerin disindaki tarihgiler 
arasmda en onemlileri Ahmed Cevdet Pasa ve Ahmed Lutfi'dir. Cevdet Pasa'nin, modern tarih 
anlayisiyla yazdigi 12 ciltlik Tarih-i Cevdet'i, Osman Gazi'den 1825'e kadar Osmanli tarihini anlatan 
onemli bir kaynaktir. Cevdet'in aynca Kisas-i Enbiya ve Belagat-i Osmaniye adh onemli eserleri 
vardir. Lutfi ise, Cevdet'in biraktigi yerden 1844'e kadarki olaylan 7 ciltte anlatmistir. 1845-1848 
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arasindaki olaylan ise 8. cilt olarak Abdurrahman Seref yazmistir. Hizir ilyas'in Vekayi-i Letaif-i 
Enderun ve Ata'nin Tarih-i Ata'si enderunla ilgili yazilan tarihlerdir. Ata tarihinin son iki cildi edebiyat 
tarihi agisindan da onemlidir. Hayrullah Efendi ve Mehmed Fevzi'nin tarihleri ise, onceki asirlarla 
ilgilidir. 

Bu yuzyilda kaleme alinan tezkireler, daha oncekilerle boy olgusebilecek seviyede degildir. Fatin 
Davud'un (1813-1866) Hatimetu'l-Es'ar'i (istanbul 1271) eksiklerine ragmen bu asirda turunun en 
basanh ornegidir. Salim ve SafayT'ye zeyl olarak yazilan tezkire, Abdulmecid devrine kadar yetisen 
sairleri igine almaktadir ve orneklerin sairler hakkindaki bilgilerin onune ahnmasiyla diger 
tezkirelerden aynlmaktadir. Sefkat'tin (6. 1826) Tezkire-i §u'ara'si antoloji turu tezkirelerdendir. Esad 
Efendi (1786-1831) 'nin Bagge-i Safa-enduz ve Arif Hikmet'in (6. 1859) kendi adiyla anilan tezkiresi 
de degerlendirmelerden ziyade ornek agirhkh tezkirelerdir. §efkat'in musvedde halindeki 
tezkiresindeki bilgiler eksik ve hatalidir. Hikmet'in tezkiresi de tamamlanamamistir. Haci Tevfik'in (6. 
1859) Mecmu'atu't-Teracim'i, 1591 'dan sonra yasayan 542 sairin kisa biyografisini igermektedir. 
Mehmed Tevfik'in (1843-1892) Kafile-i Su'ara'si (istanbul 1290) dal harfine kadarki bazi padisah, 
sehzade ve sairlerle ilgili bilgilerden olusmaktadir. AN Enver'in Sema-hane-i Edeb'i (istanbul 1309) ise, 
Esrar Dede'nin Tezkire-i Su'ara-yi Mevleviyye'sinin ozetidir. 20. asirda da, bazi yazarlar tezkirecilik 
geleneginin izinde biyografik eserler kaleme almaya devam etmislerdir: Mehmed Siraceddin, 
Mecmau's-Suara ve Tezkire-i Udeba (istanbul 1325); AN EmirT (6. 1923), Tezkire-i §u'ara-i Amid 
(istanbul 1 325); ibnu'l-Emin (6. 1 947), Son Asir Turk Sairleri; Nail Tuman (6. 1 958), Tuhfe-i Na'ilT gibi. 

19. asnn ikinci yansmda, tezkirelerin dismda Recaizade Mahmud Ekrem'in Kudemadan Birkag 
§air (istanbul 1305), Muallim Naci'nin, Osmanli Sairleri (istanbul 1307) ve Esami'si (istanbul 1308) 
Mehmed Sureyya'nin, Sicill-i OsmanT'si (4 cilt, istanbul 1308-11) Faik Resad'in Eslaf'i (2 cilt, istanbul 
1311-12) H. Ahmed Muhtar'in, Sair Hammlarimiz'i (istanbul 1311) gibi biyografik eserler de 
yazilmistir. 

Sadrazam, hattat, seyh, kapudan-i derya gibi degisik meslek sahiplerinin biyografileriyle ilgili 
eserlere, bu asirda da zeyl yazilmaya devam edilmistir: Ahmed Rifat'in Verdu'l-Hadaik'i, Habib'in Hat 
ve Hattatin'i (istanbul 1305) Mehmed izzet'in Harita-i Kapudan-i Derya'si, Suleyman Faik'in HalTfetu'r- 
Ru'esa'si vs. Bad? Ahmed'in Riyaz-i Belde-i Edirne; Mehmed Semseddin'in Yadigar-i §ems'i (Bursa 
1332) ise, sehirlerde yetisen meshurlan anlatan biyografik eserlerdir. Bagdath ismail Pasa'nm, Katip 
Qelebi'ye zeyl olarak yazdigi Tzahu'l-Meknun Fi'z-zeyli ala-Kesfi'z-Zunun ve Hediyyetu'l-Arifin 
Esma'u'l-Muellifin ve Asaru'l-Musannifin adh Arapga eserleri, yazarlar ve eserlerinden bahseden 
onemli bibliyografik kaynaklardir. 

ilk ornegine 17. asirda rastlanilan ve Bati'yla artan iliskilere paralel olarak onceki asirda buyuk 
bir artis gosteren sefaretname turu, bu asirda da ragbet gormeye devam eder. Bunlar arasmda 
Fransa ile ilgili olanlarm fazlahgi, sosyal ve kulturel hayatin egilimini yansitmasi bakimindan dikkati 
gekmektedir. M. Said Galib, Abdurrahim Muhib, Mehmed Emin VahTd, devrin Fransa sefaretnamesi 
sahibi yazarlandir. Mehmed Namik Pasa'nm Londra Sefaret-namesi, Sami Efendi'nin Avrupa 
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Risalesi, Sadik Rifat Pasa'mn italya Seyahat-namesi, Mehmed Refi ve Seyyid Abdulvehhab 
Efendi'nin iran Sefaretnameleri turun diger ornekleridir. 

Klasik edebiyata mensup sairler igin, tekeler bu asirda onemli siginak yerleri olurken; tekke 
gelenegi de KuddusT (1769-1849), Osman Sems (1813-1893), SafT (6. 1862-1901), Edib HarabT 
(1853-1915) gibi birgok temsilci yetistirmistir. KuddusT'nin, tasavvufT kaside ve gazelleriyle hece 
vezninde yazdigi ilahilerinden olusan divani vardir. Encumen-i Suara'mn mudavimlerinden Osman 
§ems, omru HalvetT, KadirT ve UveysT gibi tarikat gevrelerinde gegen, Arap ve Fars edebiyatma vakif 
bir sairdir. HurufT-mesrep bir sair olan SafT, guglu, nezih bir dille yazdigi tasavvufT gazelleriyle 
taninmistir. Edib HarabT, BektasT geleneginden yetisen sairlerdendir. Hacimli bir divana sahip, kalay 
yazan bir sair olan HarabT, folklorik bir dille soyledigi nefesleri, hece ve aruzla yazdigi siirleriyle 
taninmistir. Bu gelenegin diger amlmasi gereken isimleri, Mehmed HilmT (1842-1907), F. Rasim (6. 
1853), NecmT(6. 1889), Kara SemsT (6. 1884), Hayyat VehbT (6. 1847), SemsT Hayal (1806-1874) "dir. 
Bati edebiyati tesiri altinda eser veren, Ziya Pasa, Muallim Naci, ismail safa ve Neyzen Tevfik gibi 
sairler de yer yer dinT-tasavvufT muhtevah siirler kaleme almislardir. 

Klasik siir gozulme surecine girerken, asik tarzi edebiyat gelenegi bu asirda buyuk bir gelisme 
gostererek, en parlak donemini yasamistir. Bu edebiyatin en guglu isimleri bu asirda yetismistir. 
Tanzimat'tan sonra, klasik edebiyati reddeden bazi sairler bu gelenege yonelmislerdir. Bu asirda saz 
sairleri arasinda okur-yazar sayisi artmis, Dadaloglu gibi birkag temsilci dismda klasik sairler gibi 
sanath, kelime oyunlanyla ytiklu aruz vezninde siirler soylemislerdir. ZihnT, Sem'T ve Emrah gibi 
sairlerin eserleri klasik divan ozelligi gostermemekle birlikte divan seklinde basilmistir. 
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B. Halk Edebiyati 

Afiklik Gelenegi ve A§ik Edebiyati / Dog. Dr. Erman Artun [s. 593-604] 

Cukurova Oniversitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Asiklik gelenegi, Turk kulturunde onemli bir yer tutmaktadir. Asik, bulundugu toplumun 
sozcusudur. Asiklik gelenegi, yuzyillann deneyimlerinden suzulerek bigimlenmis, belirli kurallan olan, 
siirin kalici ve etkileyici ozelliginden yararlanarak kusaktan kusaga aktanlan bir degerler butunudur. 
Asik edebiyati sozlu gelenekte yasatilan butun urunlerle beslenir. Asik siirinin ozunde bagh bulundugu 
kulture ait ornek degerler ve ahlak anlayisi yatar. Din, gelenek ve guncel yasam, asik edebiyatini 
besleyen diger kaynaklardir. 

Asik edebiyati, kendisini besleyen butun kaynaklann yonlendirmesi ve mutlak guzellige ulasma 
gabasi ile ilahi aski, dmT-tasavvufT siirlerle yuceltir, gunluk yasamm ozelliklerini ve begenisini over, 
acilanni dramatik dille vurgular, toplumsal ve kisisel garpikhklan taslamalanyla gozler onune serer. 
Anadolu insaninin dunya gorusunun yam sira estetik modeller de bu urunlerde temsil edilir. 

Asiklar, sazh (telden), sazsiz (dilden), dogaglama yoluyla, kalemle (yazarak) veya birkag ozelligi 
birden tasiyan gelenege bagh olarak siir soyleyenlere "asik", bu soyleme bigimine "asikhk-asiklama", 
asiklan yonlendiren kurallar butunune de "asiklik gelenegi" adim veriyorlar. 

Asiklik gelenegindeki tanimlamaya gore asiklar; saz galip galamama, atisma, karsilasma yapip 
yapamama, dogaglama siir soyleyip soyleyememe, usta-girak iliskisi iginde yetisip yetisememe vb. 
gibi geleneksel olgulerle birbirlerinden ayrihrlar. Asiklik geleneginin olusmasinda ve bu gelenek iginde 
yetisen asiklann sekillenmesinde gegmisten gunumuze kalan tarihi ve kulturel mirasin onemli bir rolu 
vardir. 

Asiklik Gelenegi ve Asik 

Edebiyatimn Olusumu ve Gelisimi 

islamiyet oncesi Turk edebiyati hakkinda bilebildiklerimiz kadar bilemediklerimiz vardir. 
Turklerin, islamiyet oncesi donemlerde din? inanislanm yerine getirirken yaptiklan torenlerde ozanlann 
da bulundugunu kaydeden Koprulu, bu sanatgilann toplumda onemli bir yerleri oldugunu 
belirtmektedir (Koprulu, 1989: 159). 

Fuat Koprulu, islamiyet oncesi Turk edebiyatini tanitirken genel surek avlanndan ve solenlerden 
sonra ozanlann kahramanlik konulu destanlar okudugunu incelemelerinde yazarak Turk edebiyatimn, 
Turk kulturu igindeki surekliligini ortaya koymaktadir. Aynca ozanlann orduda gesitli sosyal ve kulturel 
etkinliklerde bulunmak gibi islevlerinin oldugunu ogreniyoruz (Koprulu, 1989: 72). DinT-tasavvufT halk 
edebiyatimn olusumundan sonra da tekkelerle bagi bulunan ordu asiklarimn, ozanlann gorevlerini 
ustlendiklerini biliyoruz. 
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Asiklar hakkinda yeterli kaynak yoktur. §eriye sicillerinde gok kisa da olsa asiklar hakkinda 
bilgilere rastlanir. Aynca seyahatnamelerde de asik adlanna rastlanir (Evliya Qelebi,C5: 281). 
BektasT tekkelerinde tutulan defterler ve conkler, duzenli degilseler de kaynaktir (Aslanoglu,1976: 72). 
Bu alanda onemli kaynaklar olarak sairnameleri gosterebiliriz: "§airnameler, asiklar tarafindan 
genellikle on bir hece ile yazilan/soylenen, gagdasi yahut kendilerinden once yasamis olan asiklann 
mahlaslanna ve onlan niteleyen birtakim niteliklerine yer verilen siirlerdir." 

Asiklar, "Asiklara Methiye, Asiklar Destani, Asiklar Serencami, Asikname, Ozanlar, Ozanlar 
§iiri, Tekerleme, §airler Destani, §airname" gibi adlarla anilan sairnameler, divan sairlerinden 
bahseden §uara Tezkireleri kadar olmasa da asiklann memleketi, adi, tarikati, fiziki ve ruhi yapisi gibi 
niteliklerini yansitmalan, asil onemlisi de bir asigin baska asik tarafindan degerlendirilmesi 
bakimindan onem kazanirlar. Sozu edilen asiga ait ipuglan bir araya getirildiginde, o asik hakkinda 
yeni bilgiler elde edilebilir. Aynca, hangi asiklann kendisinden sonraki asiklarca tanindigini ve sohret 
buldugunu, hangi niteliklere sahip oldugunu bu eserlerde gorebiliriz. 

§airnamelerde, sozu edilen belli bir asiga ait ipuglan bir araya getirildiginde, o asik hakkinda 
yeni bilgiler elde etmek mumkundur (Kaya,1990: 17). 

Osmanh tarihgileri, asiklan gergek asik kabul etmedikleri igin eserlerinde onlara yer vermezler. 
16. yuzyil tarihgilerinden Mustafa AN, ilk Osmanh padisahlan zamaninda yetisen "varsagi" 
soyleyicilerinden soz ederse de onlan sairden saymaz. Divan edebiyatinin ana kaynaklanndan biri 
olan tezkirelerde divan sairleri konu edildigi halde nadiren asiklardan soz edilir (Tolasa,1983: 3). 2. 
Murat'in saraymda bir ziyafette bulunan seyyah Betrandon de la Broquiere'nin halk sairlerini 
dinledigini ogreniyoruz (K6prulu,1989: 159). 

Anadolu'da yeni bir kultur senteziyle olusan Turk edebiyati, divan edebiyati, asik edebiyati, dinT- 
tasavvufT Turk halk edebiyati gibi disiplinlere aynlmasina ragmen ayni kultur kaynaklanndan 
besleniyordu. Bunlar; Kuran ve hadisler, peygamberve evliya menkibeleri, tasavvuf, §ehname, Arap, 
Fars ve Hint edebiyatlanndan aktanlan gesitli eserler ve bunlara ek olarak yerli ve mill? malzemelerdi. 
Bu ortak malzemenin edebiyata yansiyis bigimi Anadolu'da farkli edebiyat disiplinlerinin dogmasina 
neden oldu. Fakat sanatgilann hayati algilayislan gok farkli degildir (Artun,1996: 11). 

12. yuzyilda Turkistan'da ortaya gikmis ilk Turk tarikati olan "YesevTcilik" ile islam? bilgi, ahlak ve 
tasavvuf prensiplerini genis halk kitlelerine ogretip telkin eden Ahmet YesevT ve halifeleri olmustur. 
YesevTcilik dusuncesine bagh dervis ve ozanlar, 11. yuzyildan itibaren Anadolu'ya geldiler. 13. 
yuzyilda Anadolu'daki siyasT ve ekonomik gokuntu ortaminda dinT-tasavvufT dusuncelerle beslenen bir 
zemin uzerinde Mevlana ve Yunus Emre gibi iki buyuk sanatgi yetisti. 

Klasik islam kulturune bagh Mevlana, Farsga yazdigi siirlerle aydin gevrelerde, Yunus ise Turk 
diliyle yazdigi siirlerle halk gevrelerinde buyuk etki birakti. Bu donemde dint konular disinda siir 
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soyleyen ozanlann yam sira dinT-tasavvufT dusuncelerini tekkeler gevresinde sistemli bir sekilde 
yaymaya gahsan birtakim dervislerin yeni bir §iir yarattigini goruyoruz. 

Bu tarzin ilk ve en buyuk sairi Yunus Emre'dir. Yunus Emre, divan, asik ve tekke edebiyatlanni 
etkilemistir. Tanzimat'tan beri halk edebiyati olarak adlandinlan edebiyat ug farkli bigimde 
sekillenmistir. Turklerin ilk anayurtlan olan Orta Asya Turk edebiyati gelenegi, islamiyet, Anadolu 
kulturu, Arap-Fars kulturu iginde yeni ihtiyaglara, talep ve zevklere gore gelismis ve yeniden 
sekillenmistir. Turk halk edebiyati, Osmanh kulturunu sekillendiren butun kaynaklardan beslenmistir. 
Bunlar: Kur'an, hadisler, peygamber ve evliya hikayeleri, tasavvuf ve tarikatlar, iran ve Arap 
edebiyatlanndan tercume edilen divan edebiyati yoluyla halk edebiyatina aktanlan eserler ve sozlu 
kulturun tasiyicihgiyla beslenen yerli, mill? malzemelerdir (Gunay,1999: 28). 

Hicretin ilk yuzyilmdan itibaren bir zuht ve takva anlayisi iginde ortaya gikmaya baslayan 
tasavvuf hareketi, miladi 9. yuzyildan sonra genis ve renkli bir dusunce sistemi olmustur. XI. yuzyilda 
tarikatlann kurulmasiyla tasavvuf butun islam alemine yayilmistir (Ocak,1984: 1). Turklerin islamTyet'i 
kabul ettikleri 9. yuzyildan Tanzimat'a kadar suren edebiyatlannda ortaya konulan eserlerin ortak 
niteligi dini 6z tasimalandir. islamiyet sonrasi gelisen butun edebiyatlarda islam? dunya gorusu 
hakimdir. Asik edebiyati da yazdigi ve beslendigi kultur birikimi nedeniyle din disi karakter tasimaz. 
Ortak cografyada yasayan insanlann duygu ve tasalan, deger yargilan bir birikim sonucu olusur 
(Gunay 1988: 101). 

Turk edebiyati, islamiyet'in kabulunden ve orta donem Turk tarihindeki siyasT-sosyal gelisme ve 
degismelerinden dolayi iki farkli bigimde sekillenmistir. Bunlar; Arap-Fars geleneklerine dayali olarak 
dogup, gelisme sureci iginde millilesen divan edebiyati ve Turklerin ilk mill? edebiyat geleneklerine 
bagh gelisen, yeni ogelerle zenginlesip gesitlenen Turk halk edebiyatidir. 

13. yuzyilda, ozellikle ikinci yansinda Turk siirine baktigimizda siirin, nazim sekli ve vezin, 
tercume ve bir de konu olmak uzere ug kolda gelistigini goruruz. Bu durum 13. yuzyilda yazih 
edebiyatin kultur malzemesinin Farsgadan kurtulup Turk diline donmesidir (Kut,1994: 127). Divan 
edebiyati dil ve anlatimda halktan gittikge uzaklasmakla birlikte halk edebiyatini fikir ve anlatim 
yoluyla surekli beslemistir. Divan siiri, mill? ve yerli kaynaklardan uzaklasip dis kaynaklardan 
etkilenmis, halk siiri ise mill? ve yerli kaynaklara belli olgude bagh kahp dis kaynaklardan daha az 
etkilenmistir (Erarslan,1994: 114). 13-15. yuzyillar Turk edebiyatinin gegis donemidir. islamiyet oncesi 
edebiyatin yansimasi kuvvetlidir, eski edebiyatin birgok ogesi korunurken islam? ve mill? ogeler yeni 
kulturde basanyla birlestirilmistir. 

Divan sairleri ve asiklar, ortak yasadiklan kulturu, aldiklan egitime bulunduklan siir gevresine, 
seslendikleri kultur gevrelerine, geleneklerine ozgu edebT sekillerle ortaya koymuslardir. Farkli siir ve 
kultur gevrelerinde bulunmalan nedeniyle aralannda estetik fark vardir (Tatgi,1997: 3). Asigin 
siirlerinde, asigin dunyasi ve seslendigi toplum gizlidir. Asiklar, divan sairlerinin aksine Turk, Arap, 
iran asilli tarihi ve mitolojik kahramanlan sembolik bir oge olarak anarlar (Tatgi, 1997-a: 427). 
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islamiyet sonrasi ilk donemde, islam? kulture ragmen islamiyet oncesi yasama bigimiyle olan 
baglar korunmustur. §iirde de Turk kultur tarihi iginde zincirleme surekliligi bulabiliriz. islamiyet oncesi 
siirler yerini dint konulu siirlere birakmis ya da bunyesine yeni ogeler alarak islam? yapiya 
burunmuslerdir (Kaplan, 1981: 1). Bunun yaninda dint menkibeleri, kissa ve destanlan anlatan 
meddah, kissahan adh sanatgilar edebiyatimiza islam? kaynakli konular tasimaktaydilar 
(K6prulu,1981: 41). Yeni cografyada bir yandan tercumelerle Arap ve iran edebiyatlanna uygun yeni 
bir edebiyat anlayisi olusurken, diger yandan Arap ve islam edebiyatlanndan gelen kahramanhk 
hikayeleriyle din?-destan? edebiyat ve genis halk kitlelerine seslenen Turk siiri gelenegi suruyordu 
(Qetin,1997: 30). Eserlerdeki islam? ogeler Turk dunya gorusu ve kulturuyle yeniden sekillenmistir. 

Asik edebiyati, ozan-baksi edebiyati geleneginin islamiyet'ten sonra tasavvuf? dusunce ve 
Osmanli yasama bigimi ve kabulleriyle birlesmesinden dogmustur. Onceleri din?-tasavvuf? halk 
edebiyati olarak gelisen mill? Turk edebiyati 15. yuzyihn sonlanndan sonra sosyal ve siyas? 
nedenlerden dolayi yeni bir olusum igine girerek asik edebiyati olarak sekillenmeye baslamistir. 
Bunda ug sureg etken olmustur. Bunlar: kutsalhktan annma, kulturel farkhlasma ve halkin yeni 
cografyada yerlesik duzenle bireyselsellesmesidir. 

15. yuzyihn ilk yansinda Hurifilik, Bektas? tekkelerine, oradan da yenigeri ocaklanna girince, din 
disi ogeler, zahiri bir tasavvuf rengi altinda daha serbest bir gorusle asik siirine girdi. Birgok asik tarzi 
edebiyat alaninda galisan arastirmaci, asik tarzi siir geleneginin Bektas? edebiyatindan dogdugu 
gorusunde birlesirler. A§ik edebiyatinda Bektas? dusunce ve egilimlerinin izleri gozlenir. Asiklar, 
Bektas?lik disi tarikatlara mensup olsalar da asik edebiyatinda Bektas? edebiyatinin ruh ve edasi 
gozlenir (Gunay,1996: 10). 

15. yuzyilda orduda, koy, kasaba gibi kirsal yorelerde asik edebiyati adi verilen bir gelenek 
olusmaya basladi. Divan edebiyatinin ust kulture seslenmesine karsihk, asik edebiyati bolgesel, dogal 
ve bir olgude somut ozellikleriyle belirginleserek genis halk kitlelerine seslenir. Asikhk gelenegi her 
bolge ve yorenin kultur, dil ve begenisiyle olusur. Bireysel yasantinin toplumsal ornekleri olan anonim 
urunler asik gelenegini besler. Anadolu halkinin dunya gorusunun yam sira estetik modelleri de asik 
siirinde temsil edilir. Kultur gevresi degistikge toplumsal kurallan etkileyen koklu farklilik ve degisimler 
asik siiri gelenegine kademe kademe yansir (Artun,1996: 11). 

Asik siiri, 13. yuzyildan itibaren Anadolu dervis edebiyatindan gelen motiflerden etkilenmeye 
baslamistir. Asigin olaganustu guglerle donatilmasi, onun sanatini hazirlayan dolu igme torenlerinin 
yapisi, bizi Orta Asya inang sistemlerine kadar goturur. Asik tipi, Allah'la mistik birlik arayan tekke 
asigindan ve muzik, dans esliginde yan sihirbaz, bilici, destan soyleyici ozan-baksi tipinden aynhr. 
Asik kutsal olmayan yerlerde kahvehanelerde, hanlarda, dugun evlerinde halki eglendirmekle gorevli, 
bir giizele baghlik gibi din disi konulan isleyen bir sanatgi tipi olmustur (Basgoz, 1977a: 254). 14.-16. 
yuzytllar arasi yasayan ozan-baksilara ait metinlerin olmamasi bizim bu konuda saghkli 
degerlendirme yapmamizi engellemektedir (K6prulu,1962: 29). 
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Turk kulturu, yeni yurt edindigi Anadolu cografyasinda yeni bir kulturel kimlik kazaninca, milIT 
oze bagh epik siirler soyleyen ozan-baksilann yerini islam? oze bagh lirik siirler soyleyen asik aldi. 
islamiyet oncesine ait bazi pratikler, islam? renge burunerek tarikatlara tasmdi. Anadolu'da sekillenen 
asik edebiyati, bir yonuyle islamiyet oncesi Turk siirine, diger yonuyle Bektas? siirine dayanir. Bu 
sentez daha sonralan ozgun bir sekil ve oze sahip olmustur. Anadolu'da olusan yeni kulturel kimlik 
halk siirinde yeni bir sanatgi tipini dogurmustur. Epik siir gogebe kulturun, asik siiri de Anadolu 
yerlesik duzeninin urunudur. Epik siir kaybolurken lirik siir ortaya gikmistir (Artun,1996: 16).Asiklann 
koku, islamiyet oncesi ozanlara kadar dayanir. Ozanlar, islamiyet'ten sonra da bir muddet islevlerini 
surdurmuslerdir. Selguk Ordulannda 9.-12. yuzyillarda ozanlar kopuz denen muzik aletlerini galarak 
epik siirler soylerler, askerleri eglendirirlerdi (K6prulu,1989: 131). 16. yuzyildan sonra ozanlar artik 
gorulmez olur. Onlann yerini asik alir. Gogebelikten yerlesik hayata gegerek yeni bir toplum duzeninin 
kurulmasi, sehir ve kasabalann buyuk olgude olusumu, destan anlaticisi ozanin yerine asik tipinin 
gegmesini hazirlayan en koklu etkendir. Destan anlatan epik siirden, gunluk hayata yonelen 
"kosma"ya gegis bu yolla olmustur. Asiklar, kopuz yerine saz galmaya, epik siir yerine yerlesik hayata 
bagh tablolar isteyen halka kosmalar soylemeye baslamislardir (Basgoz,1968: 7). Her edeb? gelenek, 
belli bir kultur birikimi, dunya gorusu ve inang sisteminin, yasama bigiminin sanatgilar tarafindan 
ozumlenip, yorumlanmasiyla ozgun anlatimlara kavusur. Anadolu halk edebiyati, ozan-baksi 
geleneginin genis anlamda degisen zaman, zemin, inang sistemi, dunya gorusu ve yasama bigiminin 
degismesiyle olusmustur (Gunay,1988: 101). Asikhk gelenegi yeni cografyada yeni bir bakisa, yeni bir 
hayat anlayisma ve zevkine cevap verecek bir bigim ve 6z kazanmistir. Tasavvuf diger edebiyatlan 
oldugu gibi Anadolu'da olusan asik edebiyatini sekillendiren bir yol, bir yasama bigimi olmustur. 
Anadolu'da ozan-baksi gelenegi yerini yeni kulturle olusan yeni bir sanatgi tipine ve bu kulturun 
begenisine cevap verecek "asik siiri" olarak adlandinlan bir gelenege birakmistir (Artun,1996: 11). 

15. yuzyildan sonra "ozan"in yerini "asik", kopuzun yerini "karaduzen, baglama, gogur, tambura, 
cura vb." almistir (K6prulu,1989: 57). 15. yuzyila gelinceye kadar 

din?-tasavvuf? halk edebiyatinin yam sira sanatgilanna ozan, baksi vb. adi verilen destan 
gelenegi vardi. Ozan-baksilar, bildigi duydugu kahramanlik olaylanni, zaferleri, felaketleri ve toplumu 
yakindan ilgilendiren sorunlan derleyip duzenleyerek bunlan ozel durum ve toplantilarda kopuz 
esliginde soyluyorlardi. Ozanlann anlattigi doganin, guzelin ve guzelligin anlatimi siirde lirizmi 
saglamistir. Ath-gogebe kulturun temel temasi olan kahramanlik, ozan-baksilar tarafindan kusaktan 
kusaga aktanlarak destan gelenegi olusmustur. Efsaneyle tarihin kaynastinldigi destan kulturu, sozlu 
gelenekte olusmus, ozan-baksilarca tasinarak aktanlmistir (Artun, 1996: 11). 

15. yuzyilda islamiyet'in Turkler arasinda tarn olarak kabul edilmesinden ve toplumsal 
gelismelerin yasanmasindan dolayi zevk yonunden farkli iki zumre ortaya gikmistir. Bunlar kendi 
zevklerine gore soylenmis siirleri dinleyip okumuslar ve desteklemislerdir. Buna gore sairler yuksek 
sinifa ozel siirler yazan klasik sairlerle, halka sazlanyla galip soyleyen asiklar olmak uzere ikiye 
ayrildilar. Sehir kulturune agik yerlerde klasik edebiyatin asik edebiyati uzerine etkisi daha yogun 
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olmustur. Bu hem dilde, hem de siir imajlannda kendini gosterir. Asik, mistik birlik arayan dervisle, 
dans ve muzik esliginde saman kulturunun izlerini yasatan ozan-baksilardan islevsel olarak aynhr. 
Asiklar din disi siirler soyleyen eski ozan-baksi tipinin gorevlerinden annmislardir. Bazen yalnizca 
halki eglendirme, halkin sesini siirlerinde duyurma islevini ustlenirler (Basgoz, 1977: 254). Asik soyut 
ve ulasilmaz sevgili tipiyle mistige baglanir. 

Bugunku asiklik geleneginde eski inanis ve geleneklerin izlerini bulmak mumkundur. Turklerin 
islamiyet'i kabul etmelerinden sonra edebT sekiller, yeni ozle islamT renge burunerek varliklanni 
surdurmuslerdir. Ozan-baksilann soyledikleri mitlerle orulu destan siirleri Anadolu'da yeni kultur 
geregi islam? ogelerle bezenen asik siirlerine donusmustur. 

Yeni kultur ve uygarlik dairesinde kugumsenen ozanlar, yavas yavas islevlerini kaybetmislerdir. 
Anadolu kulturunde yeni yasama bigimi asiklik gelenegini ve asik adi verilen yeni sanatgi tipini ortaya 
gikarmistir. Asiklar, atalan ozanlann Anadolu'ya getirdigi destan gelenegiyle beslenerek ask, tabiat, 
kahramanhk siirlerini saz esliginde soylemisler, halkin ogrenme ve eglenme ihtiyacini da 
karsilamislardir. Kopuz esliginde soylenen destanlann yerini saz esliginde soylenen gesitli 
konulardaki halk hikayeleri almistir. 

Asik edebiyati, 12. yuzyildan beri suren tekke edebiyatindan aynlarak 16. yuzyilda ayri bir 
edebiyat olmustur. Tekke kurumu, Turklerin islamiyet'i kabulunden sonra sosyo-kulturel hayati 
duzenleyen merkezlerden biridir. Dinsel islevinin yam sira birgok etkinligi de bunyesinde toplamasi, 
tekkeleri egitim yonu de olan etkin bir sosyal kurum haline getirmistir. 

Asiklik gelenegi ve asik edebiyati, bagimsiz bir sosyo-kulturel kurum kimligiyle ortaya giktigi 16. 
yuzyildan gunumuze kadar, Turk kultur yasami iginde yer alan butun ogeleri igine alan Turk 
kulturunun butun katmanlannca ozumsenen ve gaglar suren toplumun ortak kultur kodlanni olusturan 
onemli bir kurum olmustur. Turk sosyo-kulturel yapisi iginde olusan serbest ve zorunlu kultur 
degismeleri toplumsal dokuyu sekillendirmis, yapisal ve islevsel yonden asiklik gelenegine onemli 
kaynak olmustur (Qobanoglu,1999: 54). 

Asiklik gelenegi, Anadolu'da ozan-baksi gelenegi ve tekke edebiyatinin yapisal ve tematik 
verimlerinden yararlanarak yeniden yapilanmistir. Asik edebiyati ozel bir edebiyat bigimidir. 16. 
yuzyilda basladigi kabul edilen asik edebiyatinin bu yuzyilda baslayis nedeni toplumun toplumsal 
degisim ve gelisimi ile agiklanabilir. 16. yuzyil, divan edebiyati igin de onemli bir yuzyildir. Yeni yurt 
tutulan Anadolu'da kulturlesmeyle yeni bir yasama bigimine gegilmis, Anadolu'da yeni bir Turk kulturu 
olusmustur. Divan edebiyati, gegis donemi olan 13.-15. yuzyillardan sonra Arap ve ozellikle Fars 
edebiyati etkisinden buyuk olgude kurtulan Turk divan edebiyati olarak adlandirabilecegimiz bir 
donem baslamistir. Asik edebiyatinin 16. yuzyilda baslamasi bir tesaduf degil, bir degisimin 
sonucudur. Yeni kultur dairesiyle birlikte yeni bir edebiyat ve sanatgi tipinin ortaya gikmasi dogaldir. 
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Asikhk gelenegi, Anadolu cografyasi dismda AzerT ve Turkmen sahalannda da yasamaktadir. 
Asikhk Gelenegi ve Asik Edebiyati Osmanh imparatorlugu'nun yayildigi butun topraklarda ve Turkiye 
sinirlannin dahilinde incelenecektir. Asikhk gelenegi, Balkanlarda da yayilmis ve gelismistir. 

Asiklann ozan-baksilarm devami oldugu gorusune karsihk Fuat Koprulu, asik tipini yerlesik 
uygarliklara ozgu bir olusum olarak kabul eder. 12-13. yuzyillardan itibaren Osmanh Devleti'nde 
gelismeye devam eden asken ve siyasT merkezlerde, buyuk kervan yollan uzerinde kurulan kasabalar 
ve buralarda insa edilen medreseler, tekkeler, diger kultur kurumlannda, asker ocaklan gevresinde 
belli bir kultur hareketi olusup yayginlasmistir. Bu kultur gevrelerinde yetisen gogu tasavvuf nesvesiyle 
yogrulmus bir kismi okuma yazma dahi bilmeyen kisilerin, Turkge anlatim malzemesini isleyerek 
genis kitlelere seslendikleri gorulmektedir. 

Asik edebiyatinin Anadolu'da olusumu uzerinde gesitli gorusler vardir. Anadolu'da degisen 
degerlerle ozan-baksi geleneginin son ornekleri olan ozanlar, buyuk sehirlerden kasabalara, koylere, 
konar-gogerlere kadar gekilmis olmalidir. Ozan-baksilann, seslendigi kitlenin yeni bir sanatgisi olmasi 
gerekiyordu. 

Asikhk gelenegi, ozan-baksilann bir devami midir? Tekke edebiyatindan mi dogmustur? Yoksa 
Anadolu'da yeni kulturun olusturdugu bir edebiyat gelenegi midir? 13-15. yuzyillar arasinda Yunus 
Emre vd. asiklann olgunlasmis bugun bile ornekleri verilemeyen sekil, igerik ve estetik olgunlugun 
dorugundaki siirlerini dinT-tasavvufT halk edebiyati siirleri olarak ahp, ogutleme, ahlak vd. konulu 
siirlerini asik siiri olarak almayip gormezlikten mi gelecegiz? 13-15. yuzyillar arasi asiklann dinT- 
tasavvufT siirlerinin dismda soyledikleri tasavvuf disi siirlerini asikhk geleneginin hazirhk donemi 
ornekleri olarak degerlendirebilir miyiz? Ancak bu yillardaki bazi siir ornekleri olgunlasma donemi 
ozelligi gostermektedir. Bu durum bizi daha gerilere goturmekte, asikhk geleneginin ne zaman 
basladigi sorusunu da beraberinde getirmektedir. 

Asik edebiyatinin, ozan-baksi geleneginden, anonim edebiyattan, tekke edebiyatindan ve divan 
edebiyatlanndan sonra olusmasi beraberinde etkilenme ve birbirinin devami olup olmadigi sorununu 
da getirmektedir. Koprulu ve takipgileri, asikhk geleneginin, ozan-baksi geleneginin devami olmadigi 
Anadolu'da olusan yeni bir edebiyat oldugu gorusundedirler. HurufTligin etkisiyle dint konular dismda 
da siirler yazmaya baslayan BektasT edebiyati tekke edebiyatindan aynlarak yeni bir zumre edebiyati 
olmustur. Koprulu, din? siirden din disi siire gegis kurahndan yola gikarak asik edebiyatinin 
olusumunda BektasT edebiyatinin etkili oldugu gorusundedir. Asik edebiyatinin olusumunda birgok 
etken vardir. Asikhk geleneginin kendisinden onceki edebiyatlardan etkilenmesi kagimlmazdir. 

Ozkul Qobanoglu, 16. yuzyihn ikinci yansinda tekkelerin yam sira kahvehanelerin sosyal kurum 
olarak ortaya giktigini, topluca eglenilen, gesitli sosyo-kulturel faaliyetlerde bulunulan yer olarak 
tekkelerdeki uhrevi bir nesve ile yapilan toplu eglenmelerin kahvehanelerde dunyevT bir karakter 
kazandigini belirtir. Kahvehanelerin sosyo-kulturel degismelerin merkezi olarak Osmanh Devleti'nde 
serbest bir kurumsal yapi ve din disi bir kamuoyu olusturma mekanizmasimn olustugunu, halk kulturu 
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ve diger geleneklerin yam sira ozan-baksi ve tekke kultur gelenegi uzerine bagimsiz bir edebiyat 
bigimi olarak asiklik geleneginin ve asik edebiyatmin gikisim kahvehanelere baglar (Cobanoglu, 1999: 
56). Koylerde, kahvehane gelenegi gok yakin zamanlarda ortaya gikmistir. Koy odasi ve evler 
asiklarm toplandigi yerlerdir. §ehirle baglari gok az olan kapali toplum ornegi gosteren konar- 
gogerlerdeki asiklik geleneginin kokenini nereye baglayacagiz? Osmanli donemine ait 
kahvehanelerde olusan asiklik gelenegi ile bilgilerimiz daha gok asik edebiyatmin olusum 
donemlerinin sonrasina ait bilgilerdir. Kahvehaneleri asik edebiyatmin olusumunda etkili olan bir 
sosyal kurum olarak almamiz yerinde olacaktir. Aksi halde asik edebiyatmin sehirlerde baslayip 
koylere kadar yayildigmi kabul etmemiz gerekecek. 

Asik siiri, sozlu kultur ortammda ortaya gikan bir gelenektir. Asiklik gelenegi tekke edebiyati ve 
ozan-baksi gelenegiyle beslenmis olmakla beraber kendine ozgu bir icra toresi olan bagimsiz bir 
edebiyattir. Tekke edebiyati, ozan-baksi gelenegi uzerine temellenmistir. Toplumun genel kabulleri 
dogrultusunda yeni kultur geregi islam? motiflerle bezenip islevini kaybetmistir. Daha onceleri ozan- 
baksilarm kopuz esliginde anlattigi destanlarm Anadolu'da yeniden yapilanan sekilleri olarak kabul 
edebilecegimiz Dede Korkut Hikayeleri'nin elimizdeki metni islam? renge burunmus seklidir. Bu ornek, 
Anadolu'da edebiyatm gelisimi igin guzel bir ornektir. Degisen begeni ozanlan dislamistir. Asik 
edebiyati 16. yuzyilda olusup 17. yuzyilda olusumunu tamamlamistir. 

Asik edebiyatim ozan-baksi geleneginin devami sayamayiz. Asik edebiyati, kendinden onceki 
ve olustugu zamandaki butun edebiyatlarla beslenmis bagimsiz bir gelenektir. Asik edebiyati islam? 
kultur dairesine girdikten sonra din disi karakter kazanan ozan-baksi gelenegi ve yenigeri ocaklarimn 
kurulmasindan sonra ordu sairi olarak ortaya gikan Bektas? tarikati mensuplarimn ve diger tekke 
mensuplarimn siirleriyle sekillenmis ve bagimsiz bir edebiyat olmustur. Yenigeriligin kurulusuyla 
yenigeri ocaklan Haci Bektas Veli Tekkesi'ne baglanmistir. Bektas? edebiyatmin tavn tekke 
edebiyatmda farkli bir boyuttur, birgok yonuyle asik edebiyati tavnyla benzesir. 

Asik edebiyatma ve saza tepkinin altmda din? karakterli tekke ve medrese gelenegi karsismda 
asikhk geleneginin din disi karakter tasimasi ve eglence amagh bir kurum olmasi yatmaktadir. 

Asik edebiyatmin siir gevresinin ust kulturu temsil eden medrese ve tekkelerden farkli olarak 
Osmanli halk kulturunun davranis kahplarmi tasimasi, iki farkli yasama bigiminin ortaya gikmasi 
sonucu Osmanli aydmlan, asiklan kuguk gorerek asagilamislardir. Halkm begenisini kazanan asiklar 
tekke edebiyatmin nasihat gelenegini koruyarak kosmalarla, guzellemelerle siire yeni bir kapi 
agmislardir. 

islamiyet oncesi Turk edebiyatmin bir uzantisi olan asik siiri gelenegi, yeni cografyada mill? 
ozden kopup, islam? oze baglanarak en gok Bektas? tarikati mensuplan arasmda kabul gorup 
gelismis, Bektas? tarikatmm dunya gorusuyle beslenerek yayilmistir. Ozan-baksi gelenegi her ne 
kadar asik tarzi edebiyati beslese de iki ayn kultur dairesine ait olduklan igin mill? oze bagh ozan- 
baksi tipi, asik tipinin prototipi degildir (Artun,1996: 11). 
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Asiklar girakliktan baslayarak asik oluncaya kadar belli bir egitimden gegerler, fasillara katihrlar, 
ustalanndan mahlas aldiktan sonra asik olurlardi. §ehir hayatmin kultur havasi iginde klasik siire ve 
musikiye, tasavvuf diJsuncesine, islam tarihine, evliya menkibelerine, iran ve Turk edebiyatinda 
gorulen motiflere ait birgok bilgi edinirlerdi. §ehirli asiklann kultur duzeyleri klasik medrese ve tekke 
kulturuyle temas halinde olduklanndan, koyde yetisenlerden dil, sanat ve anlatim agisindan baskalik 
gosterir. 

Asik edebiyatinin milIT ve koklu bir gelenegi vardir. 16. yuzyildan baslayarak yakin zamana 
kadar Osmanh topraklannda yasayan Ermenileri de etkilemistir. One ulasmis birgok Ermeni "asug", 
asik edebiyati geleneklerini benimseyerek asik siiri soylemistir. Bunlardan Asug Mecnuni'yi, Asug 
Vartan'i, Asug Civan'i sayabiliriz. 

Asik edebiyatinin temel ozelliklerinden en onemlisi sozlu olusudur. Bu yonuyle anonim Turk 
edebiyati geleneginin birgok ozelligini tasir. Sozlu gelenegin kural ve ilkelerine asik da baglidir. Asiklik 
geleneginde soz heceyle tartihr, dortluk iginde anlamsal bir butunluge kavusur, dize basi ve sonu 
kafiyelerle ritm kazanir. Asik edebiyati urunleri siirler ve anlati turu olarak ikiye ayrihr. Anadolu'da 
asiklar toplumsal, tarihsel olgular karsisinda epik diye niteleyebilecegimiz, bireysel olgu ve durumlar 
karsisinda lirik bir soyleyis gelistirmislerdir. Asik bir aktarmacidir, once gelenekte usta mail diye 
adlandinlan usta asiklann urunlerini soyler, sonra dili gozuldugunde asiklik gelenegi gergevesinde 
kendi siirlerini soyler. Genellikle dogaglamayla yaratilan, sozle ve sazla yayilan asik siiri ozgun 
bigimiyle yaziya gegirilemedigi, yeni eklemeler ve gikarmalarla degistirildigi igin yazili edebiyat urunleri 
gibi tarn bir kesinlik tasimaz (Artun,1 996: 1 5). 

Asik edebiyati, divan edebiyati, dinT-tasavvufT halk edebiyati, Anadolu'da bir gelenek 
olusturunca sanatgilanna da asik, halk asigi, sair gibi adlar verilmistir. Bu yeni disiplinler, ayni kultur 
kaynagindan beslenmelerine ragmen farkh siir gevreleri olusturmuslar, farkli kitlelere seslenmislerdir. 
A§igin olaganustu guglerle donatilmasi onu sanata hazirlayan dolu igme torenlerinin yapisi, bizi 
saman kulturunun pratiklerine kadar goturur (Basgoz,1977: 252). 

Asiklar, oncelikle usta mail siirler soyleyerek tasiyicihk gorevini ustlenirler. Belli bir asamadan 
sonra yaratici olup kendi siirlerini dillendirirler. Asiklar, siirlerini dogaglama yarattiklan, sozle ve sazla 
yaydiklan igin ekleme ve gikarmalarla siiri hep degistirirler. Bu siirin olgunlasma asamasidir. ilk 
soylendigi bigimde yaziya gegirilemedigi igin yazili edebiyat urunleri gibi kesinlik tasimaz. 

Asik siiri, divan siiriyle, tekke siiriyle bag kurarak zumreler arasi alisverisin saglanmasinda kopru 
gorevi yapmistir. Divan sairi, aydinlar arasinda Osmanh kulturunu yayarken asiklar da halk aydini 
olarak Osmanh-Turk kulturunu halk arasinda yaymislardir. Halkin Osmanh-Turk kulturu gevresinde 
toplanmalanna yardimci olmuslardir. 

Asik edebiyati, kendisinin veya baskalannin siirlerini saz esliginde galip okuyan ya da halk 
hikayeleri anlatan ve asik adi verilen saz sairlerinin olusturdugu edebiyattir. Asik edebiyati bes yuz yih 
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asan bir zamandan gunumuze Anadolu, Rumeli ve Azerbaycan'da gelisip olgunlasan gogu manzum 
eserlerden bazen de nazim-nesir kansimi hikayelerden meydana gelmistir. Asik edebiyati genis halk 
kitlelerinin dil ve duygu inceligine, heyecanlanna cevap veren bir edebiyattir. Bir topluluk ya da zumre 
edebiyati olarak kabul edilen asiklann eserleri uzun sure halk edebiyati iginde degerlendirilmis ve 
aydinlardan ilgi gormemistir (Karahan,1991: 550). 

Asik siiri, asik adi verilen sanatgilann malidir, dili, nazim sekilleri, turleri, hayata bakisi farklidir. 
Gelenege baglidirlar, divan edebiyati etkisinde kalmalan onlan anonim edebiyattan ayirmistir. Asik 
edebiyati anonim edebiyatla, divan edebiyati arasinda bir edebiyattir. Divan edebiyatindan etkilense 
de ozu ve sekli bakimindan anonim edebiyata yakindir. Asiklar insan topluluklannin belirli bir gelisme 
gaginda yasamis olan muzisyen sair tipinin bizdeki benzerleridir. Bunlann koku ilkel toplumlann siir, 
muzik, dans ve sihir gibi birgok sanati baslatan sanatgilanna kadar uzanir. 

Asik edebiyati, yalniz bir sosyal sinifa veya din? bir topluluga ozel bir edebiyat degil; birbirinden 
farkli, gesitli gevrelere, gesitli tarikat ve meslek mensuplanna, farkli begeniye sahip insanlara 
seslenen, gesitli zumreler arasindaki ortak bir edebiyattir. Asik edebiyati islamiyet ve Osmanh 
kulturunun urunudur. 16. yuzytldan 18. yuzyila kadar gesitli kaynaklardan gelen gesitli edebT ve fikri 
ogelerin kaynasmasindan olusmus yeni bir sentezdi. 18. yuzyildan 19. yuzyilin ortalanna kadar 
gegirdigi edebT gelisim sonucunda eski halk edebiyati ogelerinin yerini divan edebiyati ogeleri almaya 
baslamistir (K6prulu,1962: 43). 

XVI. Yuzyilda Asikhk Gelenegi ve Asik Edebiyati15. yuzyilda dinT-tasavvuff halk edebiyati 
yuksek zumre edebiyatindan henuz aynlmamistir. Bu bakimdan bu yuzyil, 15. yuzyilin ve Yunus 
Emre geleneginin devami sayihr. Asik edebiyati 16. yuzyildan itibaren yazih kaynaklara aktanlmaya 
baslanmistir. Anadolu'da ozan-baksi geleneginin asik edebiyati baslayana kadar surdugu kabul 
edilmektedir. Ozan-baksi geleneginin Anadolu'daki ornekleri tespit edilememistir. Asik edebiyatm ilk 
ornekleri hakkinda yeterli bilgimiz yoktur. 16. yuzyil sonlanna dogru yazildigini sandigimiz ornekler, 
ilk ornekler olarak niteleyemeyecegimiz olgunlasmis orneklerdir (Artun, 1996: 15). 

16. yuzyilda Osmanli-Turk kulturu ilerlemis, Anadolu Turkgesi islek bir dil olmustu. Kultur hayati, 
ulkenin butun buyuk sehirlerinde gelisiyordu. 16. yuzyila damgasini vurmus asiklanmiza konu 
olmustur. Bunlan destanlarda gorebiliriz. Bu yuzyilda divan sairlerinin buyuk merkezlerde 
toplanmalanna karsihk, asiklar Anadolu ve Rumeli'den baska Misir, Suriye, Kuzey Afrika gibi 
imparatorlugun uzaklardaki topraklanna kadar yayilmislardir. Bu asiklann buyuk bolumu yenigeri ve 
sipahi asiklandir. 

Bu yuzyilin en onemli olayi, asikhk geleneginin iki ayn cografyada gelisip boy atmasidir. Kuzey 
Afrika'da gogu kahramanlik ve savas uzerine siir soyleyen Garp Ocaklan"na mensup bu asiklarda 
Anadolu ve Rumeli asiklannin izlerini goruyoruz (Sakaoglu,1989: 115). 
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Asiklarm ilk donemleri hakkinda tam bir bilgimiz yoktur. Tezkirelerde asiklarm biyografilerine ve 
eserlerine rastlayamayiz. Bu nedenle 16. yy. biryonuyle asik siirinin hazirlik donemidir. 17. yuzyil asik 
siirinin altin donemidir. Bu yuzyilda birkag asik harig divan siirinin dil, zevk ve estetiginden 
etkilenilmistir. Ancak asik siirinin hakim niteligi korunmustur (Elgin, 1976: 523). 

16. yuzyil, Osmanh kulturunun en parlak donemidir. Halk kulturu ve asik edebiyati gelismeye 
baslayip Anadolu ve Rumeli'nin buyuk merkezlerinde, serhat kalelerinde asiklarm gogaldigi 
gorulmektedir. Bu asiklardan kalan eserler az olmakla birlikte gelisim hakkinda fikir verecek olgudedir. 
Asiklarm siirlerinde halk kulturu ogeleri yuzyil baslannda kuvvetle kendini hissettirir. Yuzyihn ikinci 
yansindan baslayarak divan edebiyati ve tekke edebiyatinin etkisi artar. Arapga ve Farsga kelime ve 
terkip kullammi artar. Oslupta, mecazlarda divan siirinin etkisi belirginlesir. 16. yuzyilda tarihT ve edebT 
kaynaklann artmasi, bu donemde asiklarm genellikle ordu iginde olmasi bu yuzyil asikhk gelenegi 
hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglamistir (K6prulu,1962: 53). 

15. yuzyihn ortalanna kadar devam eden ozan yerine islam tasavvufundan gelen etkiyle "asik" 
adi yayilmaya basladi. 16. yuzyildan gunumuze kadar gelen zengin halk kulturu siir geleneginin 
yaraticilan veya tasiyicilan genellikle hece olgusunu kullanmislardir. Biraz egitim gorenler aruz 
olgusuyle de siir soylemislerdir. Asiklarm bir bolumu AlevT-BektasT dusunce ve zevkinden uzaklasarak 
dinT-tasavvufT konular disinda halk diliyle eserler vermislerdir. Bu asiklar sazlanyla koy, kasaba ve 
sehir gevrelerinde gesitli ezgileriyle genis kitlelere ulasmislardir. 

16. yuzyilda ask, kahramanhk, tabiat vd. konulann yam sira yerlesik hayata ait ozellikler de 
tablolar halinde asik edebiyatina girmeye baslamistir. Asik edebiyati Osmanh toplumunun 
Anadolu'daki koklu kultur ve yapi degisikligine ugramasi sonucu olusmustur. Buyuk sehirlerin 
gevresinde olusan ust kultur mimaride, muzikte, edebiyatta yeni bir bakis agisi, yeni bir yasama 
bigimi, yeni bir zevk olusturmustur. Anadolu'da koy ve konar goger gevrelerde islam? kultur etkisiyle 
Orta Asya Turk kulturunden farkli, fakat buyuk sehirlerin etrafinda olusan iist kulturu de 
yakalayamayan bir kultur olusmustur. Asik siiri ile divan siiri ayni kultur kaynaklanndan 
beslenmelerine ragmen kultur ve siir gevresi farkhhgindan dolayi iki ayn disiplin ortaya gikmistir. 
Divan siirinin ust kulturun besledigi siir olarak buyuk sehir ve kultur merkezlerinin disinda kasabalarda 
ust kulturu 

yakalamis esnaf arasinda bile yaygin olmasi bizi halkla, egitimli kitle arasindaki gizgiyi 
belirlerken gok dikkatli olmaya zorlamaktadir. Asiklar kendilerine ozgu estetik anlayislanna ragmen 
divan edebiyatindan kelime, tamlama.mecaz ve nazim bigimleri almislardir. §ehir kulturunden ve 
divan siir gevresinden uzak yasamis koylu asiklarda etki azdir. 

Bu yuzyilda asiklanmiz hakkinda kesin bilgilere sahip degiliz. Ahmetoglu, BahsT, Bahsioglu, 
Qirpanh, HayalT, Hiziroglu, Kul Mehmet, Kul Piri, Ozan, Oksuz Dede, Koroglu, SururT ve §ukru 
Mehmet'i Anadolu ve Rumeli'de yasayan asiklarm onde gelenlerinden sayabiliriz. Armutlu, Dalisman, 
Geda Muslu, Kul Culha ve Oguz AN de denizasin topraklarda yasayan asiklardir. 
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XVII. Yuzyilda Asikhk Gelenegi ve Asik Edebiyati 

17. yuzyilda Osmanh imparatorlugu genislemis, Osmanh kulturu ve uygarhgi ileri duzeye 
ulasmistir. Bu yuzyilda klasik siirin siir gevresine yakin yerlerdeki asiklann siirlerinde klasik siirin 
etkileri gorulmeye baslamistir. Dil agirlasmis, bazi asiklar divan siirinin nazim sekillerini ve aruz 
olgusunu kullanmaya baslamislardir (K6prulu,1962: 122). 17. yuzyildan sonra divan siiri ile asik siiri 
arasinda biryakinlasma gorulmektedir. Bazi asiklann sehirlere gelip yonetimden sinirh da olsa destek 
gormeleri, medrese ve divan kulturunden etkilenmeleriyle, "kalem suarasi" adi verilen divan siirinin 
taklitgileri diye niteleyebilecegimiz yeni bir asik toplulugu olustu. Bunlar genellikle saz galmayi 
bilmezdi. Bu asiklar, asik gelenegi ile divan §iiri arasinda bir tur kopru islevi gormuslerdir. 17. yuzyilda 
16. yuzyila gore daha gok 

asik yetismistir. Yuzyila damgasini vuran asiklann kuguk bir bolumu de "Garp Ocaklan" 
asiklandir.17. yuzyilda asik edebiyati gelisimini tamamlamistir. Bu yuzyil asik edebiyati igin altin 
gagdir. Osmanh Devleti'nin genis sinirlan igerisinde binlerce asik yetismistir. Bu asiklann bir bolumu, 
orduyla birlikte savasa katilarak askerlerin cesaretini arttirdigi gibi diger zamanlarda da onlan 
eglendirmistir. 

Asiklar, 17. yuzyildan sonra teskilatlanmis, "geleneksel asikhk gezileri" diye adlandinlan 
seyahatleri yayginlasmistir. Asik edebiyati edebT ornekleri kadar icra toresi ve gunluk hayatm 
akislerini tasiyan adet ve pratikler butunuyle Osmanh halk kulturunun bigimlendirdigi bir edebT gelenek 
olarak bu kultur birikiminin bashca beige ve birikimi olarak incelenmelidir. 

17. yuzyilda asiklann en buyukleri yetismistir. Asikhk gelenegi bu yuzyilda geliserek sekilde, 
turde, konuda mukemmeli yakalamistir. Asiklar, asikhk gelenegi kurallanni belirleyerek bunlara 
uyulmasim saglamislardir. Asik edebiyati, kendi gelenegi iginde klasiklesmis bir edebiyat oldugu igin 
asiklann soyleyislerindeki benzerlik, divan siirinde oldugu gibi gelenege uyma zorunlulugundandir. Bu 
da siirlerin kansmasina neden olmustur. Asiklar asik, kul, oksuz gibi sifatlan kullanmaya 
baslamislardir. Bir kisim asiklar, yenigeriler, "sipahiler, leventler gibi asken topluluklar arasindan 
yetismistir. 

17. yuzyihn ikinci yansmdan sonra gorulen diger asiklarsa daha gok buyuk yerlesim 
merkezlerinde yasamis divan siirinin gevresinde bulunmus asiklardir. Bunlann en onemli temsilcileri; 
Asik Omer, GevherT ve KatibT'dir. Aruz olgusu bildikleri gibi, belli olgude ogrenim gormuslerdir. 
Aralannda saz galmayi bilmeyenler bulunsa da genellikle saz galarlar. Bu donemde bazi divan sairleri 
hece olgusuyle siir yazmayi denemislerse de divan edebiyatinin asik edebiyati uzerinde etkisi daha 
fazla olmustur. Bu etki daha sonraki yuzyillardaki Erzurumlu Emrah, Dertli, Bayburtlu ZihnT ve §em'i 
gibi asiklarda agikga gorulur. 

Bu yuzyilda yasanan tarihi olaylar destanlara konu olmustur. Bunlar tarihin destanlastinlmis 
ornekleridir. Asiklar katildiklan savaslan, duyduklan zafer ve hezimetleri konu almislardir. Asiklar 
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zumresi iginde okuryazarlar gogalmaga baslamis, hatta iyi egitim gorup devlet hizmetinde yer alanlar 
da olmustur. Gevheri, Asik Omer gibi asiklar divan sairlerine ozenerek aruzlu siirler yazmislardir. 
Bunun sonucunda bu asiklann dilleri agirlasmistir. Donemin asiklan hakkinda fazla bilgimiz yoktur, 
bilgilerin gogu conklerdeki siirlerin degerlendirilmesi yoluyla saglanmistir. Birgok conk ve mecmuada 
Asik Omer ve GevherT'nin siirlerinin yer almasi asiklann kendilerini aydin zumreye kabul ettirdiklerinin 
bir gostergesidir. 

Asiklik gelenegi Osmanh kulturunun merkezi olan istanbul'da, klasik muzikten de ogeler almis, 
klasik Turk muzigi makamlan ve aruzlu sekiller, asik fasillannda onemli yer tutmustur. Klasik siir 
gevresinden uzak yasayan asiklann siirlerinde siirin merkezine guzelleri ve bunlara bagli heyecani ve 
duyarhhgi koyup gevrelerini dekor olarak aldiklanni ve dogayla bezediklerini goruyoruz (Artun,1995: 
62). 

Ayni kultur kaynaklanndan beslendikleri igin, asik siiri ile divan siiri arasinda benzerliklerin ve 
ortakliklann olmasi kagmilmazdir. Asiklar ve divan sairleri, guzeli ve guzellikleri anlatmak igin gesitli 
kavramlardan yararlanarak, benzetme ogeleriyle sevgili ve gevresini anlatirlar. Bu ogeler, divan ve 
halk siirinin tarihsel gelisimi iginde belli kullanim kaliplan kazanarak klise mecazlar haline gelmistir. 
Bunlan da belirleyen siirin sunuldugu kultur gevresinin ortak begenisidir. Gogebe topluluklar iginde 
yetisen asiklarda gogebe kulturu etkisiyle gogebe yasamin ve dogal gevrenin etkisi gorulur. Koy ve 
kasaba kulturunun etkisiyle yetisen asiklar uzerinde, gevrelerine ait ozelliklerin varligi dikkati geker 
(Artun,1995:61). 

Asiklar ve divan sairleri birgok mazmun, mecaz ve benzetme ogelerini kuguk degisiklikler 
yaparak ortaklasa kullanmislardir. Sanatgilar, bu ortak motifleri kendi geleneklerine uygun bir sekilde 
islemislerdir. Asiklann siir gevresi, kultur ve begeni farkhhgi nedeniyle klasik edebiyatin siir 
gevresinden aynhr. Asiklar, tabiati, insani ve olaylan konusma dilimizin rahathgi iginde ozgun 
imgelerle anlatirlar. 

Asiklar, islamiyet kulturu ve Allah birligine varma yollanni arayan gorusler butunu olan 
tasavvuftan etkilenmislerdir. Tasavvufun, asiklara ve divan sairlerine olan etkisi onlan ortak bir dunya 
gorusunde birlestirir. Ask anlayislan, rintlik dusunceleri, olum ve hayat karsismdaki tavirlan benzerdir. 
Tasavvufta ask, Allah'la butunlesmektir. DunyevT ask gegicidir, kisiyi olgunlastinr, nefsi egitir. MaddT 
a§k, manevT aska gegis igin bir basamaktir. Asiklar, tasavvuf kulturu etkisiyle kendilerini bahtsiz, 
sevgiliyi erisilmez ve vefasiz gorurler. Divan sairlerinin vuslatsiz, paylasilamayan ask acilanyla 
yasamalanna karsin asiklar, sevgiliye ve vuslata taliptirler. Felekten yakinmalanna ragmen, yasama 
sevinci gozlenir. Asiklann islam? motiflere, inang esaslanna, badetlere, hukuka ve ahlak konularma 
degindiklerini goruruz (Artun,1995: 65). ilk sairname bu yuzyilda yazilmistir. Asik Omer sairnamesinde 
pek gok asigin adini vermis, fakat siklann ozelliklerini siralamamistir. Aynca bu yuzyildan elimize 
ulasan conk ve mecmualar bize kaynakhk etmektedir (Kaya, 1990: 7). 
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17. yuzyilda Osmanli Ordusunun seferlerine katilan siirlerinde bunlan isleyen asiklara "ocak 
asiklan" adi da verilmektedir. 17. yuzyihn onde gelen asiklanm soylece siralayabiliriz. Karacaoglan, 
GevherT, Timisvarh Asik Hasan, Asik Omer, Kayikgi Kul Mustafa, Ercisli Emrah, KatibT, Bursah Halil, 
Kuloglu, Asik, Asik ibrahim, sik Nev'i, Asik Yusuf, Benli AN, Berberoglu, Haliloglu, KamilT, Katip 
Osman, KesfT, KirimT, Kul Mehmet, Kul Suleyman, Mahmutoglu, Oksuz Asik, Sun'i, Sahinoglu, 
UskudarT, Yazici vb. (Sakaoglu,1989: 286). 

XVIII. Yuzyilda Asikhk Gelenegi ve Asik Edebiyati 

18. yuzyihn asiklan siyasal tarihimizde gok onemli olaylar olmasina ragmen 17. yuzyilda yetisen 
usta asiklann gucune ulasamamislardir. Asik edebiyati gerilemeye baslamistir. Buna ragmen asiklar, 
divan sairlerine gore daha canh daha hayati konulara yonelen siirler yazmislardir. 

18. yuzyilda asiklar, etkilerini ve varliklanni surdurmuslerdir. Divan edebiyatinin etkisinde 
kalarak kusurlu bigimde aruzu kullanan asiklann sayisi artmistir. Bu donemde kahvehanelerde, 
bozahanelerde, meyhanelerde ve panayirlarda ellerinde sazlanyla siirler soyleyen asikhk 
geleneginden yetisme asiklara heryerde rastlaniyordu (K6prulu,1962: 391). 

Asikhk, bu yuzyilda gok yayginlasmistir. Hatta aruz olgusuyle siirler yazan asiklara suara 
tezkirelerinde bile rastlanmaktadir. Nedim'in hece vezniyle bir turku yazmasi bu ilginin bir kanitidir. Bu 
donemde asiklann degeri her kesimde bilinmeye baslamis ancak onemli bir asik yetismemistir 
(K6prulu,1962: 391). Bu yuzyilda siyasT tarihimizin onemli olaylan olmasina ragmen buyuk asik 
gikmamistir. 18. yuzyilda sosyal konular uzerine yazilan destan ve kosmalar ayn bir onem tasir. 

18. yuzyihn onde gelen asiklanni soylece siralayabiliriz: AbdT, Agah, AgahT, Asik AN, Asik 
Bagdad?, Asik DerunT, Asik Halil, Asik Kamil, Asik NigarT, Asik Nuri, Asik RavzT, Asik Sadik, Asik 
Said, Hocaoglu, HukmT, Kabasakal Mehmet, Kara Hamza, KatibT, KiymetT, KusadT, LevnT, Magripoglu, 
NakdT, NesatT, Riza Seteroglu, Sirn, Suleyman, §ermT, TalibTvd. (Sakaoglu,1989: 293). 

XIX. Yuzyilda Asikhk Gelenegi ve Asik Edebiyati 

16. yuzyildan beri gelisimini surduren asik edebiyati 19. yuzyilda daha buyuk onem kazanmistir. 
Divan edebiyatinda mahallilesme akimi artarken, diger yandan asik siiri divan edebiyati etkisine daha 
fazla girerek halktan ve halk zevkinden uzaklasma egilimi gostermeye baslamistir. Asiklar, Asik Omer 
ve GevherT etkisinde kalarak aruz olgusunu, divan siirinin nazim sekillerini daha gok kullanmaya 
baslamislardir. Hece olgusuyle yazdiklan siirlerde de daha gok Arapga ve Farsga kelime, terkip ve 
tamlamalar kullanmaya baslamislardir (K6prulu,1962: 524). 

Asik edebiyati ve divan edebiyati 19. yuzyihn ikinci yansmda toplumdaki degisim ve gelisime 
paralel olarak gerileyip gelenekten uzaklasmaya baslamistir. Sultan Abdulaziz doneminde BektasT 
tekkelerinin tekrar agilmasiyla gegici bir gelisme gostermis; fakat bu, eski sanat sekillerine donmeye 
yetmemisti. Buyuk sehir merkezlerindeki asik kahvelerinin yerini tutmaya gahsan semaT kahveleri 
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gelenekten kopmus eski ortak ozelligini kaybederek, dar bir gevreye seslenen bir zumre edebiyati 
karakteri almaya baslayan asik edebiyatmin eski canhhgini kazanmasina yetmedi (K6prulu,1 962: 43). 

19. yuzyilda asik siiri onemli bir gelisme gosterememistir. Eski soylenenlerin tekran yapilmistir. 
Osmanli imparatorlugu'nun her tarafinda asiklann sayisi artmis, asik zumreleri olusmustur. 19. yuzyil 
asiklan hakkinda diger yuzyillara oranla daha gok bilgi sahibiyiz. imparatorlugun pargalanmasi, siyasT 
ve sosyal degisimler siirin konulanni etkilemistir. 

Toplumun her kesiminde ve kurumlannda gorulen koklu degisimlerden biri de 19. yuzyilda 
Tanzimat'la ortaya gikti. Batida 18. yuzyilda ortaya gikan z Fransiihtilali, butun dunyayi sarsti. 
Milliyetgilik, ozgurluk, esitlik, hak, adalet gibi yeni kavramlar simgelesti. Fransiz ihtilali'nin etkileri, 19. 
yuzyilin basinda Osmanli imparatorlugu'nda kendini gostermeye baslar. Bireyi ve toplumu derinden 
etkileyen ve yeni bir sanat, edebiyat anlayisi getiren bu donem yine yuzu Batiya donuk, ama 
oncekilerden ayn bir yolda olustu. Bati uygarhgi etkisinde gelisen Turk edebiyati, insana ve yasama 
bakis agilanni degistirerek disa donuk konulara yoneldi. 

Tanzimat sonrasi batihlasmaya uyum gosteremeyen yenigeri ocaklanmn kapatilmasindan sonra 
gug kaybeden medrese ve tekke, asik tarzi heceyle siir ornekleri vermeye baslamistir. 19. yuzyilda 
Batiya agilma Turk sosyo-kulturel yapisini belirleyen kurumlan da etkiledi, degisime ugratti. 
Matbaanin yayginlasip yazih ortamm baslamasi sozlu kultur ortaminin urunu olan asikhk gelenegini 
de etkiledi. 2. Mesrutiyet'le birlikte basindan sansurun kalkmasiyla birlikte gittikge gelisen basin ve 
tiyatro kumpanyalannin faaliyetleri gibi yeni eglence formlan karsisinda 19. yuzyilin sonlanna dogru 
ortaya gikan semaT kahvehaneleri islevlerini kaybederek birer birer kapanirlar. SemaT kahvehaneleri 
ve galgih kahvehaneler istanbul'a ozgu bir zumre olan kulhanbeyi-tulumbacilann kontrolundeydi 
(Qobanoglu,1999: 69). 

Tanzimat'la birlikte, aydinlar arasinda halk edebiyatina gosterilen ilgi artmissa da bu surekli bir 
ilgi olmamistir. Ziya Pasa gergek Turk edebiyatmin halk edebiyati oldugunu soylemis ancak kisa bir 
sure sonra klasik sairlerin asiklan asagilayan sozlerinden daha agir ifadeler kullanmistir. 

19. yuzyilda istanbul, asik edebiyatmin gelismesi bakimindan gok uygun bir gevre olmustur. 
Bunda, 2. Mahmut'un asiklan korumasimn payi buyuktur. Asikhk gelenegi ve asik edebiyati yeniden 
canlanmistir. 19. yuzyilin sonlannda buyuk yerlesim merkezleri ve ozellikle istanbul'daki kuvvetli 
asikhk gelenegi yerini baska bir gelenege "semaT kahvelerine" birakmistir. Bu kahvelerde soz sahibi 
olan asiklar artik gezginci asik degildir. "Meydan §airleri" de denen bu tarzin temsilcileri semaT 
kahvelerinde mani, destan, kosma, divan, semaT, kalenden gibi siirler soylerlerdi. Ramazan, bayram 
ve Cuma geceleri semaT kahvelerinde buyuk toplantilar olurdu. Once klarnet, darbuka ve zilli masa 
gibi galgilarla mizika fash yapihrdi. Alafranga marslardan sonra turkulere gegilirdi. En sonunda asik 
siirleri okunurdu. istanbul'da semaT ocaklan genellikle tulumbaci ocaklanna bagh istanbullu asiklardi. 
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19. yuzyilda asikhk gelenegi, zayiflayarak gug kaybetmeye baslamistir. Yenigeri ocaklannin 
kapatilmasi, tekkelerin zamanla islevlerini yerine getiremez duruma dusmeleri ve daha sonralan 
kapatilmalan nedeniyle asiklann yetisme kaynaklanndan gogu ortadan kalkmistir. 

19. yuzyil, asik edebiyatmin istanbul'da saray ve konaklara da girdigi bir donem olmustur. 
Asiklann yetismesinde onemli bir yeri olan yenigeri ocaklanni kaldiran 2. Mahmut asiklan koruyarak 
saraya almistir. 2. Mahmut'tan Abdulaziz'in son zamanlanna kadar duzenli teskilatlan ve esnaf 
loncalanna benzer loncalan vardi. Asik fasillanndan hoslanan 2. Mahmut, Abdulmecit ve Abdulaziz 
donemlerinden sonra sehir gevrelerinde asiklar ve asik edebiyati onemini kaybetmeye baslamislardir 
(Karahan,1991: 550). Saraylardaki asiklann hukumet tarafindan tayin edilen bir asik kahyalan bulunur 
bazen hukumet bu asiklan kendi propagandalan igin kullanirdi. Diger asiklar ise belli kahvehanelerde 
toplamp saz ve soz fasillan yaparlardi. 

Asiklann urunleri, muzikle siirin bir birlesimidir. Qesitli donemlerde kopuz, kara duzen, bozuk, 
tambura, gogur gibi sazlar kullanmislardir. Usta asiklar ozgun ezgiler, makamlar yaratmislardir. 19. 
yuzyilda istanbul'da Tavukpazan'nda, Tahtakale'de daha gok tulumbacilar ve kabadayilar tarafindan 
isletilen asik kahvelerinde sazli sozlu eglenceler duzenlenirdi. Asiklar kahvenin duvanna asilan odtillu 
baglamayi (muamma) nazimla gozmeye gahsirlardi. Baglamayi gozen asigin odulu para, saz, tufek 
vb. olurdu. Bu kahveler, 1826 yilinda yenigeri ocaklannin kapatilmasiyla yiktinldi. Daha sonra semavi 
kahveleri adiyla yeniden agildi. Bunlar da sonradan yerini istanbul'da, Besiktas, Tophane, 
Bogazkesen, Eyup, Halicioglu gibi semtlerde agilan galgili kahvelere birakti. 1908 mesrutiyetinden 
sonra birer birer ortadan kalkti. 

Asik edebiyati, Osmanh imparatorlugu'nda yasayan, saraylarda, konaklarda, asker ocaklannda, 
sinir kalelerinde, kahvehane ve bozahanelerde, panayirlarda, koylerde ve konar gogerler arasinda 
zevk ve heyecanla dinlenen bir edebiyatti. Asik edebiyati, Osmanh imparatorlugu'nun sosyal yapismi 
ve hayata bakisini yansitir. Buyuk tarihT olaylar karsisinda halkin sevinglerini, uzuntulerini, devlet 
buyukleri hakkinda duygulanni anlatan destanlar tarihT birer beige niteligindedir. Asik gagina tanikhk 
etmesi, yasanilan hayattan kesitler sunmasi yonuyle islevseldir. Asik edebiyati, kultur tarihine de 
kaynakhk eder. Asik edebiyatmin derinlemesine incelenmesi, yasadigi donem edebiyat anlayisi ve 
insan yapisina ait agik bilgiler vermeyen divan edebiyatmin sosyal gevresi hakkinda da bilgi verecektir 
(K6prulu,1962:46). 

19. yuzyilda, 16. yuzyildan beri gelisimini surduren asik edebiyati, onem kazanmistir. Bir 
yandan klasik edebiyat iginde mahallilesme akimi artarken, diger yandan halk siiri klasik edebiyat 
etkisine girerek halktan ve halk zevkinden kopmaya baslamistir. Asik zumreleri olusmus, 
imparatorlugun pargalanmasi, politik ve sosyal degisimler siirin konusunu etkilemistir (Koprulu, 1962: 
391). 19. yuzyilda en dikkati geken olaylardan biri de asik kolu admi verdigimiz usta-girak iliskileridir. 

Asikhk geleneginde onemli rolleri olan asik kollannin bu donemde yer almasi onemlidir. Bu 
kollar; 1) Emrah Kolu 2) RuhsatT Kolu 3) §enlik Kolu 4) SummanT Kolu, 5) Dertli Kolu, 6) HuzurT Kolu, 
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7) Dervis Muhammed Kolu'dur (Kaya, 2000: 13-24). Tekkelerin kuruldugu ve gelistigi sehir 
ortamlannda asiklann, tekke ve medrese kulturuyle yogrularak 19. yuzyil sonlanna kadar geleneksel 
tavirlanni surdurdukleri gorulmektedir. 

Yeni bir estetik ve dogrudan dogruya yasamdan ahnan yeni konular, yasam ve gergekle 
beslenemeyen, soyut dusuncelere dayah dusuncelerle igine kapanmis divan siirini sarsti. Tanzimat'la 
birlikte yeni edebiyatin yapismda kullanilacak deger ve kavramlar getirme gabasi, gunluk hayatla ilgili 
her turlu olay, duygu ve du§unceyi siirin ve nesrin konusu olarak segen Tanzimat edebiyatini dogurdu. 
Onceleri bigimde eski, ozde yeni siir anlayisiyla baslayan Tanzimat edebiyati, divan siirinden 
aktanlmis degistirilmis ogelerle yenilige baslar. Divan siirinin sebk-i Hindi hayallerinden ve girift 
mazmunlanndan siynlarak, siirde yalin dusiJnce diye niteleyebilecegimiz dogrudan anlatimi 
kullanmislardir. Yeni duygular, yeni heyecanlar, yeni dusunceler divan gelenegine bagli §ekil ve 
tekniklerle i§lenerek yeni hareket ba§latildi. Yeni bir hayal dunyasi, yeni bir estetik, renk ve dis alem 
yakalanmaya galisildi. Hayaller, tabiattan ve esyadan gelen duygulara agildi. 

Bu yuzyilda asiklann gogu okur yazardir. Bazi asiklann siirleri klasik kaliplara uymasa da divan 
seklinde basilmistir. Okur yazar asiklann yam sira eski gelenege bagli asiklar dar gevrelerde siir 
soyleyerek asiklar, gelenegini surdurmeye devam etmislerdir. 

19. yuzyihn onde gelen asiklanm soylece siralayabiliriz: Asik §em'i, Asik §enlik, Asik TahirT, 
Bayburtlu CelalT, Bayburtlu ZihnT, CeyhunT, Dadaloglu, Deliboran, Dertli, Erzurumlu Emrah, GedaT, 
HizrT, KamilT, KusurT, MeslekT, MinhacT, MuhibbT, RuhsatT, SerdarT, SeyranT, Silleli SururT, SummanT, 
Tokath Nuri, TifIT, Bezmi, DevamTvd. (Sakaoglu,1989: 293). 
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Kurulu§tan Tanzimat'a Kadar Osmanh Donemi Turk Mizahinin Kisa Bir 
Tarihi / Prof. Dr. Tunca Kortantamer [s.605-621] 

Ege Universitesi Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Osmanhlann kurulus doneminde ortaya gikan sozlu ve yazili edebiyat urunleri Anadolu 
Selguklulan ve Beyliklerinin kultur dunyasindan bagimsiz olarak dusunulemez. Turklerin Anadolu'da 
varligini ciddT bir sekilde gostermege basladigi 12. yuzyildan itibaren her sinif ve seviyeden insan 
kendilerine ait veya ortak gesitli mekanlarda hikayeler dinliyor, kukla2, taklit izliyor, nukteler, sakalar 
yapip gulup egleniyordu. Anadolu Selguklu saraylannda komiklerin ve taklitgilerin varligi biliniyor. 
Anadolu beyliklerinin saraylannda nedim, komik, taklitgi, ozan ve sairler vardi. Arap halifelerinin ve 
diger hukumdarlann saraylannda da bulunan nedimin gorevi kissa anlatmak, soytanhk, taklit yapmak, 
kisacasi eglendirmekti. Bunlar edebTterbiye sahibi, bilgili, zeki insanlar olurlardi. 

Anlatilar genel olarak masal, menkabe, fikra, eski hikayeler ve benzeri eski Turk kulturunden 
gelen unsurlan, iran ananelerini, iran uzerinden gelen Hind hikayelerini, islam kultur dunyasimn 
etkilerini igerirdi. 13-14. yuzyillann Anadolusunda ozanlann yaninda kissahan, sehnamehan gibi 
isimler tasiyan kisileri gormek mumkun oluyor. 15. yuzyildan itibaren meddah lakabi ayni anlamda 
kullanilmaga baslamis, 16. yuzyilla birlikte gitgide yayginlasmis, ozanin yerini ise zamanla asik ve saz 
sairi tanimlan almistir. Genellikle sanatini halk arasmda icra eden bu kisiler klasik edebiyat temsilcileri 
tarafindan kugumsenmislerdir; ama onlann aralannda segkinlesenler en erken gaglardan itibaren 
saraylarda kendilerine yer bulabilmislerdir. 

Anadolu'daki mizah urunleri elbette bu gergeve igerisinde var olmustur. §urasi muhakkak ki 
Anadolu'ya gelen Turkler'in bir mizahi vardi. En azindan islam oncesi doneme ait izler tasiyan Dede 
Korkut hikayelerindeki mizahT gizgiler ve unlu kadin tiplemesi -her ne kadar yaziya geg gegmis olsa 
bile- gogebe yasantisindan agik izler tasir.3 Ne yazik ki Turklerin Anadolu'daki ilk yuzyihndan elimizde 
yazili mizah urunleri bulunmamaktadir. Bu yuzden belki de Anadolu'daki en eski mizah urunleri 
hakkinda bir fikir sahibi olmak igin Farsga yazmis olmasina ragmen Mevlana'nin basta MesnevT olmak 
uzere, Fihi Mafih ve Mecalis-i Seb'a adli eserlerinde bir kuguk kitapgik olusturacak kadar gok sayidaki 
guldurucu ve tabii ki ayni zamanda egitici ogretici hikayelere bakmak gerekir. Bunlann bazilan daha 
sonralan Anadolu'da yazilan Turkge mesnevilerde sik sik karsimiza gikar;4 kimisi BektasT,5 kimisi 
Nasreddin Hoca6 hikayesine donusur; kimisi ise gunumuzde bile anlatihr.7 Sozlu gelenege inanmak 
gerekirse, kayd-i ihtiyatla karsilamak sartiyla §eyyad Hamza ve Nasreddin Hoca hakkindaki 
soylentiler 13. yuzyilin ilk mizahT misralan arasmda yer alabilir.8 

Turk mizahi soz konusu olunca 13. yuzyilin kuskusuz en onemli ismi Nasreddin Hoca'dir.9 
Nasreddin Hoca'nin adi gok genis bir yayilma alanina sahiptir; Turkistan'dan Macaristan'a, Guney 
Sibirya'dan Kuzey Afrika'ya, Osmanh egemenliginin uzandigi butun bolgelere onun fikralan ulasmis, 
fikralann yayilmasinda en onemli rolu basta istanbul olmak uzere Osmanh kultur merkezleri 
oynamistir. Boratav'a gore "Hemen hemen her hikaye igin Nasreddin geleneginden bagimsiz ve 
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yaziya gegme asamasindan once bir olusum dusunebiliriz. Nasreddin gelenegi, sozlu edebiyattan 
oldugu gibi, gesitli dil ve Kultur kokenli yazili kaynaklardan da buyuk olgude beslenmistir.10 

Bu kadar genis bir alana yayilan bir kimligi tek bir kisiye indirgemenin guglugu ortadadir. 
Nasreddin Hoca'nin kimligi konusunda yetersiz belgelere dayanarak gesitli gorusler ileri surulmustur. 
Ancak arastirmalann gunumuzde vardigi sonuglar onun 13. yuzyilda yasadigim, Sivrihisar 
gevresinden oldugunu, hayatini Aksehir'de surdurdugunij kabul ediyorlar. Oyle anlasiliyor ki latifeleri 
ve tuhafliklan ve kisiligi ile etkili olmus bu Nasreddin Hoca'ya zaman igerisinde hem sozlu gelenekten 
hem yazili edebiyattan, hem de baska kulturlerden bir gok hikaye uyarlanmistir. Zaten Nasreddin 
Hoca hikayelerinde onun tarihT-gergek kimligi ile degil, ismi etrafinda olusan efsane yani kurgusal bir 
kisilik, hatta ve hatta kisiliklerle karsi karsiyayiz. Bu yuzden Nasreddin Hoca'nin kisiligi uzerinde 
durulurken, donmus, degismez, "ideal" bir tek fikra kisisi "Nasreddin" yerine, onun ununun yayildigi 
ulkelerin, ulkeler iginde bolgelerin hasih degisik toplumlann her birine ozgu nitelikleri yuklenen, ayni 
bir yerde ayni bir toplum iginde ise gaginin sartlanna gore durmadan degisen "Nasreddin Hocalar" 
dusunmek gerekir. Nasreddin Hoca fikralannin olusum, gelisim, donusum suregleri de bu yonteme 
uyarak izlenmelidir."1 1 

Belki sasirticidir; ama Turk mizah edebiyatinm elde bulunan ilk urunleri arasinda Yunus 
Emre'nin bazi siirleri karsimiza gikmaktadir. Bunlann basmda "sathiyye"lerin bilinen en eski ornegi 
olan "giktim erik dalina onda yedim uzumu" diye baslayan siir gelir.12 Bu tur siirler distan bakildigmda 
seriata aykin gibi gorunen; fakat tasavvufT anlamda bir hakikati ifade eden, igneleyici ve alayci bir 
usluba sahip siirlerdir. Daha gok tekke sairlerinin ragbet ettigi bu tarz siirleri dinde kati kuralcilar 
kufurden saymislardir.13 Yunus Emre'nin diger bazi siirlerinde inangta ve bilgide sekle kapihp kalmis 
olanlar; ilahT sevgiye yetenegi olmayanlar gulunglestirilerek kinanir.14 Yunus Emre'nin 14. yuzyihn 
hemen baslannda kaleme aldigi Risaletu'n-nushiyye'de ise Mevlana'dan ahnma "duvar dibini delen 
hirsiz hikayesi" bir mizah urunu olarak dikkati geker.15 

13. yuzyihn elde bulunan yaziya gegmis mizah urunleri agisindan gosterdigi bu yoksulluga 
karsihk 14. yuzyildan itibaren dikkati geken bir yazili malzeme zenginligi ve gesitliligi ile karsilasmaya 
baslanz. 14. yuzyil, Turkge buyuk tasavvufT ve egitici mesneviler ile nesir eserlerinin karsimiza 
gikmaya basladigi bir yuzyildir. Bu eserler yer yer guldurucu hikayeler de igerirler. Soz gelisi 
GulsehrT'nin 1317'de yazdigi Mantiku't-tayr'da Mevlana'dan alinan "nahivci ile gemici"16 hikayesi, 
Kelile ve Dimne'den alinan "arslan ile tavsan"17 hikayesi ya da "Dastan-i Rustem ve kurd"18 gibi 
hikayeler yer ahr. Ayni sekilde Asik Pasa'nin Garibname'sinde, bir bedevTnin ates yakmak igin 
gakmak tasi ve kava yalvarmasi,19 ya da Mevlana etkisindeki, tesadufen yol arkadaslan olan Turk, 
Arap, Fars ve Ermeni'nin uzum igin kavgalanni anlatan hikayede20 oldugu gibi guldurucu sahneler 
bulunur. 

14. yuzyihn ilk yansinda Dogu'nun dunyaca unlu kitabi Kelile ve Dimne'yi Kul Mesud, Aydinoglu 
Umur Bey adina gevirir. Hint kaynakh olan egitici ogretici karakterli hayvan hikayelerinden olusan bu 
eserdeki hikayelerin bir kismi guldiJrucudur. Sanskritge'den PehlevT'ye oradan 8. yuzyilda ibni 
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Mukaffa tarafindan Arapga'ya sonra Farsga ve Turkge'ye gevrilen eserin Turkge'de gok sevildigini ve 
hemen hemen her yuzyilda Turkge'ye gevirilerinin yapildigini goruyoruz.21 Bu eseri halk 
hikayelerinden farkh olarak saraylarda ve gogu klasik egitimden gegmis aydin gevrelerde okunmak 
uzere yazilan ve gokluk Arapga ve Farsga eserlerden gevrilmis veya o orneklere uyularak yazilmis 
eserler kategorisinde dusunmek gerekir.22 

Kelile ve Dimne gibi hayvan hikayelerine dayanan egitici ogretici bir baska eser 14. yuzyilin 
onemli isimlerinden Sadru'd-dTn §eyhoglu tarafindan Farsga'dan yapilan Marzubanname 
Tercumesi'dir. Eserin ash iran'in Mazenderan bolgesindeki soylu bir aile mensubu olan Marzuban bin 
Rustem'e aittir. 13. yuzyilda edebT Farsga'ya aktanlan eser, hukumdann kardesi Marzuban bin 
Rustem, hukumdar ve vezir arasindaki bir tartisma dolayisi ile anlatilan fikra ve hikayeleri igerir. 
Hikaye kahramanlan hayvanlardir. Bu hikayelerin bir kismi mizahTdir. §eyhoglu, Kelile ve Dimne'nin 
Marzubanname'den daha eski ve unlu oldugunu; ancak hikmet ve yarar bakimindan kendisinin 
Marzubanname'yi daha iyi buldugunu soyler ve eserin siyasetname karakterine isaret eden ifadeler 
kullamr.23Marzubanname'de yer alan mizahT hikayelerin bir kismi mustehcendir.24 Birtanesine daha 
sonra Nasreddin Hoca fikrasi olarak rastlanz.25 Birisi ise gok sonralan 17. yuzyilda Nev'Tzade AtayT 
tarafindan kendi dunyasina ve uslubuna uydurularak anlatihr.26Kirdeci Ali'nin yazdigi, Amil 
Qelebioglu tarafindan admin "Delletu'l-muhtel" oldugu tahmin edilen 364 beyitlik mesnevi farkh bir 
karakterdedir. Delletu'l-muhtel adindaki hilekar kadin, onun hileleri ve biribirinden habersiz kocalann 
etrafinda donen olaylann olusturdugu eser27 daha once sozu edilenlerden gok daha farkh bir 
karakterdedir. Ashnda eglendirme amaci guttugu belli olan bu eserde sik sik durum komigi ile 
karsilasildigi gorulmektedir. 14. yuzyilin dunyevT konulan isleyen Mesnevilerinde esprili, nukteli, 
ironik, komik beyitler, tasvirler ve sahnelerle karsilasinz. Bugun baktigimizda edebiyatimizda sik sik 
karsimiza gikan guldurucu gizgilerle gizilmis kocakan tasvirinin bilinen ilk ornegi Tutmaci'nin 1387- 
1403 arasinda bir tarihte yazdigi Gul u Husrev'indedir. Ayni eserde Husrev'in yolculugu sirasinda 
karsilastigi, insan yiyen zencilerin reisinin kizi da komik gizgilerle tasvir edilir.28 Benzer sekilde Hoca 
Mes'ud'un 1350 yihnda yazdigi Suheyl u Nev-bahar mesnevisinde Fagfur'un Suheyl igin hazirlattigi 
toy da mizahT gizgilerle tasvir edilir.29 

Ayrica bazi beyitlerde kukla oyunu zikredilir.30 Yine bu yuzyilda Yildirim Bayezid'in sarayinda 
bir Arap mudhik (komik) nedimin vezirlerin bile konusmaga cesaret edemedigi anlarda sakayla ortami 
yumusattigi biliniyor.31 Kadi Burhaneddin (1344-1398) Divanindaki bazi beyitler de onun 
gevresindeki nedim ve musahiplerden soz eder.32 Bu kisilerin gorevleri arasinda eglendirmek, 
guldurucu hikayeler anlatmak ve komiklikler yapmanin bulundugu biliniyor. 

Yine Kadi Burhaneddin Divani'nda yuzyillar boyu sik sik gok daha yogun ve gelistirilmis bir 
sekilde divanlarda gorulecek olan esprili, nukteli, ironik, komik beyitler veya tamamen mizahT 
gazellerle karsilasinz. Daha sonralan divanlarda hemen hemen, mersiye de dahil, her nazim seklinin 
mizahT ornekleri gorulecektir. 
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Bir toplulugu temsil eden tiplerin etrafinda olusan fikralann en tamnmislan arasinda BektasT 
fikralan gelir. BektasTlik 13. yuzyilda Horasan'dan Anadolu'ya gelip yerlesen Haci Bektas Veli 
tarafindan kurulmus bir tarikattir. Zaman igerisinde BatinT bir karakter kazanan bu tarikatte Hurufflik, 
BabaTlik, AhTlik, Abdallik gibi akimlar etkili olmustur. Aynca saman gelenekleri de kisman devam eder. 
Tarikatin aslindaki ferdT serbestlik, halka donuk yuz, dervislerin propaganda yetenegi tarikate Osmanli 
imparatorlugu iginde buyuk biryayilma kapasitesi kazandirmistir. 

BektasT fikralannda ortaya gikan tip medreseye uzak, sakaci, guler yuzlu, zeki, igkici, agzi 
bozuk, taassub ve katiliga karsi hos goruyu temsil eden bir insandir. BektasT tipi dint gosteristen uzak 
kalmak isteyen "Melamet" anlayisinm etkisindedir. Bu anlayisa gore asil olan ozdur. §ekil, eger 
igtenlikle desteklenmezse, ahlak tutarliligi yoksa kendini begenme varsa anlamsizdir. Bu anlayism ve 
aynca taassubtan, kati kuralciliktan uzak serbest dusuncenin eski siirimizdeki temsilcileri olan "Rind" 
"Kalender" ve "MelametT" tiplerinin fikralardaki BektasT tipinin olusmasinda katkisi buyuktur. BektasT 
fikralan, nukteli bir sonug igeren kuguk hikayeler hatta tiyatro sahneleri gibidirler. Realist ve canhdirlar. 
Zamanla BektasT tipine yakistinlan her turlu olay ve nukte BektasT fikralan arasina sokulmustur. 
BektasT fikralan uzerindeki gahsmasinda Dursun Yildinm fikralardaki BektasT tipinin 14. yuzyilda 
ortaya gikmaya basladigmi tahmin etmektedir.33 

14. yuzyilm ikinci yansi ile 15. yuzyihn ilk geyreginde yasamis olan Ahmed-i DaT'nin Divani, 
divanlardaki mizahT beyitler ve siirlerin nasil gogaldigini, gesitlendigini ve gelistigini gok guzel 
sergiler.34 Esprili, nukteli, sakaci, ironik, guldurucu istek, sikayet beyitleri, sevgili tasviri, mevsim 
tasvirleri, rindane tavirlar, yobaz elestirisi karsimiza gazel ve kasidelerde sik sik gikar. Zaman zaman 
butun birgazelin veya bir kasidenin dikkati gekecek sayida beyitinin mizah igerdigi gorulur. 

Yine 14. yuzyihn ikinci yansi ile 15. yuzyihn ilk geyreginde yasamis olan §eyhT Divani'nda da 
daha az sayida olmakla beraber benzeri ornekler bulmak mumkundur.Yine ayni donemin bir sairi 
sayilabilecek olan Nesimi'de (6.1433) dinin kati kuralcisini temsil eden "sofuya" yonelmis elestiren 
guldurucu beyitler vardir.35 15. yuzyihn onde gelen sairlerinden Ahmed Pasa'nin Divani Ahmed-i DaT 
ve §eyhT Divanlannda oldugu gibi sevgili, zahid, rakible ilgili alayci beyit ve siirler igerir.36 

Ancak NecatT (6.1509) Divani'nm mizah siirleri agismdan daha oncekilerle kiyaslanamayacak 
bambaska bir yeri vardir. Onun mizah siirleri bir araya getirildiginde bir Divange olusturacak 
hacimdedirler ve diger siirlerinde de sik sik esprili bir veya birkag beyitle karsilasmak mumkundur. 
S6z gelisi NecatT olum siiri mersiyeyi bile olen katin igin yazdigi mersiye ile bir gulduru haline 
getirmeyi basarmistir.37 Onun arpa kithginda vezirden arpa istemek igin yazdigi bastan sona esprili 
ve elestiri kokan "Arpa Kasidesi",38 bir sathiyyeyi animsatan su kitasi hemen zikredilebilir: 

"Diyem Cenab-i Hazrete yevm-i sual eger Lutf ile rahmet ile kulundan cevab alaDunya evine 
konduk oturduk bir iki gunLayik midir kerime konukdan hisab ala"39 
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Zamaninin begenmedigi bazi sairlerine saldiran kitasi ise ilk hezl ornekleri gergevesinde 
dusunulmelidir: 

"§ular ki ademTdir halk iginde yiyip igip NihanT yerde tekaza gelirse def eyler 

Bu simdi sair olanlar bir iki ug bedbaht NihanT yerde yiyip halk iginde sigarlar"40 

Onun sakayla karisik padisaha gelen frengT peynirden istemesi,41 mubalaga ve benzetme 
sanatlanndan yararlandigi kaside nesiblerindeki mevsim tasvirleri, esprili gazelleri, daha sonraki 
donemlerin divanlannda gorulen mizahT siirlerin tam bir temsilcisi gibidirler ve daha oncekilerle 
kiyaslandiginda en genis hacme ve gesitlilige sahiptirler. 

15. yuzyil sanatkarane mizah urunlerinin belki de basinda §eyhT'nin Harname'si42 gelir. 
Edebiyatimizdaki alegorik hayvan hikayelerinin en zarif ve derinliklilerinden birisi II. Murad'a sunulmus 
126 beyitlik Harname mesnevisidir. Harname her seyden once bir toplumsal elestiridir. Ancak bu 
toplumsal elestiri herkes ve her seyle ince ince dalga gegerek gergeklestirilir. Bir kere §eyhT kendisi 
de dahil butun toplumunu, basta esekler olmak uzere, bir hayvan toplumuna aktanr. Bunu yaparken 
tiplerinin gulung yanlanni ve gulung durumlanni on plana gikanr. Tasvirleri gok basanhdir. Toplumdaki 
farkhhklara ve bu farkliliklara getirilen agiklamalara dikkati geker. Hikayemizin kahramani olan esek, 
ash aranirsa, sinif degistirmek istemektedir. Rahat iginde gordugu okuzler gibi olmak pesindedir. Akil 
danistigi bilge esek ise pek oyle degisim yanhsi degildir ve butun okumuslar gibi akilh, bilgili konusur; 
ama verdigi bilgiler pratikte bir ise yaramaz. Kaderini degistirmek isteyen esek, toplumun refah 
seviyesi yuksek olmayan kesimlerinin mensuplan gibi sonunda zararh gikar. §eyhT'nin bu eserdeki 
basansi karakterler ve olaylan buyuk bir realizmle ve ustaca canlandirmasinda ve dilindedir. 

15. yuzyilda yazilmis bir de mensur Harname vardir. Koprulu tarafindan "bizim mizah 
edebiyatimizin en eski ve bariz numunelerinden biri olarak" kabul edilen ve "gerek zerafeti, gerek 
lisaninin eskiligi ve sadeligi, gerek eski darbimesellerin goklugu itibariyle dikkate sayan" bulunan43 bu 
eser Uslu §uca Munazarasi diye de bilinir. Eserin yazan Molla LutfT (6.1494) laubali, delismen, ho§ 
yaradihsh, nuktedan bir kisi olarak taninir; fakat sozunu hig sakinmadigi ve diliyle bilginler, beyler ve 
vezirleri yildiran bir kisilige sahip oldugu igin Deli Lutfi diye de anihrdi. Bu yuzden dusmani goktu ve 
zindikhk iftirasina ugrayip idam edilmisti. Onunla ilgili pek gok anekdot vardir.44 

Molla LutfT'nin Harname'si o zamanin taninmis bilginlerinden Uslu lakabiyla unlu §ucauddin 
ilyas ile vezirler arasinda gegen makam mansib ve tayin gergevesinde donen birtartismayi dile getirir. 
Molla LutfT, uslu kelimesinin Sirpga "koca esek" anlamina gelmesinden yararlanarak eseklerle ilgili 
tasavvuru gug bir zenginlikte atasozu, deyim ve kelime kadrosu kullanarak zamaninin vezirleri, sahn 
muderrisleri ve hatta inceden inceye hukumdan ile alay eder. Harname'nin bas kisisi Molla LutfT'nin 
ayni zamanda arkadasi olan Uslu §uca'dir; ama devrin diger taninmis alimleri igin de "Sipa", "Kara 
Katir", "Kizil Katir" gibi lakaplar kullanilmistir. Molla LutfT, §eyhT'nin Harnamesi'ni okumus olmahdir, iki 
eser arasinda benzerlik yoktur; ama Molla LutfT'nin Harname'sinde §eyhT'ninkinden alinma bir iki beyit 
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vardir.45 Molla LutfT'nin Harnamesi'nin mizah tarihimizde, onemine ragmen, bugun hala yeterince 
farkedilmemis olmasi sasirticidir. 

15. yuzyihn tamnmis egitici ogretici tercume eserleri azimsanmayacak sayida mizahT hikayeler, 
anekdotlar, fikralar igerir. Soz gelisi MesnevT'nin Turkge'de bilinen ilk tercume ve serhi olan MuTnuddTn 
bin Mustafa'nin MesnevT-i Muradiyye'sinde Mevlana'daki mizahT hikayelerin bir kisminin tercumesini 
buluruz.46 Ziyarogullanndan Keykavus'un 1082 yilmda nasThatname seklinde yazdigi bir adab-i 
muaseret kitabi ve siyasetname olan Kabusname adiyla unlu eserin Turkge'ye birkag tercumesi 
yapilmistir. Bunlardan gunumuzde en gok taninani Mercimek Ahmed'in 1431 'de serbest bir sekilde 
yer yer ekleme ve agiklamalarla II. Murad igin yaptigi geviridir.47 Duz yazi ile olan geviride mizaha 
ayrilmis bir bolum bulunur. Burada mizah hakkinda ileri surulen gorusler, zamanm mizah konusundaki 
anlayisi ile uyum igerisindedir.48 Kabusname'de aynca bir gok yerde nukteli, ironik, guldurucu ifadeler 
oldugu gibi mizahT hikaye ve anekdotlar da vardir. Bunlar bu tur eserlerde oldugu gibi islenen konuya 
uygun olarak segilmislerdir. Kabusname'nin bu yillarda bir de Mercimek Ahmed'inkinden once 
1427'de tamamlanmis aslindan farkhlastinlip gelistirilmis manzum bir gevirisi vardir. Bedr-i Dilsad'in 
Muradname adinda yine II. Murad igin yaptigi bu geviride49 yer alan mizahT hikayelerin bazilan 
Mercimek Ahmed gevirisinde, Mercimek Ahmed'inkilerde bulunanlann bazilan da Bedr-i 
Dil§ad'inkinde yoktur. Her iki eserde yer alan mizahT hikayelerden bazilannm daha sonraki yuzyillarda 
da degi§tirilmi§ veya aynen nakledilmi§ §ekilleriyle kar§ila§ihr.50 

Egitici ogretici eserlerin buyuk bir gogunlugunun kimisi daha az kimisi daha gok olmak uzere 
mizahtan yararlandigi goruluyor. Guldurucu bir hikaye, bir §aka, esprili bir soyleyi§, bilgi veren, terbiye 
eden her ge§itten eserde gorulebilir. Unlu sair AhmedT'den ayirmak igin arastirmacilann Tebrizli veya 
Akkoyunlu AhmedTdiye adlandirdigi Esrarname51 yazan da ayni yola basvurmustur. 1479'da yazilan 
Esrarname'deki 39 hikayeden bazilan mizahTdir. 1449'da iznikli Dervis Ahmed HayalT'nin yazdigi 
Ravzatu'l-Envar'da da Mevlana'nin mesnevisinden alinan "Attarlar Carsisindan Gegen Debbag" 
hikayesinin anlatildigi gorulur.52 

DTnT, destanT menkibelerden 13. yuzyilda olustugu kabul edilen Saltukname 15. yuzyilda bu 
tarzdaki menkibelerden yaziya gegirilmis ilk eser olarak karsimiza gikar.53 Boylece yazili edebiyatta 
yeni bir alay etme, guldurme sekliyle karsilasinz: Surekli mucadele edilen dusmam gulung hale 
dusurmek. Soz gelisi, rahipler Turkler hakkinda konusurken 10 yaslannda bir oglan onlarla alay eder, 
Saltuk'un, Hiristiyan kiliginda onlan aldatip paralanni ahp dovmesi komik gizgiler tasir, Mevlana'daki 
helva hikayesi Serif (Saltuk) ile bir Yahudi ve bir Hiristiyan (Ermeni) arasinda gegmis gibi anlatihr.54 
Saltukname boyle pek gok ornek igerir. Benzeri bir duruma, Prizrenli SuzT'nin 1478'de yazdigi 
Mihailoglu AN Bey Gazavatnamesi'nde de rastlanir.55 

14. yuzyilda ilk olarak Tutmaci'da gordugumuz ve daha sonra da bir mizah unsuru olarak sik sik 
karsimiza gikan kocakan tasvirlerine ve tabii guldurucu kisimlara 15. yuzyihn bir iki mesnevisinde 
rastlanz, Hassan'in 1431 telif tarihli Mihr u MusterT'si, SeyhT'nin Husrev u §TrTn'i ve HalTIT'nin 
Firkatnamesinde oldugu gibi. 56 §ahidT'nin 1478'de yazdigi Leyla vu Mecnun'unda esprili yaz 
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tasvirini57 de kaside nesibleri ve mesnevilerde karsilasilmaya baslamlan guldurucu mevsim tasvirleri 
gibi dusunmek gerekir. Bunlar bagimsiz bolumler degillerdir; ama ozellikle 16. yuzyildan sonra bazi 
divan ve mesnevilerde dikkat gekecek hacme ve boyutlara ulasirlar. 

15. yuzyilda yazili edebiyatimizm bilinen en eski orneklerinden sayilabilecekfarkli bazi eserlerle 
de karsilasinz. Bu gergevede dunyaca unlu Binbirgece Hikayelerinin Turkge'ye bilinen ilk gevirisi 
1429/30'da Abdi Musa tarafindan yapihr.58 Bu hikayelerden bazilan mizahTdir.59 Boylece Osmanli 
donemi Turk edebiyatinda mizah igin yeni bir kanal agilmis olur: Hikaye mecmualan, kulliyatlari 
kitaplanndaki mizahT hikayeler. Bunlar bazen bu eserler iginde ayri bir bolum halinde yer ahrlar. 

Eger Hasan Kavruk'un tahmini dogru ise 15. yuzyilda ilk latifeler mecmuasi ile karsilasinz. Sirac 
b. Abdullah'in dim, tarihT, sosyal igerikli latifeleri toplayan mecmuasi bu turun Turkgedeki ilk ornegi 
imis gibi gorunijyor.60 16. yuzyildan itibaren dikkate deger bir gelisme ve yayginhkla karsimiza 
gikmaga baslayan bu tur eserler mizah edebiyatimizi zenginlestirmislerdir. 

15. yuzyil mizah dunyamiza, 13. yuzyildan bu yana yapildigi tespit edilmis olan haklannda pek 
bilgi bulunmayan senlikler hakkinda bilgiler de getirir. Hakkinda bilgi verilen en eski senlik olarak 
simdilik II. Bayezid'in torununun sunneti ve kizmm dugunu vesilesiyle yapilan 1490 senligi zikrediliyor. 
Bu senlikte AselT adh bir oyuncu esek ustunde, elinde bir tulum guldurucu soylesmeler yapmis ve 
elindeki bir mecmuadan hicivler okumus. Etrafindaki bT-neva denilen kisiler, ellerinde tulum ona "Zart!" 
derlermis, o da cevap verirmis. Sultan Bayezid'in maskarasi ile komik bir soylesi yapmislar, soylesi 
kaydedilmis.61 

Bu yuzyilda sarayda bulunan bazi nedim, kissa-han, ozan gibi kisilerin isimleri gunumuze intikal 
edebilmistir. Qelebi Sultan Mehmed Devri'nde Karamanoglu'nun Harmandanasi lakabli nedimi, II. 
Murad doneminin kissa-hanlanndan Bursah Haci, Fatih Sultan Mehmed'in Mustafa adh kissa-hani, 
Balaban-i lal ve Omer adh nedimleri o donemin kissahani Halil adlan gunumuze kalabilmis 
komiklerdir. 

Asik Qelebi'den VahyT'nin yuzyilm sonuna dogru 1496 yihnda bir takvim yazdigini ogreniriz. 
Asik Qelebi bu takvimden uzunca bir pargayi aktanr. Takvimin ozelligi "muneccimlerin yildizlann seyr 
ve harekatindan gikardiklan ahkamin uslubuyla kaleme ahnmis" olup bastan sona esprili bir dille 
toplumun her kesiminden gok gesitli mesleklerden insanlann hayat tarzini, davranislanni, 
ahskanhklanni yansitmasidir. Yine Asik Qelebi, pek gok letaifi olan NasuhT'nin (16. yuzyihn baslannda 
yasamis) VahyT'yi kaynak alarak benzer bir takvim yazdigini ve NasuhT'nin takvimini kendisinin daha 
gok begendigini belirtip bu takvimden bir bolumu aktanr.62 Qavusoglu, mizahT takvim turunun Turk 
edebiyatina ait 15. yuzyilda ortaya gikmis bir edebTtur olabilecegi gorusiJndedir.63 

Bu turun guzel bir baska ornegini ZatT (6.1546) vermistir. ZatT'nin risalesi gok sayida meslek 
sahibinden soz ettigi gibi bu mesleklerle ilgili kelime, deyim ve kavramlan kullanir. Bir bakima devrin 
bir tablosunu gizer. Qesitli meslek, sinif ve tipten insanlarla guya onlann ne yapacaklan hakkinda 
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tahminde bulunup bilgi veriyormusgasina eglenen guldurme ve igneleme amagh bir eserdir. Bu 
eserdeki elestiri soyle bir dokunup gegivermekten ibarettir. Burada ornek olarak kisa bir parga 
verilebilir: "Beylerbeyiler surunmekten hasta olan gorevden ahnmislara toprak vereler, ... deftardarlar 
mal arttirmak isteyeler, kapucubasilar kapuyu tutalar, devletin esigini gokyuzune (bile) vermeyeler, 
sipahi oglanlan agasi sakallan agarsa da adlan oglanliktan kurtulmaz bir boluk kimseye agalana, 
hazinedarlar mal sahibi ola, subasilar suyu pinar basindan avlayalar, naibleri, yani temsilcileri onlann 
iti ola ama "host" diyene uyalar. Kadilar kazayla gok is edeler, isleri gugleri sahid istemek ola, 
sairlerde hayal gogala, hanendeler dilberlere karsi "Ah yar-i men" diye feryat ideler, tesbih geviren 
sofilar, yuz gevireler, dindar hanimlar "Estagfurullah! Estagfurullah!" diyeler. Tabipler ellerin illetin 
bilup serbetler igireler, gilginlara baglar baglayalar, hastayi yastikta avlayalar. Galata'da Frenk 
dilberlerini sevenler Frenk uyuzu olalar. Bal tutanlar parmaklann yalayalar, sanatlannda elleri tath ola, 
tursuculann yuzu gozu tursu sata, halka aksi suret gostereler. Yagmurlu gunde yola gikan sinlsiklam 
deli ola. Hammallann gekdigin kimseler gekmeye..."64 

ZatT'nin ayni ciltte bu kitapgiktan sonra yer alan LatTfeha-yi Mevlana ZatT adini tasiyan; fakat 
Mecmau'l-letaif diye taninan bir latifeler kitapgigi daha vardir. Cavusoglu'nun ZatT'nin asil Letaifi 
olarak du§undugu bu kitapgik oncekinden farkli bir karakterde ve yapidadir. Bu eserde ZatT kendi 
gagda§i olan edebT ve tarihT ki§iliklerle arasinda gegen olaylan §akala§malar hatiralar §eklinde 
anlatir.65 

Daha degi§ik karakterde bir Letaifname LamiT'nin (6.1531) musveddelerini hazirlayarak 
duzenleyip ortaya gikarsin diye oglu Abdullah'a verdigi eserdir. Bu eser basta, mizahi kusku ile 
karsilayanlan goz onune alarak mizahi tartisir ve mizahin islam kulturunde var oldugunu, yaygin 
oldugunu, mesru oldugunu fikn planda kanitlamaya gahsir.66 Sonra fikralar ve anekdotlar gelir. Once 
guldurmeyi ve eglendirmeyi amaglayan bu Letaifname ayni zamanda dusundurur ve zaman zaman 
ciddi bir toplumsal elestiriyi de sezdirir. Eser bes bolumdur. Birinci bolum ilim ve hikmet sahibi 
kimselerin sakalanni igerir. ikinci bolumde dTvanelerin yani delilerin hikayeleri anlatihr. Deli, ahmak ve 
benzerlerinin hikayeleri Arap edebiyatinda pek yaygmdir. Bir gok tip etrafinda halkalanmis hikayeler 
vardir.67 Ancak bu bolum diger bolumlerde oldugu gibi yazanmizin gevresinden dunyasindan pek gok 
kisiyle ilgili yerel hikayeler igerir. Uguncu bolum iki kisma aynhr. Birinci kisimda yoneticiler, alimler ve 
marifet sahipleriyle ilgili hikayeler, ikinci kisimda is erbabi ve diger milletlere mensup olanlann latifeleri 
yer ahr. Dorduncu bolum evlilerle ilgili latifeleri anlatir, bunlann gogu agik sagiktir. Besinci bolum 
hayvan hikayelerine aynlmistir.68 Bu eserde Nasreddin Hoca'nin adi zikredilerek iki fikrasi anlatihr. 
Eserde yer alan alti fikra daha sonraki yillarda Nasreddin Hoca'ya maledilmistir.69 

16. yuzyihn ikinci yansmda MahremT'de (6.1535) bir Mecmau'l-letaif yazmistir. Kendisi Acem 
buyuklerinin latifelerini topladigini soyler; ancak 89 latifenin sadece ikisi Turkge digerleri Farsgadir.70 
Yine bu yuzyilda AzmT'nin (6.1582) de bir Letayif-namesi vardir.71 Ancak bu yuzyihn ilgi gekici mizah 
yazarlanndan birisi olarak Fakir? ile karsilasiyoruz. Onun Letaifi 34 latTfe igeriyor, bunlan 22'si 
kisilerle, 8'i hayvanlarla ilgilidir; 4'u farkli konulardadir (zeka vb.). Sozu edilen kisiler arasinda Kemal 
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Pasazade, Sadi Celebi, Ahmed Pasa, Mahmud Pasa, NecatT, HayalT gibi isimler vardir.72 FakTrT'nin 
Risale-i ta'rifat'i daha baska bir karakter tasir. Ambros onu Turk edebiyatindaki sosyal satirin ender 
orneklerinden sayar. Eserde 159 fasil, gesitli devlet gorevlisi, ticaret erbabi ve sanatkar tiplerinin 
sehrengiz uslubunda kisa kisa tariflerine aynlmistir.73 

III. Murad'a ithaf edilmis, yazan bilinmeyen Menakib-i HamsTn adh iginde hile, desise, agik 
gozluluk konusunda kuguk latifeler bulunan eser de letayif kitaplan gergevesinde du§unulebilir.74 Ayni 
sekilde LayihT Mustafa Efendi'nin Muhadarat'i edebiyata, tarihe ait fikralar, hikayeler igeren latifeleri 
bir araya toplamistir.75 

Eglenme guldurme agisindan gok degisik bir yere kendi tarzinda ilk olarak gorunen Dafiu'l- 
gumum ve Rafiu'l-humum adh eser sahiptir. Mensur olan bu eser agik sagikligiyla taninmistir. Eserin 
yazan Deli Birader lakapli GazalT'nin siirleri de hezl ve mizah igerirler. LatifT onun hikayelerini zevk, 
sehvet verici latif ve sirin diye niteler; ama hem o hem de SehT onun yazdiklannin ekserT "fahis 
fuhsiyyat" oldugu gorusiJndedirler.76 

16. yuzyilda dikkate deger mizahT hayvan hikayelerinin yazilmasinin surduruldugu gorulur. 
Burada hemen MealT'nin (6.1535/6) sevdigi kedisinin olumu uzerine yazdigi mersiyeyi hatirlamamak 
olmaz. Bu siirde MealT mersiye nazim seklinin ozelliklerinden yararlanarak mersiyelerle inceden 
inceye alay eder. Mersiyelerde olenler hakkinda soylenenleri gok esprili bir dille kendi kedisi hakkinda 
yazar. §iir mersiyelerdeki olum haberi veren yakinma ile baslar. Bir yandan da olenin ozellikleri 
hatirlanir, olen ovulur. Ona duyulan sevgi, olumun dogurdugu hasret duygusu dile getirilir. Eger 
NecatT'nin Katir Mersiyesi ile kiyaslanacak olursa, MealT'ninki kiyas kabul etmeyecek olgude bir mizah 
ustahgi sergiler.77 

Ancak herhalde 16. yuzyilin en onemli mizah eserlerinden birisi pek o kadar taninmayan Deh 
Murg olmahdir. 15. yuzyil sonu 16. yuzyil baslannda yasamis olan Asik Qelebi'nin Kalender, LatifT'nin 
Isik dedigi Dervis §emsT'nin78 mesnevisi on kusu gesitli konularda tartistinr. Kuslar toplumun gesitli 
kesimlerinden tipleri temsil ederler. Alegorik olan Deh Murg'da konusan kuslardan herbirinin bir 
oncekini elestirmesi hem mizahi hem de toplumsal elestiriyi dogurur. Eser mizah edebiyatimizin 
toplumsal yonu agisindan ihmal edilemeyecek bir deger tasir. 

Yuzyilin hayvanlan konu alan diger guldurucu eserleri arasinda MahremT'nin bir devenin 
basindan gegenleri latifeler halinde anlatirken ogut vermeyi amaglayan §utur-name'si,79 FutuhT'nin 
esprili Pire Manzumesi,80 Husam §ahraviyyu'l-GulugT'nin KanunT adina tertipledigi esek fikralanni 
toplayan Har-name'si sayilabilir.81 AN VasT'nin (1523-1572) Humayun-name adini verdigi eser, 
Huseyin Vaiz KasifT'nin Envar-i SuheylT adiyla yaptigi Kelile ve Dimne gevirisinin Osmanhcaya 
aktanlmasidir.82 

16. yuzyilda edebiyatimiz mizahT mektup turuyle, bilindigi kadanyla ilk olarak karsilasir. SanT ile 
SaT'nin karsihkh mizahT mektuplan,83 Nev'T'nin Koca Sinan Pasa'ya gonderdigi ironi dolu mektup84 
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bu yuzyihn urunudurler; fakat kuskusuz ki FuzulT'nin §ikayetname'si bambaska bir yere sahiptir. 
Nisanci Mustafa Celebi'ye yazilan bu mektup burokrasinin ve kuguk burokratlann gok guzel 
elestirilerinden birisidir.85 FuzulT bu mektupta adeta Max Weber'in burokrasisinin hayattaki 
uygulamasinin bir ornegini guldurucu bir sekilde anlatir gibidir. 

§arkin en unlu egitici ogretici eserleri arasinda yer alan ve SadT'nin adini olumsuzlestiren 
Bostan'in ve Gulistan'in tercumeleri ve serhleri 16. yuzyildan itibaren gok yayginlasir. Bu tarzdaki 
butun hikaye igeren eserlerde oldugu gibi burada da mizahT hikayelere rastlanir. Bir de egitici ogretici 
eserlerden NizamT'nin Mahzenu'l-esrar'inin tarzini takip ettiren yine mizahT hikaye ve kisimlar igeren 
eserler vardir.86 Bunlann basinda AzerT'nin (6.1585) Naks-i Hayal'i87 ve CinanT'nin Bedayiu'l-asar88 
ile Cilau'l-kulub89 adli eserleri gelir. Ozellikle Bedayiu'l-asar'in son bolumunde CinanT, garTbe ve 
acTbe adi altinda kendisinin duydugu veya gordugu, yahut tanidigi kisilerle ilgili bazi latifelere yer 
verir. Bedayiu'l-asar'da "Mekr u hTle-i zenan" adli kadinlann hile ve fitnelerine dair bir bolum de vardir, 
buradaki hikayelerin bir kismi mustehcendir. 

Bu tur eserler arasinda, mizah agisindan bakildiginda, GuvahT'nin 1526 yihnda yazdigi 
Pendname mizah gogunlugu ve orijinalitesi bakimindan bambaska bir yere sahiptir. Pendname 
ashnda 12. yuzyihn ikinci yarisi ile 13. yuzyihn ilk yansmda yasamis olan buyuk iran mutassavvifi 
FeriduddTn Attar'in tasavvufT ahlakT ogretiler igeren bir eserinin adidir. Bu eser bizde gok sevilmis, bu 
yuzden onun pek gok tercume ve serhi yapilmis, ona benzer eserler yazilmistir. Ancak GuvahT'nin 
Pendname'si gok farkhdir. Qunku GuvahT, kendi gevresinde gordugu duydugu ve kendi basindan 
gegen gesitli olaylan kisa hikaye, latife ve fikralar seklinde anlatarak atasozleri kullanmak yoluyla 
ogutler vermistir. Hem anlatim teknigi hem igerik tamamen farkhdir. Pendname egitmeye gahsir, 
ogutler verir; ama ayni zamanda iginde yasanilan gunlerin elestirel birtablosunu gizer.90 

Bu yuzyihn divanlan bir onceki yuzyila kiyasla gok daha fazla mizah igeren beyitlere 
sahiptirler.Hemen her nazim seklinde yazilmis mizahT siirler divanlarda sik sik boy gosterirler. 
Kasidelerde bahar, hazan, kis gibi mevsim tasvirleri yahut ramazan, bayram tasvirleri zaman zaman 
nukteli, sakali yapilir; kasideler bazen yiyecek, giyecek, ev tamiri, gorev vb. konulardaki isteklerin 
komik beyitlerle araya sokusturulmasina vesile olurlar. Boyle beyitler kasidelerin igerisinde yer 
aldiklannda kugumsenmeyecek boyutlarda olabilirler. Bazan butun bir kaside bir toplumsal ironiye 
donusebilir.91 Bir munacat bile kendi gunahlarmi gulunglestirerek gergeklestirilen rindane bir ironinin 
araci haline gelebilir.92 

Gazeller, nukte, ironi, igneleme, alay yoluyla sevgili, dinin kati kuralcisi ki bunlar gok zaman 
zahid, sofu, vaiz gibi rindane siirlerde karsilasilan tiplerdir, ve benzerlerini zaman zaman konu 
edinirler. Bu arada bu yuzyilda dikkati gekecek sayida Kalender tipi dedeleri nukteli ve ironik bir 
sekilde anlatan "dede" redifli gazel yazilmistir.93 Mizahtan yararlanip, igki yasagina, ham sofulann 
ney uflemeye karsi gikmasina deginen, cimriligi kinayan gazeller vardir. MizahT gazellerin en ilgi 
gekicileri arasinda FuzulT'nin rind ve melametT uslubuyla yazilmis ashnda sathiyyatin divan 
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edebiyatinda gehre degistirmis bir sekli olarak gorulebilecek namaz kilmamayi ogutleyen siiri 
sayilabilir.94 AmrT'nin birgazeli ise Hiristiyanlik motifleri ile orulu espriler etrafinda doner.95 

Kitalar sik sik hezliyat ve hiciv igerirler; ama CinanT'nin mizahT bir kitasi gok ilgi gekicidir. Bu siir 
komik halk destanlanndaki gibi memlekette olup bitenleri soran bir uslupla yazilmis, ayni zamanda 
Bursa guzellerini bir sehrengiz havasinda sorularla sunan uzunca bir manzumedir. CinanT bir baska 
kitasinda komik bir uslupla Karesi'den sikayet eder.96 Nev'T'nin, kahve duskunu muderrisin iki fincan 
kahve igmezse, okudugunu anlayamayacagini derse giremeyecegini anlatan 4 misrahk kitasi 
zariftir.97 Kemal Pasazade (6.1533) bir kitasinda seytanla alay eder, bir baskasinda ironik bir sekilde 
zamani elestirir.98 

Divanlann hemen hepsinde en azindan esprili beyitler bulmak mumkundur. Ancak bazi sairler 
divanlannda mizahT bir usluba ve siirlere dikkati gekecek olgude genis yer vermislerdir. Bunlann 
basinda MealT gelir. Onun bu ozelligini ilk dile getirenlerden birisi olan Kocaturk onun mizahini soyle 
niteler: "Agir ve girkin hicve gitmeyen genis zevkin kahkaha maskarahgini degil, olgun ve ince 
gorusun tebessum mizahini yapan Meali gagdas meslekdaslan arasinda sempati ile goze 
garpmaktadir."99 FuzulT, CinanT, Uskuplu ishak Qelebi ve Kemal Pasazade'nin divanlan da dikkati 
gekecek olgude mizahT beyitler ve siirler igerirler. 

Bu arada toplumsal igerikli bir yergiyi dile getiren Bagdatli RuhT'nin terkib-i bendi gok un 
kazanmistir. 17 "bend"den olusan 136 beyitlik bu siir, toplumu elestirirken insanin agzinda aci bir tad 
birakan gulunglestirici tablolar gizer, tanimlamalar yapar. Boylece elestiri, ince ve yurek burkan bir 
mizahla birlesir. Dar kafali yan aydinlar, dini gikar araci haline getirenler, buyuk geginen kuguk 
insanlara bel baglayanlar, hirs ve tamah ugruna adini batiranlar, yalanci seyhler, sahte mursidler, 
insanlann bencilligi, zalim beyler terkib-i bendde RuhT'nin dilinden kurtulamazlar.100 

Hiciv ve hezliyat daha once hemen hemen yok gibiyken 16. yuzyilda birdenbire 
azimsanmayacak olgude belirmeye baslar. ishak Celebi ve NihalT Cafer Qelebi'nin (6.1543) bu tur 
siirlerini toplayan "Hecv ve Hezliyyaflan kendi turlerindeki kitaplann edebiyatimizdaki en eski 
ornekleri arasinda yer alirlar. Bu arada Lami'T'nin Nefsu'l-emr-name'sini de unutmamak 
gerekir.101Divanlara baktigimizda FuzulT'nin terbiye hududlan igerisinde kalarak kotu katip, kotu siir 
okuyucusu ve sairleri kinayan igneleyici nukteli beyitleri, nazim ve nesirde kendisini taklit edenleri at 
suren savasgilann yaninda agagtan ata binen gocuklara benzeten kitasi, gok mal edinenleri yuku agir 
hammala benzeten kitasi belli bir kisiyi hedef almadan elestiren zarif siirlerdir.102Buna karsihk 
BakT'nin EmrT ile birbirlerini gulunglestirerek kufurlesmeleri unludur. EmrT, BakT'nin gazellerinin 
Kissahan Battal Orug'unkiler gibi manasiz herzeler oldugunu soyleyip BakT'ye Kargazade, divanma 
Kuzgunname der. BakT ise EmrT'nin "gotunu yirtsa" kendisi gibi siir yazamayacagim, boynuzlu 
oldugunu, kansinin hig evde oturmadigim, kendi isini kendi eliyle gorup, oglunun bokunu sagi 
sakahyla sildigini soyler, EmrT'nin Divan'mi taharetlenmeye uygun bulur.103 Tashcah Yahya agzmi 
fazla bozmadan ArifT, KandT, SiyahT ve SirrT'ye satasan alayci kitalar yazmistir. En gok HayalT'ye 
satasir ve ona karsi agzmi bozar;104 ancak onun Rustem Pasa igin yazdigi mersiye uslubundaki 
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"Gulmez idi yuzi mahserde dahi gulmeyesi 

Qog is itdi bize ol saglig ile olmayasi" 

beyti ile son bulan terkib-i bend guzel bir hiciv 6rnegidir.105 

HayretT,106 HayalT,107 AmrT108 gibi sairlerde de hem yakasi agilmadik siirler hem de zarif 
mizah ornegi elestiriler vardir. Kemal Pasazade bile edepli mizahT kitalanna ragmen109 bir kitasmda 
edepten soz ederken Mevlevilere isik diyenin "pust" oldugunu soyler.110 CinanT'nin DubbT lakaph bir 
kisiyi alaya alan "dubbT" redifli 13 beyitlik ayi benzetmeleriyle islenmis siiri hostur.111 

Elbette mizah igeren hiciv ve hezliyat ornekleri sadece bunlardan ibaret degildir; ancak buradaki 
ornekler yuzyilin durumunu onemli gizgileriyle aktarmaktadirlar. 

16. yuzyil mesnevileri de daha oncekiler gibi yer yer mizahT beyitler veya bolumler igerirler. Bu 
agidan bakildiginda Tashcah Yahya Bey'in Hamsesi'nde gok sayida mizahT hikaye bulundugu gorulur. 
Hamsede yer alan 76 tanesi dTni 189 hikayenin en az 40 tanesi mizahT olarak nitelendirilebilir. Bunlar 
toplumun her kesiminden her meslekten her turlu insani konu alan ve boylece genis bir toplum 
panoramasi sunan hikayelerdir. ince espriler, nukteler, kaba gulduruler, ironi, durum komigi, kara 
mizah ornekleri sergilerler. Bazan keskin bir toplumsal elestiri igerirler, bazan daha hafiftirler, zaman 
zaman orta oyununu hatirlatirlar. Kahramanlan hayvanlar olan veya hayvanlar etrafinda donenler 
vardir. Bir kismi cinsel igeriklidir. Psikolojik bir kurguyla korkuyu mizahT bir sekilde verenlerin yaninda 
hasisligi, kiskanghgi, hilekarhgi, kabahgi, egitimsizligi, yobazligi, rusveti ve benzerlerini mizah konusu 
yapanlar bulunur.112 Bu hikayelerden ikisi Nasreddin Hoca fikrasidir,113 birisi Kabusname'de 
anlatilmistir,114 bir digeri Mevlana'nin MesnevT'sinden ve iznikli Dervis Ahmed'in Ravzatu'l- 
envar'mdan tanidigimiz debbag hikayesinin yeni bir uyarlamasidir.115 Bir digeri Marzubanname'de 
anlatilan bir hikayenin Osmanli dunyasina aktanlmisidir.1 16 Benzer ornekler gogaltilabilir. Bunlar bize 
mizah dunyasmda baska kaynaklardan gelen unsurlann nasil yerlilestigi konusunda bir fikir verirler. 
Yahya Bey sairligi yaninda ciddiye ahnmasi gereken bir mizah yazandir. 

Benzer bir durum FuzulT igin de soz konusudur. FuzulT'nin, Divan'daki zengin mizahT ornekler ve 
§ikayetname'sinin yaninda, mesnevTIerinde de mizah igeren bolumler vardir. Soz gelisi, Leyla vu 
Mecnun mesnevisinde Leyla ile Mecnun'un okuldaki, gunumuz tabiriyle, flort edisleri, Leyla'nin 
annesinin durumu ogrenince kiziyla yaptigi dedikodudan korkan ve Leyla'yi babasi ile korkutan 
konusma, Leyla'nin inkan, gok zarif ve hos bir mizah ornegi sergiler. 1 17 Beng u Bade'nin ba§ 
tarafinda ise tevhid, munacat kisimlannda bile igki motif, mazmun ve kavramlan melamet nesesi ve 
rindane bir tavirla sakaci, nukteli bir sekilde kullanihrlar; ancak bunun daha once RevanT'de de 
(6.1523) goruldugunu biliyoruz; fakat FuzulT'nin kullanimi RevanT'ninkinden daha yogun ve 
kapsamhdir.118 FazlT'nin de benzer bir munacati vardir.119Hem RevanT'de hem de Tacizade Cafer 
Qelebi (6.1514), FazlT (6.1563), BehistT (6.1571) ve BekayT'de daha once ornekleri zikredilen mizahT 
mevsim tasvirleri dikkati geker.120 Bu tasvirlerde daha gok benzetme ve mubalaga sanatlanndan 
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yararlanilarak komik tablolar olusturulur. En basta kis tasvirleri gelirler, ama bahar ve yaz tasvirleri de 
vardir.121 Ayrica gunluk hayattan alinan komik kocakan tasviri, ruzgann, gul bahgesinin, bir karganin 
eglenceli gulung tasvirleri, zamandan mizah diliyle sikayet gibi konular mesnevilerde karsimiza 
mizahin boy gosterdigi yerler olarak gikarlar.122 Bu mizah alanlan bir onceki yuzyildan gelip daha 
sonraki yuzyillara intikal ederler.Savaslan, seferleri, kahramanliklan anlatan mesneviler ve dTnT 
destanT menkibelerdeki mizah, ortak gizgiler tasir. Genelde dusman askeri ve dusman askerinin onde 
gelenleri alay konusu edilir, gulunglestirilir, onlann korkulan ve yenilgi sonrasi halleri tasvir edilir.123 
En geg 13. yuzyilda olustugu tahmin edilen, fakat yaziya gegirilmesi 16. yuzyilin basini bulan 
Battalname'de karsilasilan mizah Saltukname'dekine benzer. Battal'in kurnazliklan ile dusmanlan 
kandirmasini konu alan epizotlar vardir.124 

Elimizdeki ilk ornekleri 15. yuzyildan kalmis olan tarih eserleri, 16. yuzyil ve sonraki yuzyillarda 
da zaman zaman guldurucu hikayeler, anektodlar, pasajlar igerirler. Ancak ilk ornekleri 16. yuzyildan 
kalmis olan tezkireler, ozellikle edebiyat dunyasinm bir anekdot hazinesidirler. Soz gelisi Asik 
Celebi'nin 1566'da yazilan Mesairu's-suara'si bunun tipik bir ornegini sergiler. Gunumuz arastirma 
dunyasindaki biyografilerin gogunda tezkirelerden alinma anekdotlan bulmak mumkundur. Tarih ve 
tezkirelerdeki anekdotlann derlenip tasnif edilmesi ve incelenmesi bash basina bir arastirmamn 
konusunu teskil edecek 6nemdedir.§asirticidir; ama Orhan §aik Gokyay'in dikkati bize 
fetvakolleksiyonlannin bile tamamen mizah? fetvalar igerebilecegini gosterdi. KanunT Sultan 
Suleyman'in gok itibar ettigi, iranh meshur sair Hafiz'm (6.1390) Divan'inm yakilmasina izin vermeyen 
fetvasi tamnmis Alman yazan Goethe tarafindan iki ayri siirde konu edilen unlu Ebussuud'un (6.1574) 
bazi fetvalan birer mizah ornegidirler. Fikih alaninda yetismis bilginlerin sorulan sorulara verdikleri, 
hukum mahiyetinde olmayan, cevaplar demek olan fetvalann bir kahbi vardir. "Mesele" denir ve soru 
sorulur. Soru bitince "el-cevab" denir ve sorunun cevabi verilir. Erkekler Zeyd, Amr, kadinlarda Hind, 
Zeynep gibi anonim isimler altinda zikredilirler. Ebussuud Efendi'nin bazi fetvalarda verdigi kisa ve 
espri yuklu cevaplar ciddi atmosferi bir gulduru havasina donusturur. Soz gelisi: 

I. Mes'ele: Zeyd, oglu Amr'a "Domuz oglu domuz!" dese ser'an ne lazim olur? 
El-cevab: Gergekten olduysa kendisinin domuz olmasi lazim gelir. 

II. Mes'ele: Bers (Afyon macunu) ve afyon yutmaya mubtela olan bazi kimseler, bu iptilalanndan 
kurtulmak igin sarap igseler caiz midir? 

El-cevab: Afyon muptelasi kimseler insanhktan gikmislardir, ne poh yirse yisinler! 

III. Mes'ele: Hatip Zeyd "Kadi musluman olmaz, musluman kadi olmaz dese hatiplik etmesi caiz 
olur mu? 

El-cevab: Gunumuzdeki zalim kadilar igin dediyse caizdir, butun musluman kadilar igin dediyse 
azli gerekir. 
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IV. Mes'ele: Zeyd, avratlann oldugu cennet bana gerekmez (gitmem) dese ne lazim olur? 

El-cevab: Gerekmezse Cehennem'e (gitsin).125 

Goruldugu gibi Turk yazih eserlerinde hig beklenmedik yerlerde mizahla karsilasmak 
mumkundur. Ayni sekilde LatTfT'nin (6.1582) istanbul'u anlatan Evsaf-i istanbul adli eseri istanbul'un 
kurulusunu, buyuklugunij, semtlerini, guzelliklerini anlatirken devrin istanbul yasantisina isik tutar ve 
onu yer yer tamamen mizahli bir dille elestirir.126 

16. yuzyil senlikleri hakkindaki kaynaklar mizahin eyleme donusturulmus sekilleri hakkinda 
daha oncesiyle hig kiyaslanmayacak olgude bilgi verirler. Kukla oyunu, taklitler, komik hayvan 
gosterileri, komik danslar, curcunabaz, hokkabaz, gozbagcilik ve benzerlerine refakat eden 
maskarahklar, komedi gruplan bilhassa 1582 senligi dolayisiyla iyi bilinmektedir. Yine bu yolla 
senliklerin duzenini uzerlerindeki yagh elbise ve su fiskirttiklan tulumlanyla saglayan gesitli 
maskarahklar yapan tulumcular ve onlann yardimcilan olan cin askerlerinin varliklanni ogreniriz. 
Fakat daha da onemlisi bilinen en eski karagoz gosterisinin 1582 senliginde yapilmasidir.127 

Metin And'in agikga ortaya koydugu gibi golge oyunu teknigi XVI. yuzyilda Misir'dan Turkiye'ye 
gelmistir. Memluklularda varolan bu oyun Yavuz Sultan Selim'in ilgisini gekmistir. ilk golge 
oyuncusunu Yavuz Sultan Selim, Misir'dan getirdikten sonra bu oyun Turk kulturu ve teknigi ile 
yogrularak 17. yuzyilda Karagoz adini ahp, igerigi, oyunlan, mizah ve nuktesi ile Turk kimligine 
biJrunmustur.128 

Senlikleri konu alan mustakil manzum ve mensur surnamelerin bilindigi kadan ile ilki Gelibolulu 
Mustafa AIT'nin (6.1600), buyuk 1582 sunnet dugunu senligini anlatan Camiu'l-buhur der mecalis-i sur 
adli manzum eseridir.129 AIT'nin eseri gesitli gulduru sanatlanni icra edenler hakkinda bilgi verdigi gibi 
bazi sahneleri mizahT bir dille anlatir. S6z gelisi Bitpazan halkinin, aynacilann gegisini anlatan 
beyitler, tulumculann, tiryakilerin hallerinin tasvirleri boyledir.130 

16. yuzyihn unlu bazi kissa-han, meddah veya komiklerinin adlan gunumuze kadar gelmistir. 
Bunlar arasinda LamTT'nin dostu olan edebT kultur sahibi, hazircevap ve zarif Ankarah ivaz, II. Selim'in 
etrafinda bulunan taklitgi ve komik Nakkas Hasan, Cokyedi Reis ve digerleri, EmrT'nin BakT'ye 
satasmak igin ona benzettigi Batil Orug bulunur. Ancak III. Murad'in meddahi Eglence ile CinanT'nin 
hikayesi iyice un kazanmistir.131 

16. yuzyihn zenginligi ve ihtisami kendisini mizah alanmda da gostermektedir. 17. yuzyil bir 
onceki yuzyilda serpilen hiciv ve hezlin zirvesini, hiciv denince bizde ilk akla gelen ismi, Nef'T'yi ortaya 
gikarmistir. En gok itibara IV. Murad zamaninda kavusan Nef'T yine onun zamaninda 1635 yilmda 
hicivleri yuzunden Bayram Pasa marifetiyle bogdurularak oldurulmustur. Nef'T sert karakterli, keskin 
zekah, ovgu ve yergide olgu tanimayan bir kisilige sahiptir. Onun dilinden kimse kurtulamaz. Yergi 
siirleri Siham-i Kaza (Kaza Oklari) adini verdigi bir kitapta toplanmistir. Siham-i Kaza'da Nef'T 
babasindan baslayarak, vezirler, ulema, sairler ve pek gok kisiyi agir bir sekilde yerer. S6z gelisi 
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Gurcu Mehmet Pasa'yi yeren siirinin "a kopek" redifi bile yergilerin siddeti hakkinda bir fikir verebilir. 
Dili o kadar keskindir ki bu yuzden defalarca gorevden uzaklastinlmistir. Onun zekasini ve istediginde 
ne kadar ince ve zarif olabilecegini gosteren nukteli satasmalan da vardir. §eyhulislam Yahya 
Efendi'nin dortlugune verdigi cevap ve Tahir Efendi hakkindaki misralan bunun 6rnegidir.132 

Bu yuzyilda Nev'T-zade AtayT (6. 1636), 133 NiksarTzade Mehmed (6.1616) hezliyati olan sairler 
arasindadir. KufrT-i BahaT'nin (6.1630) ayni tarzdaki Ahkam-i Kulliye'sinin, Lami'T tarafmdan yazilan 
Nefsu'l-emr-name adh eserin izinden gittigi, Koprulu tarafmdan ileri surulur.134 17. ytizyilin sonu 18. 
yuzyihn basmda yasamis olan HevaT (6.1715) bu alanda gok degisik bir kimlik sergiler. iranh sair 
Bushak-i §TrazT'nin Sadi ve Hafiz'in siirlerini yemeklerin ovuldugu eserlere, Hafiz'm sikayetine yol 
agacak kadar donusturijp gulunglestirmesi gibi o da NabT'nin siirlerini yiyecek igeceklerle ilgili 
nuktelere donu§turur.135 Komik §iirlerini HevayT mahlasiyla bir divanda toplayan §air, ciddi saydigi 
§iirlerini RahmT mahlasiyla yazmistir.136 NabT'nin karsi saldinsi az agir degildir. Bir kitasmda 
HevayT'yi "dubur"e KiyamT'yi "zeker"e benzetir. NabT'nin Haleb Mollasi Abdulhalimzade'yi esege 
benzeten bir kitasi da vardir.137 

Onun baskalan hakkinda kufursuz elestirisi, esprili kitalan oldugu gibi, sahtekar seyhler, Acem 
hayallerini galan sairler hakkinda igneleyici guldurucu kitalan da vardir.138 

Bu gergevede GuftT'nin (6.1677) TesrTfatu's-suara adh bizde bir baska ornegi simdiye kadar 
gorulmemis tezkiresini de soz konusu etmek gerekir. Bu eserdeki zeki, sakaci, nuktedan uslup gok 
zaman mizah sininni asar ve alay, hiciv ve girkin isnadlara, hezle donusur. GuftT begenmedigi, 
sevmedigi sairlerin siirlerine "mushil hapi", "liynet verici", "ihtilama sevk edici" gibi yakistirmalar yapar. 
Bu yuzden Timurtas bu eseri "hezl-amiz" birtezkire olarak nitelemistir.139 

17. yuzyilda iyice azginlasan hiciv ve hezlin yaninda Letaif kitaplannin goklugu dikkati gekecek 
olgudedir. Bunlardan NalT Mehmed b. Osman'in Tuhfe-i Emsal adh 1672/3 telif tarihli eseri mesnevi 
nazim sekli ile yazilmis guldurucu anekdotlan toplar.140 Edirneli Abdurrahman HibrT'nin (6.1676) 
Hadayiku'l-cinan'i dinT tarihT fikralar ve eglenceli latTfeleri 8 babta bir araya getirir. Feyzullah Efendi b. 
Mehmed'in Letaifname'si IV. Mehmed'e (6.1687) sehzadeliginde sunulmus ug bolumluk bir 
kitaptir.141 Fasih Ahmed Dede'nin (6.1699) unlu Mecmua'si iginde fikralar yer ahr.142 Gelibolulu 
BahrT Mehmet Pasa'nin (6.1700) Letaif-i BahrT'si yerli konulan igeren, gunluk, tarihT, ibret verici 
guldurucu, bazilan mustehcen hikayeler igerdigi igin ilgi gekicidir.143 Muneccimbasi Dervis Ahmed 
Dede'nin (6.1701) Letaifnamesi Ubeyd-i ZakanT'nin Dil-gusa adh eserinden geviridir.144 

17. yuzyilda yazildigi tahmin edilen Hikaye-i Mekr-i Zenan'in yazan belli degildir. Eser kadinlann 
hile ve duzenbazhklan etrafinda doner. Yine yazan bilinmeyen Haza Hikaye-i Ebu AN STna adh eserde 
ibn STna'nin efsanevT kisiligi gevresinde devrin pek gok bozukluklan yerilerek gulung duruma 
dusurulmustur.145 
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Bu arada guldurucu hikaye ve fikralardan soz ederken hikaye kulliyatlanni unutmamak gerekir. 
Soz gelisi SuheylT'nin (6.1632'den sonra) Acaibu'l-Measir ve Garaibu'n-Nevadir adh tamnmis 
hikayeler kitabi buna guzel bir ornek olusturur. Kitabin XX. fash obur kisilerle ilgili kisa ve guldurucu 
hikayeleri, XXI. fash cimriler hakkindaki fikralan, XXIII. fash ise cahillik uzerine fikralan 
igermektedir.146 NergisT'nin (6.1633) mensur Hamse'sinde yer alan Nihalistan ise konulanni yazann 
gevresinden ve hayatindan alan zarif, eglenceli ve modern kuguk hikaye tarzina gok yaklasan 
ornekler igerir.147 

17. yuzyilin tarih ve biyografi eserleri daha onceki yuzyildaki benzerleri gibi pek gok anekdot 
anlatirlar, yine daha onceki benzerlerinde oldugu gibi bunlann bir kismi biribirinden aktarmadir. 
Seyahat edebiyatimizin herhalde en taninmis eseri Evliya Celebi'nin (6.1684?) 10 ciltlik 
Seyahatname'sidir. Evliya Celebi'nin sakaci, hayat dolu, kipir kipir, bol esprili bir anlatimi vardir. O bir 
gok olayi ve kisiyi gulunglestirerek anlatir. Yerel agizlan kullanir, taklit yapar. Oslubu zaman zaman 
hikaye, masal anlaticisi olan meddahlan andirir. Abartmalan meshurdur. Bu guldurucu eglenceli 
anlatis tarzini sik sik kendi basindan gegen olaylar igin de kullanir.148 Evliya Celebi'nin mizahi bash 
basina ciddi bir arastirma konusudur. 

17. yuzyilda mizah agismdan mesnevilerin durumuna baktigimizda AtayT'nin (6.1636) Hamse'si 
ile Sabit'in mesnevilerinin gok farkh bir yere sahip olduklanni goruruz. AtayT ozellikle Nefhatu'l-ezhar 
ve Sohbetu'l-ebkar'da Tashcah Yahya'nm (6.1582) mesnevilerinde oldugu gibi hem Dogu-islam ortak 
hikaye alanlarmdan hem de kendi gevresinden aldigi pek gok konuyu tamamen mizahT hikayeler 
olarak anlatir.149 Bu arada tarihT bir kisilik olan Pir Muhammed Qelebi etrafinda nasil bir anekdotlar 
halkasi olustugunu, Pir Muhammed Qelebi'nin komik bir tipe donustugunu gormek mumkun olur. 

Sabit'in durumu gok farkhdir. Onun Edhem u Huma'si ve Zafername'si daha onceki donemlerin 
ve bu yuzyilin az gok mizahT kisimlar igeren birgok mesnevisi gibi yer yer mizahT bir anlatima bas 
vururlar;150 ancak Derename (Ya da) Hace Fesad ve Soz Ebesi ile Amru'l-Leys adh minik mesneviler 
bambaska bir karakterdedirler. Daha once duyulmamis, bilinmeyen yahut yaygin olmayan bir hikayeyi 
anlatan Amru'l-Leys bastan sona hos ifadeler, deyimler, nukteli bir anlatim, eglendirici guldurucu 
tasvirlerle bazi sipahilerin pek iyi olmayan durumunu sergiler.151 Derename gok daha farkh bir 
karakterdedir. Karacan, Sabit'in Derename'de tamamen bir gulduru sairi olarak karsimiza giktigi 
gorusundedir ve bu eserin komedinin SinasT'ye vanncaya kadar tek ornegini olusturdugunu dusunur. 
Mizah ve cinsellik bu eserde kaynasmis, deyimler, argo halk soyleyisleri, mizah ve sehevT duygular 
eserin eksenini olusturmustur.152 

17. yuzyilin divanlanna mizah agismdan bakildiginda herhalde NabT ve Sabit'i en basa almak 
gerekir. NabT'nin divani gok sayida tamamen mizahT siirler igerir. Bazan da uzun siirlerin bir kismi 
nukteli ve esprili olarak karsimiza gikar. Onun kitalanna yukanda deginilmisti. Azliyye kasidesi donem 
insanlannin psikolojisine yonelik ironi ve satir igeren bir siirdir. Kasidelerinde mizahT kisimlar, bir 
mesnevisinde istanbul uzerine esprili beyitler vardir. Bir gazeli garhtan, biri gorunuse itibar 
edilmesinden guldurerek sikayet eder. "Bozundisidur" redifli gazeli herseydeki bozulmadan, 
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"unudilmis" rediflisi unutulan degerlerden ironik ve satirik bir dille soz eder; "bilursin" rediflide NabT 
zahide gatar.153 NabT yuzyihn dikkate deger bir mizah yazandir. Onun mizahi siirinin karakterine 
uygundur. 

Sabit Divan'ina gelince, o baska bir alemdir. Sabit'in butun rahathgi, laubaliligi, hatta amiyaneligi 
onun mizah siirlerinin karakterini olusturur. O, nukteler, atasozleri, deyimler, oyunlu kelimeler, 
tezadlar, cinaslarla hep mustehzTdir. Sevgilinin maddTguzelligini biryandan cinsellik biryandan istihza 
ile dile getirir. Yalniz alayci toplumsal elestirileri ve guldurucu yakinmalan eksik degildir. Divani butun 
bu tavnn ve tarzin ornekleriyle bastan sona doludur.154 Bu arada CevrT (6.1654) Divan'ini da goz 
ardi etmemek gerekir. Ozellikle RuhT'ye nazire terkib-i bend'i sofulara, yalanci seyhlere satasir ve 
rindane bir tavir sergiler. Terci-i bend'inde ise zahid, sofu, gurur, rind onun nukteli ve satirik bir dille 
ele aldigi konulanni olustururlar. CevrT'nin esprili rindane gazelleri de vardir.155 

NabT ve Sabit gibi olmamakla beraber Nef'T, Fehim-i Kadim (6.1648), NailT (6.1666), Kafzade 
FaizT (6.1621), Azmizade HaletT (6.1630), Seyhulislam Yahya (6.1643), NiyazT-i MisrT (6.1693) ve 
benzeri unlu sairlerin ve pek gok digerinin divanlannda da kiminde daha gok kiminde daha az 
guldurucu siir ve beyitler bulunur. 

17. yuzyil mizah edebiyatimiza BekrT Mustafa ve incili Cavus gibi kimligi etrafinda bir efsane 
olusan iki ismi kazandirmistir. Zaten daha sonra da hayli unlu ve guzel fikralan anekdotlan olan 
kisilerin ortaya giktigini gorecegiz. Bekri Mustafa'nin hayati soylentilerle oruludur. IV. Murat Devri'nde 
yasadigi kuvvetle muhtemeldir. Geng yasta anne ve babasini kaybedince arkadaslannin etkisi ile 
Kumkapi, Yenikapi, Balikpazan meyhanelerinde gece gunduz iger hale geldigi igin ona "BekrT" 
lakabini takmislar. Sohreti yayilmca Sultan Murat ve devlet erkani ile tanisikhgi da olmus. Fikralardaki 
BekrT Mustafa siddetle uygulanan igki yasagina uymadigi igin gorevlilerle basi derde giren bir kisidir. 
Dinde kati kuralcilara karsi musamahayi savunur. 17. yuzyildan itibaren yazih eserlere giren fikralan 
BektasT fikralanyla kansmistir.156 

incili Cavus'ta da tarihT bir kisilik etrafinda soylentiler halkasi ve bir kimlik olusmustur. Adi buyuk 
bir ihtimalle Mustafa'dir, incili ise lakaptir. Lakabi ile ilgili gesitli rivayetler vardir. incili Cavus 16. 
yuzythn sonuna dogru istanbul'a gelmis. Saray hizmetine girmis. Arapga ve Farsga bildigi, kulturlu 
oldugu anlasihyor. incili Cavus fikralan saray merkezlidir. O adeta halkin saraydaki temsilcisidir. Onun 
dilinden saray ve gevresi elestirilir, gulunglestirilir, halkin saray hakkindaki duygu ve dusunceleri dile 
getirilir.157 

Yine boyle fikra kahramani olma emareleri gostermis olan TiflT'nin (6.1664) durumu biraz 
farkhdir. TiflT'nin bir sair oldugu AtayT, Kafzade gibi sairlerle sik sik bir araya geldigi biliniyor.158 IV. 
Murad'in nedimi imis. Zamanindaki sairlerle sakalasmalarimn gok oldugu onunla ilgili olarak 
nakledilen hazircevaphk igeren nukteli fikralanndan anlasihyor. Eski Zagrali Tarzi Mehmet Qelebi 
(6.1662) onun agzmdan Vasiyyetname ve Zillename adli eglenceli siirler yazmis.159 Sansar Mustafa 
adh Sultan Murad ile TifIT hikayesi, Levend'in kaydettigi gibi bir gulmece degil, 17. yuzyilda ornekleri 
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gok olan siradan bir hikayedir.160 TifIT tarihT sahsiyeti daha fazla bilinir olmasina ragmen yine de bir 
olgude birfikra kahramanina donusmustur. 

Evliya Qelebi'den bu isimlerin disinda gok sayida meddah, kissahan ve komik tiplerin varhgini 
ogreniriz. Sadece sultan vezir ve ayanin meddahlan 80 civanndadir. Evliya, Bursa, Erzurum, Malatya 
vb. sehirlerin kahvehanelerinden soz ettiginde, verdigi bilgiler gok etkileyicidir. Sadece Bursa'da 75 
kahvehane vardir ve buralarda siirler okunur, hikayeler anlatihr, komiklikler yapihr, saz ve soz vardir, 
unlu meddahlar gelirler.161 Ne yazik ki bu yogunluk, devrin unlu pek gok komiginin ortaya gikardigi 
mizahin ve tiplerin, bunlar kayda gegmedigi igin, yazilmadigi igin, gunumuze kadar gelmesini pek 
fazla saglayamamistir. Ancak bu durumun istisnalan da vardir. Soz gelisi, Evliya Qelebi guzel taklit 
yapan, mizahT siirleri olan, halk siiri temsilcisi olup IV. Murad'a nedimlik yapmis bir Kahvecizade'den 
mizahT bir siir ahntisi yapar.162 Yahut Kerem ile Ash hikayesinin igindeki Kerem agzindan soylenen 
Sinek destani bu kahvelerdeki mizah konusunda bir fikir verebilir.1 63 

Lisan-i PepegT (kekeme dili) ile yazilmis siirleri herhalde bu gergeve iginde dusunmek gerekir. 
Bu siirler kekemelerin ayni heceyi tekrarlamalanni takliden yazihrlar. A. Qelebioglu 11 ornek tesbit 
etmistir. Orneklerden birisi NesTmT mahlashdir; yalniz bu NesTmT'nin hangi NesTmT oldugu konusunda 
kesinlik yoktur. Bu bakimdan simdilik Bursah FeyzT'nin (6.1757) yazdigi siir tesbit edilmis en eski 
ornek olarak gorunijyor.164 

Kahvehaneler disinda dugunlerin, pestamal kusanma gibi gesitli kutlama vesilelerinin ve elbette 
senliklerin, halkin buyuk olgude katildigi guldurucu faaliyetlere imkan tanidigi biliniyor. Bu tur 
eglencelerde hayvanlara yaptinlan maskarahklar, gurultulu patirtili, soytanliga dayanan danslar 
(curcunabaz, tulumcu, cin askeri vb.), komik erotik danslar gok gorulur. Tiryakiler, tulumcular komik 
gosterilerin iginde yer ahrlar. Kukla, karagoz, hikaye anlatimi ve gesitli komiklikler eglenceleri 
zenginlestirir.165 Bu senliklerde en ilgi gekici yon, toplumun her kesiminin gulme ve eglence dunyasi 
iginde bir araya gelmesi ve kurallan iyice gevsetmesidir. 

18. yuzyil mizah urunlerine toplu bir bakis sasirtici bir bigimde edebiyat dunyamizdaki gelisim 
gizgisi ile mizahin paralelligini gosterir. Artik 16. yuzyilm zenginligi, ihtisami, derinligi ve gucu yoktur. 
17. yuzyilm gulen eglenen, biribirleriyle dalasip kufurlesen; ama bir yandan ince ve ratine bir tarzda 
mizah ureten dunyasi segkinler edebiyatinin yazili urunlerinde birden daralmistir. Buna karsilik daha 
halk tarzi, daha amiyane bir gulduru dunyasinin agir basmaya basladigi gorulur. Yalniz yine de 18. 
yuzyil onemli bazi mizah yazarlanni ve siirlerini ortaya gikarmistir. 

Bu yuzyilda digerlerinden gok daha fazla mizahT mektup yazildigi anlasihyor. MizahT mektup 
deyince yuzyilm ilk akla gelen ismi KanT'dir. (6.1791). KanT mektuplanyla edebiyatimizda ayn bir yer 
kazanmistir. KanT'nin nukteli ve igneli bir dili vardir. KanT dilin imkanlanndan yararlanip agik sagik 
sozler ve benzetmelere yer verir, deyimler, atasozleri, cinaslardan yararlanir, secilerin orgusune nukte 
yergi ve taslama yerlestirir. Soz gelisi kendisine gelen bir mektuptaki butun lakaplan, unvanlan, 
nitelemeleri tek tek alarak onlan alayli bir bigimde agiklar.166 
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Yuzyihn diger mizahT mektup yazarlan arasmda mensur mektuplanyla Kadi Mehmed AbdulbakT 
HifzT,167 kus adlan ve kusbaz terimleri kullanarak Bagdat Valisi AN Riza Pasa'ya sundugu mektupla 
VahyT (6.1717) (Balat Seyhizade Mehmed), 168 manzum mektuplarinin igindeki guldurucu tasvirlerle 
Salim (6.1743)169 sayilabilirler; belki izzet AN Pasa'mn Nedim'e yazdigi Nigername bu kapsamda 
du§unulebilir. Fakat Nef'T'nin hicivde yaptigi gibi mizahT mektup turunu KanT zirveye tasimis 
gorunuyor. 

18. yuzyil daha oncesiyle kiyaslandiginda sonuk kalmasina ragmen hicv, hezl ve letaif alaninda 
bazi dikkate deger isimler ortaya gikarmistir. Bu alanda ilk akla gelen isimler arasmda KanT'nin Letaif 
ve Hezliyati gelir. Osmanzade Taib'in (6.1723) Hecv ve Hezliyati, SururT'nin (6.1812) Hezliyati, 
KamT'nin Sah Abbas'in sertabibi SifaT'nin Mumin Han hakkinda yazdigi bir hiciv olan "Nuh Bend"ini 
serheden "Serh-i Hecviyyat-i Mu'min Sah"i goze garpan isim ve eserlerdir.170 Celebizade Asim'm 
Acaibu'l-letaif'i farkli bir karakterdedir. O iginde guldurucu hikayeler bulunan bir Hitay seyahatnamesi 
olarak taninir.171 

Simdilik tarih dusurme alanini SururT kadar basanh mizah uretmenin bir araci haline getiren 
ikinci bir sairin varhgi bilinmiyor. O, kedinin sigan tutmasindan, camiye gelen pabug hirsizmin 
kagmasina kadar akla gelebilecek her olaya komik tarihler dusurmustur. Aynca onun tarih 
dusurmedigi fakat hicve, alaya, nukteye basvurdugu pek gok siiri vardir. En gok da Sunbulzade Vehbi 
(6.1809) ile ugrasmistir.172 

Donemin divanlanna mizah agisindan bakildiginda 17. yuzyihnkilerden gok geride kalmazlar. 
Divanlarda artik iyice yerlesmis olan mizah konulan daha onceki donemlerde oldugu gibi, uzun 
siirlerin iginde (soz gelisi kaside, mesnevi, terkib-i bend, terci-i bend vb.) bazan kisa bazan uzun bir 
sekilde goze garparlar. Ozellikle kitalar mizahin yogun uretildigi nazim sekilleridir; ancak gazeller de 
yabana atilmayacak olgude mizahT olabilirler. Donemin unlu divan sairlerinin divanlan bunu agikga 
gosterir. Osmanzade Taib (6.1724), Bursali ismail Belig (6.1729), Nedim (6.1730), §eyhulislam ishak 
(6.1734), Esad Efendi (6.1753), Hasmet (6.1768), Esrar Dede (6.1797), §eyh Galib (6.1799) 
Sunbulzade VehbT (6.1804) divanlan hemen akla geliveren isimlerdir. Ancak bunlann arasmda 
ozellikle Osmanzade Taib, Nedim, Hasmet, Seyh Galib ve Sunbulzade VehbT mizah soz konusu 
olunca farkli bir yere sahiptirler. Osmanzade Taib'in hiciv ve hezlleri yaninda aynca toplumsal elestiri 
igeren mizahT siirleri vardir.173 Nedim'in mizahi Ziya Pasa'nin bile dikkatini gekmistir. Nedim surekli 
olarak beyitlerine nukteler sakalar katar, gulung Ramazaniyye ve §itaiyyesi ile bu konuda artik 
yerlesmis olan tarzi devam ettirir. Komik gazel, kita ve rubai yazar.174 Hasmet'in heccavligi unludur. 
Hatta bu yuzden surgune gonderildigi soylenir. Divaninda daha gok zamanindaki bozukluklara yonelik 
ironik ve satirik siirler dikkat geker. RuhT'ye nazire terkib-i bend'inde yalancilar, dolandincilar, pasalar, 
mollalar, haksiz yere makam sahibi olanlar ve benzerleri elestiri oklanna hedef olurlar.175 §eyh 
Galib, divaninda mizaha sasirtacak kadar gok bas vurur. Soz gelisi mevlevihanelerin tamirine iliskin 
istek siirlerinde benzerlerini daha onceki yuzyil divanlannda da gordugumuz gibi komik tasvirler 
vardir. Komik Ramazaniyyesi, bulbulle kaz hikayesi, seyyah hikayesi hep divaninda yer alan nukteli, 
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eglenceli siirlerdir. Dunyaya "yuh" geken "yuf" redifli siiri rindane, asikane komik gazel ve kitalan 
vardir. Buyuk sairlerimizin gogunda oldugu gibi Seyh Galib'de de mizahin onemli bir yeri vardir.176 

Sunbulzade VehbT'ye gelince, o da Seyh Galib gibi mizahli anlatimi siirinin dikkati gekecek bir 
elemani haline getirmistir. Onun da komik lydiyyeleri, ramazaniyyeleri, zamane sairlerinden sikayeti, 
istekleri, devrine ve olaylanna alayli bakislan vardir.17718. yuzyil mesnevi edebiyati mizah agismdan 
daha onceki yuzyillarla kiyaslandiginda gok fakirdir. Ancak ozellikle Sunbulzade VehbT ve Seyh Galib 
bu alanda da dikkati gekecek olgude kalem oynatmislardir. VehbT'nin NabT'nin Hayriyye'si gibi gesitli 
konularda nasihat veren 1181 beyitlik Lutfiyye adh mesnevisi yogun bir sekilde nukteli, sakaci, 
igneleyici, alayci, hicvedici bir uslupla yazilmistir.178 Bu devirde nasihatname turunun mizah igeren 
bir baska ornegi ZarTfT'nin (6. 1795) Pendname'si'dir.179 Galib'in Husn u Ask'inda ise bazi bolumler 
zarif bir mizah zeminine otururlar.180 

Urfah Nuzhet Omer Efendi'nin (6.1778) Marzubanname gevirisi ise geleneksel kulturun 
devamlihgi konusunda bir fikir vermektedir.181 Bu meyanda Seyh Galib'in mensur Serh-i CezTre-i 
MesnevT'sinde az da olsa rastlanan bazi pargalar eski terbiyevT kitaplarda zaman zaman basvurulan 
komik hikaye anlatma geleneginin de devam ettigini gosterir.182 

17. yuzyilda bilinen ilk ornegini TiflT'de gordugumuz, kimligi hakkinda elde bilgi bulunan, eserleri 
var olan bazi sairlerin ayni zamanda bir olgude fikra kahramanina donusmeleri ile 18. yuzyilin Ragib- 
Hasmet-Fitnat uglusunde karsilasinz. Bu fikralarm bazilan gunumuze kadar gelmistir.183 

18. yuzyil senlikleri bir onceki yuzyil gibi toplumun her kesiminin birlikte eglendigi senlikler 
olmaya devam etmislerdir. 1720 senligini anlatan Surname-i VehbT'nin unlu ressam LevnT tarafindan 
minyaturlenen bir yazmasi bize bu senlige katilanlann zengin bir panoramasini gorsel olarak sunar. 
Bir onceki yuzyil senliklerindeki her sey bu yuzyilda da vardir. Yabanci gozlemcilerin katkilanyla bu 
senlikler hakkinda bilgimiz artmaktadir. Karagoz 17. yuzyildan itibaren oturmu§ ve karakterini 
bulmustur. Orta oyunu kesin kahbini henuz oturtmamistir; ama karakteristik gizgileri ortaya gikmistir. 
Bazi eglenceli oyunlarda seyirciler de oyuna katihrlar. Butun bu senliklerde en karakteristik ozellik, 
gosteriler ve oyunlarda, padisah dahil butun yonetim gorevlilerinin taklit ve elestiri konusu 
edilebilmesidir. Hasmet, Viladetname-i Humayun adh Surname'sinde bize oyunlardan bazi sahneleri 
aynntih bir sekilde tasvir eder.184 

Nedimler, musahipler, meddahlar, komikler bu yuzyilda da faaliyetlerini surdururler. 

18. yuzyil daha once de orneklerini gormeye basladigimiz komik halk siiri orneklerinin gogaldigi 
bir yuzyildir. Selimi, Tahiri, Kamili vb. Ugursuz Destani, Esnaf Destani gibi isimler verdikleri guldurucu 
siirler yazarlar.185 

Bu yuzyilin mizahta bazi alanlarda eskiyi devam ettirse bile, en karakteristik ozelligi, sahsT 
kanaatimize gore, ozellikle dilde ta baslangigtan beri var olan ancak segkin edebiyatin suzgecinden 
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gegerek daha rafine hale gelen yerelligi -burada soz gelisi NecatT'yi dusunmemek mumkun degil- 
daha filtresiz bir sekilde halk agzina, yer yer amiyanelige goturmesidir. 

19. yuzyilin geleneksel mizahi bu durumun daha da ileri gitmis seklidir. Tanzimat'tan gok daha 
once baslayan Bati etkisinin toplum hayatinda ve edebiyatta, dolayisi ile mizahta bazi radikal 
degisimlere yol agtigim biliyoruz. Burada 19. yuzyila mizah agisindan goz atarken bizi gelenegin 
durumu ilgilendiriyor; gunku Tanzimatla beraber baslayan degisim ve donusum bash basina ayri bir 
arastirma konusudur. 

Ozellikle Sabit'in agtigi gigirdan etkilenerek gitgide amiyanelesen; fakat ayni zamanda mizahi 
halk ruhuna ve dunyasina her bakimdan sokan 19. yuzyil sairlerinin basinda Fazil (6. 1810), Vasif (6. 
1824), Refi'T-i KalayT (6. 1821), AynT (6. 1837), Turk Galib (6. 1876) gibi sairler gelirler. 

Soz gelisi, Fazil'in mahalle halki ve imam tarafindan bir fahisenin evinin basilmasini anlatmasi 
tiyatroya yaklasan komik bir hikayedir.186 Vasif'in divaninda yer alan iki uzun siiri ise mahalle 
yasantisindan segilen bir anayi ve kizini konusturur. Bu siirlerde tipler gergekgi gizgilerle ve 
kendilerine has konusmalanyla verilirler. Ana kizina nasihatlar eder. Kiz da ona edepsiz bir tavirla 
cevaplar verir. Siirde adeta bir sahneleme soz konusudur.187"Turk Galib" diye taninan Abdulhalim 
Galib Pasa'nin (6. 1876) siirleri gok farkhdir. Onun Kastamonu agziyla yazdigi ve Mutayyebat-i 
Turkiyye adini verdigi siirleri tamamen cinsel igeriklidir ve bolge agzinm ozelliginden de yararlanarak 
gijldurur.188 izzet Molla'nin Mihnet-i Kesan adh eseri ise yer yer alayci ve hicivci goruslere, nukteli 
bolumlere yer verir. Mihnet-i Kesan belki de geleneksel ile modernlesmenin kesismeye basladigi bir 
noktadadir.189 Bu yuzyilda Suleyman Faik Efendi 'nin (6. 1837) "hecv ve hezl"i devam ettirdigini 
goruruz.190 Bu konuda isin ilgi gekici yam halk sairi Bayburtlu ZihnT'nin de Serguzestname iginde 
hiciv ve hezlinin bulunmasidir.191 Tercume hayvan hikayelerinin gelenekteki sonunculan arasinda 
Mehmed H. bin Ahmed b. ismail TosyavT'nin Kistasu'd-devran adh 1821 tarihli tercumesini saymak 
mumkundur. Kelile ve Dimne tarzinda hayvan hikayeleri igeren bu eser egitici ogreticidir ve unlu 
sahislann hayatindan hikayeler, latTfe vefikralarla zenginlestirilmistir.192 

Donemin halk siirindeki mizahta LutfT'nin ve Sabri'nin kekeme siirlerini,193 koyun destani, tilki 
destani, pire destani gibi komik siirleri de hatirlamak gerekir.194 

19. yuzyil da musahip, nedim, meddah, gulduru ustasi taninmis pek gok isme sahiptir. 195 
Senlikler ise varhklanni 1899'a kadar korumuslardir.19619. yuzyil Osmanh mizahi ozellikle Divan 
Edebiyati'nda artik bir tukenisi sergilemektedir. Eskinin zenginligi, gesitliligi, dinamizmi, bazi 
donemlerdeki ihtisami, teknik gucu artik sonmus, golgelenmistir. Ancak halk mizahi varhgini eskisi 
gibi surdurmektedir. 

Sonug olarak bugune kadar Osmanh donemi Turk mizahi hakkinda ileri surulen genel 
hukumlerin gogunun yanlis oldugunu soyleyebiliriz. Ozellikle vurgulanmasi gereken husus gok zengin 
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ve gesitlilik arzeden bir mizah literaturunun varhgidir. Bu mizah dunyasmda toplumun alt ve ust 
katmanlan arasinda samlandan gok bulusma noktasi bulunurve mizahin herturlusu uretilmistir. 
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zade Abdullah, Latifeler, Tercuman 1001 Temel Eser, istanbul 1978. 

69 Bu konuda aynntili bilgi igin bkz. Metin Akar: "Nasreddin Hoca'nin Yahya Bey Tarafindan 
Nazma Cekilen iki LatTfesi", Milli Kultur, c. 2, sayi 6, 7, 8 (Kasim, Arahk 1980, Ocak 1981?, s. 45-46. 

70 Bkz. Hatice Aynur: MahremT ve Seh-Name'si, I. Kisim Yavuz Sultan Selim Donemi, 
istanbul 1997, s. 4. 

71 Agah Sirn Levend: Turk Edebiyati Tarihi, I. cilt, Gin's, Turk Tarih Kurumu Basimevi, 
Ankara 1973, s. 156. . 

72 Aynntili bilgi ve ornekler igin bkz. Edith Gulgin Ambros: "The Leta'if of FakTrT, Ottoman 
poet of the 16th century", WienenZeitschrift fur die Kunde des Morgenlandes, 80. Band, Wien 1990. 

73 Aynntili bilgi ve ornekler igin bkz. Edith Gulgin Ambros: "The Image in the 16th Century of 
Represantatives of Science and Technology: Cameos By the Ottoman Poet FakTrT", Essays on 
Ottoman Civilization, in =Archiv Orientalnf, Supplementa VIM, (Proceeding of the Xllth Congress of 
the CIEPO, Praha 1996), Praha 1998. 
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74 Bkz. Kavruk: a.g.e., s. 246. 

75 Bkz. Kavruk: a.g.e., s. 262. 

76 Bkz. Harun Tolasa: SehT, LatTfT, Asik Celebi Tezkirelerine Gore 16. Y. Y. 'da Edebiyat 
Arastirma ve Elestirisi I, Ege Univ. Ed. Fak. Yayinlan No 4, Bornova-izmir 1983, s. 348; Nihad Sami 
Banarh: Resimli Turk Edebiyati Tarihi, fasikul 8, (yil ?), s. 574-575.; Dafiu'l-gumum'un muhtevasi 
hakkinda bilgi ve ornek igin bkz. Murat Bardakgi: Osmanli'da Seks, Gur Yayinlan, istanbul 1992, s. 
30-36. 

77 Metin igin bkz. isen: a.g.e., s. CXLVIII-CLII; krs. Kocaturk: a.g.e., s. 320 v. d.; MealT ve 
onun mizahTyonu igin bkz. Edith Ambros: Candid penstrokes, The lyrics of Me'alT, an Ottoman poet of 
the 16th century, Klaus Schwarz Verlag-Berlin 1982. 

78 Bkz. idris Guven Kaya: Dervis §emsi ve Deh Murg Mesnevisi, Dogu Dilleri ve 
Edebiyatlannin Kaynaklan 41, Harvard Universitesi Yakindogu Dilleri ve Medeniyetleri Bolumu 1997, 
s. 18. 

79 Bkz. Aynur: a.g.e., s. 4. 

80 Bkz. Ahmet Sevgi-Mustafa Ozcan: Prof. AN Canip Yontem'in Eski Turk Edebiyati Uzerine 
Makaleleri, Konya 1996, s. 410-411. 

81 Bkz. Levend: a.g.e., s. 156. 

82 Bkz. Kavruk: a.g.e., s. 46. 

83 Bkz. Levend: a.g.e., s. 152. 

84 Tarn metni igin bkz. Tunca Kortantamer: "Nev'T Efendi'nin Sadrazam Sinan Pasa'ya Ders 
Veren Bir Mektubu", Osmanh Arastirmalan XI (1991), s. 224-228. 

85 Bu mektup igin bkz. Abdulkadir Karahan: FuzulT'nin Mektuplan, istanbul 1948; Abdulkadir 
Karahan: FuzulT, Muhiti, Hayati ve §ahsiyeti, ist. Univ. Edebiyat Fakultesi Yayinlan No. 410, istanbul 
1949, s. 89-92; §ikayetname'nin gunumuz Turkgesine aktanlmis sekli igin bkz. ibrahim Kutluk: 
"FuzulT, §ikayetname", Turk Dili Mektup Ozel Sayisi, sayi 274 (1974), s. 32-38. 

86 Bkz. Kortantamer: Nev'T-zade AtayT, s. 175-177. 

87 inceleme ve metin igin bkz. Ahmet Mermer: AzerT ibrahim Celebi, Naks-i Hayal, Ankara 
1991. 

88 Bkz. Kavruk: a.g.e., s. 161 v. d., 163, 244. 
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89 inceleme ve metin igin bkz. Mustafa Ozkan: CinanT, Cilau'l-Kulub, istanbul 1990. 

90 Ayrintih bilgi ve tam metin igin bkz. Mehmet Hengirmen: GuvahT, Pend-name, Kultur ve 
Turizm Bakanligi Yayinlan 549, Ankara 1983. 

91 Bkz. Cihan Okuyucu: CinanT, Hayati, Eserleri, DTvaninm Tenkidli Metni, Turk Dil Kurumu 
Yayinlan 570. Ankara 1994, s. 60-61 . 

92 Bkz. Mehmet Cavusoglu: Yahya Bey, DTvan, ist. Univ. Edebiyat Fakultesi Yayin No: 2233, 
istanbul 1977, s. 228-229. 

93 Ornekler igin bkz. Mehmed Cevusoglu-M. AN Tanyeri: Uskublu ishak Celebi, DTvan, Mimar 
Sinan Universitesi Yayinlan No:15, istanbul 1989, s. 268, (metin) 4 (dedenin kimligi); Kocaturk: Turk 
Edebiyati Tarihi, s. 139 (KabulT'nin "dede" redifli siiri). 

94 FuzulT: Turkge Divan nesr. Kenan Akyuz-Suheyl Beken-Sedit Yuksel-Mujgan Cunbur, 
Turkiye is Bankasi Kultur Yayinlan Turk Tarih Kurumu Basimevi Ankara 1958, s. 365. 

95 Bkz. Mehmed Cavusoglu: AmrT, Divan, ist. Univ. Edebiyat Fakultesi Yayinlan No. 2538, 
istanbul 1979, s. 160. 

96 Bkz. Okuyucu: a.g.e., s. 1 50-1 54, 1 49. 

97 Mertol Tulum-M. AN Tanyeri: Nev'T, Divan, ist. Univ. Edebiyat Fakultesi Yayinlan No. 
2160, istanbul 1977, s. 589. 

98 Bkz. M. A. Yekta Sarag: Seyhu'l-islam Kemal Pasazade ve Divani, istanbul Universitesi 
Edebiyat Fakultesi Turk Dili ve Edebiyati Bolumu (basilmamis, tarihsiz), s. 368, 383. 

99 Bkz. Vasfi Mahir Kocaturk: Turk Edebiyati Tarihi, Edebiyat Yaymevi, Ankara 1970, s. 322. 

100 RuhT'nin terkib-i bendine pek gok nazire yazilmistir. Bunlann arasinda en unlusu Ziya 
Pasa'ninkidir, bkz. Kocaturk: a.g.e., s. 385-391. 

101 Bkz. Levend: a.g.e., s. 154, 153. 

1 02 Bkz. FuzulT: Divan, s. 9-1 1 , 480, 487. 

103 Bkz. Sarag: EmrT ve Divani, s. 19-20; Kuguk: a.g.e., s. 444-445. 

104 Bkz. Qavusoglu: Yayhya Bey, Divan, s. 597-598, 600-603. 

105 Bkz. Cavusoglu: a.g.e., s. 169-172. 
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106 Bkz. Mehmed Cavusoglu-M. AN Tanyeri: HayretT, Divan, ist. Univ. Edebiyat Fakultesi 
Yayinlan No. 2868, istanbul 1 981 , s. 341 . 

107 Ali Nihat Tarlan: HayalT Divani, Akgag Yayinlan, Ankara 1992, s. 321; Cemal Kurnaz: 
HayalT Bey Divani Tahlili, Kultur ve Turizm Bakanligi Yayinlan: 805, 1000 Temel Eser Dizisi 132, s. 
37. 

108 Bkz. Cavusoglu: Amri, s. 5-6, 185. 

109 Bkz. Sarag: Kemal Pasa-zade Divani, s. 383. 

1 1 Bkz. Sarag: a.g.e., s. 357. 

1 1 1 Bkz. Okuyucu: a.g.e., s. 1 98-1 99. 

112 Bkz. idris Guven Kaya: Dukaginzade Yahya Begin Sanati (doktora tezi), Kosova 
Universitesi Felsefe Fakultesi, Pristine 1985, s. 374-487. 

113 Bu konuda bkz. Metin Akar: a.g.e., s. 45-48. 

114 Bkz. Yukanda s. 10, dipnotu 54. 

115 Tashcah Yahya'da Attar dukkani onunden gegen kaba Turk'un misk kokusu ahnca bayihp 
tezekle ayiltilmasi sekline donusen hikaye igin bkz. Kaya: a.g.e., s. 487; bkz. yukanda s. 10. 

116 Erken kalkmanin insani basanya goturecegi ana fikrini isleyen bu hikaye 
Marzubanname'de, Husrev ile veziri Buzurcimihr arasinda geger. Yahya Bey olayi sadrazam unlu 
Ayas Pasa'ya aktarmistir; bkz. Korkmaz: Marzubanname, s. 227-228; krs. Kaya: a.g.e., s. 425. 

117 Bu bolumler igin bkz. Huseyin Ayan: Leyla vu Mecnun, Dergah Yayinlan, istanbul 1981, s. 
92-103. 

118 Bu konuda ve 17. yuzyilda AtayT'deki benzeri esprili motif kullanimi igin bkz. Kortantamer: 
Nev'Tzade AtayT, s. 367. 

1 1 9 Nezahat Oztekin: Gul iJ Bulbul, FazlT (doktora tezi), izmir 1 987, s. 21 1 -21 2. 

120 Daha onceki ornekler igin bkz. yukanda s. 7, 11. 

121 Ornek igin bkz. Senturk: a.g.e., s. 305-306; Nezahat Oztekin: a.g.e., s. 377, 389-391, 395- 
396; Senturk: a.g.e., s. 292-294; Nezahat Oztekin: BekayT'nin Gul u Bulbul'u ile FazlT'nin Gul u 
BulbuTunun Karsilastinlmasi, Ege Oniv. Edebiyat Fakultesi Yayinlan 107, izmir 2000, s. 65-66. 
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122 Bkz. sirasiyla Senturk: a.g.e., s. 382-383; Oztekin: BekayT'nin Gul i) Bulbul'u, s. 41, 88, 
103, 91-92; Mustafa Demirel: Kemal Pasazade, Yusuf u Zuleyha, Kultur ve Turizm Bakanhgi 
Yayinlan, Ankara 1983, s. 47-50. 

123 Bkz. ibrahim Olgun-ismet Parmaksizoglu: FirdevsT-i RumT, Kutb-name, TurkTarih Kurumu 
Basimevi, Ankara 1980, s. 111 v. d., s. 253-254; Senturk: a.g.e., s. 445-446, 560-561; Halil inalcik- 
Mevlut Oguz: Gazavat-i Sultan Murad b. Mehemmed Han, izladi ve Varna Savaslan (1443-1444) 
Uzerinde Anonim Gazavatname, Turk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1978, s. 10, 21, 23, 53; Hatice 
Aynur: MahremT ve Sehname'si, I. Kisim Yavuz Sultan Selim Donemi, istanbul 1997, s. 116, 122, 
127, 138-139, 172, 203-204, 240; Mehmet Akkus: Menakib-i Sultan Suleyman (Risale-i Padisah- 
name), Kultur Bakanhgi 1277, 1000 Temel Eser/158, Ankara 1991, s. 54, 64. 

124 Bkz. Hasan Koksal: Battalnamelerde Tip ve Motif Yapisi, Basbakanhk Basimevi, Ankara 
1984, s. 48, 83, 84, 85. 

125 Orhan Saik Gokyay: Destursuz Baga Girenler, Dergah Yayinlan, istanbul 1982, s. 263- 
264. 

126 Ornekler igin bkz. LatTfT: Evsaf-i istanbul (Hazirlayan: Nermin Suner (Pekin), istanbul Fetih 
Cemiyeti, istanbul 1977, s. 13-15, 21, 52. 

127 And: Osmanh Senliklerinde, s. 96, 151, 184, 188, 195, 194; Nutku: a.g.e., s. 96, 102, 124, 
128. 

1 28 And: Golge Oyunu, s. 244, 250-251 , 258, 275. 

129 Arslan: Manzum Surnameler, s. 12. 

130 Bkz. Arslan: a.g.e., s. 459-461, 297, 328, 331-332, 333, 512, 497. 

131 Bkz. Koprulu: "Meddahlar", s. 377-378, 384-385. 

132 NefT hakkinda bilgi, bibliyografya ve metin igin bkz. Metin Akkus: NefT ve Siham-i Kaza, 
Akgag, Ankara 1 998. 

133 AtayT'nin hezeliyati igin bkz. Fevzi Corapgioglu: Nev'T-zade AtayT, Divan (Mukaddime ve 
yk. 311-320 (mezuniyet tezi), izmir 1986, s. 25-52. 

134 Bkz. Cavusoglu: ZatT'nin Letaifi II, s. 

135 Bkz. Akkus: a.g.e., s. 25. 

136 Bkz. Kocaturk: Turk Edebiyati Tarihi, s. 502. 
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137 Bkz. AN Fuat Bilkan: NabT Divani, 2 cilt, Milli Egitim Bakanhgi Yayinlan 2946, istanbul 
1997, c. II, s. 1146, 1144; Seyit Kemal Karaalioglu'nun NabT Divani'nda Hiciv ve Mizah, universite 
bitirmetezi, istanbul 1950 kunyeli gahsmasina ulasamadik. 

138 Bkz. Bilkan: a.g.e., c. II, s. 1146, 1164, 1166, 1188, 1228. 

139 Bkz. Faruk Kadri Timurtas: "XVII. Asir Sairlerinden Edirneli GuftT ve TesrTfatu's-Suera'si", 
Makaleler (hazirlayan: Mustafa Ozkan), Ankara 1997, s. 363, 364, 365; bir ornek igin bkz. Timurtas:, 
a.g.e., s. 377. 

140 Bkz. Manfred Gotz: Turkische Handschriften, Teil 2, Franz Steiner Verlag GMBH- 
Wiesbaden 1 968, s. 374-375. 

141 Bkz. Kavruk: a.g.e., s. 246. 

142 Bkz. Levend: Turk Edebiyati Tarihi, s. 175. 

143 Bkz. Kavruk: a.g.e., s. 247. 

144 Bkz. Levend: a.g.e., s. 156. 

145 Bkz. Kavruk: a.g.e., s. 204. 

146 Bkz. Yagci: a.g.e., s. 63, 64; XIV. fasil 8. hikayede Hintli filozof ile iskender arasinda 
gegenler, Nasreddin Hoca ve Timur igin de benzer bir sekilde anlatihr, bkz. Yagci: a.g.e., s. 119. 

147 Bkz. Kocaturk: Turk Edebiyati Tarihi, s. 493-495; hikayelerden "oda arkadasi" adi altinda 
sadelestirilerek yayinlanan bir ornek igin bkz Vasfi Mahir Kocaturk: Hikaye Defteri, Bulus Yayinevi, 
Ankara 1956, s. 20-29. 

148 Evliya Celebi igin bkz. Mucteba ilgurel: "Evliya Celebi", TDV iA, c. 1 1 (1995), s. 529-533. 

149 Genis bir ozet igin bkz. Kortantamer: Nev'T-zade AtayT, s. 178 v. d., 199 v. d. 

150 Sabit: Edhem u Huma (hazirlayan Turgut Karacan), Sivas 1990; Sabit: Zafername 
(hazirlayan Turgut Karacan), Sivas 1991. 

151 Sabit: Amru'l-Leys (hazirlayan Turgut Karacan), Sivas 1990. 

152 Sabit: Derename (Ya da) Hace Fesad ve Soz Ebesi (hazirlayan Turgut Karacan), Sivas 
1990. 

153 Bkz. Bilkan: NabT DTvani, I. cilt, s. 57-58, 78-80, 87, 444, 556-557, 579-580, 580, 581, II. 
cilt, s. 714, 887. 
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154 Divan metni igin bkz. Turgut Karacan: Bosnali Alaeddin Sabit, Divan, Cumhuriyet 
Universitesi Yayinlan No:37, Sivas 1991. 

155 Bkz. Huseyin Ayan: CevrT, Hayati, EdebT Kisiligi, Eserleri ve Divaninm Tenkidli Metni, 
Ataturk Univ. Yayinlan No. 583, Erzurum 1981, s. 43, 160-162, 167, 178, 189, 200-201, 211, 216, 
222, 226. 

156 Bekri Mustafa igin bkz. ? "Bekri Mustafa", Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, cilt 1 
(1977), s. 381-382; Yildinm: BektasT Fikralan, s. 27-28. 

1 57 Nurettin Albayrak: "incili Qavus" TDV iA c. 22 (2000), s. 277-278. 

158 Bkz. Kortantamer: Nev'T-zade AtayT, s. 420. 

159 Bkz. Levend: a.g.e., s. 154. 

160 Bkz. Levend: a.g.e., s. 153; krs. istanbul Universitesi Ktp. T. Y., No. 250/2. 

161 Ayrintih bilgi igin bkz. Koprulu: "Meddahlar", s. 380 v. d. 

162 Bkz. Kocaturk: Turk Edebiyati Tarihi, s. 422. 

163 Bkz. Kocaturk: a.g.e., s. 429-430. 

164 Amil Celebioglu: "Kekeme Dili (Lisan-i PepegT) Me §iirler", Turk Folkloru Arastirmalan 
1985/2, s. 27-34. 

165 Bu konularda ayrintih bilgi igin bkz. And: Osmanh §enliklerinde, s. 152, 156, 175, 176; 
Nutku: Edirne §enligi, s. 74-75, 126-128; And: Golge Oyunu, s. 250. 

166 KanT hakkinda ayrintih bilgi igin bkz. Muhittin Eliagik: Tokatli KanT Divaninm Tenkitli Metni, 
yuksek lisans bitirme tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, istanbul 1992, s. XIV, XV, 
XVII, XVIII, XIV, XXV, XXXIX, XL, XLII, XLIII, XLIV, XLV, Lll, LIV, LVI; bir mektubunun nesri igin bkz. 
"KanT'nin Sadrazam Yegen Mehmet Pasaya Yazdigi Agir Bir Mektubu", Turk Dili sayi 593 (Mayis 
2001), s. 592-595; bu mektubun ve Feyzullah Efendi'ye yazdigi mektubun sadelestirilmis sekilleri igin 
bkz. Ahmet Dizdaroglu: "KanT" Turk Dili Mektup Ozel Sayisi, sayi 274 (Temmuz 1974), s. 78, 79-80; 
KanT igin aynca bkz. Orhan §aik Gokyay: Tanzimat Donemine Degin Mektup, s. 17-19. 

167 Bkz. Levend: a.g.e., s. 154. 

168 Bkz. Levend: a.g.e., s. 153. 

169 Bkz. Adnan ince: "Mirza-zade Mehmed Salim Efendi'nin Manzum Mektuplan", Altinci 
Milletlerarasi Turkoloji Kongresi, istanbul, 19-23 Eylul 1988, s. 18, 30. 
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1 70 Bkz. Levend: a.g.e., s. 1 54-1 55. 

171 Bkz. Levend: a.g.e., s. 157. 

172 Kocaturk: Turk Edebiyati Tarihi, s. 352-354. 

173 Bir fikir edinmek igin bkz. Mustafa Yatman: Osmanzade Taib DTvani'ndan Segmeler, 
Kultur Bakanhgi Yayinlan 1015, Ankara 1989, s. 40, 76. 

174 Nedim igin bkz. Muhsin Macit: Nedim Divani, doktora tezi, Gazi Universitesi, Ankara 1994, 
s. LVIII, s. 51-52, 64-65, 265, 356, 492. 

175 Bkz. Mehmet Arslan-L Hakki Aksoyak: Hasmet Kulliyati, Sivas 1994, s. 22-23, 32 v. d., 
155-156, 159, 184-185, 264, 271, 279. 

176 Bkz. Naci Okgu: Seyh Galib, 2 cilt, Kultur Bakanhgi, Turk Klasikleri, Ankara 1993, I. cilt, s. 
100-101, 125-127, 173, 447, 466, II. cilt, s. 688, 829, 882, 885, 955; Cem Dilgin: "Seyh Galib'in 
MevlevT-hanelerin Tamirine iliskin Siirleri" Osmanh Arastirmalan XIV (1994) den ayn basim. 

177 Bkz. Sureyya Beyzadeoglu: Sunbulzade VehbT, iklim Yayinlan, istanbul 1993, s. 29-0, 42- 
46; Sureyya Beyzadeoglu: Sunbul-zade VehbT, doktora tezi, istanbul Universitesi, istanbul 1985, s. 
65, 76, 156, 172-173, 231, 264-269, 334, 335, 337. 

178 Bazi ornekler igin bkz. Sureyya Beyzadeoglu: Sunbulzade VehbT, Lutfiyye, Cihan Nesriyat 
ve Matbaacilik, istanbul 1996, s. 45-47, 53-54, 59-61 , 63-64, 75-76, 82-85; ornekler pek goktur. 

179 Ornekler igin bkz. Mehmed Arslan: Pendname-i ZarTfT, Sivas 1994, s. 22, 35, 41, 76. 

180 Bkz. Orhan Okay-Huseyin Ayan: Seyh Galib, Husn u Ask, Dergah Yayinlan, istanbul 
1975, s. 42-43, 49-50, 51-52, 73-74, 125-129, 132-138, 176, 213-214, 243, 244, 245. 

181 Bkz. Korkmaz: a.g.e., s. 70. 

182 Bkz. Turgut Karabey-Mehmet Vanhoglu-Mehmet Atalay: Seyh Galib, Serh-i CezTre-i 
MesnevT, Ataturk Universitesi, Erzurum 1996, s. 64-65, 97. 

183 Bu konuda aynntili bilgi igin bkz. Mehmet Arslan-L Hakki Aksoyak: Hasmet Kulliyati, s. 37- 
44. 

184 Bkz. Arslan-Aksoyak: Hasmet Kulliyati, s. 440-445. 

1 85 Bkz. Kocaturk: Turk Edebiyati Tarihi, s. 500, 501 . 

186 Bkz. Kocaturk: Turk Edebiyati Tarihi, s. 547. 

1174 



187 Bkz. Kocaturk: a.g.e., s. 587-588. 

188 Ayrintih bilgi igin bkz. Murat Bardakgi: a.g.e., s. 18-29. 

189 Bkz. Kocaturk: a.g.e., s. 595-596. 

190 Bkz. Levend: Turk Edebiyati Tarihi, s. 155. 

191 Bkz. Levend: a.g.e., s. 155. 

192 Bkz. Kavruk: a.g.e., s. 95. 

193 Amil Qelebioglu: Kekeme Dili (Lisan-i PepegT) Me §iirler, s. 28, 30; Cem Dilgin: "Divan 
§iirinde Gazel" Turk Dili, Turk §iiri Ozel Sayisi II (Divan §iiri), sayi 415-416-417 (Temmuz-Agustos- 
Eylul 1986), s. 107-108. 

194 Bkz. Kocaturk: a.g.e., s. 586. 

195 Ayrintih bilgi igin bkz. Koprulu: "Meddahlar", s. 400 v. d. 

196 Arslan: Manzum Surnameler, s. 12. 
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Nazim ve Nesir Ornekli Osmanh Donemi Atasozleri ve Deyimleri / Dog. Dr. 
Sureyya Beyzadeoglu [s.622-634] 

Trakya Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Atasozleri, eskiden sav, mesel (goklugu emsal), darb-i mesel (goklugu durub-i emsal), tabir diye 
adlandinlan konusma dilinde ve manzum, mensur yazi dilinde yasayan hikmet dolu, nasihat dolu 
egitici, ogretici ozelliklere sahip veciz sozlerdir. Deyimler ise, yine konusma dilinde manzum ve 
mensur yazilarda, sikga rastladigimiz, gogunlukla birkag kelime veya bir kisa cumle ile tesbih, istiare, 
mecaz, kinaye sanatlan kullanilarak bir merami anlatan bir hadiseyi tasvir eden sozlerdir. 
Atasozlerinden aynlan tek ozelligi, deyimlerin hukum ihtiva etmemesidir. Her ikisinin de egitici, 
ogretici, yol gosterici ozelliklere sahip olmalan, derlenen eserlerde, bir arada zikredilmelerini 
saglamis, gok kez hangisinin atasozu, hangisinin deyim oldugu ayirt edilememis, daha dogrusu boyle 
bir ayinm dusunulmemistir. Son olarak bu sahada genis bir arastirma yapan 0. Asim Aksoy, derledigi 
atasozu ve deyimleri birbirinden ayirmis, iki cilt halinde yayimladigi eserinin 1. cildinde 2667 
atasozune, 2. cildinde ise 6309 deyime yer vermistir.1 

Turk atasozlerinin baslangici, ilk yazih edebiyat urunumuz sayilan Orhun Yazitlan'na 
dayanmaktadir. Bu abidelerde "agag yas iken egilir" anlaminda bir atasozu vardir.2 XI. yuzyilda 
yazilan DTvan-i Lugati't-Turk'te 300'e yakin atasozu bulunmaktadir3. Yine ayni yuzyilda yazilan, 
Kutadgu Bilig, bir yuzyil sonra yazilan Atebetu'l-Hakayik'ta, XIII. XIV. yuzyillarda yasayan Yunus 
Emre, GulsehrT, Asik Pasa'nin eserlerinde atasozu ve deyim ihtiva eden beyitlere rastlanmaktadir. 
XV. yuzyildan itibaren, devletin sinirlannin genislemesi, kultur hayatinin daha da gelismesine sebep 
olmus, yuzlerce Divan sairi yetismistir. Sairlerin hemen hemen hepsi, siirlerinde milli kulturumuzun bir 
pargasi sayilan atasozleri ve deyimleri sikga kullanmislardir. 

Tezkireci LatTfT, SafayT'yi tanitirken "Osmanh sairleri arasinda atasozleri ve deyimleri siirde 
kullanma onunla baslamis, NecatT Beg'de doruga ulasmistir"4 der. NecatT Beg'i tanitirken de "Atasozu 
ve deyimlerle orulu siir soylemede tek ve bu tarzda yaratici, soz uslubunda mucid ve yeni seyler bulan 
biridir. Siirde nuktedanhgi ile atasozleri ve deyimlerle orulu siir soylemesi yuzunden oybirligi ile O'na 
Osmanh ulkesinin FirdevsT-i TusT'si ve sairler sultani denmistir"5 der. Boylece LatTfT, Divan siirimizde 
atasozlerleri ve deyimlerin kullanihsma bir sinir getirmistir. LatTfT, atasozleri ve deyimleri kullanan 
baska sairleri de NecatTyle karsilastirarak zikreder. Mesela bunlardan biri "NecatTye denktir, siirlerinde 
atasozleri ve deyimleri kafiye yapmistir" diye tanittigi TaliT'dir6. SehT Beg de TaliT igin "NecatT'ye 
denktir, siirlerinde atasozleri ve deyimleri kafiye yapmistir'7 der. SadrT'yi anlatirken de "siiri atasozleri 
ve deyimlerle 6ruludur8 der. Hasan Celebi de RiyazT9 ve GuvahT'yMO anlatirken atasozlerini, ustahkla 
kullandiklanna temas eder. XV. ve XVI. yuzyillardaki bu kullamm XVII. ve XVIII. yuzyillarda geliserek 
devam etmistir. NecatT, AtayT, NabT, Sabit, Ragip Pasa, Sunbulzade VehbT, SururT, Vasif, Fazil, §eyh 
Galip, izzet Monla, Yenisehirli AvnT, §inasT, siirlerinde atasozleri ve deyimleri gokga kullanan 
sairlerimizdendirler. 
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Divan siirinin, basta mesnevi olmak uzere hemen hemen butun nazim sekillerinde orneklerine 
rastladigimiz atasozleri ve deyimler, XV. yuzyildan itibaren bir araya toplanarak mustakil eserler 
vucuda getirilmistir. Atasozleri ve Deyimlerle ilgili 700'u askin kitap, doktora tezi, arastirma, makale ve 
diger gahsmalar yapilmistir. Bunlann bir listesi 0. Asim Aksoy'un adi gegen eserinin kaynakga 
bolumunde11 bulunmaktadir. 

Osmanli doneminde derlenmis bulunan atasozleri ve deyim ihtiva eden eserler iki bolumde 
degerlendirilmelidir. Bunlardan birincisi; sadece atasozu ve deyim ihtiva eden derlemeler, ikincisi ise 
atasozleri ve deyimlerle birlikte manzum ve mensur ornekleri ihtiva eden derlemelerdir. Sadece 
atasozu ve deyim ihtiva eden derlemelerin 41 'i yazma, 55'i eski harfli basih eser olmak uzere toplam 
sayisi 96'dir. ikinci bolumde yer alan derlemelerin sayisi ise besi el yazmasi ikisi eski harfle basih 
toplam yedi tanedir. Biz daha gok manzum mensur ornekler ihtiva eden derlemeler uzerinde 
duracagimizdan birinci bolumdeki derlemelerden onemli gorduklerimizin kunyesini verecegiz. 

1 . Sadece Atasozleri ve 

Deyimleri ihtiva Eden 

Derlemeler 

A. El Yazmasi Derlemeler 

1. Atalar: Kitab-i atalar be-fermayed ogul, Suleymaniye Ktp. Fatih Bolumu, 3543/2, 115b-136a. 

2. MustakTmzade Suleyman SadeddTn (der.), Durub-i emsal, Suleymaniye Ktp.Pertev Pasa 
Bolumu, 614/13, 308b-316a. 

3. Yesilzade Mehmed Salih, Durub-i emsal, Suleymaniye Ktp.Yazma Bagislar Bolumu, 290. 

B. Eski Harfle Basilmis Derlemeler 

1. Vacid.Durub-i emsal (istanbul: Asir Efendi Matbaasi, 1275/1858), 31s. 

2. (Ahmed Vefik Pasa), Muntehabat-i Durub-i emsal (y.t.y.), 303 s. 

3. (Ahmed Vefik Pasa), Atalar Sozu, TurkT Durub-i emsal (istanbul: Matbaa-i Amire 1288/1871), 
168 s. 

4. Tekezade M.Said, Durub-i emsal-i Turkiyye yahud Atalarsozu (istanbul: Kasbar Matbaasi. 
1311/1893), 384 s. 

Bu sahadaki diger derlemelerin kunyeleri igin Omer Asim Aksoy'a bakilmalidir.12 

2. Atasozleri ve Deyimlerle 
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Birlikte Bunlann Nazim ve 

Nesirdeki Orneklerini ihtiva 

Eden Derlemeler 

Osmanh Donemi'nde derlenmis atasozu ve deyim ihtiva eden eserlerden 7 tanesi atasozleri ve 
deyimlerin nazim ve nesir orneklerini de ihtiva etmektedir. Bir halk edebiyati urunu sayilan atasozleri 
ve deyimlerin yaygin sekilde divan siirinde, kismT olarak da divan nesrinde kullanilir olmasi atasozleri 
ve deyimlerin kulturumuzun, mill? yasayisimizm temel taslanni olusturdugunu gostermektedir. Bu 
gergegi, her birini ayn bir kultur hazinesi saydigimiz bu 7 eseri tanitarak bu eserlerden Armagan, 
Durub-i Emsal-i Osmaniyye, Manzum ve Musavver Durub-i Emsal, Manzume-i Durub-i Emsal'den 
segtigimiz 55 atasozu ve deyimle, bu atasozu ve deyimleri ihtiva eden nazim ve nesir orneklerinde 
tamyacagiz. 

A. El Yazmasi Derlemeler 

1. Pendname-i GuvahT13 

XV. yuzyil Divan sairlerimizden GuvahT'nin Feriduddin-i Attar'in Pendnamesi'ni ornek alarak 
yazdigi ve Mehmet Hengirmen tarafindan incelemesi yapilarak yayimlanan bu eserde,14 450 
atasozunu ihtiva eden beyit bulunmaktadir. 

2. Manzum ve Musavver Durub-i Emsal15 

16. yuzyila ait, muellifi belli olmayan bu eserde, 267 atasozu ve deyimi ihtiva eden muellifine ait 
289 beyit bulunmaktadir. Eserin ortasinda ve sonunda eksik sayfalar bulundugundan mevcudun 
dismda daha ne kadar beytin var oldugu bilinmemektedir. Atasozleri ve deyimleri sembolize eden 29 
minyaturun de yer aldigi bu eserin metni, Prof. Dr. Gunay Kut tarafindan tespit edilerek beyitlerin 
igersinde gegen atasozleri ve deyimler gesitli derlemelerde yer alan sekilleriyle alfabetik siraya 
konulmus, mukayeseli bir gahsma sonucu yayinlanmistir.16 Tarihinin eskiligi kadar sahasindaki tek 
minyaturlu eser olmasi bakimindan buyuk bir onem arz etmektedir. 

3. Darb-i Mesellerve Uygun Beyitler17 

Bagdat valisi Ahmet Pasa igin yazilmis bir Ramazaniyye ile baslayan ve ellinci sayfaya kadar 
tahmisler, gazeller ihtiva eden, sairi ve mustensihi belli olmayan bir mecmuanin 50-100'uncu sayfalan 
arasinda, 490 atasozu ve deyim ve her bir atasozu ve deyim igin ayni anlami ihtiva eden degisik 
sairlerden segilmis birer ornek beyit bulunmaktadir. Muellif hattiyla 1825 tarihinde yazilan bu eserde, 
en gok ornek alinan sairler, GuvahT, Sabit, EmrT, NabT, AtaT, KabulT, NecatT Beg, NeylT, NedTm, 
Sunbulzade VehbT, BakT, RuhT, Ragip Pasa, MecdT ve FazlT'dir. 

4. Armagan18 
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5675 atasozu ve deyimle, bu atasozu ve deyimleri ihtiva eden 5106 beytin yer aldigi bu eser, 
sahasindaki eserlerin en hacimlisi olmasi bakimindan buyuk bir onem tasimaktadir. Eser, Edirne il 
Halk Kutuphanesi'nde T.Y. 2304 numarada kayitlidir. Olguleri 280x175, 220x1250 mm, 297 sayfa ve 
27 satirdir.Sirti mesin, uzeri bez kapli, adi ciltli, muellif hattiyla musveddedir. Yazi gesidi rik'adir. BadT, 
halkin mall olan atasozleri ve deyimleri ve bunlann Divan siirindeki orneklerini tespit etmis ve alfabetik 
sirayla yazmistir. Eserin ilk sayfasinin sol ust kosesinde, mueelif, uzlet doneminin bir meyvesi 
(semere-i hal-i uzlet) diye nitelendirdigi Armagan'a 1874'te basladigini ve 1875'te bitirdigini 
kaydetmistir. ilk ug sayfa muhtemelen mukaddime igin ayrilmisken, sonradan muellif hattiyla konu disi 
beyitlerle doldurulmustur. 4-7. sayfalar arasinda ise alfabetik sira ile fihrist yer almaktadir. 8-10. 
sayfalarda yine konu disi beyitler bulunmaktadir. 11-17. sayfalar tamamen bos birakilmis, bos olan 
17. sayfanin ortasina kirmizi murekkeple "Muellif hattiyla" ibaresi kaydedilmistir. Esas Armagan metni 
ise 18. sayfadan baslamaktadir. Eser, 274. sayfada "ye" harfi ile tamamlanmis, 295. sayfaya kadar 
bos birakilmis, 295-297. sayfalara ilaveler yapilmistir. BadT, Armagan'i, harf sirasina gore duzenlemis 
olmasina ragmen sonradan rastladigi atasozleri ve deyimleri, bos buldugu yerlere yazmis ve ilgili 
harflere ilave edilmesi gerektigini isaret etmistir. Oyle ki eserin bazi sayfalan tek kelimelik yer 
birakilmadan sagi-solu, alti-ustu, ters-duz olarak doldurulmustur. Eserde, harf bashklan ve her 
atasozu ya da deyimin numarasi ve sairin dikkatini geken bazi beyitler kirmizi murekkeple yazilmistir. 
74. sayfadaki NahifT'ye ait su beyit buna bir ornektir: 

Her kirn eylerse hilaf-i emr-i kanun-i selef 

Na-halefdir na-halefdir na-halefdir na-halef 

BadT, diger buyuk eseri Riyaz-i Belde-i Edirne'nin ilk cildine de Armagan-i BadT adini vermis, 
yukarda da zikrettigimiz gibi herhangi bir kayda rastlanmamakla beraber, sonradan bu fikrinden vaz 
gegerek bu adin sadece bu olmez ata yadigannda yasamasim uygun gormustur. 

Cem Dilgin Nushasi 

1995 yilmda Trakya Universitesi Projesi olarak incelemeye basladigimiz bu eserin, 1998 
yazinda son duzeltmelerini yaparken Cem Dilgin'in ozel kutuphanesinde bir nushasinin bulundugunu 
ogrendik. Bu nusha hakkinda Cem Dilgin'in verdigi bilgiler ve ornek olarak gonderdigi 3 sayfa 
metinden gikardigimiz sonug soyledir: Eser, iki cild halinde 621 sayfa olarak duzenlenmis, Armagan 
basliginin altina 1292 tarihi yazilmis, atasozleri ve deyimler alfabetik olarak siralanmis ve altlan 
kirmizi ile gizilmistir. Ornek beyitlerin sairleri, 3 sutun halinde yazilan sayfalarm; b sayfasinda sagda, 
a sayfasinda solda yer almistir. Ayrica 2. Ciltte indeks gibi bir bolume de yer verilmistir. Sayfa ve yazi 
boyutlan 33x21, 24x17 cm.dir. Ornek 3 sayfa iizerinde yaptigimiz incelemeye gore ise, orijinal 
metinde yer alan iki beyt, bu niishaya yazilmamistir. Buna karsilik orijinal nushada bulunmayan 13 
atasozu ve 2 beyit ilave edilmistir. Yazi Ahmed BadT'nin yazisini andirmakla birlikte eserde higbir 
kayda rastlanmadigi igin, bu nushanin ilavelerle bizzat muellif tarafindan mi yoksa bir mustensih 
tarafindan mi yazildigi bilinmemektedir. 
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5. Durub-i Emsal19 

AN EmTrT'nin ug defter halinde Millet Kutuphanesi'nde bulunan, adi olmamakla birlikte muhtevasi 
itibanyla "Durub-i Emsal" diye nitelendirilen bu tamamlanmamis musvedde eserinde, 2300 atasozu ve 
deyim ve yine bu atasozleri ve deyimlerle ilgili gesitli Divan sairlerine ait20 2110 beyit bulunmaktadir. 

B. Eski Harfle Basilmis Derlemeler 

1. Manzume-i Durub-i Emsal21 

17. yuzyil sairlerinden Edirneli HifzT, eserinin mukaddimesinde, halk diliyle soylenen atasozlerini 
sanatsiz, basit soyleyisler olarak gordugunu, zurefa meclislerinde ragbet bulmasi igin, suslenmesi ve 
manzum olarak soylenmesi gerektigini ileri surerek ilgili atasozu ve deyimi vermeden ve mahlas 
belirtmeden degisik divan sairlerine ait 616 atasozu ve deyim ihtiva eden suslu misralan biraraya 
toplamistir. Bu misralann muhtemelen bir kismi da kendisine ait olmalidir. §u ornekte goruldugu gibi 
"Uzum uzume baka baka karanr" atasozunu "ineb hem-cinsini gordukge karanr" seklinde ifade ederek 
halkin mail olan, sade soyleyisli atasozleri ve deyimleri, biraz da zorlanmak suretiyle misralar halinde 
soylemeye gahsmistir. Nef'T'den ahnan "Ehl-i dil birbirini bilmemek insaf degil" orneginde goruldugu 
gibi meshur bazi misralar dikkati gekmekle beraber daha gok sade soyleyisli atasozu ve deyimleri bir 
zorlama sonucu misralastirma yolunu segtiginden atasozleri ve deyimlerin ozelligini ortadan 
kaldirdirmis boylece de fazla ragbet gormemistir. 

2. Durub-i Emsal-i Osmaniyye22 

ilk defa §inasT'nin derledigi 1500 atasozu ve deyimle bu atasozleri ve deyimlerin bir kismini 
ihtiva eden ornek beyit ve nesirlerden olusan ve 1863'te basilan bir ata yadigandir. §inasT, bu ilk 
baskisina 1000 kadar atasozu ve deyimle ornek beyit ve nesirler ilave ederek 1870 yihnda eserin 
ikinci baskisini yapmistir. §inasT'nin olumunden sonra Ebuzziya Tevfik, 1506 atasozu ve deyim ilave 
ederek bu sayiyi 4004'e ulastirmis, alfabetik sirayla numaralayip kendisinin yaptigi ilaveleri § 
isaretiyle gosterip eseri 1885'te 3. kez basmistir. Bu atasozleri ve deyimlerin 300 kadan " (174) Algak 
yerde yatma sel ahr, yuksek yerde yatma yel ahr" atasozu orneginde goruldugu gibi nasihat turu 
sozlerden, 200 kadan da (1184) "Deveye sormuslar ki inisi mi seversin yokusu mu? Yuk olduktan 
sonra ikisini de seytan alsin demis." orneginde goruldugu gibi bir fikrayi ozetleyen atasozleri ve 
deyimlerden olusmaktadir. 

Gunumuz alfabetik sirasiyla duzenledigimiz ve incelemesini yaptigimiz bu uguncu baskinin ilk 
sayfasinda muelliflerin adlan §inasT-Ebuzziya seklinde kaydedilmis, 4004 emsali havTdir denilmis ve 
altina da NabT'nin su beyti yazilmistir: 

Sozde darb-i mesel Tradma soz yok amma 

Soz odur aleme senden kala bir darb-i mesel 
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ikinci sayfada ifade-i mahsusa basligi altinda eserin onceki iki baskisindan bahsedilerek 
Ebuzziya'mn yaptigi ilavelere deginilmistir. 3. sayfamn basinda ise "Durub-i Emsal-i Osmaniyye" ve 
onun altinda da " Mukaddime-i Muellif" kaydi bulunmaktadir. 

Bu onsozde SinasT, son sayfada ise Ebuzziya Tevfik, Mulahaza-i Tab? basligi altinda atasozleri 
ve deyimlerin tarifini yapmislar, orneklerle kendi goruslerini ortaya koymuslardir. Asillanni 
gahsmamizda sundugumuz bu bolumler ve yukanda bahsi gegen nasihat kabTlinden sozlerle bir 
fikrayi ozetleyen ifadelerin Durub-i Emsal-i Osmaniyye'de atasozu ve deyim olarak gosterilmesi Omer 
Asim Aksoy tarafindan elestirilmistir.23 Eserin bu son baskisi 510 sayfadan olusmaktadir. Muellifin 
numara vermeyi unuttugu 2 deyimle atasozleri ve deyimlerin sayisi 4006 olarak tespit edilmistir. 
Eserde ayrica 64 Arapga, 226 Farsga, 120 Fransizca, 2 Latince atasozu ve deyim yer almaktadir. 
Mevcut atasozleri ve deyimlerin 61 'i sairi bilinmeyen (la-edrT), digerleri degisik sairlere ait toplam 97 
misra ve 6 beyitten olusmaktadir. Eserde, atasozu ve deyim ihtiva eden basta, 93 beyitle Sabit'ten 
olmak uzere 57 beyit AtayT, 38 beyit Vasif, 37 beyit NabT ve SinasT, 36 beyit Sunbulzade VehbT ve 
Fazil ve 91 beyit sairi bilinmeyen (la-edrT), kalani da degisik sairlerden ahnmis toplam 838 beyit 
bulunmaktadir. Bu haliyle Durub-i Emsal-i Osmaniyye, Armagan'dan sonra en gok atasozu, deyim ve 
ornek beyitler ihtiva eden orijinal bir eserdir. Eserdeki ornek beyitler, 130 sairden ahnmistir. Eserin 
diger bir ozelligi de, igerisinde atasozleri ve deyim bulunan 25 yazara ait 83 nesir ornegi bulunmasidir. 

Atasozleri ve deyimlerle ilgili gunumuzdeki derleme eserlerin butunu yukanda adi gegen 
derlemelerden yararlanilarak duzenlenmistir. Bunlan da iki bolumde degerlendirmek gerekir. Sayilan 
fazla olan birinci bolumdekiler sadece sadece atasozleri ve deyimleri ihtiva etmektedirler. ikinci 
bolumde yer alan 3 derleme eser ise atasozleri ve deyimlerle birlikte siir ornekleri de ihtiva etmektedir. 
Omer Asim Aksoy'un eserinde kunyeleri bulunan birinci bolumdeki derlemelerin en kapsamlilan 
Adnan Otuken'in Turk Atasozleri ve Deyimleri, l-ll (istanbul: 1000 Temel Eser dizisi, no: 47-48, 1971, 
408 s.; istanbul 1997 Milli Egitim Bakanligi.) ve Omer Asim Aksoy'un Atasozleri ve Deyimler Sozlugu 
1-2 (istanbul: inkilap KitapevMO.Baski, 1995.) adh eserleridir. Konumuzu teskil eden ikinci bolumdeki 
3 eserin kunyeleri ise soyledir: 

A. Onuguncu Yuzyildan Gunumuze Kadar 

§iirde ve Halk Dilinde Atasozu ve Deyimler 

E. Kemal Eyuboglu'nun24 buyuk boy, iki ciltlik (1. cilt; 329, 2. cilt; 528 sayfa) bu eserinin, birinci 
cildinde alfabetik sirayla 9231 atasozu ve bu atasozlerini ihtiva eden Yunus Emre'den baslayarak 
gunumuz sairlerine kadar toplam beyit hesabiyla 6885 manzume bulunmaktadir. Bunun 3700 beyti 
Divan sairlerine aittir. En gok ornek alinan sairler, GuvahT (162 beyit), NecatT Beg (95 beyit), Yahya 
Beg (90 beyit), NabT (80 beyit), Sabit (75 beyit), §eyhT (70 beyit), FuzulT (55 beyit), Sunbulzade VehbT 
(40 beyit)' dir. ikinci ciltte ise 11112 deyim ve yine bu deyimlerle ilgili 13. yuzyildan gunumuz sairlerine 
kadar toplam 13526 manzume bulunmaktadir. Bu siirlerin 3500 beyti Divan Sairlerine aittir. En gok 
ornek alinan sairler ise NecatT Beg (203 beyit), NazmT (140 beyit), NedTm (119 beyit), SabTt (99 beyit), 
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§eyh Galib (99 beyit), Ahmed-i DaT (95 beyit), BakT (94 beyit), RuhT (88 beyit), Yahya Beg (88 beyit), 
Sunbulzade VehbT (69 beyit), BelTg (59 beyit), Gelibolulu Ali (54 beyit), MuhibbT (44 beyit)'dir. 

E. Kemal Eyuboglu, bu iki ciltlik eserini, Ali EmTrT'nin25 musvedde halinde biraktigi 2300 
atasozu ve deyimle, bir o kadar beytin butununu aldiktan sonra26 taradigi divanlar ve diger 
eserlerden gikardigi beyitlerle zenginlestirmek suretiyle vucuda getirmistir. 

B. Edebiyatimizda 

Atasozleri27 

Dehri Dilgin'in bu eserinin atasozleri dizini bolumunde, atasozu ve deyim ihtiva eden, gogunlugu 
Divan Edebiyati sairlerinden segilmis basta GuvahT (78), FiganT (22), HevaT (20), Ziya Pasa (8), NailT 
(7), §inasT (7), Ragib Pasa (6), NabT (5) ve diger sairlerden olmak uzere toplam 473 beyit, Halk 
Edebiyati sairlerinden ise basta LevnT (26), Yunus Emre (18), YesarT (15), Karacaoglan (10), Emrah 
(5) ve digerlerinden toplam 360 beyit bulunmaktadir. Eserde gerek Divan ve gerekse Halk Edebiyati 
sairlerinden alinan bu 833 beyti karsilayan atasozu ve deyimlere yer verilmemisse de bu alanda 
yapilan galismalara baslangig teskil etmesi bakimindan onem tasimaktadir. 

C. Ornekleriyle Divan §iirinde Deyimler28 

M. Ali Tanyeri'nin bu eserinde onbes divandan tespit edilmis 1300 kadar deyim ve her deyim 
igin degisik divan sairlerinden segilmis 1 bazen 2, toplam 1400 kadar beyit yer almaktadir. Ayrica 
tespit edilen deyimlerin agiklamalan da yapilmistir. 

Osmanli doneminde derlenen nazim ve nesir ornekli eserlerden Armagan, Durub-i Emsal-i 
Osmaniyye ve Manzume-i Durub-i Emsal ve manzum ve Musavver Durub-i Emsal'den tespit ettigimiz 
55 atasozu ve deyimle, bu atasozleri ve deyimleri ihtiva eden ornek beyit ve nesirlerin numaralan adi 
gegen galismalardaki numaralardir. 

Ornekler 

1. Acele ise seytan kansir. (Durub-i Emsal-i Osmaniyye 12-2544) (§amzade/Tanh/Cild-i evvel 
SahTfe 20) 

Tedabir-i mulkiyyeye dair cereyan eden kelam-i 'ibret-i irtisam e'l-aceletu mine's-§eytan ve't- 
te'ennTmine'r-Rahman 'ibare-i hakayik 'ibareti olmagla... 

2. Aralanndan su sizmamak. (Durub-i Emsal-i Osmaniyye 278-107) 
(UlvT/Gazel) 

Kirpiklerimin hali harab oldu yasimla 
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Su sizmaz iken bir nige dem aralanndan 

(Armagan 422) 

(ZatT/Gazel) 

Dem-i firkatde her ara pur oldu kanh yasimdan 

Su sizmazdi aramizdan seninle kani ol demler 

(Manzume-i Durub-i Emsal 450) 

(HifzT) 

01 kadar germ-ulfetiz kim beynimizden sizmaz ab. 

3. asika Bagdad irak degildir. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 356-2525) 
('AtayT/Hamse/Sifat-i Seb-i Mi'rac) 
Kehkesan Diclesine Sal birak 

Cunki degil 'asika Bagdad irak 
(Armagan 495) 
(Fazil/Zenanname) 
01 kizil yuzlu kizilbas kizi 
Ana dus etmeye Allah bizi 
Anlara her kim olursa mustak 
'Asika sanma ki Bagdad irak 
(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 16-23) 
Ger baT'd olsa olmagil sen yad 
asika gun degil irak Bagdad 

4. At binenin kihg kusananindir. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 369-16) 
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(Hasmet/Tahmis/Der Vasf-i Behget Efendi) 

Edersen nam-i pakinden tefahhus ey dil-i seyda 

Semiyy-i sah-i kevneyn Behget-efruz-i dil-i dunya 

Makam-i deftenye zatidir revnak veren hala 

BedTdar oldu sirr-i fal-i e'ti'l-kavse bariha 

Bu mesnedde o himmet-kan gorduk dideler ru§en 

(Armagan 512) 

(FevrT/KasTde) 

At binenin kilig ku§ananin benim veil 

'AriyyetTdir ey §eh atim muste'ar tig 

(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 19-16) 

Dediler gergi kim bu sozu 'ayan 

Binen at kilici da ku§anan 

5. Ate§ ile pamugun oyunu olmaz. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 395-27) 

(Vasif/KasTde-i §itaiyye) 

Elhazer suz-i derunumdan aman yakla§ma 

Ate§in penbe ile olmaz oyunu zTra 

(Armagan 530) 

(MesThT/§ehrengTz) 

Biri Hallac Huseyn olmu§ ana ism 

Atilmis penbedir san andaki cism 

inende ahimiz almasm ol yar 

Od ile penbenin ne oyunu var 
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(Manzume-i Durub-i Emsal 365) 

(HifzT) 

Lu'bi olmaz ates ile penbenin. 

6. Ayagi yere basmamak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 432-308) 

(Sabit/Gazel) 

Cam-ves magrur-i dest-i iltifat-i yar olup 

Sevkden yer mi basar Sabit ayagi lalenin 

(Armagan 589) 

(NecatT Beg/Gazel) 

Ayagi yer mi basar zulfune ber-dar olanin 

Zevk u sevk ile verir can u seri done done 

7. Basinda kavak yeli esmek. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 589-980) 
(Sabit/Gazel) 

'Aceb mi olsa kavak seyri zevkine meftun 

Kavak yeli eser ol serv-i kadin basinda 

(Armagan 803) 

(HayretT/Gazel) 

Benzetmis ozun kamet-i dil-cusuna yarin 

Basinda kavak yeli eser simdi genann 

8. Bir gigekle yaz olmaz. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 688-1 1 51 ) 
(Vasif/KasTde-i Sitaiyye) 
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ZTnet-i sebz olarak kaldi heman bir semsTr 

Bir gigekle yaz olur mu bu meseldir faraza 

(Armagan 929) 

(Izzet Monla/Gazel) 

Gonul bir dag ile fahr eyleme dag ustune dag var 

Meseldir gul-sen-i "alemde bir guile bahar olmaz 

(Manzume-i Durub-i Emsal 73) 

(HifzT) 

Bir gigekle olmaz alemde bahar. 

9. Bir igim sudur. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 710-11 32) 

('AtayT/Hamse/Monla BedrT) 

Havz iginde o sTm-ten huban 

Her biri bir igim su idi heman 

(Armagan 949) 

(NecatT Beg/Gazel) 

Yine sihr etdi NecatT nice soz nice gazel 

Leb-i dilber sifatinda bir igim sudur bu 

(Manzume-i Durub-i Emsal 485) 

(HifzT) 

Sakinir bizden o zalim bir igim suyu bile. 

10. Birsurgen atin basi kesilmez. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 745-1158, Armagan 993) 

(§eyh Galib/Husn u 'Ask/Sebeb-i Te'lTf) 
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Lazim mi Buraki medh u tavsTf 

Bu kan ana kim etti teklTf 

'Afv eyleyelim ki belki bilinmez 

Bir surgen atin basi kesilmez 

(Manzume-i Durub-i Emsal 215) 

(HifzT) 

Feresin lagzis-i vahid ile seri kat' olmaz. 

(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 39-160) 

Kesmemisler gor'e keramatin 

Surge bir kerre ayagi atin 

1 1 . Cam? yikilmissa da mihrap yerindedir. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 878-1493) 
(Sunbulzade VehbT/Gazel) 

Hat-aver olsa da ebrusudur perestis-gah 

Yikilsa camT'-i husnu yerindedir mihrab 

(Armagan 1 1 59) 

(Tali'T) 

Hatt bozdu ise husnunu ebrusu kema-kan 

Yikildi ise mescidi mihrab yerinde 

(Manzume-i Durub-i Emsal 105) 

(HifzT) 

Cami-i husnu harab oldu ise mihrabi durur. 

12. Can gikmayinca huy gikmaz. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 887-1503, Armagan 1171) 
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(Sunbulzade VehbT/Lutfiyye) 
Gidicek sonra elinden firsat 
Eder izhar-i nedamet kat kat 
LTk firsat yine girse eline 
Nam-i ahbabim almaz diline 
Tutar elbet yine eski suyunu 
Ciksa da cam degismez huyunu 

13. Dag ustu bag. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1052-2392) 

(Pertev Pasa/Gazel) 

Bagla sen pehlu-yi naz uzre gigekli salmi 

Seyr eden varsin desin bu halete dag ustu bag 

(Armagan 1415) 

(FevrT/Gazel) 

Dagi gok cismin gonul yolunda toprag eylesin 

Makdemiyle sen gulun dag ustunu bag eylesin 

14. Defterde ismi okunmaz. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1091-1859) 

(Ahmed ResmT Efendi/Hulasatu'l-ltibar) Defterde ismi okunmaz bir alay ipsiz sapsizlar ile sefere 
gidilmez. 

('UlvT/Beyt) 

Ezelden defter-i 'ussaka hod 'UlvTyi kayd etdin 

Nedendir padisahim simdi olmak haric ez-defter 

15. Deliden uslu haber. 
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(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1114-1 887) 

(YusrT/Beyt) 

Kaysa Leyla idi Mevla talebinde rehber 

Sen de dut semt-i mecazi deliden uslu haber 

(Armagan 1493) 

(NecatT Beg/Gazel) 

Gonul eydur bana kim 'akh unut 'aski gozet 

Vacib oldu kim i§item deliden uslu haber 

(Manzume-i Durub-i Emsal 16) 
(HifzT) 

Akilane al haberi dTvaneden. 
(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 62-120) 
akil isen beri gel etme hazer 
Fehm edip al deliden uslu haber 
16. Deliye tas anma. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1122-1900) 

(SanTzade/Tarih Cild-i Evvel-sahTfe 121) 

Ol kavm-i melamdan deliye tas andirmak makulesi. 

farif/Gazel) 

'Ask ehli yaninda yanilip Kuhkeni yad 

Mecnuna tas andirma gibi bir delilikdir 

(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 65-129) 

Dil-i divane andigina seha 

Tasi andirma padisahim ana 
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17. Devede kulak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1177-1929) 

(Kemal/' Abdurrahman Han'in mektubu uzerine mutala'at/lbret/Numara 77) 

Buhara ve HTve ve Hokand hukumetlerinde Avrupa cografyalan topu topu on iki milyon nufus 
tahmTn etmekte iseler de oralann sevabik-i ahvaline ve vus'at-i arazTsine nazaran bu tahmTnin bizim 
Turklerde me§hur olan devede kulak meselinden higfarki yoktur. 

(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 80-138) 

Mu§terekler hakkini vermezler 

Devede kulagini vermezler 

18. Dilberde vefa olmaz. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1213-1953) 
(Pertev Efendi/Gazel) 
Olur meshur-i 'alem dil-rubalar bT-vefahkla 
Senin ey pur-safa zahirde oyle sohretin yokdur 
(Armagan 1601) 
(NabT/Gazel) 

Meshurdur ki mah-ruhan-i sipihr-i husn 
Bi't-tabi' bi-vefa olur amma ki hep degil 
(Manzume-i Durub-i Emsal 166) 
(HifzT) 
Dil-rubalar bi-vefadir ahde incaz eylemez. 

19. Dinsizin hakkindan Tmansiz gelir. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1233-1993) 

(NeylT/Gazel) 

Nola ol kafir-i hisna havale etsem agyan 
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Meseldir dinsizin elbet gelir hakkindan Tmansiz 
(Armagan 1627) 
(ZTver-Trabzonlu) 

Eylemis agyan sevda-yi hati 'anzda hal 
Bu meseldir dinsizin hakkindan Tmansiz gelir 

20. Dis bilemek. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1237-1963) 
(Vasif/KasTde-i Ramazaniyye) 
Gordukge hilal-i felegi gursine-gesman 
Ser-sofra-i gerh uzre sanir pare-i nandir 
Kurs-i mehe bu dis bileyis var iken onda 
Mehdir o degil nan deyu gel sen inandir 

(Armagan 1631) 
(Bagdadli RuhT/Gazel) 
Biliriz sufre-i ihsamna ermez elimiz 
Nrmet-i vashna bT-hude heman dis bileriz 

21. Eski har, eski palan. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1493-400) 

(Sabit/Dere-name/Kissa-i Hace Fesad) 

Haline vakif olunca ustad 

Dedi hayfa yog imis isti'dad 

Etmemis terbiye te'sTr-i belTg 

Qektigim zahmet-i dusvare ding 

Yine sen eski har eski palan 
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Kagan adam olacaksin hayvan 

22. Etekleri tutusmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1539-335) 
(MunTf/KasTde/Der Sitayis-i ibrahim Pasa) 
Sanman safak gorup tef-i kahnn sipihrden 
Tab-i nedamet ile tutusdu etekleri 
(Armagan 2058) 
(KamT-Edirneli/Gazel) 
Gorunce hattini ruhsar-i ate§-efruzun 
Etekleri tutu§ur husn-i hanuman-suzun 

23. Fitil almak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1623-2702) 

(Vasif/§arkT-i Murabba) 

Nam oduyla dil fitili aldi imdi bT-vefa 

Hendeseylen mi yurursun gayri yetmez mi eda 

Bir nigah-i asinayi etmeyip eyler cefa 

Boyle bir day? revisli afet-i devr-i zaman 

(Armagan 2135) 

(Vasif/Museddes) 

Sonmezem nar-i firakinla fitTIi aldim 

Donmezem hasret ile bahr-i siriske daldim 

Aglaram fulk-i dili kulzum-i 'aska saldim 

Nige ta'rTf edeyim halimi sastim kaldim 

§6yle yaktin beni ey girra-i ma'mure-i naz 
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Ne emel kaldi derunumda ne sevda-yi mecaz 

(Manzume-i Durub-i Emsal 379) 

(HifzT) 

Mecruh-i hadeng-i nigehin aldi fitili. 

24. Gokte ararken yerde bulmak. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1723-3305) 

(Nev'T/KasTde Bera-yi Sur-i Hitan §ehzadegan-i SelTm-i SanT) 
Etfal-i encum encumen-i garha sigmayip 
Yildizlar atdilar yere ol gece bT-§umar 
Hep gokde istediklerini yerde buldu halk 
HTg etmez oldular revi§-i gerha i'tibar 
(Armagan 2252) 
(ZatT/Gazel) 

Pa-burehne hake basmi§sin kadem ey afitab 
Yine gokte istedigin yerde bulmu§dur turab 
(Manzume-i Durub-i Emsal 12) 
(HifzT) 
Afitabim yerde buldum gokde ararken seni. 

25. Goz kulak olmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1756-3281) 

(Hatem/Gazel) 

Gus-mal-i nigeh u sami'a-endTs olarak 

Gul-i ham dirhemini goz kulak eyler kakul 

(Armagan 2317) 
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(SafT-Kasim Pasa/Gazel) 

Gele ol servi diyu nergis u gul 

Dun u gun baga goz kulag olur 

(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 121-81) 

Ol sehT-kad gelir deyu mutlak 

Gul u nergis gemende goz u kulak 

25. Haleb orada ise arsin burada. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1838-1711) 

(akif Pasa/Munseat/Haleb ValTsine Mektub) 

Savb-i savabnuma-yi destunlerine mensuc dest-gah-i kadem olan kala-yi zer-kustar-i hulus u 
hususiyyet-i bendeganum zamTr-i 'acizaneme nisbetle peymude-i endaze-i temeyyuz olmak 
munasebetiyle hame-i ter-zeban durub-i Turkiyyeden Haleb anda ise arsin bunda meselini irad u ityan 
eylese na-beca olmayacagi nezd-i samTlerinde bedThTve asikar olmakdan nasi... 

(Suleyman FehTm/Gazel) 

Malik oldum burada ben huner-i mumtaza 

iste meydan-i suhan gitmeyelim §Traza 

Haleb anda ise bunda bulunur endaza 

iste meydan-i suhan gitmeyelim §Traza 

26. Hertelden galmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 1996-3625) 

(Vasif/§arki) 

Naz ile gaginr galar 

asikin gonlun galan 

Ya'ni hertelden galar 

Yosma bir suh kogek 
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(Armagan 2684) 
(MesThT/§ehrengTz) 
Biri Ca'fer'durur sazende-zade 
Zenahdam kadehdir la'li bade 
Beline talib oldum can u dilden 
Dedi sen de galar misin bu telden 
27. Herkesin gonlunde bir arslan yatar. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2051-3701) 
(AtayT/Hamse/Nefha-i Tasi'a) 
Her kisi kalbinde bir arslan yatar 
Guse-i vTranede sultan yatar 
(Armagan 2726) 
('UlvT/Gazel) 

ihtiraz et yikma 'asik gonlun ey gesm-i gazal 
Bu meseldir herkesin gonlunde bir arslan yatur 
(Manzume-i Durub-i Emsal 276) 
(HifzT) 
Herkesin gonlunde sakin bir esed. 

28. igreti ata binen tez iner. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2150-602, Armagan 1811) 
(NabT/Gazel) 

'Aceb mi katre aram etmese ebr-i bahar uzre 
Binenler tez nuzul eyler semend-i muste'ar uzre 

29. iki arslan bir posta sigmaz. 
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(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2153-704) 
(Hoca Sadeddin/Tacu't-tevarTh/Dasitan-i Sultan SelTm-i Evvel) 
Ve bir niyamda iki semsir ve bir kunamda iki sir olmaz. 
(Fazil/Zenan-name/Sifat-i Hal-i Zenan-i Sudan) 
Hanimiyla eder ol hem gavga 

Sonra agasina der bT-perva 

Bana amade kil ey dTvane 

Baska bir daire ba§ka hane 

Olamaz hanede iki usta 

iki arslan sigamaz bir posta 

30. iki cam? arasinda kalmi§ beynamaza dondu. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 21 57-71 1 ) 

(SururT/Kit'a-i Hezl-amTz) 

intisabim var rical ile kibar-i 'asra kirn 

Dergeh-i 'alTleridir kible-i ehl-i niyaz 

Secde-i sukr etmezem lakin gorup ihsanlann 

Sanki kaldim iki cam? arasinda bT-namaz 

('Asim/TarTh/ameden-i Ordu-yi Humayunu 'Alemdar Pasa Be-istanbul/Cild-i SanT-SahTfe 200) 

Ve erbab-i maslahat hafiyye ise ba's-i ahbar ta'cTI u takaza edip bu babda kel kelbi'l- 
mutahayyeri beyne'l karyeteyn mutehayyir u derhem olup... 

(Manzume-i Durub-i Emsal 66) 

(HifzT) 

BT-namaza donme beyne'l-mescidTn. 
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31 . iki karpuz bir koltuga sigmaz. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 21 69-721 ) 

(Izzet Monla/Hikayet-i §ahs-i Hazir-cevab Der MeclTs-i DevanikT) 
Bitmekse muradiniz ahali 
Ta'un yerine yeter bu valT 
Ta'un ola hem de zulm-i can-suz 
Bir koltuga sigmaz iki karpuz 
(Armagan 2860) 
(HevayT-KuburTzade/Gazel) 
iki karpuz be-yek agus ne-gunced hergiz 
Ya kitabet ya murekkebciligi ol hursend 
(Manzume-i Durub-i Emsal 72) 
(HifzT) 
Bir bagale sigmaz iki karpuz 

32. ipligi pazara gikmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2240-642) 

(NabT/Gazel) 

Gelse mTzan-i cemal ortaya ey Yusuf-i husn 

Kati gok kimselerin ipligi bazara gikar 

(Armagan 2961) 

(Sunbulzade VehbT/§evkengTz) 

Qok gelincik de gigek bozgunudur 

Yuzyazisi dedigi duzgunudur 

Girdigi yerde yuzu kara gikar 
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O gece ipligi bazara gikar 
(Manzume-i Durub-i Emsal 281) 
(HifzT) 
Her mehin Yusufla ipligi bazara gikar. 

33. isi altun olmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2262-693) 
(Sabit/Gazel) 

isin lutfunla altun etdi Sabit simdiden sonra 
Du'a-yi devlete ihlas ile yer geldi sultanim 
(Armagan 2988) 
(AhT/Gazel) 

Talib-i iksTr-i 'a§kim ruy-i zerdim var benim 
i§im altun eyledim kimden ne derdim var benim 
(Manzume-i Durub-i Emsal 514) 
(HifzT) 
Sidk ile her isin altun eyle. 

34. iyilik et denize at bahk bilmezse Halik bilir. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2309-757) 

(Kinalizade AN Qelebi/Ahlak-i 'AlaT Kitab-i SanT ilm-i TedbTr-i Menzil/Bab-i Sadis Fasl-i SanT- 
Mahabbet Beyanindadir/SahTfe 93) 

AdemT ne kadar kufran-i ni'amla muttehem kaza-yi hukukta sust ise ol cud-i kerTm u mennan-i 
rahTm, hazain-i cud u rahmetten cezalar buyurur ki nitak-i kudret-i ademiyandan bTrun u hayal 
tasavvur-i 'alem u 'alemiyandan efzun olur. 

(Misra') 

Ki kuftend nigu bikun u der-ab endaz 
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Ve TurkTde derler iyiligi et suya at balik bilmezse Halik bilir. 
(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 143-272) 
Eyligi bilmez ise ger balik 
Bilir am gu yaradan Halik 

35. Kabak basinda patlamak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2319-2807) 
('AtayT/Hamse/Dastan-i Sadis) 
Da'ima bT-huzur olup canan 
Am eylerdi seng-i cevre ni§an 

Her ganak ba§ina atardi tabak 
Ufanirdi anin ba§ina kabak 

(Armagan 3066) 
(Sabit/Gazel) 

Dil etdi can-i mest ile kavga-yi kuy-i 'a§k 
Bu hastenin ba§inda kinldi kedu-yi 'a§k 

36. Kanncanin kanatlanmasi zevaline i§arettir. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2429-2749) 

(NailT-i 'Atik/KasTde-i Nuniyye) 

Efsus ki yok 'akibet-i kare su'urun 

Ey murge hasret-kes-i bal-i tayeransin 

(Ziya Pasa/Bend-i Mahsus/Kannca Kanatlandi/Hurriyet-Numara 35) 

Can veren... Pasamn misaline bakilirsa bu da gok surmez. ZTra kanncanin kanatlanmasi 
ma'lumdur ki zevaline 'alamettir. 

37. Kesemedigin eli op de basina koy. 
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(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2546-3040) 

(Ebuzziya Tevfik/Mecmu'a-i Ebuzziya/Emsal-i 'Arab) 

(E'n-nasu etba'u li'l-galib) 

Halk kendilerine galib olanlara tabi'dirler. Demektir ki, galibun bi'z-zarure emrine inkiyad edenler 
hakkinda Trad edilir. Bunun hukmu lisanimizda kesemedigin eli op de basma koy meseliyle eda edilir. 

38. Kill kirk yarmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2557-2909) 
(Pertev Efendi/Beyt) 

Miyaningun kill kirk yardilar gok kTI u kal oldu 
Ne isler kesdiler bak mu-sikafan muy-i barine 
(Armagan 3396) 
('Akif Pasa/Kit'a) 

Vasl ise eger matlabin ol §em"-i cemale 
Pervane-sifat bezme yanip yakilarak var 
Ey naz-i nigeh zulf u miyana sanhnca 
Ahvalimi "arz etmede yara kill kirk yar 

39. Kopegi oldurene suruturler 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2684-3169) 
(NabT/Kit'a) 

Etdi gark-ab rakTbi seyl-ab 
Lasesinden goturup gitdi yine 
Kim ki gorduyse ta'accuble dedi 
Suruturler kopegi oldurene 
(Armagan 3591) 
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(Izzet Monla/Gazel) 
Bu meseldir suruturler kopegi oldurene 
§imdiden pay-i rakTb-i sege bir ip takahm 
(Manzum ve Musavver Durub-i Emsal 140-21 1) 
Katl edip seg rakTbi kor ahi 
Olduren surur imis iti dahi 

40. Kurda koyun inamlmaz. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2754-2956, Armagan 3687) 

(Fazil/Zenan-name/Der Beyan-i Zenan-i ErmenT) 

Kapisinda nice kor Hirvati 

Nice kisrak ile baglar ati 

Gozetir oyle guzel ifriti 

Qarpilir husnune ehl-i beyti 

i§te barut ile ate§ oyunu 

Kurda ismarlamadir bu koyunu 

(Manzume-i Durub-i Emsal 371) 

(HifzT) 

Ma'dud gusfendi guman etme gurg yimez. 

41 . Kulahini goge atmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2803-3200) 

(Hatem/Na't) 

Mihriban-i felege jale fedadir gulsende 

Gul hevaya iyi gun gorse kulahini atar 

(KanT/Mektub-i LatTfe-amTz/Numune-i Edebiyat-i Ebuzziya/TemsTI-i SanT) 
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PerTsanT-i gurbet isitenlerden irak bir derd-i pur ihtiraktir ki basi firakdan 'aciz olmakla bir kimse 
ol derdden reha-yab olsa ser-pusunu pur-tab-i semt-i afitab eder. 

42. Mazlumun ahi yerde kalmaz. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2874-3429) 

(Ziya Pa§a/TerkTb-i Bend) 

Zalimleri 'adlin ne zaman hak edecekdir 

Mazlumlann gikmadadir goklere ahi 
(Armagan 3856) 
(Fazil/Zenanname) 
Halamin i§de bu bikroglani 
Ben kucagimda buyuttum am 
Sizi ber-bad ederim billahi 
Mazlumun yerde kalir mi ahi 

43. Mizrak guvala sigmaz. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2906-3452) 

(Hatem/Gazel) 

Ne an ki hal-i seh-i hufte-kar ola mektum 

Bilir efendi meseldir sunu guvallanmaz 

(Armagan 3910) 

(Fazil/Defter-i 'A§k) 

Bu kebab olmusu biryana gekip 

Nemek-i suzlan zahm uzre ekip 

Dedi ebr olmasa baran yagmaz 

Fazila nTze guvala sigmaz 
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(Manzume-i Durub-i Emsal 385) 

(HifzT) 

Meshur meseldir asik mizrak guvala sigmaz 

44. MTrT mail bahk kilgigidir yutulmaz. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 2914-3461) 

(§eyh Galib/Husn u 'A§k) 

Esranni mesnevTden aldim 

Qaldim veil mTrT mail galdim 

Fehm etmege sen de himmet eyle 

Ol gevheri bul da sirkat eyle 



(Armagan 3921) 
(Yahya Beg/Kitab-i Usui) 
Ne ye ne yedir padisah mahni 
Haram-zadenin anla ahvalini 
Tama'karolan musrifin herzaman 
Bogazina tur nitekim ustuhan 
(Manzume-i Durub-i Emsal 602) 
(HifzT) 

Zayi' olmaz bu meseldir mTrT mal. 
45. Ocagina incir dikmek. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3036-775) 
(§inasT/KasTde) 
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Bitince mTve-i fazlim bahar-i 'omrumde 

Dikildi bag-i cihanda ocagima incir 

(Armagan 4091) 

(Fazil/Defter-i 'Ask) 

Dilberiyle isini sag eyler 

'Askini kalbine ifrag eyler 

Kalmaya cazibe-i sevke eser 

'Askin ocagina incir diker 

Buna 'asik diyemem zanTdir 

Bu heman fitne-i seytanTdir 

46. Okunu atmak, yayini yasmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3050-805) 

(Sabit/Zafername/Peykar-kerden Han-i Cengiz-tebar Ba-tabur-i Kuffar-i Ber-kestekar) 

'Amel-mande bazular is tutmadan 

Zirihler de kaldi dikis tutmadan 

Okun atti tTr-kes yayin yasdi kavs 

Kiris kirmak uzre ayak basdi kavs 

(Armagan 4114) 

(FevrT/Gazel) 

Du-ta olmus beden birah edip can verdi dogruldu 

Gammla ey keman-ebru okum atdim yayim yasdim 

(Manzume-i Durub-i Emsal 557) 

(HifzT) 

TTr tamam kabza tamam ey humam. 
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47. Oyunun sakah bitmek. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3094-825) 
(SururT/Hezeliyyat/TarTh-i Lihye-i Rakkas 'AN) 
Etti Rakkas 'AN tovbe sahverdi sakah 
Kaldi meydam bu hengamede halt oyunun 
Dagilirken dedi erbab-i temasa tarih 
Lihye koyverdi kogek bitdi sakah oyunun 
(Armagan 4174) 
('AtayT/Hamse/Heft Han) 
Kam ahp ol iki meleklerden 
Zevki asirdilarfeleklerden 
Lu'bede-baz-i hatt-i bT-bedeli 
Geldi bitti bu oyunun sakah 
(Manzume-i Durub-i Emsal 49) 
(HifzT) 
BazTge-i husnun sakah bitdi. 

48. Sakalini degirmende agartmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3266-2307) 

(Ahmet ResmT Efendi/Hulasatu'l-i'tibar) 

Evvelki cenkleri gormus tekellume kadir adem kalmadigindan gayn mevcud olanlar dahi 
sakalini degirmende agartmis tecrubeden bT-nasTb. 

(Manzume-i Durub-i Emsal 158) 

(HifzT) 

Diraz etme sakahn sane ile dusmen eylersin. 
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49. Sikkeyi mermere kazmak. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3341-2197) 
(SamT/Beyt) 

ahim tamam o seng-dile eyledi eser 
Sad afenn ki sikkesini kazdi mermere 
(Armagan 4587) 
(NecatT Beg/Gazel) 

Kuh-kenlikler ki Ferhad etdi STrTn adina 
Sikkeyi mermerde kazdi afenn ustadina 
(Manzume-i Durub-i Emsal 126) 
(HifzT) 
Qelebim sikkeyi mermerde kazar. 

50. Solagina davul galmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3354-2333) 

('AtayT/Hamse/Nefha-i SabT-i Asr/Dastan-i Celak) 

FasTd idi fikri gibi mesrebi 

Kasid idi kan gibi mezhebi 

Zele hayaliyle vanp almada 

Solagina durma davul galmada 

(Armagan 4610) 

('Arifi/Kit'a/Der-Hakk-iTabilbazzade) 

Tabilbazzade kirn mehter gegermis 

Hunerden tabl-ves amma degil pTr 

Ma'arif tabhna avaze vermek 
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Solagina davul galmak degildir 

51. Su uyurdusman uyumaz. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3389-2340) 

(Sunbulzade VehbT/Lutfiyye/Der ihtiraz ez HTIekaran u Hainan) 
Dusmeni dost olur sanma sakm 
'Arz-i ihlasina aldanma sakm 
Hab-i hargusuna olma magrur 
Su uyur dusman uyumaz meshur 
(Armagan 4695) 
(FiganT/Gazel) 

Serv yatmaz gTceler hidmet-i reftann igin 
Ab uyumaz eksen hasret-i ruhsann igin 
(Manzume-i Durub-i Emsal 529) 
(HifzT) 
Su uyur hasili dusmen uyumaz. 

52. Tas yatur kalmak. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3482-2387) 

(Vasif/KasTde-i §itaiyye) 

Begge-i tavsani tavsan kani badeyle heman 

Tas yatur sayd edelim kam alalim subh u mesa 

(SanTzade/TarTh/Cild-i Evvel/SahTfe 109) 

Anlar dahi ayni yatakda avlayalim ol gazali tas yatur diyup. 

(Manzume-i Durub-i Emsal 589) 

(HifzT) 
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Yatakda avlayalum ol gazali tas yatur. 

53. Uzaktan davulun sesi hos gelir. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3625-836) 
(NabT/Hayriyye/Matlab-i Dagdaga-i PasayT) 
Olma pasahk igin avare 

Tabl u surna ile girme nare 

Baglama tantana-i tabla gonul 

Durdan ho§ gelir avaz-i duhul 

(Armagan 5098) 

(Suleyman FehTm/Gazel) 

Rahat istersen takarrub etme bab-i devlete 

Gergi avaz-i duhul pek ho§ gelirmi§ durdan 

(Manzume-i Durub-i Emsal 172) 

(HifzT) 

Durdan ho§ gelir avaz-i tabl. 

54. Yerin kulagi var. 

(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3832-3879) 

(BakT/Gazel) 

ah etme na'l-i esbi nisanm gorup dila 

§ayed kimesne iside yerin kulagi var 

(Armagan 5403) 

(MuhibbT-KanunT Sultan Suleyman/Gazel) 

Ettim hatayi gun yuzune gul dedim anin 

Korkum budur ki isite yerin kulagi var 
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(Manzume-i Durub-i Emsal 606) 
(HifzT) 

ZemTnin gusu var derler meseldir. 
55. Yerinde yeller esmek. 
(Durub-i Emsal-i Osmaniyye 3834-3880) 
(Ziya Pasa/TerkTb-i Bend) 
Derlerdi heva uzre gezertaht-i Suleyman 
Ol saltanatin yeller eser simdi yerinde 
(Armagan 5406) 
(Budinli HisalT/Gazel) 

Kakul u zulfun hevasma duselden can u dil 
Yerlerinde yel eser sabr u karanmdan benim 

1 Aksoy, Omer Asim. Atasozleri ve Deyimler Sozlugu 1-2, Kaynakga Bolumu. istanbul: 
hkilap Kitapevi-10. Baski, 1995. 

2 Otuken, Adnan. Turk Atasozleri ve Deyimleri. istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971, s. VI. 

3 Dilgin, Dehri. Edebiyatimizda Atasozleri. istanbul: Klisecilik ve Matbaacihk T. A. §., 1945, 
s. XVI. 

4 LatTfT Tezkiresi, Yay. hzl. Mustafa isen. Ankara: Kultur Bakanligi Yaymlan, 1990, s. 395. 

5 A.g.e., s. 329. 

6 A.g.e., s. 458. 

7 SehT Beg. Tezkire. Hest Behist. Yay. hzl. Mustafa isen. istanbul: Tercuman 1001 Temel 
Eser, 1980s. 150. 

8 A.g.e., s. 158. 

9 Kinahzade Hasan Qelebi. Tezkiretu's-§u"ara. Yay. hzl. ibrahim Kutluk. Ankara: Turk Tarih 
Kurumu Yaymlan, 1989, s. 427. 
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10 A.g.e., s. 825. 

11 Aksoy, OmerAsim. a.g.e., s. 1147. 

12 A.g.e., s. 1147. 

13 Hengirmen, Mehmet a.g.e. 

14 A.g.e., s. 99. 

15 Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Hazine Bolumu, T. Y. 1711. 

16 Kut, Gunay. Atasozleri ve Deyimlere Ait Manzum ve Minyaturlu Yazma Bir Eser, Yilhk-I, 
istanbul: Topkapi Sarayi Muzesi, 1986, s. 73-1 12. 

17 Mecmua, istanbul Universitesi Kutuphanesi, TY. 3510. 

18 Beyzadeoglu, Sureyya Ahmed Badi Armagan, Trakya Universitesi Projesi, 1998 
(Basilmak Ozere Harvard Universitesine verilmistir. ). 

19 Ali EmTrT, a.g.e. 

20 A.g.e. 

21 HifzT, Manzume-i Durub-i Emsal, istanbul: 1262, Arzu Taran T. U. Turk Dili ve Edebiyati 
Bolumu Lisans Tezi, Edirne 1998. 

22 Beyzadeoglu, Sureyya, Durub-i Emsal-i Osmaniyye, Tamamlanmis Trakya Oniversitesi 
Projesi, 2001. 

23 Aksoy, OmerAsim. a.g.e., s. 57. 

24 Eyuboglu, E. Kemal. Onuguncu Yuzyildan Gunumuze Kadar Siirde ve Halk Dilinde 
Atasozu ve Deyimler, istanbul: 1973 C. 1-1975 C. II. 

25 Ali EmTrT, a.g.e. 

26 Hengirmen, Mehmet. GuvahT, Ogutler ve Atasozleri, Pend-name. Ankara: Kultur Bakanhgi 
Yayinlan, 1990, s. 12. 

27 Dilgin, Dehri. a.g.e., s. 152-209. 

28 Tanyeri, M. Ali. Ornekleriyle Divan Siirinde Deyimler. Akgag Yayinlan. Ankara: 1999. 
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Gelecegin Ogrenilmesinde Farkli BirYontem: "Melheme" / Yrd. Dog. Dr. 
§eref Boyraz [s.635-647] 

Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

insanin, biyo-psikolojik varligini koruma ve siirdurme konusundaki dogustan getirmis oldugu 
guglu arzusu, onun kendisini saran evrenlel ilgili bilgiler2 edinmesi ihtiyacini ortaya gikarmistir. Zira 
bu ihtiyacin giderilmesi baska bir deyisle bilginin elde edilmesi, insana biyo-psikolojik varligini 
korumasi ve yasatmasi igin gereken sifreleri vermekte, zaman, emek ve para bakimindan iktisatli 
yollan gostermekte; insanin, karsisina gikmasi muhtemel olana yonelik tedbirler almasini, davranis 
degisiklikleri yapmasini ya da en azindan psikolojik agidan hazirlanmasini saglamaktadir. Bu kadar 
gok ise yaramasi dolayisiyla bilgiye duyulan asiri ihtiyag, bilginin elde edilmesi igin insanin dikkatlerini 
gegmis, gelecek ve haldeki unsurlar uzerine yoneltmis, diger bir ifadeyle onu arastirmaya sevk 
etmistir. insani arastirmaya sevk eden yegane etken kuskusuz sadece bu ihtiyag durumu degildir. 
hsani arastirmaya iten amillerden birisi de onda fitraten var olan merak duygusudur. Merak duygusu 
belki de insana, hayatin idamesi ve tekamulu igin gerekli olan bilgileri toplayabilmesi igin verilmistir. 
Qunku oyle saniyoruz ki merak olmasaydi insan sadece biyolojik varligini surdurmek igin galisir, 
tekamul igin gerekenleri ogrenemez, dolayisiyla da yapamaz ve bunlann sonucunda gergeklesebilen 
bilimsel ve teknolojik gelismelerle tamsamaz, insanT vasiflan kazanamazdi. Bu demektir ki bilgiyi elde 
etmesi igin insani hem ihtiyaglan hem de merak faktoru harekete gegirmektedir. Aynca ihtiyaglar ve 
merak saikiyle ogrenilen bilgi, bir noktadan sonra "daha"si igin meraki kamgilamakta ve onu 
gijglendirmektedir. Demek oluyor ki dogustan gelen merak hissi, belirli bir duzeye eristikten sonra, 
bilginin hem sebebi hem de sonucu konumuna oturmaktadir. 

iste boylesi bir yapi ve fonksiyona sahip olan merak hissi insani, zaman dogrusunun iki 
tarafindakileri de ogrenmeye sevk etmistir. "Gegmis"tekileri ve "hal"dekileri ogrenmeye yonelik merak 
hissi, genellikle pozitif veya sosyal bilimlerin yardimiyla giderilebildigi halde "gelecek"tekileri bilmeye 
yonelik olanin tatmininde bu bilimler gogu zaman yetersiz kalmistir. Bu yetersizlik, "gelecek"i bilmeye 
harcanan meraki daha da yogunlastirmis ve insani bazi arayislann igerisine itmistir. iste bu arayislar 
neticesinde, tamamen kisisel inanca dayah "fal" ve "kehanet" denilen metodlar butunu icad edilip 
kullanihr olmustur. Hatta gunumuzde, gelecegi kismen de olsa ogrenebilmek ve ona gore hazirhklar 
yapabilmek igin olusturulan ve bilimsel istatistikT ongoruden hareketle olasilik yasalanna gore gahsan 
"futuroloji"yi kurduran da yine ayni merak hissidir. 

insanin, ozellikle 'gelecek'e olan meraki, onun bir yigin fal ve kehanet gesitlerini ortaya 
gikarmasina neden olmustur.3 Bu merak insanin, akla hayale gelmeyecek pek gok unsuru fal ve 
kehanet igin kullanmasim saglamistir. Hatta yine ayni merak, bazen insani oylesine ileri goturmustur 
ki, kutsali bunu agikga yasaklamasina4 ragmen onu, fal veya kehanete bas vurdurmaya devam 
ettirmis ve kimi zaman kutsahni bile fala vasita ettirmistir.5 insana kutsalmi dahi fal ve kehanete arag 
ettiren merakin, gelecegi ogrenme adina kullandirdigi bir diger arag da ay veya gunes tutulmasi, yeni 
ay gorunmesi, yildiz kaymasi, siddetli yagmur veya dolu yagmasi ya da ruzgar esmesi, gokkusagi, 
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simsek, yildinm ve deprem gibi birtakim tabiat olaylandir. Baska bir deyisle merak hissi, insana tabiat 
olaylarim kullandirarak gelecekten haber verme konusunda farkli bir yontem olusturtmustur, ki buna 
"melheme" adi verilmektedir. 

Melheme, en kisa tabiriyle, hem birtakim tabiat olaylanndan hareketle gelecekten haber veren 
sistematigin hem de bu sistematigin yazili oldugu metinlerin ya da eserlerin genel adidir. Bu 
metinlerin (eser) gogu, Osmanli doneminde yazilip okunmus olup gunumuzde bunlann, 
kutuphanelerde bol miktarda el yazmasi ve tas baski sekilleri bulunmaktadir. 

Dikkat edilecek olursa burada melhemenin tanimini yaparken, gelecekten haber verdigini 
soyledigimiz halde onun igin "bir fal veya kehanet gesididir" ifadesini kullanmadik; onun yerine 
ozellikle "sistematik" ibaresini koyduk. Qunku melhemeler ne tarn olarak falin ozelliklerini tasimaktadir 
ne de kehanetin. Onlar, gelecekten haber vermeleri dolayisiyla fal ve kehanetle benzesmekte; kimi 
ozellikleriyle fala, bazi yonleriyle de kehanete yaklasmaktadir ancak yapisi ve kullandigi metotlar 
nedeniyle de onlardan aynlmaktadir.6 

Melheme turunun geneli ve Turk edebiyatindaki melhemeler hakkinda bugune kadar derli toplu 
bir galisma yapilamamistir. Mustakil melheme metinleriyle ilgili yapilan birkag gahsmada7 ise bu turun 
ve ozelliklerinin, yonteminin ne oldugu, kaynaginin nereye dayandigi, benzerleriyle nasil bir iliskisinin 
bulundugu ve ne gibi etkiler biraktigi noktasindaki sorular cevapsiz birakilmis, uzun sozun kisasi 
melheme turu, butunu samil bir bigimde tamtilamamis, sadece soz konusu edilen metinlerle ilgili 
spesifik bilgiler verilmi§ ve bu metinlerin edebT bakimdan ve dil incelemesi agisindan ta§idigi degerler 
uzerinde durulmu§tur. 

Melhemeler konusunda bugune kadar yapilan gahsmalardan, yazilan ansiklopedi 
maddelerinden ve bu ture orneklik eden metinlerden anlasildigi kadanyla turun adi konusunda henuz 
bir netlik yoktur. Zira melhemeyi konu edinen galismalann birgogunda bu turun adi "melhame" veya 
bunun gogulu olan "melahim" seklinde verilmektedir. Oysa melheme metinlerinin bizzat kendisinde 
turun adi bazen, "melhame", kimi zaman "melheme", nadiren de "mulhime" veya "mulheme" seklinde 
gegmektedir. Bu durum, "yazihs sekli itibariyle aralannda nuans bulunduran bu kelimeler, anlam ve 
karsiladiklan kavramlar yonunden birbirinden farkli midir?", sorusunu akla getirmektedir. O nedenle 
melheme turu hakkindaki bilgilere gegmeden once, isimlendirmedeki bu farkliliklann sebepleri 
uzerinde durulmasi ve durumun agikhga kavusturulmasi gerektigi kanaatindeyiz. 

"Melhame", Arapga bir kelime olup "le-ha-me" uglu kokunden turetilmistir ve bu kok sozlukte; 
"(fiil olarak) bir isi saglam yapmak, eti kemikten ayirmak, bir yerde eglenip kalmak, kink bir nesneyi 
yapistirmak, (lahm sekliyle isim olarak) et, maddelerin ozu, (luhme bigimiyle) dokuma arkaci ve (lehTm 
yazihsiyla sifat olarak da) etli, sisman"8 manalanna gelmektedir. Bu kokun Arapga'ya da, 
ibranTce'deki gida ve savas manalanna gelen "lahm" ve ekmek anlamindaki "lehem" kelimelerinden 
gegmis olabilecegini soylenmektedir.9 Buna gore "melhame" kelimesi, "le-ha-me" kokunun mimli 
mastan veya mekan isimleri yapan kalip yardimiyla ayni kokten turetilmis yer ismidir. Zira Arapga 

1212 



sozluk bu kelimeyi "siddetli harp, siddetli harp yeri" bigiminde hem mimli mastar olarak hem de yer 
ismi olarak manalandirmaktadir.10 islam literaturunde melhame konusunu isledigi makalesinde ilyas 
Qelebi, (1997: 153-154), savasta insanlann birbirine girmesi ve savas alaninda olen kisilerin 
cesetlerinin et yigini olusturmasi sebebiyle ve "le-ha-me" kokunun kansma, kanstirma manalanndan 
hareketle savasta insanlann birbirine kansmasi da dusunulerek bu kelimeye harp ve harp yeri 
anlamlarimn yuklendigini Arapga kaynaklardan aktarmaktadir.11 Etimolojisi bu sekilde yapilan 
melhame sozcugunun Osmanhca'daki karsihgi da Arapga'dakinden pek farkh degildir. Ornegin 
Kamus-i Turk?, "melhame" sozcugunun karsismda, "gok telefati mucib buyuk muharebe: Kosova 
melhame-i kubrasi"12 ifadelerini kullanmaktadir. Butun bunlardan melhame kelimesinin, "gok sayida 
insanin oldugu savas veya savas yeri" manalanna geldigi anlasilmaktadir. 

Melhame kelimesinin bu anlamlanndan hareketle turetilmis bir de terim anlami bulunmaktadir. 
Terim olarak bu kelime, "gelecekte vuku bulacak savas ve benzeri olaylan haber verme veya bu 
haberlerin yazildigi eserler"13 manasindadir. Soz konusu bu eserleri "melhame" adiyla anlatan 
kaynaklardan ve inceledigimiz el yazmalanndan edindigimiz bilgiler isiginda, "melhame" bashgi 
altinda ug farkh eser grubunun bulundugunu, tabir-i digerle ayni adla anilan ug degisik grubun 
oldugunu soyleyebiliriz. Melhame konusunda bilgi veren kaynaklarda yeterince aynmi yapilmayan ve 
birbirine kanstinlan veya birbirinin ayni zannedilen bu gruplan, su sekilde siralayabiliriz: 

1- islam peygamberinden rivayet edilenler 

2- Muneccimlerin yontemlerine gore yazilanlar 

3- Danyal Peygamber'e nisbet edilenler 

Bu gruplardan ilkini, Hz. Muhammed'den nakledilen ve gelecekte cereyan edecek buyuk savas 
ve onun gibi kargasahklann haberlerini igeren sozler olusturmaktadir. Ornegin istanbul'un 
fethedilecegi haberi, Hz. Muhammed kaynakh melhame kapsaminda gosterilmektedir. iste bunun gibi 
haberleri igeren ve Hz. Muhammed'e nispet edilen sozler, hadis kitaplarmin "Kitabu'l-fiten" veya 
"Kitabu'l-melahim" bashgini tasiyan bolumlerinde yer almaktadir.14 Hz. Muhammed'e atfedilen 
Deccal'in gikmasi, kiyamet alametleri gibi gelecege iliskin baska birgok haberlerin varhgi 
bilinmektedir. Ancak bunlann tamami "melahim" kapsaminda degerlendirilmemektedir. "Melahim" 
kapsamma alinanlar sadece "fitne esnasinda dusmanlarla yapilan ve gok olumle sonuglanan" 
savaslan onceden haber veren ve Hz. Muhammed'in soyledigi rivayet edilen sozlerdir. 

ikinci gruptakiler, muneccimlerin gelecege ait haberlerini15 igeren eserlerdir. Bunlar, ibn 
Haldun'un bildirdigine gore16 muneccimlerin, yildizlann hareketlerine bakarak yeryuzunde cereyan 
edecek hadiseleri, gelecekteki devlet ve hukumdarlann durumlanni soyleyip yazdiklan metinlerden 
olusmaktadir. Manzum veya mensur olarak yazilmis olan ve eski bir devletin yikilip yerine yenisinin 
kurulmasi, devleti kuran milletin kirn olacagi, devletin basinda kimlerin bulunacagi ve bunlann adet, 
inanis ve uygulamalarimn neler olacagi ve bunlann yapacaklan savaslar konulannda bilgi veren bu 
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metinlere sonradan, gogunlukla savaslardan haber verdigi igin, melhame adi verilmistir. ibn Haldun'un 
anlattigina gore bu "melhame"lerin bir kismi genel olarak islam devletlerinde, bazilan da belli bir 
devlette cereyan edecek hal ve hadiselerden bahsetmektedir. Ornegin ibn ArabT'ye (1165-1240) 
nispet edilen ve "Es-§eceretu'n-Numaniyye fi'd-Devleti'l-Osmaniyye" adini tasiyan eser, Osmanhnin 
gelecegi ve yikihsiyla ilgili bilgiler vermektedir ki, bu eserin, yikihsla ilgili bilgileri yuzunden Osmanlida 
birdonem yasaklandigi soylenmektedir.17 

Yine ibn Haldun'un ifadelerine gore gogu manzum olan bu melhamelerin beyitleri, harf ve 
rumuzlarla dolu olup muammayi andirmakta ve dolayisiyla anlasilmamaktadir: "Kaf, Cim'in yardimiyla 
Mim'i oldurecek sonra kesin zaferi elde edecek olan §in gelecek." ya da "Ayn ibn Ayn ibn Ayn, Mim 
ibn Mim ibn Mim'i oldurecek. 18 gibi. "Melhame" adiyla anildigini soyledigimiz son gruptaki 
eserler, ki bizim esas konumuzu bunlar olusturmaktadir, Danyal Peygamber'e atfedilmektedir. Bu 
gruptaki birgok melhame nushasinda rastlanilan; "Agah ol ki bu Kitab-i Melheme Danyal 
Peygamberden kaldi."19 seklindeki satirlar bu eserlerin Danyal peygamber tarafindan 
olusturulduguna bizi inandirmaya galismaktadir. Tespit edebildigimiz kadanyla bu gruba ait Arapga, 
Farsga ve Turkge'de muhtelif eserler ya da eser nushalan bulunmaktadir. Qogu mensur bigimde 
kaleme ahnmis olan bu eserlerde gelecege iliskin haberler, yil igerisinde olusan ay veya gunes 
tutulmasi, yildiz kaymasi, simsek, gok gurultusu, yagmur veya dolu yagmasi, sis, deprem gibi tabiT 
olaylara bakilarak verilmektedir. Bu eserlerde verilen haberler ise, devletlerin kurulmasindan 
yikilmasina, yapilacak savaslardan hukumdarlann durumlanna, isyanlardan kithk, hastalik, iklim, 
ziraat ve ticaret gibi pek gok konuyla, eserlerin yazildigi veya hitab ettigi donem hayatinin hemen her 
alaniyla ilgilidir. Ayrica bu gruptaki eserler, sadece herhangi bir devletle ilgili degil, ait oldugu 
zamanda bilinen dunya cografyasinin tumune iliskin gelecek haberlerini igermektedir. 

Dikkat edilecek olursa bu ug gruptaki eserler gelecekten haber vermekte, bazi noktalardan 
birbirlerine benzemektedir ve bundan dolayi olsa gerek ugu de "melhame" adiyla amlmaktadir. Fakat 
bizce bu ug grup, gelecek haberlerini verme yontemi ve bu haberlerin mahiyeti itibariyle birbirlerinden 
aynlmaktadir. 

Birinci gruptakiler, sadece gelecegin savaslannin haberlerini igermesi ve bu haberlerin ortaya 
gikmasi noktasinda herhangi bir vasita kullanilmamasi, yani Hz. Muhammed'in sozlerine 
dayandinlmis olmasi dolayisiyla, diger ikisinden kolayca aynlmaktadir. O halde esas itibariyle hadis 
biliminin sahasina giren bu grubu birakip aralannda gok daha fazla ortak yan bulunan diger iki gruba 
bakabiliriz. 

ikinci ve uguncu grubun her ikisi de kendilerine "melhame" admin verilmesine sebep olan buyuk 
savaslann haberlerini igermekte ve igerdikleri bu haberleri de belli vasitalar yardimiyla vermektedirler. 
Ancak bu haberlerin mahiyetine ve vasitalanna yogun bir dikkatle bakildiginda benzerliklerin 
igerisinde farkhliklarin da bulundugu gorulecektir. 
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ikinci gruptaki eserlerde iletilen haberler, savaslar ve savaslara bagh olarak gergeklesen 
devletlerin yikihp kurulmasi, devleti yonetenlerin durumlan ve halkin bunlardan nasil etkilenecegi gibi 
siyasT konulardan olusmaktadir. Uguncu gruptakilerde yer alan haberler ise asagida aynntih bigimde 
gorulecegi uzere, sadece savas ve ona bagh olan hadiselerle degil, hayatin hemen hemen turn 
alanlanyla ilgilidir. Yine ikinci gruptaki eserlerde gelecek bilgisini tasiyan haberler, yildizlann 
burglardaki konumuna bakilarak verilirken uguncu gruptakilerde tabiat olaylanndan hareketle 
soylenmektedir. Ancak uguncu gruptakilerde dogrudan olmasa da bazi haberlerin verilmesinde dolayh 
olarak "ilm-i nucum"dan20 faydalanilmaktadir. 

ikinci grubu olusturan eserlerden her biri, belki de ozel istek neticisinde yazilmis olmalan 
nedeniyle belli devletlere mahsus olarak ve dolayisiyla belli bir zamani kapsayacak bigimde yazildigi 
halde uguncu gruptakilerde zaman ve devlet smirlamasi yoktur. Yani uguncu gruptaki eserlerde 
verilen haberler herhangi bir devletle sinirli olmayip "eski dunya"da bilinen cografyalann tamamiyla 
ilgili oldugu igin gelecek zamanda da bir kisitlama soz konusu degildir. Zira belli bir devlete mahsus 
olarak yazilmis melhamedeki gelecege ait bilgiler o devletin yikilmasiyla birlikte sona ermekte ve 
dolayisiyla eserdeki gelecek zaman da bitmektedir. Oysa uguncu gruptaki eserler, herhangi bir 
devlete degil de genele hitap ettigi igin ve ozeli belirtmesi gerektiginde de devlet adi degil de, millet 
veya cografya adi kullandigi igin zaman simrlamasindan uzaktir. 

Bu iki gruptaki eserler arasindaki bir diger fark da uslup konusunda gorulmektedir. ikinci 
gruptaki eserlerde anlatim, gogu zaman harf ve remizlerle bir muammayi andirmakta, misralarda veya 
satirlarda verilmek istenen haberlerin mahiyeti gogu zaman anlasilmamaktadir. Uguncu gruptakilerde 
ise boyle bir durum soz konusu degildir. Uguncu gruptakilerde anlatim, yihn on iki ayi ve bu aylarda 
gergeklesen tabiat olaylan uzerine kurulmusken ikinci gruptakilerde boyle bir sistemin varhgindan soz 
etmek mumkun degildir. iste aralanndaki butun bu farklar dikkate ahndiginda, "bu iki eser grubunun 
tek birgrupmus gibi degerlendirilmesi ve dolayisiyla ayni adla, 'melhame' kelimesiyle, anilmasi dogru 
mudur?" sorusu ortaya gikmaktadir. 

ikinci gruptakilere, verdigi haberlerde savaslan mihver edindigi igin "melhame" denildigi agiktir. 
Ornegin bir el yazmasmda yer alan iki Arapga eser,21 §am, Misir, Mekke ve Sind gibi yerlerdeki 
buyuk savas ve fetihlerden bahsettigi igin bashklannda "melhame" kelimesini banndirmaktadir. 
Uguncu gruptakilerde savasla ilgili haberlere de yer verilmesi, bu grubun ayni adla anilmasma yeterli 
sebep midir? Zaten bir "melhame" yazmasmda gegen; "Melhame Arab dilince kan dokuldugi yere 
derler. Bu kitabda dahi kan dokulmek sifati gokdur. Bu sebebden melhame deyu ad virdiler."22 
bigimindeki ifadeler de bu eserlerin, savaslardan bahsettigi igin "melhame" diye isimlendirildigini 
gostermektedir. Ancak kanaatimizce bu, uguncu gruptakilere "melhame" denilmesi igin yeterli bir 
sebep degildir. Bu, olsa olsa esas adi unutulan ve esas adi, hatta bir parga da muhtevasi baska bir 
turunkine -ikinci gruptakilere- gok benzedigi igin onlarla kanstinlan bir ture verilen yeni adin bahanesi 
olabilir. Yani uguncu gruptaki eserlerin esas adi "melheme"dir, ama bu kelimenin, diger grubun adi 
olan "melhame"yle benzerligi bu gruba da "melhame" denilmesine sebep olmustur. Melheme ve 
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melhame kelimeleri arasinda tek harflik bir fark vardir. Tek harflik bu farkin kelimelere degisik 
anlamlar verebileceginin dusunulememesinin ve her iki gruptaki eserlerin de muhtevaca bir miktar 
benzesmesinin, "melheme"nin "melhame"ye donusturulmesine neden oldugunu tahmin ediyoruz. 

O halde "melheme" kelimesi ne anlama gelmektedir? Melheme de, Arapga bir kelime olup "le- 
he-me" uglu kokunden turetilmistir. Sozlukte "le-he-me" kokunun "lehime" sekline "bir seyi birden 
yutmak"; "elheme" veya "ilhamen" bigimine "bir seyi birden yutturmak"; "lehimu" yazihsina "obur"; 
"lihemmu" imlasina "hayn gok olan, gok bagista bulunan" ve "luheymu" okunusuna da "felaket, afet" 
manalan verilmektedir. Ancak dilimizde daha gok bu kokun, "bir seyi birden yutturma" anlammi 
tasiyan "ilham" sekli, istilah manasiyla kullanilmaktadir. IstilahT olarak da bu kelime, "feyz yoluyla 
Allah'm kulun kalbine koydugu, kalbe dogan fikir vs., vahy-i MahT"23 manalanna gelmektedir. 

Buna gore "melheme" kelimesi, "le-he-me" kokunun mimli mastan veya mekan isimleri yapan 
"mefale" vezni yardimiyla ayni kokten turetilmis yer ismi konumundadir. iste bu agidan bakildigmda 
"melheme"nin, kelime olarak "bir seyleri yutturma" veya "bir seylerin yutturuldugu yer"; istilahT olarak 
da "bir seyleri ilham etme" veya "bir seylerin ilham edildigi yer" manalarim verebilecegi anlasilacaktir. 
Verebilecegi diyoruz gunku Arapga sozluklerde "melheme" kelimesini goremedik. O bakimdan bu 
anlamlandirma, akil yurutme yoluyla bizim vardigimiz bir sonugtur. Oyle saniyoruz ki melheme, 
Arapga'da yer alan medrese, mekfere, merhale, mertebe, mescere, mezbaha, mezbele, vs. gibi 
kelimeleri ortaya koyan dil mantigiyla Arap olmayan -Fars ve Turk gibi- unsurlarca turetilip kullamlmis 
ve bu yuzden de Arapga sozlukte yer almamistir. Ayni kelime "melhame"yle kanstirilip onun 
golgesinde kaldigi igin de Farsga ve Turkge sozluklerde kendine yer bulamamis olmahdir. Oysa 
inceleme firsatini buldugumuz bazi el yazmalannda bu eserlerin ismi "melheme" bigiminde yazilmistir. 
"Melheme" seklinde okunan kelime, eger hareke yoksa "mulhime" ve "mulheme" bigiminde de24 
okunabilir. Nitekim bazi el yazmasi kataloglannda25 bu kelimenin mulhime ve mulheme seklindeki 
okunuslanna da tesaduf edilmektedir. Ancak, "mulhime" okunusunun, anlami dolayisiyla soz konusu 
eserlere ad olamayacagini dusunuyoruz. Qunku "mulhime", "ilham eden, Tann" manasindadir. Konu 
edindigimiz eserler ise ilham eden degil, ilham edilen bilgiler veya bilgilerin ilham edildigi yer 
konumundadir. islam inancina gore "ilharrTi Allah'tan baskasi yapamayacagina ve bu eserler de 
islam? dusunceye sahip olanlara hitap ettigine gore bu eserlere "mulhime" demek hatahdir. 

Diger yandan elimizde sozunu ettigimiz kelimeyi "melheme" bigiminde okutacak harekeli 
ornekler olmasaydi, anlam itibariyle de uydugu igin soz konusu eserlerin adina "mulheme" diyebilirdik. 
Ancak bazi el yazmalannda soz konusu sozcuk, "melheme" okutacak sekilde harekelenmistir. 

islam inancina gore "gayb"i, gelecegi, ogrenmeye galismak yasaklanmistir ve bunu Allah'tan 
baskasi da bilemez.26 Ancak Allah, diledigine ozellikle de peygamberlerine gelecekle ilgili haberleri 
"ilham" yoluyla bildirebilir. iste bu bilinci tasiyan "melheme" yazarlan veya mutercimleri, yazdiklan 
eserlerin "gayb"la ilgili bilgiler igerdigini gorunce bu eserlerin ancak bir peygambere gelen ilhamlarla 
yazilabilecegini dusunmektedirler: 
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"ilm-i idris u kelam-i Daniyal 

Kavl-i Eflatun[u] Lokmandur makal 

Pes sozi hakdur nebTnun bT-hilaf 

Kavli muhkemdur sozunde yok guzaf 

Tann vahyitdi ya geldi Cebra'il 

Gendusi gordi ya fT-nevmin kalTI 

Yahud ilham oldi ana bu makal 

Sen bilursin hod nebTdur Daniyal"27 

"imdi Hak te'ala bunlara vahyitdi yahud Cebra'il geldi ve yahud ilham oldi anungun boyle 
didiler. "28 

Goruldugij uzere konu edindigimiz eserleri Osmanh Turkgesi konusanlar igin hazirlayanlar, bu 
eserlerin "hak" sozlu peygamber sozlerinden olustugunu ve peygamberlere de bu sozlerin "ilham"29 
yoluyla verildigini dusunmektedirler. iste melheme yazarlan, sahip olduklan bu dusuncelerden 
hareketle eserlerini, ilham edilmis sozlerin/bilgilerin bulundugu yer olarak gormus ve bu yuzden de 
eserlerinin adini "melheme" seklinde koymus olmahdirlar. iste biz de butun bunlan dikkate alarak bu 
eserlerin ismine, kimi melheme mutercim veya yazarlannin da tercihine uyarak, diger turlerden de 
ayirt edilmesi igin melheme demeyi yegliyoruz. 

Klasik Turk Edebiyatinin diger bazi turleri gibi melhemeler de, Turk Edebiyatina Farsga eserler 
kanahyla gegmistir. Bu, melhemelerin kaynaginm Fars kulturu oldugu seklinde yorumlanmamahdir 
gunku bunlar, Farsga'ya da Arapga'dan gevrilmistir. Melhemeyi Arap kaynaklanndan Farsga'ya Ebu'l- 
Fazl Kemaleddin Huseyin Hubeys bin ibrahim bin Muhammed Et-TiflisT30 gevirmistir. Ebu'l-Fazl'm 
"Usulu'l-Melahim" adini verdigi eserinin, onsoz mahiyetindeki bolumunden anladigimiz kadanyla 
Ebu'l-Fazl, hukumdarlann ve buyuk zatlann melheme kitabina gok ragbet ettiklerini gormus, 
melhemeyi Arapga'dan Farsga'ya mensur olarak gevirmis ve bu gevirisini de II. Kihgarslan'a ithaf 
etmistir.31 Selguklu sarayinda muneccimbasilik yaptigi da soylenen Ebu'l-Fazl'm, 12. yuzyihn ikinci 
yansindan sonra gevirdigi bu eser, hicrT 1340'ta "Melhametu Danyal" adiyla Tahran'da basilmistir. 

Turk Edebiyatindaki manzum ve mensur melhemeler, ya gogunlukla Ebu'l-Fazl'm iste bu 
sozunu ettigimiz eserinin muhtelif gevirilerinden ibarettir ya da bundan faydalanilarak yazilmistir: 
"Seyh Ebu'l-Fazl ParisTye geturdi ve bu za'Tf iki nusha cem' kilup bu kitabi Turkge yazdum.".32 

Ebu'l-Fazl, Turk Edebiyatindaki melhemelere kaynakhk eden eserinde, melhemenin asil 
kaynaklan konusunda bazi bilgiler vermektedir. Ona gore melheme, Danyal peygamberden kalmistir. 
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Danyal peygamberden sonra Hermes, Buzurcmihr ve Valis gibi filozoflar melhemedeki bilgileri ve 
verileri tecrube etmis, yani melhemenin dogrulugunu denetlemis ve nihayet Cafer Sadik da bunlan 
ozetleyerek kitaba elimizdeki seklini vermistir: "Agah ol ki bu Kitab-i Melheme Danyal peygamberden 
kaldi. Andan sonra hukema-i kadTm [Hermes] ve Buzurcmihr ve [ValTs] tecribesidur. Anlardan sonra 
Ca'fer-i Sadik radiya'l-lahu 'anhu muhtasar kildi."33 

Melhemeyi ilk ortaya koyan kisi olarak gosterilen Danyal, israilogullan peygamberlerindendir ve 
islam dunyasinda da kitap gonderilmeyen nebi, hikmetin sembolu, reml ilminin ve ruya tabirinin 
kurucusu, muneccimlerin piri olarak bilinmektedir ve hatta mezarimn Tarsus'ta olduguna 
inanilmaktadir.34 Melhemelerin gergekte Danyal peygamberden kalip kalmadigi bilinmiyor ve bunun 
ispatlanmasi da simdilik pek mumkun gorunmuyor. Ancak halk hafizasinin Danyal'da olduguna 
inandigi ozellikler, Danyal'in melheme gibi bir eseri telif etmis olabilecegini dusundurmekte ve halkin 
buna inanmasini saglamaktadir. 

Melhemeye kaynaklik ettigi soylenen ve filozof, veil veya nebT ozelliklerine sahip olduklanna 
inanilan Hermes, Buzurcmihr, Valis ve Cafer Sadik gibi bilge kisilerin de gergekte melhemeyle 
ilgilerinin olup olmadigi, olmussa derecesi bilinmemektedir. Zaten adi gegen sahislann soz konusu 
eserle ilgilerinin varhgini ve varsa derecesini simdilik tespit etme imkani da yoktur. Ancak surasi da 
muhakkak ki bu isimler, melhemeye olan inanci artirmak ve boylece ona olan ragbeti fazlalastirmak 
igin de esere konulmus olabilir. Qunku bu isimler, halkin inang dunyasinda boylesi bir eser igin 
referanshk edebilecek ozelliklere sahiptir. 

Yukanda melhemelerin Turkge'ye Farsga'dan gevrildigini; Farsga'ya da Arapga'dan 
nakledildigini yazmistik. Buna gore melhemelerin esas kaynaginin Arap kulturu oldugu dusunulebilir. 
Ancak yaptigimiz gahsmalar sonucunda melhemelerin, Arap kulturunun degil, Mezopotamya ve 
gevresinde yasayan halklann urunu oldugu ve Araplara da onlardan gegtigi ortaya gikmistir. 
Melhemelerin Mezopotamya kaynakli oldugunu dusundurten amillerin basinda, melhemenin 
gelecekten haber verme metodu gelmektedir. Bir melheme metni okundugunda, orada gelecek 
bilgileri verilirken temel olarak kozmolojinin ogretilerinden yararlanildigi gorulecektir. Kuskusuz her 
kulturun kendine ait bir kozmolojisi vardir. Ancak melhemeyi olusturan kozmoloji ogretisi, yine 
kozmolojinin kendi iginden gikanlarak bir "ilim" haline getirilen "astroloji"dir ve astrolojiyi bir ilim gibi 
disipline ederek onun dunyaya yayilmasini saglayanlar da Mezopotamyah kavimlerdir.35 Zaten A. 
Fodor da melhemelerin orijininin Asiro-Babil kulturune dayandiginin G. Furlani tarafindan uzun zaman 
once -1917 ve 1921'de-soylendigini belirtmektedir.36 

Mezopotamya ve gevresi, diinya tarihindeki en eski halklann yasadiklan topraklardan birisi 
olarak kabul edilmektedir. Mezopotamya, dogudan gelen ArTler, guneyden gog eden SamTler ve kuzey 
kokenli Ural-Altay kavimlerinin birlikte yasadiklan bir cografyadir. Guneyine Babil, Kuzeyine ise Asur 
ulkesi denilen Mezopotamya'nin en kansik ahaliye sahip oldugu donem KeldanTler donemidir. 
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KeldanTler doneminde burada Sumer, Akad, Amurru, Kassit, AramT ve AsurTler yasarken bunlara 
II. Nebukadnetsar'in fetihleriyle YahudTler, Filistinli, Fenikeli, Misirh, ionyah ve Elamhlar da 
katilmistir.37 Buna gore melhemeyi olusturdugunu soyledigimiz astroloji, tek bir kulturun degil de 
butun bu halklann kulturel bileskesinin bir urunu olabilir. Ancak bu bileskenin disipline edilmesi 
noktasinda tek bir halkin/kulturun etkisinin digerlerinden daha buyuk olmasi muhtemeldir. O nedenle 
astrolojiye ve dolayisiyla melhemeye tarn olarak su kulturun urunudur demek dogru degildir. Zira 
melhemelerde gesitli kulturlere ait unsurlann bulunmasi da onun tek bir kulturun urunu olmadigim 
gostermektedir. 

"Akad astrolojisi diye adlandinlan astrolojide meteoroloji ve gok olaylanndan gelecek hakkinda 
bilgi elde ediliyordu. Bu astrolojik hukumler ve tahminler tek tek fertlere degil, toplumun butunune 
aitti... Fert olarak sadece krala kabil-i tatbikti. Qunku hukumdara iliskin olaylar, ister istemez, 
toplumun tumu ile de ilgiliydi... Astroloji savas ve bans, zafer, hukumranlik, tahta oturma, hanedan ve 
sulale degismesi, isyan, kithk, hastalik salginlan, mahsul durumu ve taskin gibi olaylan haber 
veriyordu.38 

Bu alinti satirlarda bahsedilen ozelliklerin tamamini melhemelerde gormek mumkundur. O halde 
melhemeler, astrolojinin sistematize edilmesinde diger milletlere oranla daha fazla on plana gikmis 
olan Akadlar/KeldanTler tarafindan metin haline getirilmis olabilir. Zira sihir ve astrolojide en gok sohret 
kazanan Babil halkindan olan KeldanTlerdir.39 "Osmanli Siir Tarihi"nin yazan E. J. Gibbde40 "asr-i 
saadet zamanlannda higbir hukumdar tarafindan" kullanilmayan "Babil" isminin veya "Babil krali" 
tamlamasinin melhemede sik sik kullanilmasina bakarak melhemelerin kaynaginin Yahudi veya 
Keldani kulturu olabilecegini belirtmektedir. Bu arada melhemeyi ilk ortaya koyan kisi olarak gosterilen 
Danyal peygamberin de Babil surgununde KeldanTlerin esiri oldugunu hatirlamak gerekir. 

Melhemenin Mezopotamya halklanndan, ozellikle de KeldanTlerden kalmis oldugunu bize 
dusundurten bir diger sebep de melhemelerde, KeldanT irkindan gelen SuryanTlerle41 ilgili bilgilere yer 
verilmesidir. Melheme metinleri okundugunda, her ay admin Arapga, Farsga, Rumca, Turkge ve 
Suryanice'deki karsiliklannm verildigi gorulecektir. Ay adlannin verilis siralamasina dikkat edildiginde 
ise Suryanice ay adlannin ya bolum basligi olarak kullanildigi ya da ilk sirada verildigi goze 
garpacaktir. O halde Arapga, Farsga ve Turkge olarak yazilmis melhemelerde Suryanice ay adlan 
nigin yer almaktadir? Bu sorunun cevabi, melheme metinlerinin baslangigta Suryanice oldugu ve soz 
konusu dillere gevrilirken de Suryanice ay adlannin korundugu seklinde verilebilir. Buna gore Suryani 
kaynakh olan melheme, Suryanice'den farkh dillere gevrildikge gevildigi dillerden ay adlan gibi gesitli 
unsurlan da bunyesine katmis olmahdir. 

Kuskusuz melhemelerdeki, Suryanilerle ilgili unsurlar ay adlanyla sinirh degildir. Melhemelerin 
bas kisminda, "Qesitli milletlere gore yilbasi ne zamandir, nigin?" sorularmin cevabi verilirken yine en 
basta Suryanilerin bu konudaki uygulamalan ve inanislan anlatilmistir. Orada anlatilanlara gore 
yilbasi, Suryanilerde "Tesrin-i Evvel" ayidir. ilgingtir ki, birkag istisna harig, melhemelerin hemen 
hepsinde esas konunun anlatimi da Suryanilerin yilbasi kabul ettigi "Tesrin-i Evvel" ayindan 
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baslamaktadir. Melhemelerin anlatiminin Suryanilerin yilbasina gore tertip edilmesi de, bu eserlerin 
en azindan yaziya gegirilme yerinin Suryanice oldugu fikrini biraz daha pekistirmektedir. Butun 
bunlann, melhemelerin metinsel kaynagi olarak Suryanilerin gosterilmesine yeterli olmadigi 
dusuniJIebilir. Ancak bir Arapga melheme nushasindan ahnan asagidaki satirlar, melhemelerin 
kaynagi konusundaki fikirlerimizi dogrulamaktadir: "Melheme kitabi, Suryani kitaplanndan... 
Arapga'ya nakledildi." veya "Cagnsim kitabi [melheme],... Suryani kitaplanndan Arapga'ya 
nakledildi.".42 

Bu satirlardan da anlasilacagi uzere melhemeler, Arapga'ya Suryanice'den gevrilmistir. 
Herhangi bir Suryanice melheme metnini gorme imkanimiz olmadi. Ancak G. Furlani'nin yaymlamis 
oldugu makaleler43 (Fodor 1974: 85), Suryanice melheme metinlerini gozler onune sermekte ve 
bunlann Arapga versiyonlanyla benzerliklerine isaret etmektedir. 

Melhemelerdeki Suryanice ay adlannin varhgindan hareketle melhemelerin Suryanilerle olan 
ilgisine degindik. Ayni mantik, melhemelerdeki Rumca/Yunanca ay adlan igin de yurutulebilir. 
Melhemelerde ay adlannin Suryanicesinden sonra Rumca/Yunancasinm da gegmesi, melhemelerin 
Grekgeye de gevrilmis olabilecegini ve Rumca ay adlannin bu geviriden kalmis olabilecegini 
gostermektedir. Zira Fodor makalesinde,44 melhemelerin Grekge versiyonlannin bir listesinin P. 
Boudreaux tarafindan yayinlandigini belirtmektedir. Aynca melhemelerde Hiristiyanhkla ilgili oldukga 
fazla bilgi bulunmasi da melhemelerin, Grek ve Suryani gibi Hiristiyanhgi kabul etmis milletlerin 
dillerine gevrildigini, gevrilirken de bu bilgilerin melhemeye eklendigini gostermektedir. 

Yine melhemelerde Rum/Yunan takvimine gore yihn ilk gunune bakilarak o yilm ozelliklerinin 
anlatilmasi da, bu metinlerin Grekgeye gevrildiginin ve bu bolumun geviri sirasinda ilave edilmis 
olabileceginin bir gostergesi olsa gerektir. Buna gore oyle tahmin ediyoruz ki melhemeler Arapgaya 
gelmeden once Suryaniceden Grekgeye gegmis, oradan aldigi bazi unsurlarla tekrar Suryaniceye 
aktanlmis ve bu sekliyle de Arapgaya gevrilmistir. Eserin Turkge'ye de Farsga kanahyla gevrilmis 
oldugu daha once belirtmistik. 

Tespit edebildigimiz kadanyla Arapga, Farsga ve Turkgedeki melhemelerin gogu mensurdur. 
Sadece Yazici Selahaddin'e ve CevrT ibrahim Qelebi'ye ait olanlar manzumdur. ister manzum olsun 
ister mensur, melhemelerin hemen hepsi okuyuculanna gelecekle ilgili bilgileri belirli bir plan dahilinde 
sunmaktadir. 

Klasik donem eserlerinin gogunda oldugu gibi Turkgedeki melhemeler de Allah'a hamd 
(hamdele), peygambere salat ve selam (salvele) ile baslamaktadir. Ancak hamdele ve salvele kismi 
bulunmayan melheme nushalanna da rastlamak mumkundur. Bazi melheme nushalannda hamdele 
ve salveleden sonra eserin nasil ortaya giktigi, metinlesene kadar kimlerin elinden gegtigi, halkin - 
ozellikle de yonetici siniflann- melhemeye olan ilgisi ve eserin nigin yazildigi veya tercume edildigi 
konulannda bilgiler verilmektedir. Bunu, "Qesitli milletlere gore sene hangi aydan baslar, nigin? Yilbasi 
hangi gunden baslarsa o yilda neler olacaktir?" gibi sorulann cevabini igeren bolum izlemektedir. 
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Mensur melhemelerde sadece Suryanilere gore yilbasimn hangi ayda oldugu sorusunun cevabi 
verilirken manzumlarda buna Arap, Fars, Yunan, YahudT, Hiristiyan ve Turklerdeki yilbasi inang ve 
pratiklerinin anlatimi da eklenmistir. Bundan sonra melhemelerin esasini olusturan "bab"lann ve 
"fasil"lann anlatimina gegilmektedir. 

Melhemeler, on iki "bab"dan olusmaktadir. Bablann her biri, yihn on iki ayindan birine aynlmistir. 
Melhemelerin gogunda bablar, "Tesrin-i Evvel (Ekim)" ayindan baslatilmistir. Suryanilere gore yilbasi 
Tesrin-i Evvel'den basladigi igin bu ay birinci bab yapilmistir. inceleme imkani bulabildigimiz Arapga 
melhemelerde ise birinci bab olarak Nisan ayi almmistir. Birinci bab olarak Nisan aymin almmasinin - 
tipki Tesrin-i Evvel'in almmasi gibi- belli bir sebebi var midir, yoksa bu tamamen tesaduff midir? Bu 
konuda kesin bir hukum veremiyoruz. Ancak sunu soyleyebiliriz ki, Tesrin-i Evvel'in birinci bab 
yapilmasimn sebebi, yihn baslangig ayi olmasi idi. Buna gore Nisan'm da yihn baslangig ayi olmasi 
beklenir. Oysa Nisan ayi Arap takviminde yilbasina tekabul etmez. Araplarda yilbasi Muharrem 
ayindan baslamaktadir. Buna gore Arapga melhemelerde Nisan ayinm birinci baba alinmasi ya 
rastlanti sonucu ya da baska bir sebepten oturu olmahdir. Eger Nisan ayi belirli bir sebeple birinci 
baba ahnmissa bu sebebin ne olduguna dair simdilik bir fikir yurutemiyoruz. Ancak bir Arapga 
melhemedeki; "Danyal buyurdu: 'Allah Tesrin-i Evvel'de dunyayi, Nisan'da gogu yaratti.'"45 
bigimindeki ifadeler, Nisan'm birinci baba alinmasimn tesadufTolmadigini dusundurtmektedir. 

inceledigimiz iki yuze yakin melheme nushasi igerisinden sadece on tanesinde Mart ayi birinci 
bab olarak alinmistir. Bu on nushanin tamami da Turkgedir. Bablan Mart ayi ile baslatilan bu 
melheme nushalan, bablardaki siralama harig, her seyiyle diger melhemelerin aynisidir. Yani 
bunlardaki tek farkhhk bablardaki siralamadir. Oyle saniyoruz ki bu on melhemenin istinsahini 
yapanlar, melhemelerin Suryanilerin yilbasi kabul ettigi ayla basladigini gormus ve bunu kendi yilbasi 
inanglanna adapte etmeye galisarak Mart ayini birinci baba yerlestirmislerdir. Baska bir deyisle bu 
melhemelerin birinci babinm Mart ile baslamasi, Nevruz dolayisiyla Mart'i yilbasi addeden 
dusuncenin bir neticesi olsa gerektir. Mart ayi ile baslatilan melhemeler, gunumuze daha yakin 
zamanlarda istinsah edilmistir. 

Aylara gore tertip edilmis olan bablann basinda, once babin anlattigi aym iklimsel ve tanmsal 
ozellikleri, o aya iliskin tabiat bilgileri, o ayda nelerin yenilip nelerin yenilemeyecegi, yapilmasi uygun 
olanlar ve olmayanlar, ilgili aym ugurlu ve ugursuz gunleri, yine o ayda cereyan etmis onemli tarihsel 
olaylar, gesitli milletlerin soz konusu ayla alakah inanislan ve o ayda ne gibi uygulamalar yaptiklan, 
ilgili aydaki gunduzlerin ve gecelerin sureleri ve burglann durumlan anlatilmaktadir. Bir anlamda her 
babin bas kismi, gunumuz duvar takvimlerindeki bilgilerin benzerini igermektedir. 

Bablann bundan sonraki kisminda "fasiT'lann anlatimina gegilmektedir. Her babda yirmi bes 
fasil bulunmakta ve bu fasillann her birinde de bir tabiat olayinin gergeklesmesine bakilarak gelecege 
iliskin bilgiler verilmektedir. Baska bir deyisle yirmi bes fasilda, yirmi bes tabiat olayinin vukuunun, 
gelecekteki hangi olaylann habercisi oldugu anlatilmaktadir. Bu yirmi bes fasil, bablarda su sirayla yer 
almaktadir: 
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1. Fasil/alamet: Gunes tutulmasi, 2. Fasil/alamet: Ay tutulmasi, 3. Fasil/alamet: Gunes 
agillanmasi, 4. Fasil/alamet: Ay agillanmasi, 5. Fasil/alamet: Yeni ay gorunmesi, 6. Fasil/alamet: 
Kuyruklu yildiz gorunmesi, 7. Fasil/alamet: Gokten yildiz dusmesi, 8. Fasil/alamet: Gokkusagi 
gorulmesi, 9. Fasil/alamet: §imsek gakmasi, 10. Fasil/alamet: Gogun kizarmasi, 11. Fasil/alamet: 
Havada tuhaf bir seklin gorunmesi, 12. Fasil/alamet: Havada hayvan suretinin gorunmesi, 13. 
Fasil/alamet: Gok gurlemesi, 14. Fasil/alamet: Yildirim dusmesi, 15. Fasil/alamet: Gokten ates 
dusmesi, 16. Fasil/alamet: §iddetli ve gok yagmur yagmasi, 17. Fasil/alamet: Dolu yagmasi, 18. 
Fasil/alamet: Havadan toprak yagmasi, 19. Fasil/alamet: Havadan kurbaga ve bocek yagmasi, 20. 
Fasil/alamet: Yerden gok toz kalkmasi, 22. Fasil/alamet: §iddetli ve gok ruzgar esmesi, 23. 
Fasil/alamet: Gokten ses isitilmesi, 24. Fasil/alamet: Yerden ses isitilmesi, 25. Fasil/alamet: Deprem 
olmasi. 

Bu yirmi bes fashn tamami on iki babda da aynen tekrar edilmektedir. Yani melhemelerde, 
"Yirmi bes alametten herhangi biri, yilin hangi ayinda ortaya gikarsa bu neye delalet eder?" sorusunun 
cevabini bulmak mumkundur. Bu yirmi bes fashn her birinde, adi gegen tabiat olaylannin 
gergeklesmesine bakilarak gelecekte vuku bulacak savas, kitlik, isyan, salgin hastahk, dogal afetler, 
bolluk, pahahhk, ucuzluk, hukumdarlann tahta gegmesi veya olmesi, havanin gok soguk veya sicak 
olmasi gibi olay ve durumlardan haber verilmektedir. 

Turkge ve Farsga melhemelerde, yirmi bes fashn tamami bir babm igerisinde anlatildiktan sonra 
diger baba gegilmektedir. inceledigimiz Arapga melhemelerde ise bir fashn on iki ay igerisindeki 
durumu anlatildiktan sonra diger fasla yer verilmektedir. Yani Turkge ve Farsga melhemelerin 
anlatiminda aylar; Arapga olanlarda ise fasillan olusturan tabiat olaylan/alametler esas ahnmistir. 

Bazi bablarda bu yirmi bes fasla ilave olarak duruma gore baska konular igin de bashk agildigi 
gorulmektedir. Ornegin uguncu babda Aralik ayi anlatilirken yukanda siraladigimiz fasillara 
gegmeden once Milad konusuna aynlmis bir bolum bulunmaktadir. Bu bolumde, isa'nin dogumu 
hangi gune gelirse o yil neler olur, nasil geger? sorulannin cevabi verilmektedir. Yine ayni sekilde 
Ocak ayinin anlatildigi dorduncu babda da diger fasillara gegmeden once Ocak ayinin basi hangi 
gune gelirse o yil nasil gegecektir konusunu anlatan bir kisim bulunmaktadir. 

Yukanda melhemelerin, Keldani kulturu igerisinde yaziya gegirilmis olabilecegini soylemistik. 
Ancak burada Keldani kulturune ait olmayan ve Keldanilerden sonra ortaya gikmis olan isa'nin 
dogumu ve Ocak ayinin yilbasi kabul edilmesi gibi bazi unsurlara yer verildigini ve bunlara gore 
yorumlar yapildigini gorduk. O halde Keldaniler tarafindan ortaya konulmus bir eserde Keldanilerden 
sonra ortaya gikmis bazi unsurlann varhgi nasil izah edilebilir? Bize oyle geliyor ki bu ve buna benzer 
unsurlar, asil melheme metnine muneccimler tarafindan sonradan eklenmis olmahdir. Qunku 
muneccimlik Keldanilerden sonra da devam etmis ve hukumdar saraylarma girecek kadar yayginlasip 
itibar gormustur.46 
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Onuncu babda Temmuz ayi anlatihrken her babda olmasi gerekenlerden baska burada bazi 
pratiklerin anlatimina da yer verilmistir. Bu pratiklerden birisi, gelecek yilda hangi tohumu ekmenin 
uygun olacagim gostermektedir. Bir diger pratik de gelecek yilda "orak zamani"na dek ne kadar 
yagmurun yagacagini anlamaya yoneliktir. Yine Agustos ayina aynlmis olan babda, mutat konu ve 
fasillara Have olarak yilin hangi zamaninda ne kadar yagmur yagacagini bildiren bir bolum eklenmistir. 
On ikinci baba da Hiristiyanlann bayrami hangi gune gelirse o yilin nasil gegecegini anlatan bir bolum 
konulmustur. 

Bazi melhemelerde on iki babin sonunda, burglar ve ayin yirmi sekiz menzili konulannda bir 
bolum de yer almaktadir. 

Elimizdeki bilgilere gore melhemeler, Turkgeye XV. yuzyihn baslannda girmistir. Ancak bu, Turk 
okuyucusunun melhemeyle ilk olarak bu yuzyilda tamstigi anlamina gelmemelidir. Zira bundan once 
melhemeler, Arapga ve Farsga olarak Turk okuyucusunun onunde duruyordu ve onlann da igerisinde 
bulunduklan kulturel ortam dolayisiyla bu dillere asinahgi vardi. Aynca melheme, XII. yuzyihn ikinci 
yansindan sonra Arapga'dan Farsga'ya gevrilirken Selguklu sarayinin muneccimbasisi tarafindan II. 
Kihgarslan'a ithaf edilmisti. Buna gore melhemelerin XII. yuzyihn ikinci yansindan sonra Turklerin ilgi 
alanina, XV. yuzyil baslannda da Turkge'ye girmeye basladigi soylenebilir. 

Melhemeler Turkge'ye kazandinldiktan sonra giderek artan bir ilgiyle okunmustur. Melheme 
gevirisi yapanlann goklugu ve gevirisi yapilan melheme nushalannin sayisinin kabankhgi, bunu 
agikga gostermektedir. Aynca Yazici Selahaddin'in "Semsiyye"sinin bir defa; CevrT'nin melhemesinin 
de ug defa basilmis olmasi da melhemelere yoneltilen ilginin yogunluguna isaret etmektedir. 

Melhemelerde "Rum diyan" tamlamasi ve "Kostantiniyye" ismiyle Osmanh topraklannin ve 
padisahlannin gelecegine yonelik kehanetler de yapilmaktadir. iste bu kehanetlerin yayilmasini 
engellemek igin olsa gerek CevrT'nin melhemesi uguncu baskisindan sonra, 1318'de (1900-1) 
Osmanh Devleti tarafindan nesredilen yasak yayinlar listesine dahil edilmistir.47 XX. yuzyihn 
baslannda gegirmis oldugumuz hizh kultur ve medeniyet degisimi, melhemelere olan ragbetin 
azalmasina neden olmustur. Ancak buna ragmen Cumhuriyet doneminde bazi yorelerde Osmanhca 
bilenlerin melhemelere zaman zaman muracaat ettikleri de gorulmektedir.48 

Turkge melhemelerin Ebu'l-Fazl'in eserinden geviri olduguna deginmistik. Bu gevirilerin kimi, 
kelimesi kelimesine; kimisi de manzum ve serbest bir sekilde yapilmistir. iste Turk Edebiyatmdaki 
melhemeler, yazanna/gevirenine ve gevirinin sekline gore su sekilde gruplara ayirarak incelenebilir: 

1. Yazici Selahaddin'in "Semsiyye"si 

2. Yazicioglu Ahmed Bican'in melhemesi 

3. EbrT Hoca ibn Adil'in melhemesi 
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4. CevrT'nin melhemesi 

5. Qevireni tespit edilemeyen melhemeler 

6. Diger melhemeler 

1. Yazici Selahaddin'in 

"§emsiyye"si 

Yazici Selahaddin'in Semsiyye'si, bilindigi kadanyla ilk melheme tercumesidir. "Kitabu's- 
Semsiyye", "Kitabu'l-Melheme" ve "Melheme-i Semsiyye" adlanyla da bilinen eser, 811 (1408-9) 
tarihinde yazilmistir.49 Semsiyye'nin ash her ne kadar Ebu'l-Fazl'in eserine dayanmakta ise de Yazici 
Selahaddin, baska kaynaklan da kullanarak yan telif, yan tercume bir eser vucuda getirmistir. Qunku 
Yazici Selahaddin'in eserinde Ebu'l-Fazl'inkinde gorulmeyen bazi kisimlar bulunmaktadir. Ozellikle 
bastaki 421 beyitlik bolum, tamamen Yazici Selahaddin'e aittir. Yine Yazici Selahaddin'in eserindeki 
Suryanilere gore her ayin ne zaman girdigi, Arapga ay adlan ve bu adlann verilis sebepleri, Arap 
aylannin basinin hangi gune rast geldigi, her ayin otuz gununun ozellikleri ve o gunlerde neleri 
yapmanin ve nelerden kaginmamn uygun oldugu, haftanin gunlerinin ozellikleri, nikah ve cinsel 
iliskinin adaplan gibi bolumleri diger melhemelerde gormek mumkun degildir. 

§emsiyye, mesnevi tarzmda ve aruzun "fa'ilatun fa'ilatun fa'ilun" kahbiyla yazilmistir ve 4708 
beyit tutanndadir. Klasik mesnevT planina uygun olarak bir "tevhid"le baslayan §emsiyye, "na't", dort 
halifenin ovgusu ve sebeb-i telif bolumleriyle devam etmektedir. Bundan sonra ise Semsiyye'nin 
esasini olusturan melheme kismina gegilmektedir. 

Semsiyye'nin birgok nushasi bulunmaktadir. Ancak bu nushalann bir kismi ya bastan, ya 
sondan ya da her iki yerden eksiktir. Bazi Semsiyye nushalannda bastaki 421 beyitlik "Mukaddime" 
bolumu bulunmamaktadir. Kimi nushalar manzum mensur kansik bigimde istinsah edilmistir. 
Kanaatimizce S em siyye'yi istinsah etmeye galisan mustensihler, eserin daha iyi anlasilmasim 
saglamak amaciyla boyle bir yola bas vurmuslardir. 

Tespit edebildigimiz kadanyla S em siyye'nin yurt iginde ve yurt disindaki kutuphanelerde elli 
kadar nushasi bulunmaktadir. Ancak sahsT koleksiyonlarda ve baska kutuphanelerde de bu eserden 
bulunabilecegi dusunulunce bu sayi daha da artacaktir. Aynca Semsiyye, 1891 yilinda Kazan'da 
"Melhame" adiyla basilmistir.50 

2. Yazicioglu Ahmed Bican'in 

Melhemesi 

Ahmed BTcan51 eserini, manzum mensur kansik bir tarzda ve 11 Zilhicce 870 (25 Temmuz 
1466) tarihinde kaleme almistir. Eserin manzum kisimlan Yazici Selahaddin'in S erns iyy es i n den 

1224 



ahnmadir. Baska bir deyisle Ahmed BTcan, babasimn eserini manzum-mensur kansik bir tarzda 
yeniden yazmistir. Ahmed BTcan eserin basinda, galismasimn "§emsiyye" veya "Melheme" olarak 
adlandinlabilecegini soylemistir. Ancak eserin sonunda-ketebe kaydinda-adi, "Bostanu'l-Hakayik" 
olarak gosterilmistir.52 Eserin, tespit edebildigimiz kadanyla ug nushasi bulunmaktadir. 

3. EbrT Hoca ibn Adil'in 

Melhemesi 

Hayati hakkinda herhangi bir bilgi bulamadigimiz EbrT Hoca ibn Adil'in melhemesi53 mensur 
olup "ihtiyarat fi'n-Nucum", "Melhame Ma'a Nucum", "Melheme-i ibn Adil", ve "ihtiyarat-i Kulliye", gibi 
gesitli adlarla anilmaktadir. Eserin "dibage"sinde admin "EbrT Hace ibn Adil" oldugunu belirten 
muellifin buradaki sozlerinden anladigimiz kadanyla eser, "hikmet" ve yildizbilim kitaplanndan 
derlenen bilgilerin Turkge'ye gevrilmesiyle olusturulmustur: "Bu ihtiyarat-i kava'id-i kulliyedur ki hikmet 
u nucum kitablanndan istihrac olunup TurkT diline tercume olundu." Ancak gevirinin hangi kitap veya 
kitaplardan yapildigi konusunda herhangi bir bilgiye rastlanamamistir. Eserdeki ifade tarzi, gevirinin 
serbest yapildigi fikrini verirken "Bu kitab sekiz yuz altmis dordinde yazildi."54 cumlesi de eserin 
864'te (1459-60) kaleme alindigini anlatmaktadir. 

EbrT Hoca'nin eseri yedi bolumden olusmaktadir: 1-Her ayin gurresi (ilk gunu) hangi gune gelir? 
2- Haftanin gunlerinde neler yapihr, neler yapilmaz? 3- Ay ve gunes on iki burca geldiginde ne 
yapmak gerekir? 4- Ay'm 28 menzilinin seyri ve sekli, 5- Melheme, 6- 28 menzilin dogus ve batis 
gunleri, 7- Yildizlann ve yedi iklimin keyfiyeti. Goruldugu uzere esere adini veren "melheme", eserin 
tamamini degil, bir bolumunu olusturmaktadir. Ancak burada melhemeden bagimsiz olarak bolumler 
halinde anlatilan bazi konulara ait bilgileri, diger melhemelerin igerisinde de bulmak mumkundur. 
Sadece birinci ve yedinci bolumdeki konulara iliskin bilgiler, diger melhemelerde bulunmamaktadir. 

Qevirenini tespit edemedigimiz bazi melhemeler, EbrT Hoca'nin melhemesindeki satirlarm 
hemen hemen aynisini bunyelerinde banndirmaktadirlar. Bu bizde, EbrT Hoca'nin eserinin sadece 
melheme kisminm bazi kisiler tarafindan mustakil bir eser olarak istinsah edildigi fikrini 
uyandirmaktadir. 

Tespit edebildigimiz kadanyla EbrT Hoca'nin melhemesinin on iki adet nushasi bulunmaktadir. 

4. CevrT'nin Melhemesi 

Melheme, CevrT ibrahim Qelebi'nin55 taninmis eserlerinden biridir. MesnevT nazim sekliyle ve 
aruzun "fe'ilatun mefa'ilun fe'ilun" kahbiyla yazilmistir. Eserde, birkag istisna harig, turn bashklar 
Farsgadir. Aynca bu bashklann bir gogunun -ozellikle fasil bashklannin- da aruzun ayni kahbmda 
yazilmis olmasi dikkat gekicidir. Eser, 1045 (1635-6) yilinda yazilmis olup 3672 beyit tutanndadir. 
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CevrT'nin melhemesinin gok sayida nushasi bulunmaktadir. Bu nushalardan bazilannda Ay'in 28 
menzilinin anlatildigi kisim ya yoktur ya da "hatime" bolumunden sonra yazilmistir. Kimi nushalarda 
ise burglar ve Ay'in 28 menzilinin anlatildigi bolumler bulunmamakta kimisinde de bu kisimlar 
"hatime"den sonra gelmektedir. CevrT'nin melhemesinin manzum mensur karisik olarak istinsah 
edilmis nushalan da bulunmaktadir ki bunu mustensih, eserin daha iyi anlasilmasim saglamak 
amaciyla yaptigini soylemektedir. 

CevrT'nin melhemesi, ilki 1273'te (1856) "Tabhane-i Amire"de; ikincisi 1294'te (1877) "Mustafa 
Efendi'nin Basmahanesi"nde ve sonuncusu da 1304'te (1886) "Mehmet Riza Efendi'nin Matbaasi"nda 
olmak uzere ug defa basilmistir. Eserin Osmanh Devleti tarafindan yasaklandigmi daha onceden 
belirtmistik. CevrT'nin melhemesinin tespit edebildigimiz kadanyla altmisa yakin nushasi 
bulunmaktadir. 

5. Qevireni Tespit Edilemeyen 

Melhemeler 

Qevirenini tespit edemedigimiz melhemelerin tamami mensurdur. Bunlardan bir kismi hamdele, 
salvele ve eserin hikayesinin anlatildigi bir giris bolumuyle baslarken bir kismi da dogrudan bablann 
anlatimiyla baslamaktadir. Bu melhemeler igerisinden en eskisi 971 (1563); en yenisi ise 1309 (1891) 
tarihinde istinsah edilmistir. Fakat uzerinde istinsah kaydi olmayip da daha yakin zamanlarda yazildigi 
anlasilan nushalar da bulunmaktadir. Ornegin bu nushalardan birisi gunumuze daha yakin 
zamanlarda ortaya gikan gizgili defterlerden birine istinsah edilmistir. 

Mensur melhemelerde de ayni anlatim planini gormek mumkundur. Ancak bunlarda Ay'in 28 
menzilinin ve burglann anlatildigi mustakil bir bolum bulunmamaktadir. Fakat bazi mensur melheme 
nushalannda "menazil-i kamer", melheme metninden sonra ayn bir eser olarak yazilmistir. 

Bu gruba giren elli civanndaki melhemenin bir kisminm Ebu'l-Fazl'in eserinden tercume edildigi 
anlasilmaktadir. Bunlardan bir kismi ise nereden gevrildigini anlamamiza yarayacak ip ucu 
vermemektedir. Ancak nushalardan bir tanesi, Arapga bir melhemeden gevrildigini belirtmektedir; 
"Arab dilinden TurkT diline tercume kildim."56 (Y202: 95b). 

Bu gruptaki nushalann tamami, farkh mutercimler tarafindan gevrilmis degildir. Nushalann 
incelenmesinden anlasildigi kadanyla bunlar ifadelerinin benzerligi yonuyle kendi aralannda gruplar 
olusturmaktadirlar. Baska bir deyisle bunlann igerisinde bir mutercimin kaleminden gikmis ve muhtelif 
zamanlarda ondan istinsah edilmis birbirinin ayni nushalar goze garpmaktadir. Aynca bu grupta yer 
alan ve farkh mutercimlerce tercume edilenler de birbirlerinden sadece ifade farkhhgi yonuyle 
ayrilmaktadir. Anlattiklan konu ve verdikleri bilgiler/hukumler hep aynidir. Baslangiglan ve sonlan ufak 
nuanslarla ayni oldugu igin bu eserlerin tamamimn muhtelif zamanlarda farkh kisiler tarafindan ayni 
eserden tercume edildigi soylenebilir. 
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6. Diger Melhemeler 

Bu gruptaki melhemeleri, biri harig, Turkiye kutuphanelerinde bulunan Arapga ve Farsga 
melhemeler olusturmaktadir. Turkge olmamasina ragmen, bunlan Turk Edebiyatindaki melhemeler 
olarak gormemizin sebebi, bunlann, aldiklan egitim dolayisiyla soz konusu dillere vakif olan Turklerce 
okunmus olmasi ve Turkge'ye gevrilen melhemelere kaynaklik etmis olmasidir. Bu melhemeler 
incelendiginde bunlardan Farsga olanlann Ebu'l-Fazl'a ait oldugu gorulecektir. Arapga olanlann ise 
muellifi belli degildir. Turkiye kutuphanelerinde yirmiyi askin Arapga ve Farsga melheme nushasi 
bulunmaktadir. Yapilacak yeni gahsmalarla bu sayinin artmasi muhtemeldir. 

Kuskusuz melhemelerin tamami bunlardan ibaret degildir. Bir gok ozel koleksiyonda melheme 
metinlerine rastlamak mumkundur. Ornegin Amil Qelebioglu'nun ve Huseyin Ayan'in sahsT 
kutuphanelerinde §emsiyye'nin birer nushasinm var oldugu bilinmektedir. Yine Malatyali Huseyin 
Qolak'in kutuphanesinde de CevrT'nin melhemesinin bir nushasi bulunmaktadir. Ayni sekilde 
Mukremin H. Yinang'in, Mehmet Arslan'in ve Rasim Deniz'in ozel kitaphklannda mensur melheme 
nushalannin mevcut oldugu anlasilmaktadir. 

Kutuphanelerde baska isimler altinda kayith melheme metinlerine rastlamak da mumkundur. 
Ornegin bir melheme metni, kutuphanede "Mecmu'a-i Hey'et" adiyla kayithdir ve bu eserin 35a-54a 
yapraklan arasi melhemeye aynlmistir. Yine "Resail-i Ahkam-i Nucum" adiyla kayith olan bir eserin 
51b-97a yapraklan arasinda melheme yer almaktadir. Bu ornekleri gogaltmak ve yeni melheme 
nushalan bulmak mumkundur. Ancak bu, melhemeler konusundaki soylediklerimize kayda deger yeni 
bilgiler ilave etmeyecektir. Sadece melhemelerin ne kadar gok okundugunu soylerken elimizde daha 
fazla ve saglam delil olmasini saglayacaktir. 

Qok sayida melheme metninin ve nushasinm olmasi bir soruyu akla getirmektedir: Farkh kisiler 
tarafindan kaleme ahnmis bu metinler arasinda fark var midir, varsa ne olgudedir? ister manzum, 
ister mensur, isterse manzum mensur kansik olsun bu metinlerin fasillannda muhteva bakimindan hig 
bir fark yoktur. Var olan fark sadece ifade edilis tarzlanndadir. Ayni durum, farkh dillerdeki melhemeler 
igin de gegerlidir. Yani melhemenin dili, sekli, yazari veya mutercimi ne ve kirn olursa olsun 
melhemelerde muhteva, alametlere bakilarak verilen hukumler, hep aynidir. Qunku yukanda 
siraladigimiz butun bu melheme nushalannin tamami, tek bir metne dayanmaktadir. Baska bir deyisle 
butun bu melheme nushalan ashnda bir kitaptir. Yani ortada bir melheme metni vardir ve nushalar bu 
metnin farkh zamanlarda farkh kisiler tarafindan gogaltilmis seklidir. Metinlerin fasillannda mutercim 
veya mustensihlerden kaynaklanan farklar oldugu gorulmektedir. 

Metinlerin diller arasi gegislerde, metnin ozunde olmamak kaydiyla, bir miktar adaptasyona 
ugradigi da anlasilmaktadir. Ornegin Turkge melhemelere Turkge ay adlannin eklenmesi gibi veya 
yer adlannin adaptasyona ugramasi gibi. Melheme metinlerinde goze garpan en buyuk farkhhk, her 
babin fasillara gegmeden onceki kisminda gorulmektedir. Buralarda aylara iliskin olarak verilen bilgiler 
nicelik yonunden birbirinden farkhdir. Ozellikle kimi mensur melhemelerde bu bilgilere hig 
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rastlanmazken, kimilerinde bu gesit bilgileraz biryertutmaktadir. Bablann fasillardan onceki kismmda 
en fazla bilgiyi banndiran melheme, Yazici Selahaddin'in §emsiyye'sidir. Hatta §emsiyye'de diger 
melhemelerin hig birisinde bulunmayan bazi bolumler de mevcuttur. Butun bunlar dikkate alindiginda 
her bir melheme nushasina, tek bir metinden yapilmis ve fakat bunyesinde mutercim ve mustensih 
farkhhklari bulunduran geviriler nazanyla bakilmah ve bunlar o sekilde degerlendirilmelidir. 

Sozlu kultur ortaminin urunu olan melhemeler, okuyuculanna yine o ortamin bilgilerini 
sunmaktadirlar. Melhemelerde, bu eserlerin yazilip okundugu donem insaninm ihtiyaci olan birgok 
alanla ilgili bilgilere rastlamak mumkundur. Melhemelerin bize sundugu bilgiler, takvimden 
meteorolojiye, tabiat bilgisinden cografya, saghk, beslenme ve astrolojiye, dint inamslardan tanm ve 
hayvanciliga ve hatta cinsel iliskiye kadar genis bir yelpaze olusturmaktadir. Bu itibarla melhemelere 
halkbilgisi kileri/ansikopedisi denilse yeridir. Gunumuz ansiklopedilerinde kategorilere aynlmis olarak 
bulabildigimiz bilgiler, gegmisin bir gesit ansiklopedisi olarak nitelendirebilecegimiz melhemelerde 
siniflandinlmaksizin ve daginik bir sekilde bir arada bulunmaktadir. 

Melhemelerin igerisinde banndirdigi bilgilerin basinda takvimle ilgili olanlar gelmektedir. Bu 
cumleden olmak uzere melhemelerde, yilbasinin ne zaman oldugu, yihn kag mevsim ve kag ay 
oldugu, hangi aylann hangi mevsimi olusturdugu, aylann kagar gun gektigi, bir gunun kag saat oldugu 
konulannda ve gunlerin uzayip kisalmasi, bir saatin derec, dakika, saniye, salise cinsinden bolumleri 
hakkinda bilgiler verilmektedir. insan hayatmin bir duzene sokulabilmesi igin igerisinde yasanilan ve 
insani kusatan zamanin belirli periyotlara ayinlmasi elzem bir ihtiyagtir. iste gunumuzde duvar, masa 
ve cep takvimleri gibi gesitli yapi ve sekillerdeki araglarla giderilen bu ihtiyag, gegmiste melhemeler 
tarafindan karsilanmistir ya da en azindan melhemeler bu ihtiyaci karsilayan araglardan birisi 
olmustur. 

insanin tabiatla olan mucadelesinde ona yardimci olan pek gok unsur vardir ve bu unsurlardan 
birinin yetersizligi veya yoklugu mucadeledeki basan oranini dusurecektir. Mucadelede basanh 
olabilmek igin oncelikle mucadele edilen olgunun taninmasi gerekmektedir. insanin daima mucadele 
halinde bulundugu tabiati tanimak igin harcadigi gabalar sonucunda elde ettigi bilgilerin bir kismi, 
meteorolojik bilgi adi altinda toplanmaktadir. Melhemelerdeki bilgi kategorilerinden birisi de, takvime 
bagli olarak gergeklesen meteorolojik durumlarla alakahdir. Melhemelerde, halk meteorolojisi olarak 
nitelendirilen ve gunumuzde daha gok duvar takvimlerinde rastladigimiz "erbain", "hamsin", "cemre", 
"berdu'l-acuz", "Hizir gunu", "gundonumu", "bahur", "kasim gunleri" gibi konularda ve bir yihn iklim 
ozellikleri hakkinda gesitli bilgiler bulunmaktadir. Gegmisin ve hatta gunumuzun birgok insani, bu 
bilgiler isiginda islerini ayarlamakta ve hayatini ona gore duzenlemektedir. Baska bir deyisle 
meteoroloji konusundaki bu halkbilgileri, gunumuzde resmT bir kurum olarak galisan ve kendine gore 
gelistirdigi bilimsel metotlarla, insanlann duruma uygun tedbir almasi igin hava tahminleri yapan 
Devlet Meteoroloji isleri Genel Mudurlugij'nun gorevini yapmistir ve hala yapmaktadir. 

Meteorolojik bilgilerden baska, tabiati tanimaya yonelik olarak elde edilmis baska bilgiler de 
bulunmaktadir melhemelerde. Nehirlerin debisi, vahsT hayvanlann, kuslann ve boceklerin gesitli 
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ozellikleri, bitkilerin ve denizlerin durumu gibi gesitli konulanndaki bilgileri de melhemelerin satirlan 
arasinda gormek mumkundur. Bu bilgiler de sirasi geldiginde, insan hayatini kolaylastirmak igin 
kullanilacaktir. 

Melhemelerde goze garpan bilgilerden bir kismi da melhemelerin hitap ettigi donem insanin 
uretim tarzlanyla ilgilidir. Kuskusuz melhemelerin yazildigi ve okundugu donem insani, hayatini 
surdurebilmek igin tanm ve hayvancilikla ugrasmakta, ara sira ava gikmakta ve ticaret yapmaktadir. 
iste melhemelerde bu konulara dair bilgiler de bulunmaktadir. Toprak ne zaman surulur ve ekilir? 
Agaglar ne zaman sulanir veya asilamr? Hasat ne zaman yapihr? Hangi tohumu ekmek daha 
yararlidir? Evcil hayvanlar ne zaman ve nasil soguktan korunur? Ne tur hayvanlar avlanir? Ne sekilde 
ticaret yapihr? Ticaret yollannda insanlan hangi tehlikeler beklemektedir? Butun bu sorulann cevabi, 
melhemelerde verilmektedir.Melhemelerdeki bilgilerin bir kismi da saghkla alakahdir. En buyuk varlik 
olarak nitelendirilen sagligi korumak igin nelere dikkat edilmesi gerektigi, saghgin bozulmamasi igin 
hangi durumlarda ne gibi uygulamalann yapilmasinm uygun oldugu konulannda bilgiler verilmektedir. 
Baska bir deyisle melhemeler, kehanet kitabi olmamn yaninda, eskinin tip anlayisim ve 
uygulamalanm yansitan bir ayna konumuna da sahiptir. 

Melhemelerdeki saghkla ilgili bilgilerin bir kumesini de "beslenme bilgileri" olusturmaktadir. Bu 
bilgiler insanlarm hangi ayda neleri yemesi ve nelere karsi perhiz tutmasi gerektigini igermektedir. 
Oldukga fazla bir yekun tutan bu bilgileriyle melhemeler, adeta bugunku diyetisyenlerin gorevini 
yapmistir. Melhemelerde tarihT-dinT olay ya da kisilere ait bilgiler de bulunmaktadir. Bu cumleden 
olarak verilen bilgiler daha gok peygamberlerle ilgilidir. Onlann dogum, olum zamanlanni, yasadiklan 
olaylan melhemelerden ogrenmek mumkundur. Buna gore melhemelerin, igerisinde minyatur bir 
peygamberler tarihi tasidigini soylemek yanhs olmaz saninz. Melhemelerde peygamberler hakkindaki 
bilgilerin yam sira birtakim dint pratik ve bayramlar hakkinda bilgiler de bulunmaktadir. Melhemeler, 
peygamberler ve onlann kissalanyla dint pratik ve bayramlar hakkindaki bilgileriyle insanin "manevT 
bilgi" ihtiyacini da karsilamaktadir. 

Melhemelerde, halk arasinda bugun hala izlerine rastlayabildigimiz ugurlu ve ugursuz gunler 
konusunda bilgiler de bulunmaktadir. Melhemelerde yer alan bir diger bilgi kategorisini de astroloji 
konusundaki bilgiler olusturmaktadir. Gunesin hangi burca ne zaman girdigi, diger burca ne zaman 
gegtigi, ayin menzilleri konulannda ve ayin burglardaki konumlanyla ilgili bilgiler verilmektedir. 
Melhemelerde bunlann yaninda, gelecek yilin hava durumunu ve gelecek yil hangi tohumu ekmenin 
uygun olacagini anlamaya yonelik pratikler, cinsel iliskinin zamani, gunlerin ozellikleri ve bu gunlerde 
neler yapilabilir, neler yapilamaz gibi daha birgok konuda bilgiye rastlamlmaktadir. Melhemelerde 
gegen butun bu saydigimiz kulturel unsurlarm benzerlerini Turk kulturu igerisinde de bulmak 
mumkundiJr.57 

v1 Buradaki "evren" kelimesiyle ilk planda, igerisinde gesitli gezegen, yildiz ve guneslerin 
bulundugu, henuz sinirlan tayin edilememis "uzay"i kastetmiyor; insanin igerisine dogdugu, duyu 
organlanyla ve akhyla algilayabildigi, kavrayabildigi, onun su ya da bu sekil veya derecede ilgi alanma 
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giren olay, olgu, durum ve ortamlar toplamindan olusan butunu anlatmak istiyoruz. Makro planda 
dusiJnuldugunde gergekte herkes ayni evren igerisindedir, ancak her insanin fizikT ve sosyal gevre 
sartlan, algi duzeyi ve ilgi alani farkh oldugundan herkesin evreni defarkhdir. Bu sebeple iki evrenden 
soz edilebilir: 1-Pozitif bilimlerin gosterdigi evren, 2-Herkesin kavrama ve algilama kapsamina gore 
degisebilen kendi evreni. 

2 Buradaki "bilgi" sozcugunden kastimiz sadece herhangi bir bilim ya da sanat dahnda 
ortaya atilan hipotezler veya dogrulugu kesin delillerle ispatlanmis veriler degildir; insanin, hayatini 
istedigi bigimde idame ettirebilmesi igin iggudulerinden sonra ogrendigi/ogrenmek zorunda oldugu her 
seydir. Baska bir ifadeyle bu 'her sey', insanin besikten mezara kadar ogrendikleridir. Bilgi ve gesitleri 
hakkinda detayli bilgi igin bkz.: Cihan DURA, Bilgi Toplumu, Kultur Bakanhgi Yay., Ankara 1990; 
Husamettin ARSLAN, Epistemik Cemaat Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Paradigma Yay., istanbul 
1992. 

3 Fal ve kehanet gesitleri hakkinda aynntili bilgi igin bkz.: Mehmet AYDIN, "Fal", TDV islam 
Ansiklopedisi, 12. Cilt, istanbul 1995, s. 134-138; Giovanni SCOGNAMiLLO-A. ARSLAN, Dogu ve 
Bati Kaynaklanna Gore Fal, Karizma Yay., istanbul 2000, Arif ARSLAN-H. YILMAZ, Dogu ve Bati 
Kaynaklanna Gore Kehanet, Karizma Yay., istanbul 2000. 

4 SemavT dinler fal ve kehaneti agikga yasaklamaktadir. Ornegin islamin bu konuya 
yaklasimi igin [ilyas CELEBi, Islam'da Fal"a TDV islam Ansiklopedisi, 12. Cilt, istanbul 1995, s. 138- 
139; Giovanni SCOGNAMiLLO-A. ARSLAN, a.g.e., s. 163-167; Arif ARSLAN-H. YILMAZ, a.g.e., s. 
223-232. ] bakilabilir. 

5 Kuran-i Kerim kullanarak fala bakma ve bunun metotlanyla ilgili detay igin bkz.: Mustafa 
UZUN, "Falname" TDV islam Ansiklopedisi, 12. Cilt, istanbul 1995, s. 141-145; Seref BOYRAZ, "Ug 
Manzume ve Halkbilimi Agismdan Degeri", Turkluk Bilimi Arastirmalan, 9. Sayi, Sivas 2000, s. 151- 
174. 

6 Fal, kehanet ve melheme arasindaki benzer ve farkh noktalar hakkinda aynntili biligi igin 
bkz.: Seref BOYRAZ, "Turk Halkbiliminin Yazili Kaynaklan Olarak Melhemeler", (Yayimlanmamis 
Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, Ankara 2000, s. 2-5. 

7 Melhemeler konusunda bugune kadar yapilan galismalar ve bunlann kritigi hakkinda bkz.: 
§eref BOYRAZ, a.g.t., s. 6-12. 

8 Mevlut SARI, El-Mevarid Arapga Turkge Lugat, Bahar Yayinevi, istanbul 1984 (?), s. 
1359. 

9 D. B. MACDONALD, "Melahim", islam Ansiklopedisi, VII. Cilt, MEB Yay., istanbul 1988, s. 
659. 
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1 Mevlut SARI, a.g.e., s. 1 359. 

11 ilyas QELEBi, "islam Kaynaklannda Fiten, Melahim ve Here inanglan", Marmara 
Universitesi Mahiyat Fakultesi Dergisi, Sayi: XI-XII, istanbul 1997, s. 153-154. 

12 Semseddin Sami, Kamus-i TurkT. Enderun Kitabevi, istanbul 1989, s. 1401. 

13 Bkz.: Taskopruzade Ahmed, Mevzuatu'l-Ulum, (Mut.: Taskopruzade Kemaleddin 
Mehmed), ikdam Matbaasi, istanbul 1313, s. 418. 

14 Bu konudaki genis bilgi igin bkz.: ilyas QELEBi, a.g.m., s. 156-163. 

15 Muneccimlerin gelecekten haber verme metodlan konusunda; Mehmed Qelebi'nin, 
"Ahkam-i Sal-i Alem, Suleymaniye Kutuphanesi, Esad Efendi Blm., nu: 1974, yk. 1b-48b" kunyeli 
eserine ve Aydin Sayih'nin" Misirhlarda ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, TTK 
Yay., Ankara 1982. " adh gahsmasina bakilabilir. 

16 ibn Haldun, Mukaddime II. (Qev. Zakir KadirT Ugan), MEB Yay., istanbul 1989, s. 199-222. 

17 ismail KARA, "Melhame", Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, VI. Cilt, Dergah Yay., 
istanbul 1986, s. 241. 

18 ilyas QELEBi, a.g.m., s. 179. 

19 Melhame Tercumesi, Suleymaniye Kutuphanesi, Ayasofya Blm., nu: 2705/1, yk. 3a. 

20 Bugun astroloji olarak da bilinen ilm-i nucum hakkinda ayrintih bilgi igin Aydin SAYILI'nin 
15. dipnotta adi gegen eserine ve "Giovanni SCOGNAMiLLO, Astroloji ve Yildiz Bilimi, Karizma Yay., 
istanbul 1999. " kunyeli kaynaga bakilabilir. 

21 Melhametu'l-Hakimiyye Suleymaniye Kutuphanesi, Ayasofya Blm., nu: 2790, yk. 26a-31a; 
Melhametu'l-Muizziyye Suleymaniye Kutuphanesi, Ayasofya Blm., nu: 2790, yk. 35a-49a. 

22 Usulu'l-Melahim, Mill! Kutuphane, Yz A 301 8, yk. 1 b. 

23 Mevlut SARI, a.g.e., s. 1394. 

24 "Mulhime", "ilham eden, Allah"; "mulheme" ise "ilham edilen, kalbe dogan sey" 
manalanndadir. Bkz.: Ferit DEVELLiOGLU, Osmanhca Turkge Ansiklopedik Lugat, Aydin Kitabevi, 
Ankara 1988, s. 860. 

25 Edgar BLOCHET, Cataloge des Manuscrits Turc. I, Bibliotheque National, Paris1932, s. 
390; Fehmi Edhem KARATAY, Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi Turkge Yazmalar Katalogu, 
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Topkapi Sarayi Muzesi Yay., istanbul 1961, s. 531-535; Mehmet EMiNOGLU, Koyunoglu Muze ve 
Kutuphanesi Yazma Eserler Katalogu I, Kultur Mudurlugu Yay., Konya 1997, s. 50. 

26 Kuran'da yaklasik elli yerde, "gayb" bilgisinin Allah'a ait oldugu ve Allah'in gaybT bazi 
bilgileri peygamberlere vahiy yoluyla bildirdigi/bildirebilecegi ifade edilmektedir. Fakat gayb bilgisinin 
sadece Allah'a ait oldugunu dogrudan ve kesin bir ifadeyle bildiren su ayettir: "Goklerde ve yerde, 
Allah'tan baska kimse gaybi bilemez. Neml, 27/65. " Kur'an-i Kerim ve Agiklamah Meali, (Haz.: A. 
OZEK ve DiGERLERi), TDV Yay., Ankara 1 993, s. 382. 

27 Yazici Selahaddin, Semsiyye, Suleymaniye Kutuphanesi, Pertevniyal Blm., nu: 766, yk. 
11a. 

28 Yazicizade Ahmed Bican, Kitab-i Melheme, Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Revan 
Blm. nu: 1751, yk. 2a. 

29 "ilham, kalbine koymak ve akhna getirmek anlamindadir. Din? literaturde ise Allah'in bazi 
kullannin kalbine getirdigi dogru gorus ve bilgi veya akla gelen fikir ve mana demektir. Bu kavram 
Kuran'da bir yerde gegmekte ve "nefse ve onu sekillendirene, ona bozuklugunu ve korunmasini ilham 
edene and olsun (91/7-8)" denilmektedir. Burada ilham etmek, Allah'in her nefse, iyilik, kotuluk; kar ve 
zarar duygusu vermis olmasi demektir. [ilham], Allah tarafindan insanm igine telkin edildigi kabul 
edilen bir duygudur. Psikologlar bunu, ruhun suur alti faaliyeti olarak kabul ederler ve herhangi bir 
meselenin temel unsurlanni birden bire kavrama olarak izah ederler. Bkz.: Kemal ATiK ve 
DiGERLERi, islamT Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yay., Ankara 1997, s. 369. 

30 Kisaca Ebu'l-Fazl veya Ebu Hubeys olarak da bilinen bu mutercim/muneccim igin bkz.: 
Cevat iZGi, "Hubeys Et-TiflisT", TDV islam Ansiklopedisi. XVIII. Cilt, istanbul 1998, s. 268-270. 

31 Bkz.: Seref BOYRAZ, a.g.t, 29-30. 

32 Usulu'l-Melahim, Manisa il Halk Kutuphanesi, nu: 1512, yk. 2b. Turkgedeki melhemelerin, 
Ebu'l-Fazl'in eserinden gevrildigini gosteren digertaniklar igin bkz.: Seref BOYRAZ, a.g.t., 30-32. 

33 Melhame Tercumesi Suleymaniye Kutuphanesi, Ayasofya Blm., nu: 2705/1 , yk. 3a. 

34 Danyal hakkindaki bilgi ve telakkiler igin bkz.: Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, Kitabi 
Mukaddes Sirketi Yay., Servet-i Funun Matbaasi, istanbul 1976, s. 840-855; iskender PALA, 
Ansiklopedik Divan Siiri Sozlugu, Akgag Yay., Ankara 1991, s. 120; Ahmet Talat ONAY, Eski Turk 
Edebiyatinda Mazmunlar, (Haz.: Cemal Kurnaz), Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1992, s. 115. 

35 Aydin SAYILI, a.g.e., s. 323-410. 

36 A. FODOR, "Malhamat Daniyal", The Muslim East; Studies in Honour of Julius Germanus, 
(Ed.: Gy. Kaldy-Nagy), Lorand Eotuos Universty, Budapest 1974, s. 85. 

1232 



37 Kadir ALBAYRAK, KeldanTler ve NasturTler, Vadi Yay., istanbul 1 997, s. 43. 

38 Aydin SAYILI, a.g.e., s. 324. 

39 Babillilerin sihir ve astrolojide ne kadar ileri olduklan Kuran'daki bir ayette de 
belirtilmektedir: "... insanlara sihri ve Babil'de Harut ile Marut isimli iki melege indirileni ogretiyorlardi. 
Halbuki o iki melek, herkese: Biz ancak imtihan igin gonderildik, sakin yanhs inanip da kafir 
olmayasiniz, demeden hig kimseye sihir ilmini ogretmezlerdi. Onlar, o iki melekten kan ile koca 
arasini agacak seyleri ogreniyorlardi. Bakara, 2/102. " Kur'an-i Kerim ve Agiklamali Meali, (Haz.: A. 
OZEK, ve DiGERLERi), TDV Yay., Ankara 1993, 15. Aynca bkz. Kadir ALBAYRAK, a.g.e., s. 34. 

40 E. J. Wilkinson GIBB, Osmanh Siir Tarihi (A History of Ottoman Poetry) l-V, (Cev. Ali 
Cavusoglu), Akgag Yay., Ankara 1999, s. 212. 

41 Kadir ALBAYRAK, a.g.e., s. 23. 

42 Melhame, Suleymaniye Kutuphanesi, Reisulkuttab Blm., nu: 1164/2, yk. 15a, 15b. 

43 A. FODOR, a.g.m., s. 85. 

44 A.g.y. 

45 Melhametu'l-Kubra, Yusuf Aga Kutuphanesi (Konya), nu: 5006, yk. 1b. 

46 Salim AYDUZ, "Osmanh Devletinde Muneccimbasilik ve Muneccimbasilar", 
(Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi), istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, istanbul 1993. 

47 Memalik-i Mahruse-i Sahaneye Duhul ve intisan Memnu Bulunan Kutub ve Resail-i 
Muzirranin EsamTsini Mubeyyin Cedveldir. Matbaa-i Amire, istanbul 1318, s. 94. 

48 1980'li yillann sonunda Sivas ili Yildizeli ilgesi'ne bagh Tat Koyu'nde ibrahim Yildiz adh bir 
degirmencinin, olusan birtakim meteorolojik hadiseleri bir kitaba bakarak yorumlamasina sahit 
olmustuk. Soz konusu kitabi inceleme imkani buldugumuzda bunun, ayni ilgeye bagh Akoren 
Koyu'nde okunmakta olan baska bir nushadan istinsah edilmis mensur bir melheme metni oldugunu 
gorduk. Sonradan edindigimiz bilgilere gore ibrahim Yildiz da soz konusu melhemeyi, Akoren 
Koyu'ndeki Nazim Belkir'den almis. N. Belkir'in kendisi ve dedesi de melhemeyi okurlarmis. 

49 Amil QELEBiOGLU, "Yazici Salih ve §emsiyye'si", Ataturk Universitesi islam? ilimler 
Fakultesi Dergisi, Sayi: 1, Ataturk Oniv. Basimevi, Erzurum 1976, s. 184. 

50 Yazici Selahaddin, eseri §emsiyye ve bunun nushalan hakkinda genis bilgi igin bkz.: Amil 
CELEBiOGLU, a.g.m., s. 171-218; Mehmet TERZi, "Yazici Salih (Selahaddin) Kitabu's-Semsiyye 
(Melhame-i Semsiyye) Dil Ozellikleri-Metin-S6z Dizin", (Yayimlanmamis Doktora Tezi), inonu 
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, Malatya 1994; Seref BOYRAZ, a.g.t, s. 60-68. 

1233 



51 Ahmed BTcan hakkinda bkz.: Amil QELEBiOGLU, Muhammediye I, MEB Yay., istanbul 
1996, s. 25-32. 

52 Yazicizade Ahmed BTcan, Kitab-i Melheme, Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Revan 
Blm. nu: 1751, yk. 65b. 

53 Eser, Suleymaniye Kutuphanesi Hafid Efendi Bolumu nu: 128/2'deki nushanin katalog 
kaydinda, ibn Adil Siracuddin Omer b. AN b. Adil Ed-DimiskT/Ebu Hafs kunyeli kisiye ait olarak 
gosterilmistir. Bu kisi, 879 (1474) yilinda bitirilmis "El-Lubab ft Ulumi'l-Kitab" adli ve Kuran tefsiri 
konusundaki eserin muellifidir (Bkz.: Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetu'l-ArifTn Esma'u'l-Muelliffn ve 
Asaru'l-MusannifTn I, istanbul: MEB Yay., istanbul 1951, s. 794). Kunyesinden ve eserini bitiris 
tarihinden anlasildigi kadanyla bu kisi, Samli olup XV. yuzyilda yasamistir. Eserini galismamiza konu 
ettigimiz EbrT Hoca da XV. yuzyilda yasamistir. Her ikisinin de ayni yuzyilda yasamis olmasi ve 
kunyelerindeki "ibn Adil"in ortak olmasi, melhemenin ibn Adil Siracuddin Omer b. AN b. Adil Ed- 
DimiskT/Ebu Hafs'a ait oldugunu dusundurmus olmahdir. Bize gore, benzerlik olmasina ragmen, bu 
isimler ayri ayn sahislara aittir. Qunku "El-Lubab..."m sahibi Arap, melhemeninki ise galip ihtimalle 
Turktur. Tefsir sahibi eserini Arapga yazmis; melheme sahibi ise baska dil veya dillerden Turkgeye 
tercume yapmistir. Melheme sahibi adini eserinde agikga "EbrT Hace ibn Adil" olarak belirtmekte ve 
tefsir sahibinin kunyesinde de "EbrT Hace" tamlamasi yer almamaktadir. Aynca Araplar, "EbrT Hace" 
isim grubunu isimlendirme sistemlerinde kullanmamaktadirlar. Zira bu, Farslara ait bir kelime ve 
isimdir; Turklere de onlardan gegmistir. Bu sebeple Kuran tefsiri yazanyla melheme muellifinin ayni 
gagda yasamis, isim benzerligi olan ayn ayn kisiler oldugunu dusunmekteyiz. 

54 Melheme-i ibn Adil, Suleymaniye Kutuphanesi, Hafid Efendi Blm., nu: 128/2, yk. 10a, 13a. 

55 CevrT ibrahim Qelebi ve eserleri hakkinda bkz.: Huseyin AYAN, CevrT Hayati, EdebT 
Kisiligi, Eserleri ve Divaninin Tenkidli Metni, Ataturk Univ. Yay., Ataturk Univ. Basimevi, 
Erzurum1981. 

56 Kitab-i Melheme, Mehmet Arslan Ozel Kitaphgi, yk. 95b. 

57 Melhemelerdeki kulturel unsurlann Turk kulturu igerisindeki paralelleri ve bunlann 
karsilastinlmasi igin bkz.: Seref BOYRAZ, a.g.t., s. 272-335. 



1234 



B. DTvan Edebiyati 

DTvan Edebiyati / Prof. Dr. AM Nihad Tarlan [s. 648-663] 

Giris 

Divan edebiyatimiz, medeniyet alemine buyuk bir iftiharla sunabilecegimiz bir sanat 
mahsuludur. Onun igin de insan zekasi, kendi yolunda varabilecegi son merhaleye varmistir denebilir. 
Bilhassa aruz vezninin dar sahasi igine bu kadar gesitli renkli fikir, his ve heyecani sigistirmak, tablo 
ustune tablo gizmek, hig de kolay olmasa gerektir. Divan edebiyatina havas edebiyati deyip onu mill? 
bir edebiyat saymamak, bir milletin iginde havassin o millete mensup olmadigini sanmak kadar 
cahilane bir hukumdur. Tefekkuru ve zevki yuksek bir seviyeye erisen bir insan, muhakkak, 
milliyetinden istifa etmis mi sayilir? Milliyet, bir elbise degildir. O, damarlarda dolasan bir varliktir. 
Elbette bir cemiyet, birgok bakimdan, ayn ayn seviyelerdedir. Her birinin ayn bir ihtiyaci vardir. insani 
butunu ile kavrayan ihtiyaglann gok siddetli ve zarurT olani, sanat ihtiyacidir. Bir gocugun dogar 
dogmaz aglamasi iginde sanatin tohumu vardir. Bu fikre sapanlar, herhangi bir medeniyet dairesine 
giren cemiyetlerin onun ne derecede tesiri altinda kalabileceklerini dusunemeyenlerdir. Turkler, islam 
medeniyeti dairesine girmislerdir. insanda, insan olmak haysiyeti ile, en muessir ve en tabiT ihtiyag 
dindir. islamiyet, Arap aleminden zuhur etmis. iran'da iran'in mill? ve tarihT dehasina uygun bir sekil 
almis ve oradan Turk dunyasina gegmistir. Cok eski bir medeniyete sahip olan iran'in dahi dili ve ruhu 
uzerinde derin izler birakmistir. Yeni bir din, kendine mahsus tefekkur sisteminin kelimeleri ile gelir ve 
yeni bir alem yaratir. insani en derin hayat ihtiyacindan kavrayan din, zarurT olarak kendi tefekkurunun 
ifadesini kendi dilinde tasir. Ve, bu suretle, o medeniyet dairesine giren cemiyetin dili uzerinde 
muessir olur. Bunu garip ve manasiz bulanlar, muazzam bir kanun iginde aksamdan yuruyen kainat 
nizamim manasiz bulanlardir ki ilim bunlara hitap etmez. Eger bu garipsedikleri hali begenmiyorlarsa, 
tarihin seyrini degistirsinler. 

Turk dili, Arapga ve Farsgadan gok kelime almistir. Fakat bunlan sadece malzeme olarak almis 
ve kendi mill? dehasimn tefekkur ve ifade sistemi olan grameri igine yerlestirmistir. Cumle sekli ve 
fiiller mekanizmasi tamamen Turk dehasina uygundur. Biz dilleri ve irklan, zaman dedigimiz 
vahimenin hangi noktasmda ele gegirdigimizi dahi bilmeyiz. Ondan evvel, dunyada dilin ve irkin nasil 
maceralar gegirdigi ise, tamamen meghuldur. Saf dil ve saf irk, ancak bir anka kusudur. 

Her edebiyat gibi, divan edebiyati da, edebT sanatlar uzerine kurulmustur. EdebT sanatlar, hayatT 
bir ihtiyag mahsuludur. Fantezi degildir. Fantezi dahi bir hayatT ihtiyagtir. insanin higbirfaaliyeti yoktur 
ki, hayat ihtiyacinin mahsulu olmasin. EdebT sanatlann isimleri birer etikettir. Bir kumasin uzerine 
takilan etiket ile kumasin mahiyeti arasinda ne kadar derin fark vardir. 

Bugunku nesil, birgok tarihT zaruretler neticesinde ecdadinin vucuda getirdigi bir sanat abidesine 
yabanci kalmistir. Bu tarihT zaruretlerin mahiyetleri iyi veyahut kotu degerleri uzerinde durmak abestir. 
Qunku olmustur. Ve, belki de, luzumlu idi ki oldu. 
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Qunku, agaglar budanirsa, daha zinde ve kuvvetli bir hayata girer. Bir nesil, kendi mazisine ve 
onun tasidigi sereflere varis olursa, daha kudretli yetisir ve kendine guveni artar. Veya, hig olmazsa, 
milli kabiliyetletinin hudutlanni gorur. Turk sanatimn birgok subeleri vardir. Bunlann tarihleri ne kadar 
muvaffakiyetle islenmistir? Bunu mutehassislanna birakmak lazimdir. Ben, burada, mevzuumuz olan 
divan edebiyati uzerinde duracagim. Her sanat eseri, beserT bir ihtiyacin mahsuludur. Her devrin, 
kendine gore, bir sanat telakkisi vardir. Bu telakkT fert ve cemiyetin musterek malidir. Ve o cemiyet 
iginde bir vakiadir. Munakasa kabul etmez. Ve bir ilim adami, asirlarca evvel vucuda gelip inkisaf 
eden bir sanat tekakkisini bugunku zevki ile olgemez, degerlendiremez. Bir ilim adami, sadece 
vakialan ve onlann sebeplerini izah eder. Bu telakkinin mahiyeti ve degeri hakkinda, objektif 
vesikalara mustenid, bilgi verir. Bu ilim adaminin elinde insan denen muamma vardir. ilmin terakkisi 
nispetinde, bu muammayi bir tarafindan tahlile ugrasir. Mesaisinin gayesi, insan hakkinda imkan 
nispetinde bir kanaate varmaktir. Bu ise, gok ehemmiyetlidir. insan, zihnT ve teessun hayatin 
musterek mahsuludur. Ancak teessun hayat gok daha agir basar. Bazen, zihnT hayatimiza kadar 
nufuz eder. Bir ilim adami, sanatini tedkik ettigi cemiyetin ruhuna intibak edecek bir kabiliyeti haiz 
olmahdir. Arz ve talep meselesini, etrafiyla hisleri, yani semantik tahavvulleri, ilmT tahlil ve 
mukayeselerle meydana gikarmah ve daha buna benzer esash incelemeler neticesinde bir hukme 
varabilmelidir. 

Alti asir bir milletin ruhu uzerinde gelisip ona hakim olan, kutuphaneler dolusu eser veren bir 
edebiyat, incelenmege deger ve bu, neslimiz igin, mukaddes bir vazifedir sanirim. iyice bilmeden, 
sathT bir gorusle bir sanati mahkum etmek, fikrT bir faciadan baska bir sey degildir. Evet, bu edebiyati 
anlamak gugtur. Buyuk bir kultur zenginligine muhtagtir. Bu kulturu elde edip bu sanat mahsullerini 
avucu igine almak, yuksek tefekkurun verdigi yuksek zevke erismek demektir. Bu buyuk mmetin 
kulfeti de buyuktur. Katlanmahyiz. Ilim, neticede, her seyi kolaylastinr. Fakat, ne gugluklere 
katlanarak. Higbir medenT millet, mazisini, sanatini bizim kadar ihmal etmis degildir. Bilinmeyen bir 
sey hakkinda muspet veya menfT deger hukmu vermek, ilme ve mantiga aykindir. 

Sanatm bir ilim mevzuu oldugu fikri yeni kabul edilmis, fakat tetkik yolu yanlis tutulmustur. 
Hududu anlasilmamis, isin daima kolay tarafina gidilmis ve hemen daima subjektif hukumlere 
mahkum edilmistir. ilim, daima objektiftir ve oyle bir mahfazadir ki, iginde en subjektif mevzular igin 
yerler aynlmistir. §imdiye kadar divan edebiyati mahsulleri sadece bir zevk, hiss? ve fikrT bir tatmin 
elde etmek igin okunmustur. Halbuki insanT melekeler bu edebiyat uzerinde o kadar muvaffakiyetli 
tecelliler gostermistir ki, bir asir boyu omrunu bu incelemege vakfeden insan bile, bazen, duraklar ve 
sasirir. §airlerimiz hakkinda verilen kiymet hukumleri subjektiftir. Higbir vesikaya dayanmaz. Onlann 
eserleri igine nasil fikrT ve ruhT bir hazirhkla girecegiz? Qok defa mustahkem bir kaleye benzeyen bir 
beyti neresinden girerek fethedilebilecegiz? Hissediyorum ki, bu satirlar geng neslimizi ve garph 
munevverlerimizi yadirgatacaktir. Burada, Avrupa'nin buyuk mustesriklerinden Jan Ripka'nin benim 
hakkimda yazdigi bir mektuptan birkag cumleyi nakl etmek isterim. Jan Ripka, Cekoslovaktir. Garp 
dillerinden Almanca, Fransizca, Rusgadan maada, Avrupa'da sarkiyat tahsil etmis; Turkge, Farsga ve 
Arapga ogrenmistir. 
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"18. asir sairlerinden Seyyid VehbT'nin bu harikulade eseri, ashnda, istanbul'daki ikametimin asil 
gayesi idi. Nihad Bey'le yaptigim dersleri sanki dunmus gibi hatirhyorum. Lugat kitaplan ile gevrilmis 
divan uzerinde oturur, buyuk Viyana muhasarasinin fotokopilerini baslangigta buyuk mu§kilatla 
okurdum. Nihad, karsimda bir iskemleye oturur, sigarasini yakar, tashih eder ve serh ederdi. 

Simdi, en muhim noktaya geldik. Viyana Universitesi'ndeki tahsilim sirasinda birgok Arap, Turk 
ve iran klasigini okumustum. Bunlann okunmasi benim igin yeni bir sey degildi. Ve, zaten, her dersten 
evvel ciddiyetle hazirlanirdim. Ve bu suretle, mevzua yabanci kalmazdim. Fakat, bu defa, mevzuun 
butun guzelligini kavramaga muvaffak oldum. Nihad Bey, benim gozlerimi agmisti. Misralar 
okuyorduk. Manasini anladigim zaman bile, benim rehberim, o zamana kadar benim igin 
anlasilmamis olan bir sihirli alemi bana agiyordu. iste o zaman, butun Turk siiri ve sonunda butun 
islam siiri bana agildi. Her misra, hakikT bir sah eserdi. Eski hocalanm, kendilerini buyuk hurmetle 
hatirlamama ragmen, bunu hig hatirlamamislardi." 

Divan edebiyatimizin bir ig alemi, bir ig hendesesi vardir. Bunlan bir makalenin hudutlan igine 
almak imkansizdir. Bunlardan bir kismini, buyuk sairlerimizin eserlerinden iktibas edecegimiz misralar 
uzerinde, ilerideki biryazimda misallerle arz etmege galisacagim. 

Divan edebiyatinda, hemen daima, kelimelerin basit manalan altinda asirlar boyu o kelimelerin 
yuklendigi fikirler, duygular, hayaller vardir. Bunlan sairler gesitli yerlerde kullanarak her birine ayn bir 
mana, duygu ve fikir Nave etmislerdir. Bu suretle o kelimeler, imajlar okuyanlann uzvT ve dimagT hayat 
seyirlerine gore turlu imtizaglar yaparak, asagi yukan herkeste ayn bir ruh haleti, duygu hususiyeti 
vucuda getirir. Basit tesbihler bir tablo mekanizmasi igine girerek gittikge daha derinlesince, bu 
tenevvu'ler daha da genisler. Mesela, FuzulT'nin su beytini ele alahm: 

Mihrabda sekl-i ham-i ebru-yi latifin 

Vacib bu cihetden kamuya secde-i mihrab 

"Birinci planda gelen basit mana sudur: Mihrabta guzel kasinin kivrimh sekli gorundugu igin, 
mihraba secde etmek vacip olmustur." 

§imdi kelimelere gegelim: 

1. Mihrab ve mihrabin arkasinda surukledigi duygular.... Mihrab, ikinci misradaki secde ile 
birlesince, dini bir mana aliyor. Mihrab, kasa benzer, kavislidir. Secde vaziyeti de kavis seklindedir. 
Ebrunun vasfi olan "latif", iki manayadir. Biri guzel, biri maddeden mucerred. Ayni kas sekline karsi 
herkese secde nigin vacip olsun? O halde kas, maddeden mucerred oldugu igin, mecazT ve maddT 
manada degildir. 

Mibraba secde edilmez. Sadece, Kabe cihetini gosterir. Kabe ise bir semboldur. Allah'a ibadet 
edildigi zaman, o tarafa teveccuh edilir. "Mihrapta kasin sekli oldugu igin mihraba karsi secde edilir" 
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manasina alirsak, bu bir kufur olur. Bunu FuzulT gibi dindar, mutasavvif bir din aliminden beklemek 
imkansizdir. §u halde, soyle diyebiliriz: 

"Mihrapta senin guzel, kivrimh kasinin sekli vardir. Herkese, mihrabin bulundugu cihete secde 
etmek vacip olmustur. O zaman, vacibin dini manasi anlasilamaz. Cunku namazdaki secde vacib 
degil, farzdir. Birkag turlu secdeden biri de, secde-i sehiv'dir. Namazda bir hata vaki olursa, namazin 
sonunda, selam verdikten sonra hemen secde edilir. Bu secde zaruridir. FuzulT, "mihrabda senin 
kasinin seklini goren asiklar, hayranliklanndan dolayi, namazda hata edebilirler ve secde-i sehv'i 
yerine getirirler" diyerek, kufur tohmetinden kurtulur. Fakat asil mesele, FuzulT'nin sasirtici zeka 
oyunlan gostermesidir. Cok mubalagali gibi gorunen misralar, ince bir tahlil sonunda, realite haline 
gelir. Mesela, Baki'de: 

Seni Yusufla guzellikde sorarlarsa bana, 

Yusufu gormedim amma seni rana bilirim. 

beyti, sevgilisini, dim ananede guzelligin bir timsali olan Yusufa ustun tutar gibi gorunurse de, 
hakikatte, sair, Yusufu gormedigini ve sevgilisini agikga, her cephesi ile iyi bildigini soyluyor. Bunda 
ise, higbir dint mahzur yoktur. Burada, "ra'na" kelimesinin bir de "guzel" manasi vardir. Goruluyor ki, 
bu beyitteki "seni" kelimesi ile "ra'na" kelimesinin, vurgulu veya vurgusuz okunusuna gore, mana 
degisiyor. FuzulT, bu sanat seklini gok kullanir. FuzulT'nin bu beyti, tasavvufi terimler gergevesinde, 
asil manasini bulur. 

Kur'an-i KerTm'deki mi'rac ayetinde, Hazreti Peygamber'in Cenab-i Hakk'a yakinhgi "Kaabe 
kavseyn" tabiri ile anlatilir. Tefsirciler bunu turlu turlu tefsir ederlerse de, maksat "yakinhgin son 
derecesi"dir. Kas ve mihrap ise, kavis seklindedir. iki ka§ ise, kavseyndir. Qatik kas (ebru-yi 
peyveste), adeta, biribirine bitisiktir. 

Mihrab, hakikT sevgili olan Allah'a yakinhgin timsali olan kavis seklinde oldugundan, mihraba 
secde vacibtir. Namaz ise, mu'minin mi'racidir. 

Kas ve mihrab hakkinda, §eyh Galib'in gazeline gegmeden evvel, Hafiz-i §irazi'nin su beytini 
hatirlamamak kaabil degil: 

Der nemazem ham-i, ebru-yi tu ber-yad amed 

Haleti reft ki mihrab be-feryad amed 

"Namazda, senin kasinin kivrimi hatinma geldi. Oyle birhal oldu ki, mihrab feryada basladi." 

Bu emsalsiz beyit, harikulade agik bir ibnam iginde, ruhu nerelere suruklemiyor? 

Simdi, Galib'in gazeline gegelim: 
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Sugar habab-i mevce-i mehtabdir bu seb 

Fanus bahr-i nurda girdabdir bu seb. 

"Bu gece mehtabin dalgalan uzerindeki hava kabarciklan kadeh, gokyuzunde asilmis birfanusa 
benzeyen ay da nur denizindeki aksi ile bir girdapdir." 

Bu, bir mehtab tasviridir ve gok ileri bir hayal ve binasidir. Bunun hususiyeti anlatilamaz. Qunku, 
her muhayyilede ayn bir sekli alir ve duygular uyandinr. Burada kisaca isaret edelim ki, her hayal 
binasi ilmT usullerle tedkik ve tahlil edilebilir ve sanatkann asil ruhT portresi heyecan, duygu ve fikrin 
musterek mahsulu olan hayal kompozisyonu igindedir. 

Beytin ikinci misrasinda, "girdab" ile karsilasiyoruz. O zaman, bu guzel mehtap tasviri tamamen 
baska bir huviyet alir. Tasavvuf terimi olarak "ay", isigim gunesten aldigi igin, Hakk'in maddede 
tecellisidir. Rindier yani yuksek tefekkur ve ruh yapilan dolayisiyla cemiyetin kiymet hukumlerinin 
ustune yukselen mufekkir ve a§iklar, Allah'in kainat igindeki her §eyde gorulen guzellikleri kar§isinda 
sarho§ olurlarken, bu madde guzelliklerinin insani manen mahv eden bir "girdab" oldugunu goruyorlar. 
Madde guzelliklerinin her yeni gorunu§u, dalgalani§i bir kadeh oluyor ve mest ediyor. Halbuki, 
vahdet'in bu madde aleminde butun guzelliklerini gosterip kendini ele vermeyi§i bir nazdir. Hakiki 
guzel olan Allah, madde ve kesret guzelligi iginden kendisine eri§ilmesini ister. Bu naz, o gecenin 
sonsuz guzelligi iginde, insani maddeye surukleyen son derecede sarhos bir siyah gozdur. Asnmizin 
buyuk mutasavvif ve mutefekkiri Allame Muhammed ikbal, Peyam-i Masnk adli eserinde "butun varhk 
alemi onun nazinin sehididir" diyerek, butun madde aleminin onun nazini temin etmek igin var 
oldugunu ve vazifesini yaptiktan sonra yok olup gittigini ve boyle mukaddes bir vazife ugrunda mahv 
olup giden bir varhgin dint mertebesinin sehadet mertebesi oldugunu soyluyor. 

Rindan yad-i gesm-i sihay mest-i naz ile 

Peygule-gTr-i guse-i mihrabdir bu seb 

"Bu gece rindiler, sevgilinin nazdan gok sarhos siyah gozlerini anarak, mihrab kosesine 
siginmislardir." 

Boyle bir mehtap gecesinde rindlerin mihrab kosesine siginmasi, birinci beytin mantikT bir 
devami degildir. Gergekten, gazelde beyitler arasinda bir mantikT baglanti sart degildir. Bazen, Namik 
Kemal'in tabiri ile, "parga bohgasi"na benzerlerse de, her zaman degildir. Bilhassa, kudretli 
sanatkarlarda bu basibosluga az rastlanir. Onun da mevzua, kafiyeye bagli sartlan vardir. 

Simdi, bu gazeldeki zahiri mantiksizligi mantik gizgisine getirebilmek igin, Seyh Galib'in 
sahsiyeti uzerinde dusunmek lazimdir. Seyh Galib, bir mevlevT seyhidir. Eserlerinde, en az yuzde 
yetmis, tasavvufu terennum etmistir. Fakat, uzaktan gok iyi bildigi ve hayran kaldigi tasavvuf alemine 
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butun varligi ile girmek igin, lazim gelen masiva ve benlikten tamamen kurtulma sartlanm yerine 
getirememistir. Bunu su beyti ile pek guzel anlatir: 

Reh-i mevlevide Galib bu sifatla kaldi hayran, 

Kimi terk-i nam u sana, kimi i'tibara du§tu. 

"Mevlevilik yolunda Galib, kimi zaman nam u sani terk etmege yani tasavvufun istedigi benlik ve 
masivadan kurtulmaga, kimi zaman da benlige ve itibara yoneldi. Bu ikisi arasinda hayran, 
bocalamaktir." 

Zaman, tasavvufT Tzaha basvuracagiz: 

Tasavvufa gore; insan yuzundeki kas, goz, zulf gibi siyah yerler insani kesrete, maddeye 
goturur. Bunlann en tesirlisi ise, gozdur. Onun igin, divan edebiyatinda gozu kihca, oku benzetirler. 
§eyh Galib'in, gene bu gazeldeki: 

Seng-i iskan-i habda tiz eyler el-hazer 

Tig-i nigahi sanma giran-habdir bu §eb 

"Bu gece, sevgili sanma derin uykuya dalmistir. Uykunun bileyi tasinda bakisinm kihcmi 
keskinlestiriyor. Aman dikkat, kendinizi sakinin." 

Vakit gecedir. Sevgili uyuyor sanma. Asiklan masivaya, maddeye gekmek igin en muessir silahi 
olan bakis kihcmi biliyor. Aman, kapilmayin. 

Rindler de, bu felaketten korunmak igin, mihrab kosesine yani vahdet'e, Hakk'a yakinhga 
sigmiyorlar. 

Goruluyor ki tasavvufT Tzah, gazelin igindeki mantikTyuruyusu agikga ortaya koyuyor. 

Galib'in gazeline devam edelim: 

Yek-renk feyz-i sakT ile bezm-i gulistan 

Her cam-i bade bir gul-T sirahdir bu seb 

"Bu gece, gulistan meclisi sakinin feyzi, yani verdigi sarap ile ayni renktedir. Yani, her kadeh 
suya kanmis bir guldur". Divan edebiyatinda, "feyiz" kelimesi iginde, muhakkak bir mayi, su veya 
sarap vardir. 

Tasavvuf terimlerinde giil, "kesret", masiva "maddT guzellikler", serv ise "vahdeftir. 
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§eyh Galip, "bu gece sakinin verdigi sarap ile gulistan ayni renktedir, kirmizidir". Yani "sarap 
vahdet sarabi degil, kesret, masiva zevkidir" diyor. 

Goruluyor ki "goz" ile "gul", tasavvuf dilinde "kesret" ve "masiva"'dir. Buyuk sairlerin siirlerinde bu 
hususiyet hemen daima, mevcuttur. Onlar, muhakkak, birinci planda soylediklerinin altinda ya 
asikane, ya mutasavvifane bir his veya fikir ve yahut bir zeka oyunu gizlerler. FuzulT'nin basit beytini 
okuyahm: 

01 perives kim melahat mulkunun sultanidir 

Hukm anin hukmu manga ferman anin fermanidir 

Bu beyitte uzerinde durulacak nokta, "pert" kelimesidir. "O pert gibi guzel, melahat mulkunun 
sultanidir. Benim igin hukum onun hukmu, ferman onun fermanidir." 

Sadece bununla sair uzerinde bu kadar kat'i bir hakimiyete malik olmayabilir. Fakat peri olunca, 
mesele degisir. Perilerin, insanlan zapt edip onlan emirleri altina aldiklan kanaati uzerinde 
dusunecegiz. Hele, periler padisahi olursa.... Bu edebiyatta, peri olan yerde, gizli veya asikar, 
"mecnun, deli" mefhumu da gelir. Mesela, FuzulT'nin: 

Asiyan-i murg-i dil zulf-T pensanindadir Kande olsam ey peri gonlum senin yanindadir 

matlainda, perisan sagi uzerinde kus yuvasi hayali ile Leyla'nin asiki Mecnun kastedilmistir. "Ol 
perives kim..." beytinin ikinci manasi, kendinin Mecnun oldugunu soylemektir. Divan edebiyati, 
asirlarca, ayni imajlar ve hayaller iginde surup giden bir edebiyat degildir. Muhtelif okullara aynhr. 
Ancak bu sanat hususiyetleri, az veya gok, hepsinde gorulebilir. Bu edebiyatin tarihini yazmak igin, 
evvela, metinlerin iginden sairlerin ruhT portrelerini gikarmak, ondan sonra da onlan edebiyat tarihi 
igine yerlestirmek icap eder. Butun bu incelemelerin gayesi, mensub oldugumuz buyuk Turk Milletinin 
sanat dehasini ortaya koymaktir. Bu ise, evvela, ilmin vazifesidir. 

FuzulT'nin Bir Murabba'i Edebiyat tarihlerinde FuzulT'nin siir sahsiyeti anlatihrken, onun ancak 
kasidelerinde tasannu'a kapildigini; yoksa, gazellerinde, revan (akici) ve igli bir ifade ile sadece askini 
terennum ettigini yazarlar. Halbuki FuzulT, kasidelerinde, devrinin ve kaside an'anesinin hudutlan 
iginde kalmis; asil sahsiyetinin ve korkung zekasinin inceliklerini, bir iki kasTdesi mustesna, 
gazellerinde ve musammatlannda gostermistir. 

§imdi, bir murabba-i mutekerrir'ini misal olarak serh ve tahlTI edecegiz. 

Bu murabba'in hususiyeti sudur: 

Zahiren gayet basit gorunup, gok gizli bir sanati ihtiva etmesidir. Bu sanat o kadar gizlidir ki, 
uzerinden asirlar gegtigi halde, hig nazan dikkati gekmemis ve kimse bundan bahs etmemistir. Bu 
murabba-i mutekerrir'in dorduncu misrai sudur: 

1241 



Gozum, canim efendim sevdigim devletlu sultanim. 

Goruluyor ki, bu misrada ug ayn madde vardir: Goz, can ve efendi. 

"Sevdigim devletlu Sultanim", "efendim" in izahidir. 

Yalniz DTvan edebiyati'nda degil, butun Sark edebiyatlannda sevgili, "asikin efendisi" ve 
'sultani'dir. Ve asika, daima, cevir ve zulum etmektedir. FuzulT'nin siirleri uzerinde biraz fazla 
derinlesenler, bu ug maddenin yani goz, can ve efendi'nin lalettayin siralanmayacagim ve altinda bir 
seyler gizlendigini tahmin ederler ve murabba'in diger ug misrainda bunlara dair bir §eylerin olup 
olmadigim ara§tinrlar. Biz de oyle yaptik ve gorduk ki, her murabba'in ug beytinin birinde 'goz', birinde 
'can', birinde de 'efendi' ve 'sultan' gizlenmistir. Simdi, bentleri birer birertedkik edelim: 

1. Bent, 1. Misra: 

PerTsan halin oldum sormadin hal-i pensanim 

FuzulTdiyor ki: 

"Senin askinin yuzunden, halim perisan oldu. Sen, bu perisan halimi sormadin." Asikin perisan 
halini sormak igin, onu gormek lazimdir. 'Duymus da olabilir' denirse de, perisanlik duymakla degil, 
gormekle anlasilir. Onun igin, bu misrada 'goz' vardir. 

2. Misra: 

Gammdan derde dustum, kilmadin tedbTr-i dermanim 

Bir derde derman bulunmayinca, o dert sahibi olur. Yani, canim ask derdi yuzunden -gunku gam 
kelimesi hemen daima ask iztirabi igin kullanilir- kaybeder. Bu misrada 'can' vardir. 

3. Misra: 

Ne dersin, ruziganm boyle mi gegsin guzel hamm? 

TabiT, buradaki 'hamm' kelimesi 'kadin' manasinda degildir. Benim han'im yani 'efendim', 
'emirim', demektir. Bu misraa da, sarahaten, 'efendi' kelimesini koymustur. 

2. Bent: 

EsTr-T dam-i askin olali senden vefa gormen, 

Seni her kande gorsem ehl-i derde asina gormen, 

Vefa'vu asinahk resmini senden reva gormen, 
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Gozum, camm, efendim sevdigim devletlu sultamm, 

1. misrada hem 'gormen; hem de 'dam' kelimesi ile iki gozu buluruz. Dam, 'tuzak' manasinadir. 
Yuvarlak sekilde olup igine dane (yem) konur ve goz seklini ahr. 

2. misrada, sevgili, asiklara vefa gosterip onlann dertlerine deva bulmadigi igin, bu dert asiklan 
oldurur. Bu ise 'can' meselesidir. 

3. misrada, sevgilisi, bir 'sultan' oldugu igin, asika vefa gostermek sanina bir nakise oluyor ve 
FuzulT buna razi olmuyor. Qunku, sahlar ve sultanlar vefa gostermege mecbur degillerdir. §imdi kimin 
oldugunu hatirlayamadigim su Farsga beyit bunu ispat eder: 

Ber §ah-i hob-ruyan vacib vefa nebased, 

Ey zerd-ruy asik tu sabr kun, vefa kun. 

"Guzel yuzlulerin sahina vefa vacip olmaz. 

Ey benzi sararmis asik, sen sabret, sen vefa goster." 

Ayni tasavvuru Hucendi'nin Letafetname'sinde goruyoruz: 

Cefa vu saltanat sizge yarasur, 

Vefa vu meskenet bizge yarasur. 

Boylece bu misrada da 'sultan' yer ahyor. 

3. Bent: 

Deger her dem vefasiz garh yayindan mana min oh, 

Kime serh eyleyem kirn mihnet u enduh u derdum goh 

Sana kaldi muruvvet senden ozge hTg kimesnem yoh 

1. misrada, 'goz'u birtesbih ile anlatiyor: Yay-kas, ok ise, kirpiktir. 

Carh, yay seklinde, oklan ise gunesin isinlandir. Gunes, 'goz'e benzetilir. Hamid'in, Makber'deki 
bir misraim ahyorum: 

Ey sems, ki halik-i seherdir; 

Qesmin, o ama-yi nur-manzar. 

Sonsun ki bu hale bThaberdir. 
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2. misrada: Gene 'mihnet, gam, dert' gok olup da kimseye bunu agmak imkani yok ise, bu dert, 
asiki oldurur. Bu da 'can' meselesidir. 

3. misrada: Hig kimsesi olmayamn, daima, bir sahibi vardir. o da, kul ile efendisi degilse, 
sultan'dir. Bu suretle, 'sultan' ortaya gikiyor. 

4. Bent: 

Gozumden dem-be-dem bagrum ezub yasum kimi gitme, 

Seni terk etmezem gun men, meni sen dahi terk itme; 

Amandir, zalim olma, men kimi mazlumu incTtme; 

misrada, 'goz' agikga goruluyor, 2. misrada, umumT olarak insanin asla terk etmeyecegi, fakat 
onu mutlaka terk edecek olan tek sey 'can'dir. 3. misrada, Kendine zulm etmemesini istedigi zalim 
ise, ancak 'sultan'dir. 

5. Bent: 

Kati gonlun, neden, bu zulm ile bTdada ragibdir? 
Guzeller sunneti olmaz, cefa senden ne vacibdir? 
Senin tek nazenTn isler munasibdir, 

1. misrada, zulm eden gene 'sultan'dir. 

2. misrada, guzellerin adeti (sunneti), cefa etmek degildir. Sana, neden, bu cefa vacib oluyor? 
'Sunnet', 'vacib', din? terimlerdir. islam dininde, 'cefa' bir tek seyde vardir: Kurban kesmek. Kurban 
kesmek ise farz degil, vaciptir. Bu da, 'can' almaktir. 

3. misrada, 'goz'e su suretle isaret vardir: insan bedeninde en nazh uzuv gozdur. Goz, kapagi 
ve kirpikleri ile, daima korunur. Vazifesi ise, sadece, gormektir. Bu ise, goz igin, hig de zahmetli bir is 
degildir. 

6. Bent: 

Nazar kilmazsin ehl-T derd gozden ahidan seyle, 
Yamanhkdir isin ussak ile yahsT midir soyle, 
Gel, Allahh'i seversen, bendene cevr etme, luff eyle; 
1. misrada, 'goz' agikga zikr edilmistir. 
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2. misrada, asiklara sevgilinin ettigi fenahklar onlan akibet oldurur. Bu da 'can' davasidir. 

3. misrada da, 'bende' (kul) kelimesi ile, sevgilisini 'efendi' olarak kabul ediyor ve zulm 
etmemesi igin, yemin veriyor. 

7. Bent: 

FuzulT, sTve-i ihsamn ister birgedayindir; 

Dirildikge seg-i kuyun, blende hak-i payindir; 

Gerek oldur, gerek ko, hukm hukmun ray rayimdir 

1. misrada, FuzulT, eger ihsan isteseydi, onu baska suretlerle elde edebilirdi. Fakat o, 'sive-i 
ihsan' demekle, ihsamn seklini, tarzini istiyor. Bu ise, ancak 'gormek' ile olur. XVII. asir sairlerinden 
SabrT, su beyti ile, bunu te'yit eder: 

Sormaz oldun lutf ile SabrT-i zann halini, 

Gormez olduk sTve-i la'l-i seker-guftanni. 

2. misrada, yasadikga sevgilinin kapismda bir kopek, olunce de ayaginin topragi oldugunu 
soyluyor. Yasamak ve olmek, 'can' mefhumunun igindedir. 

3. misrada da, kayitsiz ve sartsiz sekilde insanin hayatina hakim olmasi dolayisiyla, 'sultan' 
vardir. 

§eyh Galib'in iki Beyti 

Bir edebiyatin hakTki gehresini aydinlatmak igin, insan ruh ve zekasinin gesitli gorunuslerini bir 
senteze baglayip muayyen kanunlara irca' zarureti vardir. insan ruh ve zekasi, butun bu tenevvu'lere 
ragmen, muhakkak ki mahduttur. Qunku insan, hudutlu bir mahluktur. MmT bir gorusle bu kanunlan 
tespit etmek, asirlarca mesaTye muhtagtir. Biz, burada, bir makale hududu dahilinde, Divan 
Edebiyati'nin sayih sairlerinden §eyh Galib'in iki beytini serh etmege galisacagiz. §eyh Galip'in gok 
sanath uslubunu, tefekkur ve sanat mekanizmasini oldukga sumullu bir sekilde aksettiren bu iki beytini 
Divan Edebiyati'nin gok genis bir sahasini aydmlatacagi igin segmis bulunuyoruz. "Var" redifli bu 
gazelin matla'i sudur: 

KandTI-i dil ki su'le-i meyden feragi var 

Yakutdur ki cism-i terinden geragi var 

Yanip tutusmasi igin ask ve sarap alevT gibi haricT seylere muhtag olmayan gonul kandili, bir 
yakuttur ki, mes'alesi ince ve hassas bunyesindedir. §airin soylemek istedigi nedir? Bu on kelimeden 
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meydana gelen beyitten vazih bir sey anlasilmiyor. Divan sairlerinde, bilhassa §eyh Galip'te her 
kelime, arkasinda, bir puskul gibi, birgok seyler surukler. Bunlar bilinmedikge, sairin soylemek istedigi 
sey anlasilmaz. §imdi, bunun bir misalini gorelim: Burada, "gonul" bir kandile benzetiliyor. 

1. Gonul, seklen, bir kandile benzer, Kalp bigimindedir. 'Gonul' ile 'kalp' biribirine kanstirihr. 
Cunku, insanin duygu ve heyecani kalp uzerine te'sir eder. Vurusu artar. Lakin kalp, bir et pargasi 
degildir. Hulasatan soylemek icap ederse, kalp insanin manasidir. Duyguya inkilap eden tefekkurun 
merkezi olarak kabul edilir. 

2. Gonul, duygu merkezi oldugu igin, yanar, iztirab geker. TabiT bu yams, maddeten degil, 
manendir. Fakat gonul, alelade bir kandil gibi, harigten bir atesle tutusup yanmaz. Yanisi kendi 
bunyesindendir. MaddT manada onu heyecana getiren, duygulandiran sey, ya saraptir ya asktir. 
ManevT manada ise, bunlara ihtiyaci yoktur. Onun isigi kendi bunyesindedir. 

3. Gonul, yakuta benzetiliyor. Yakutun birkag rengi vardir; lakin, meshurolan kirmizi rengidir. Bu 
seffaf ve parlak tas, ates rengindedir. Bir hassasi da, atese dayanikh olmasidir. Gonul yakutu da 
iztiraba, yanisa gok mutahammildir. Gonul (kalp), kirmizidir ve islaktir. Yakutun ates renginde olup da 
yakici olmamasi, Divan Edebiyati'nda, seklen atese benzeyip yakmayan seye benzetilmesine sebep 
olmustur. Mesela, gene §ey Galip'in: 

Gul degil ates-i ruhsardadir gozlerimiz 

Ceys-i pervaneye cay olmaz ocag-i yakut 

"Gozlerimiz, guide degil, ates rengindeki yanaktadir. Gul, kirmizi renktedir ama, yakmaz. Tipki 
yakut gibi. Halbuki, kirmizi yanak insani yakar. Bu sebeple, biz ona meftunuz, isteriz. Pervane, ateste 
yanmak istedigi igin, yalanci bir ates olan yakutun ocagina yerlesmez, orada can vermez." 

4. Yakut parlaktir. Onun igin, islak cisminden aydinhgi vardir; kendi bunyesinden. Su, ayni 
zamanda, parlaklik manasma gelir. Farsgada, "ab" kelimesi "parlak" manasmadir. Birde "ter" kelimesi 
"alingan, gabuk kalbi kinlan" manasma gelir. Buradaki "terk" kelimesi, her iki manada da kullanilmistir. 
Biri, yakut parlak oldugu igin, "parlak"; biri de, kandil camdan oldugu igin, "gabuk kinlan". Bir de, ates 
ile su arasmda tezat vardir. Bu beyitte kandil (isik), bilhassa tutusmak igin haricT bir aleve muhtag 
olmamak hususlan bizi derhal bir ayet-i kenme'ye goturur. 

24. sure'nin 35. ayetinin meali sudur: 

"Allah, goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun sifati, sanki, iginde bir gerag bulunan bir 
hucredir. O gerag, bir sirga (kandil) igindedir. O sirga da, sanki, bir inci gibi parlayan bir yildiz-"dir ki, 
gunesin dogdugu yere de, battigi yere de nispeti olmayan mubarek bir agagtan, zeytinden 
tutusturulup yakihr. Onun yagi, kendisine bir ates dokunmasa da, hemen isik verir. Bu isik da, nur 
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ustune nurdur. Allah, kimi dilerse, onu nuruna kavusturur. Allah, insanlara meseller Trad eder, O, her 
seyi hakki He bilendir"1 [Kur'an-i HakTm ve Meal-i KerTm (Hasan Basri Cantay)]. 

Bu ayet-i kenme'yi tefsirciler, mutasavviflar turlu turlu tefsir etmislerdir. Mutasafviflar, goklerin ve 
yerin nuru olan Allah'i, onun nurunun yegane tecelli ettigi yer olan gonul olarak almislardir. §eyh Galip 
de, on kelime iginde, bunu tasavvuf bakimindan serh ve izah etmistir. §eyh Sa'dT-i §irazi de soyle der: 
"Bir gonul elde et. Hacc-i Ekber budur. Binlerce Kabe'den bir gonul yegdir. Kabe, Hazret-i ibrahim'in 
yaptigi bir binadir. Gonul, Allah'in nazar ettigi yerdir". Kabe, sadece bir semboldur. Gonul olmayinca, 
Kabe de yoktur. Qunku, Hakk'i idrak edebilen gonuldur. Bu nur, bu suur yani. 

idrak, gonlun bunyesindedir. Cunku bizatihT nur ve suurdur. O, harigten tutusturulmamistir. Bu 
bahiste, Tmam-i Gazali gibi, bir Meskatu'l-Envar kitabi yazilabilir. O derece de derindir. Biz, burada, bir 
beytin nerelere kadar uzanabilecegini gostermek istedik. Bu kadarla iktifa etmek zaruretindeyiz. iste 
Divan Edebiyati, on kelime iginde, bu uzun ve derin bahsi hulasa edecek bir kaabiliyete yukselmistir. 

Bu beyti takip eden beyit de, bir bakima, gok sayan-i dikkattir. Beyit sudur: 

Muy-i sefid subh-i Nisabur-i ra'sedir 

Cus-i sarab-i la'l-i siriskin de gagi var 

Evvela, manasini yazalim: "Beyaz sag, titreme Nisaburunun sabahidir. Goz yasinin lal renkli 
sarabinin cosup kabarmasinm da zamani vardir. Bir de gaglamasi vardir." 

Matbu nushada beytin birinci kelimesi olan "muy", "buy" seklinde yazilmistir. Benim devrimin 
Divan Edebiyati mutahassislannca kat'iyyen anlasilmamistir. Turlu yanlis manalar verilmistir. Ben, 
"Buy-i sefid"'i (beyaz koku) o devir sanat zihniyetinin gok ustunde gordugum igin, bu kelime uzerinde 
durdum ve arastirdim. Dogrusunu buldum. Bu kelime "buy" degil, "muy" idi. Ve muamma, birden -bire 
agildi. Saglar agannca yani ihtiyarlaymca, insana ra'se gelir. Titreme ariz olur, el ayak titrer. Fakat, 
bunun Nisabur'la alakasi ne olabilir? Gene arastirma yaptim. Ve, Bustanu's-seyahe adh bir kitapta, 
Nisabur'un zelzelesi ile meshur bir sehir oldugunu buldum. Ondan sonra da, bir iki sairde daha buna 
rastladim. izzet Molla'da su beyti: 

Serdi-i iftirakin ile titredikge dil 

Her kande olsam arz-i Nisabur'dur bana 

"Ayriliginin soguklugu ile gonlum titredikge, her bulundugum yer bana Nisabur topragidir". Bir 
de, Uskudarh Hakki Bey merhumda su beyti gordum: 

Heva-yi ask vermis teb o rutbe tab'ima Hakki, 

Ten-i zarimda hal-i hak-i Nisabur olur peyda 
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"Ey Hakki, ask havasi benim bunyeme, yaradihsima oyle bir humma, oyle bir isitma asilamis ki, 
inleyen vucudumda NTsabur topraginin hali goruluyor". Ve artik, NTsabur kelimesi de anlasilmis oldu. 
Lakin anlasilmayan bir "gag" kelimesi karsimiza gikiyor. Kanli goz yasi nimunasebetiyle, 'gaglamasi' 
var diyebiliriz. Lakin, zelzele ve gagin zaman manasina gelmesi, bu gag kelimesi uzerinde bir tevriye 
sanati bulundugunu, yani iki manaya kullanip kullanilmadigini tahkik etmek Tcap ediyor. NTsabur'da 
zelzelenin takriben Hicret'in besinci, altinci, sekizinci asirlannda vuku buldugunu Bustanu's-seyahe 
yaziyor. Cag'a zaman manasim verirsek, bu tarihleri 

"Ebced" hesabi ile, ikinci misrada aramamiz lazim gelecek. 

ikinci misrada ug terkib var: Cus-i sarab, §arab-i la'l, La'1-i sirisk. Yani "sarabin cosmasi", "la'l 
renkli sarab", "goz yasi la'li". Bu ug terkibi Ebced hesabi ile hesap edersek, Cus-i sarab: 812, §arab-i 
la'l: 635, La'l-i sirisk: 710. Qikiyor ki, asagi yukan o asirlara tesaduf ediyor. §erh ettigimiz iki beyit, 
§eyh Galib'in sanatli bir gazelinden segilmistir. Bu da, Divan Edebiyati'nin diger bir hususiyetidir. 

Bu beytin zelzele mazmununu ihtiva ettigini isaret eden bir nokta da, la'l renkli sarabin kopurup 
kabarmasidir. La'l, yer altinda kiymetli bir tastir. Kopurup yer yuzune gikmasi, zelzele neticesinde 
oluyor. Kur'an-i KerTm'in 99. suresindeki (Zilzal Suresi) bastan ug ayetin meali sudur: 

1 . Yer, kendisine ait siddetli bir sarsinti ile zelzeleye ugratildigi zaman; 

2. Yer, butun agirhklanni (hazTnelerini) disanya firlatip attigi, 

3. insan "Buna ne oluyor? " dedigi zaman. 

§air, la'lin sarap renginde kopurup yeryuzune gikmasi ile, bu ayete telmTh etmis oluyor. 

Bir sanatin hakikT mahiyyeti umumT tariflerle kolay kolay izah edilemez. Onu, karakteristik 
misallerle goz onune getirmek lazimdir. Bundan evvelki bolumde §eyh Galip'ten iki beyti izah etmistik. 
Bu bolumde gene ayni sairin iki beytini izah edecegiz. Cunku evvelce de soyledigimiz gibi §eyh 
Galip'te divan edebiyatinin bir sentezi vardir. imaj ve fikirlerin ip uglanm kagiranlar, ona sembolist sair 
demek gafletini gostermislerdir. Halbuki Galip, klasik sairdir. §iirini izaha girismeden evvel Galib'in siir 
huviyetini gene kendisinden dinleyelim: 

Ol sair-i kem-yab benim kirn Galip 

Es'anmi fehm eylememek ayb olmaz 

Yekta guler-i gayb-i huviyyetdir 

Gavvas-i hired-i behrever-i gayb olmaz 
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(Ey Galip, ben o nadir yetisen sairlerdenim. Ki, benim siirlerimi anlamayan kimse ayiplanmaz. 
Qunku siirlerim, daima Hakk tecellisinin gayip alemi derinliklerinde gok degerli, sadefinin iginde tek 
bulunan incilerdir. Akil dalgici gayip alemine nufuz edip onlardan faydalanamaz.) 

Huviyyet, insanin manasi, tasavvufta ise Zat-i Tlahidir ki, alem-i gayiptadir. Kur'an-i KerTm alemi 
ikiye ayinr: Alem-i gayp, duygulanmizla erisemedigimiz alem, alem-i suhud ise duyulan ve nufuz 
edilen alem. 

Alem-i gayb, bir denize benzetilir. igi gorulmez. Alem-i suhud ise denizin sathidir. Alem-i suhud, 
dalgalardir. Denizden ayn gibi gozukur fakat hakikatte denizdendir. Dalgalar, butun mahlukat ve 
kainattir. Ve bir an gozukur ve fena bulur. Akil, yalniz bu suhud alemini idrak eder. Bir dalgig olup 
denize dalsa dahi ondaki gayb alemini idrak edemez. Denizden bahsetmemize sebep, sairin akli 
dalgica benzetmesi dolayisiyladir. Demek ki sairin hayalinde deniz sekillenmistir. insanin manasi, 
insanin igindeki baska bir insandir. Yunus, benden igeru bir ben var, demekle bunu kastetmistir. 

insan manasimn derinliklerinden bahseden siirlerinin gug anlasihr oldugunu kendi de itiraf 
ediyor. Bir cihetten hakhdir. insan ruhunun derinlikleri daima meghuldur. Fakat sair burada 
tasavvuftan soz etmistir. Huviyyet, bizim idrak edemedigimiz bir mefhumdur. Allah'in zatidir. 

§imdi bu akl ile anlasilmasi gug olan siire gegelim: 

Ask ates-i tecelli-i mansurdur bana 

Her gub-i dar bir secer-i Turdur bana 

Ask burada ilahT asktir. MecazT ask degildir. Qunku ilahT askin kurbani olan Hallac-i Mansur'dan 
bahsediyor. Mansur, Hakk ile Hakk oldugu, fani varligin yok ettigini enelhak (ben Hakk'im) diyerek Nan 
ediyor. 

Mansur, zamanindaki zahir alimlerinin fetvasi ile idam edilmis sonra da cesedi yakilarak kulu 
savrulmustur. Bu misrada tecellT iki manayadir. Biri tali, kader, gunku Mansur'un kaderinde yanmak 
vardir. ikinci manasi Hakk'm Mansur'da tecellisT ve bu tecellTnin neticesi olarak dar agacina asildiktan 
sonra yanip kulunun savrulmasidir. Ates ile tecellT bir araya gelince Hazreti Musa ortaya gikar. 

Hazreti Musa ailesi ile birlikte Medyen'den anasmin bulundugu Misir'a giderken Tuva vadisinde 
gece bastinyor. Tur dagi da oradadir. O cuma gecesi de bir oglu dunyaya geliyor. Yolu kaybediyorlar. 
Mevsim kis. Hazreti Musa uzaktan bir ates goruyor ve ailesine (siz burada durun. Hakikaten ben bir 
ates gordum. Belki ondan size bir parga kor getiririm. Yahut da atesin yanmdakilerden yolu ogrenirim) 
diyor ve daga dogru yuruyor. O gordugu atese yaklasinca Cenab-i Hakk ona soyle hitab ediyor: 

(Suphe yok ki, benim ben, Allah, benden baska Tann yoktur. Bana ibadet et). Bu nida, nura 
burunmus bir agagtan geliyor. Bu kissa Kur'an-i KerTm'in yirminci Taha Suresi'nin 10, 11, 12. 
ayetlerinde mevcuttur. 
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Tur dagindaki bu nur ve ates seklinde gorunen agag mufessirlere gore Musa yahut Avsec agaci 
denen dikenli bir agagtir. Mansur'un asildigi dar agacin direkleri Seyh Galip'e gore bu agagtandir. 
Qunku suphe yok ki benim ben Allah; benden baska Tann yoktur, hitabi oradan geliyor. 

ikinci misradaki Tur, Tur'daki agag bunu te'yit ediyor. Goruluyor ki, bir beyt iginde hem 
Mansur'un macerasi, hem Hazreti Musa'nin kissasi ig ige yerlestirilmistir. ikinci misrada dar agacinin 
her diregi benim igin Tur dagindaki agagtir derken her yandan Hakk'in nurunu gordugunu soyluyor. 
Cunku dar agacina asilan bir insan evvela doner. Donunce de dar agacinin direklerini gorur. Divan 
Edebiyatinda (done done) redifli gazellerde bu imaj vardir. 

Mesela birtanesini hatirlayahm: 

(Zulfune asilmis olan asikin ayagi yer mi basar? O zevk ile, istiyak ile done done canini, basini 
verir.) 

Sevgilisinin zulfunun her telinde bir asikin gonlu vardir. Asilan insanin ayagi yerden kesilir ve 
ceset doner. Burada ayagi yere basmaz, zevkinden ugar; done done de bir kere degil birkag kere 
canini verir, demektir. 

Mansur'da Hakk'in tecellisi neticesinde onun duydugu ruh halleri, Hazreti Musa'nin MahT vahy 
karsisindaki duygulan bu beytin igindedir. Cenab-i Hakk bir agaca tecelli edip oradan Hazreti Musa'ya 
hitap etmesi hig yadirganamaz: Buyuk mutasavvif Mahmud-u §ebusterT Gulsen-i Raz'mda. Hallac-i 
Mansur igin soyle der: 

Reva based enelhak ez drahti 

Cira nebuved reva ez mk-bahti 

Bir agacin enelhak demesi kabul ediliyor da Allah'in segkin, bahtiyar bir kulunun enelhak demesi 
niye yadirganiyor? 

ikinci Beyit 

01 serv-i gul furus-i tecellT-i cilveden 

Her nahl-i ah bir secer-i nurdur bana 

Serv-i gulfurus, gul seklinde gorunmek isteyen servidir. Eskiden servi agacina sarmasik gulu 
asilarlar ve onu gul ile sararlar, ve buna (peyvend) derlerdi. Serv-i gulendam budur. 

Cilve, gorunus demektir ki, bu, sevgilinin asika nazidir. Sevgili, guzelliklerini gosterir, asiki tahrik 
eder. Fakat kolay kolay ona teslim olmaz. Cilve budur. Servi, sevgilidir. Burada sevgili hakikT sevgilidir 
ki, Vucud-i Mutlak'tir, vahdettir. Cunku servi eski harflerle (I) seklindedir. Ebced hesabiyla sayi degeri 
birdir; 
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Gul ise kesrettir. Servi gul altinda gizlidir. Hakk'in gorunusu butun mahlukattir. Vahdetin 
inkisafidir. Her birinde hak ayn guzellik gosterir. Asiklan tahrik eder. Fakat kendini gostermez. Servi 
Vucud-i Mutlak, giil, yani kesret altinda gizlidir. Fakat giil, gidasini serviden ahr. Servi olmazsa gul de 
olmaz. Vahdetin kesret seklinde gorunmesi bir ilahi kanundur. Gorunen kesrete, o sonsuz guzelliklere 
asik olduktan sonra onun kaynagina gidilecektir. Kaynagi ise tek varhk olan Vucud-i Mutlak'tir. Gul bir 
bakima serviden ayridir, bir bakima servidir. Sair servi biliyor, gulun mahiyetini de biliyor. Serviye 
asiktir, gunku o gule nispetle ebedTdir. Guller, biraz sonra solup dokulur. Fan! sevilmez bakT sevilir. 

Ve asik, bu aynliktan istirap geker, ah eder. Bu ah, yanan bir yurekten siyah bir duman halinde 
yukselir. Tipki servi gibi. Servi de yukselen siyah bir duman manzarasi gosterir. Bu duman atesli bir 
yurekten giktigi igin kivilcimhdir. Serviyi saran guller de kirmizidir ve kivilcimlarla sanli agag, nura 
burunmus sekilde gozukur. Tur daginda Hazret-i Musa'ya gorunen nura burunmus agag aynen 
boyledir. 

Gul seklinde gorunen selvi, goklere yukselen kivilcimh ah dumani, Tur dagindaki Hakk'in 
Nuru'nun tecellT ettigi agag aynidir. 

§air asktan duydugu istirap neticesinde ettigi her ahin iginde Hakk'in Nurunu goruyor. 

Semt-i belada bellemisem dar-i vahdeti 

Seng-i nisan minare-i Mansurdur bana 

(Vahdet evinin bela semtinde bulundugunu biliyorum. Mansurun minaresi benim igin o evi 
bulmama yardim eden bir isaret tasidir.) 

Bela semtinde olan ev, mutasavvif nazanndaki vahdet-i vucuttur. Zahiren seri'ate aykin gibi 
gorunen vahdet imam ona inananlan turlu belalara ugratir. Esasen belalann en siddetlisi evvela 
peygamberler, sonra da evliyaullah igindir. 

Bu evin bela semtinde bulundugunu gosteren nisan, alamet ise Mansur'un uzerine gikip ezan 
okudugu minare, yani Mansur'un basina gelen felaketlerdir, Hikaye soyledir: Mansur'u asmaya 
gotururlerken namaz vakti imis. Bir muezzin ezan okumaya baslamis. Allahu ekber Allahu ekber... 

Mansur ezan okunan tarafa donup (sus, yalan soyleme, demis.) etrafindakiler dehset igine 
dusup, bu ne feci bir kufurdur. Sen hala uslanmayacak misin? deyince Mansur, elbette yalan 
soyluyor. Eger butun ruh ve suuru ile bir Allahu Ekber dese uzerinde ezan okudugu minare erir, 
demis. Ve oradaki yuksekge bir tasin uzerine gikip bir kere Allahu ekber deyince tas erimis. Bu tasa 
Mansur'un minaresi demisler. 

Mansur bir Allahu ekber ile tasi eritmis. inandigi hakikati dar agacina giderken dahi bir kere 
daha haykirmis. Burada Mansur'un minaresi, Mansur'u ve dugar oldugu belalan hatirlatmak igindir. 
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Seyh Galip bu gazelinde Mansur'u oldugu gibi, zelzele ve Nisabur imajim da ayn ayn gorunuslerde 
tekrar etmistir. 

§imdi bela kelimesi uzerinde durahm: 

Divan Edebiyati sairleri bu kelimeyi bala kelimesi ile ekseriya beraber kullanirlar. Bala, kamet 
yani uzun boy manasinadir. Kamet ile Kiyamet de beraber kullanihr. Cunku kamet serve, vahdete 
benzetilir. Vahdet tecellT edince bu ruhlarda manevT kiyamettir. Yani butun mevcudat yok olur. Yalniz 
(Hakk) kalir. (Kullu seyin fan ve yebka vechu rabbike zulcelali ve'1-ikram) Errahman Suresi; 55, Ayet, 
26-27. 

(Yer uzerinde bulunan her canh fanidir. Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabb'inin zati bakT 
kalacaktir.) 

Recaizade Mahmud Ekrem Bey merhum, bir belkemigi hastahgindan dolayi dogumdan itibaren 
yirmi sene yatakta yatan ve ayaga kalkamayan oglu Emced igin soyle yazmisti: 

Gostermek uzere bir kerecik kadd u kameti 

Bekler kiyam-i kamet-i ruz-i kiyameti 

Bela kelimesinin ayni zamanda Arapga evet manasina gelen belt kelimesi ile munasebeti vardir. 
Ruhlar, Elestu Bezminde Hakk ile beraber iken verdikleri tevhid ikran Bela'dir. Bu ikran her seye 
ragmen yerine getirmek igin anasir alemine indirilmisler ve orada turlu belalara ugratilarak imtihana 
tabi tutulmuslardir. 

(Ve lenebluvennekum biseyin minelhavfi ve'1-cu' ve naksin mine'l-emvali ve'l-enfusi ve's- 
semerati ve bessirissabirin) Bakara Suresi; 2, Ayet, 155. 

(And olsun sizi biraz korku, biraz aghk, biraz da mal, can ve mahsullerden yana eksiltme ile 
imtihan edecegiz. Sabredenlere hakkin lutuf ve keremini mujdele.) 

Gene bir sair soyle der: Bela dedik ve belali cihanda bulunduk, cihandaki belaya sebep, elestu 
bezminde verilen ikrar, yani bela (evet) dir. 

Teblerze zad gevher-i galtan-i gurbetim 

Mihr-i sadef sabah-i Nisabur'dur bana 

(Humma titremesinden dogmus bir inciyim. Gurbet dalgalannda yuvarlanip gidiyorum. Sadefin 
gunesi benim igin Nisabur sabahidir.) Sair mutlak olarak yaratihsi anlatiyor. Bu beyti anlamak igin 
kainatm yaratihsina kadar uzanmak lazimdir. 

Mutasavvifeye gore Cenab-i Hakk kainati su tertip uzere yaratmistir: 
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Evvela bir cevher, yesil ve gok parlak bir cevher yaratmistir. Bu cevhere, akl-i kul, Nur-i 
MuhammedT Levh-i Mahfuz, ve ruh-i izafi isimleri verilir. Bu cevher, (araz mukabili) butun ruhlann ve 
cisimlerin yaradihsi baslangicidir. Allah bu cevhere sevgi He bakmis ve cevher utancindan erimistir. 
Bu erimis cevherin uste gikan kopugunden evvela nefs-i kul, sonra sirasi ile meleklerin, 
peygamberlerin, velilerin, ariflerin, abidlerin, muminlerin, kafirlerin, cinlerin, seytanlann, hayvanlann, 
nebatlann, tabiatlann ruhlan yaratilmistir. Bu alem, alem-i ervahtir. 

Aradan iki bin sene gegtikten sonra Allah cisimler alemini yaratmak istedi. Gene o ilk cevhere 
ask ile bakti. Cevher harekete gelip dalgalandi. 

Ask ile bakisi teb, yani humma ve hararet, harekete geliste (lerze) titreme vardir. 
Dalgalanmaktan ise deniz, sadef, inci ve dalgalar hayali doguyor. Simdi bu hayali takip edelim: 

Ruhlar, sadef iginde cisimler alemine daha gelmemislerdir. Zelzele neticesinde sadef agiliyor ve 
igindeki inci hadisat ve cisimler alemi olan dalgalara kapilip surukleniyor. Cenab-i Hakk, bir gizli 
hazine idi. Taninmayi sevmis ve kendisini tammalan igin mahlukati, insanlan yaratmistir. Gizli 
hazineden gikan sey de, inci gibi kiymetli bir madde olacaktir. Alem-i ervah, insanlann asil vatani, 
alem-i ecsam ise gurbettir. 

FuzulT, Leyla ve Mecnun mesnevTsinde soyle der: 

Gurbete ahstim. Evvelki makamini unuttum. Evvelki makam vatan-i aslTolan alem-i ervah idi. 

Gene FuzulT bir kitasinda dunyayi bela zindani olarak gorur: 

Zar gonlum tende zindan-i bela tutsagidir 

insan topraktan yaratilmistir. Zindanlar da toprak altindadir. insanin teni topraktan baska bir sey 
degildir. 

Sadef gunesine gelince: 

Sadefin igi beyaz ve parlaktir. Agilmca gunes dogmus gibi olur. iste sadefin agihp inciyi disanya 
atmasi Nisabur sabahina benzetiliyor. Bu sadefin agilmasi hareket, zelzele neticesindedir. Zelzele, 
kiyamet alametlerinden biridir. Onun igin denizlerin yanlip fiskirmasi da kiyamet alametlerindendir. 
Kur'an-i KerTm'in 82. Tnfitar Suresi'nin birinci, ikinci, uguncu, dorduncu ve besinci ayetleri Kiyamet'i 
tasvir eder. 

Ayetlerin meali sudur:1- Gok yanldigi zaman,2- Yildizlar dagilip dokuldugu zaman, 

3- Denizlerfiskirtildigi zaman, 4- Kabirler altust edildigi zaman, 

5- Her nefis onde ne yolladi ise, geriye ne birakti ise artik hepsini bilmistir. 
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NisabQr, evvelce de izah edildigi gibi zelzelesiyle meshurdur. §eyh Galip bu inci, gevher hayali 
uzerinde gok durmustur. Mesela: 

Derya-yi ab-i gevher iginde yuvarlanip 

Ahir nizam-i lij'lu-l meknuna uymusam 

inci parlakhgi denizi iginde yuvarlanip nihayet degerli inci dizisi iginde yerlesmisim. 

§ud hak-i vatan kerd-i yetimi guheremra 

Kerdend der agus-il sadef hane bedusem 

Ben bir inciyim ki, sadef iginde tek olan (durr-i yetim) benim etrafimdaki toz bana bir vatan 
topragi oldu. (Tek incinin etrafinda toz olur. Bu toz onun tek inci oldugunu gosterir.) Beni daha sadefin 
kucaginda iken evi omuzunda bir serseri yaptilar. 

Hint uslubu sairleri, ekseriya bir imaji yakalayip onu turlu cepheleri ile islerler. 

Rehdan-i gaybim oyle ki, anka-yi vahsetin 

Arz-i refakat ettigi meshurdur bana 

(Ben gayp aleminin yolunu oyle iyi biliyorum ki, vahset anka'sinin bana yoldaslik teklif ettigi 
meshurdur. Herkes bilir.) 

Ruhlar aleminin yaratilmasi tamamlandiktan sonra bu alemin bu yuksek ve en latifine (kesif 
mukabili) alem-i gayp, alem-i lahut, alem-i ceberut, ortasina alem-i ervah, alem-i me'anT, alem-i emr 
isimleri verilir. UmumTyet itibanyla meshut olan alemin fevkindeki aleme alem-i gayp denir. insan 
madde hayatina burundukten sonra ruhu ile bu alemlere derece derece nufuz edebilir. irfan, ilm-i 
ledun denen budur. §air, bu alemin yolunu o kadar iyi biliyor ki, vahset ankasi kendine yoldaslik teklif 
ediyor. §imdi vahset ankasini izah edelim: 

Vahset, insan muhit ve cemiyetinden kagmak demektir. Bu hareketi ankaya benzetiliyor. Anka 
ismi var, cismi yok bir kustur. Vahseti Anka'ya benzetmek vahsetin son derecesini gostermek igindir. 
islam? an'aneye iran yolu ile Hint mitolojisinden intikal etmistir. Anka, dunyada elini, etegini gekip 
dunyanin hududu olan Kaf Dagi'nda yasar. Ayni zamanda kanaatin timsalidir. FuzulT soyle der: 

Bir boluk Ankalanz Kaaf-i kanaat bekleriz. 

Kanaat kelimesinin ilk harfi olan kaf, ayni zamanda Anka'nin uzerinde yasadigi dagin ismidir. 
Eger Anka-yi vahseti isimlendirmek icap ederse meshur kelimesine istinat ederek ona meshur asik 
Mecnun ismini verebiliriz. Qunku Mecnun, insanlardan kagip gollere dusmustur. Vahset budur. 
Mecnun, Kays isminde bir asiktir, meshurdur. Fakat Anka gibi ismi var cismi yoktur. EfsanevT bir 
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kahramandir. Kays ve Leyla'nin hikayesi Arap edebiyatina AsurT Edebiyatindan gegmistir. Bu 
edebiyatla belki Mecnun hakikT bir varhktir. Lakin Arap Edebiyatmda bir efsane kahramanidir. 

§air, ben irfan sahibiyim. Gayb alemini iyi bilirim. Hatta gayp mefhumunu en kuvvetle temsil 
eden varhk o aleme benden rehberlik istiyor, Kur'an-i KerTm'de (Elif. Lam. MTm) deki ayetleri bir 
Muslumanin ancak gayba Tman etmekle felah bulabilecegi buyrulmustur. Takvanin esasi gayba 
inanmaktir. 

Guya hayal-i hatt-i lebinle mujemde hun 

Bag-i vefada tutT-i zenburdur bana 

(Dudaginin etrafini geviren ayva tuyleri hayali ile kirpigimdeki kan benim igin sanki vefa baginda 
geveze bir papagandir.) 

Hat, vahdet uzerindeki kesrettir. Yuz uzerinde koyu renkli ayva tuyleri vahdet olan yuz 
uzerindeki kesrettir. Ve kesretin vahdet uzerinde oldugunun suurudur. 

Dudak, fenafillah ve neticede bekabillahtir. Yokluktur. Dudak, o kadar kuguktur ki, candir, yoktur, 
hayaldir, vehimdir.... ilah. Hakk varliginda kendini yok etmenin emsali olan dudagi, kesret sarmistir. 
Kulun vazifesi kesret iginden siynhp fenafillaha erismektir. 

Bu, ask ile, dert ile, bela ile olur. Ve iste sair de kanh goz yasi dokuyor. Kirpiklerinde kan 
damlalan vardir. Bu dudak etrafindaki koyu renkli, yesil (sebz) ayva tuyleri ile kirmizi kan, tutT, 
papagandir. Bu iki rengin altinda papagan mazmunu vardir. Mesela Ahmed Pasa'nin meshur Gunes 
Kasidesi'nde su beyte rastliyoruz: 

Tuti-i sersebzdir ki, ayine de per gosterir 

Hatt-i ruhsann ki, olmustur ana sehper gunes 

Bu beyitte hat, yesil, gunes ise kirmizidir. Yuz de aynadir. Gene NecatT'de ayni mazmunu 
goruyoruz. 

TutT-i gulzar-i bezmin olmak igin eyledi 

Han nahun, bergi sehper, gonceyi minkaargul 

Gul, meclisin gul bahgesinin papagani olmak igin yapragi yesil kanat, goncayi kirmizi, gaga, 
dikeni de tirnak eyledi. 

Guya, burada iki manayadir: Biri sanki, digeri soyleyen. Burada guya tutTnin sifatidir. TutT soz 
soyler. Bu beyitte guy hayalin sifatidir. Dudaginin etrafindaki ayva tuylerinin bana soz soyleyen 
hayali, bir papagana benzer. Gene bu beyitte dudagin vasiflarmi goruruz. Dudak, yok oldugu igin 
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hayaldir. Kirmizi oldugu igin hun (kan) vardir. Ve tath oldugu igin de zenbur yani an kelimesi 
kullamlmistir. Tathhk dudagin esash vasiflanndandir. Zenburun birmanasi da andir. Bal yapar. 

Vefa, elestu bezmindeki ahdi yerine getirmektir. Yani aska du§up, turlu belalara tahammul edip 
Hakk'in varhginda kendini yok etmek, Hakki ile bakT olmak. 

(Bag-i vefa) bir tefsire gore dunyadir. Qunku burasi hakka verilen sozu, ahdi yerine getirmek 
yeridir. Bu manasiyla bir bahgeye benzetiliyor. Kesretle sanlan fenafillahin hayali, geveze bir papagan 
gibi (ezeldeki taahhudunu yerine getir. Vefa vazifesini ifa et) diye soylenir, durur. 

Seyh GalTb'Tn GazelTne Devam 

Qekmem humar-i gin-i cebTn serguzest-i Cem 

Naks-i gul-i piyale-i fagfurdur bana 

(Aim kirisikligimn yani yeis ve iztirabin bas agnsini gekmem. Zira Cemsid'in basma gelenler 
benim nazanmda Qin isi ile kadehin uzerindeki gul resminden baska bir sey degildir.) Gece igilen 
sarab sabahleyin bas agnsi verir. Buna humar derler. QTn-i cebTn, aim kin§ikhgi, iztiraptan gatilan 
ka§larmm alma verdigi gorunu§. 

§imdi Cem§id'in hayatma bakalim: 

Cem§id, Hint dininde gune§ ma'bududur. Asil ismi (Yima) dir. Bu ma'bud, Vedalar yolu ile iran 
mitolojisine efsanevT bir hanedandan, Pi§dadyan sulalesinden bir hukumdar olarak intikal etmi§tir. 

Cem§id, an'aneye gore bin sene buyuk bir refah ve saadet iginde saltanat surmu§, birgok ulkeler 
fethetmi§, bilhassa §arabi ve nevruzu icat etmi§tir. Nevruz, senenin bir gunudur ki, Cem§id o gun altm 
tahtma oturur, altm taci ba§mda, halkin §ikayetlerini dinler ve adaleti yerine getirirmi§. Bin senenin 
sonunda bir gun seytan, bir melek seklinde kendine gorunmus. "Sen insan degil Tannsm. Ben bir 
melegim. Meleklerle ancak Tannlar konusur." diyerek Cemsid'i kandirmis. Cemsid de Allah'hk 
da'vasma kalkmis. Halki kendisine secde etmege davet etmis. Etmeyenleri ateste yakmis. Bunun 
neticesinde Biver-esb admda bir kumandan isyan ederek Cemsid'in mulkunu zapt etmis. Cemsid, 
evvela Zabulistan'a, sonra da Hindistan'a kagmis, orada sefalet iginde olmus. 

Sair burada Cemsid'in serguzestini, en yuksek, en mes'ud bir hayattan, en sefil hayata 
dusuldugu zaman gekilen iztirabin bir timsalini gostermek igin ele almistir. Boyle bir dunya hayati, 
benim igin Qin isi kadeh ustune resmedilen bir gulden baska bir sey degildir; ash, esasi yoktur. Dunya 
hayati nasil tecelliler gosterirse gostersin, ben onun saadetinden magrur, felaketinden muztarip 
olmam, demek istiyor. Bu Qin isi kadeh ustundeki resmi Nedim'de de goruruz. Fakat burada Qin isi 
kadehi hafif dokununca inler gibi ses gikardigi igin kullanmistir. 

Dil-i pur nale-i asikta hayal-i ruyun 
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Naks-i gul§en gibidir kase-i fagfur uzre. 

Asikm nale dolu gonlu Qin isi kaseye benzetiliyor. AIT Bey'in, 

Nes'e tahsil ettigin sagar da senden gamhdir 

Bir dokun bin ah dinle kase-i fagfurdan 

(Nes'elenmek igin kullandigin kadeh senden daha dertlidir. Qin isi kaseye bir dokun, bin ah 
dinle). 

Misra'i, sairini meshur eden misra'dir. 

Bu beyitteki ig hendeseye bakalim: 

Cem ve Fagfur ikisi de hukumdardir. Gul de gigeklerin sultanidir. Piyale-i Fagfur, hem Qin isi 
kadeh, hem de Qin hakaninin sarab igtigi kadeh manalannadir. (QTn-i cebin) deki gin, iztirab 
manasinda kinsik, bir ulke manasinda olursa Fagfur alakadardir. 

Cem, sarabin mucidi oldugu igin fagfur kadeh kullanmistir. Cem, piyale ile beraber gekmem 
kelimesi de saraba uygundur. Qunku gekmek ayni zamanda igmek manasinadir. QTn-i cebTn (aim 
kinsikhgi) serguzest ile alakahdir. Zira serguzest, bastan gegen sey, aim yazisidir. Almdaki kinsiklar 
da yaziya benzetilir. QTn-i cebTn macerayi kadere yaklastinyor. Kader ise, ilahT iradedir. MahT iradeyi 
arifler nza ile karsilarlar. Qunku sevgiliden gelen her sey guzeldir. 

Bakmaz safa-yi sagar-i zerrme mest-i ask 

Kimya-yi ayn o nergis-i mahmurdur bana 

(Ask sarhosu, altm kadehle sarap igmenin zevk u safasma deger vermez. Bana kimyanm ta 
kendisi o mahmur nergistir.) 

Ask sarhosu, maddT bir zenginlik olan altm kadehle sarap igmekten hususT bir zevk duymaz. O, 
igtigi ask sarabma deger verir. HakikT asik, kainatta mevcut her seyden ask sarabi iger ve sarhos olur. 
Maksat zarf yani kadeh degil, mazruf yani sarabidir, asktir. 

Beytin asil esprisi kimya-yi ayn terkibindedir. 

Kimya, hulasaten soyle izah edilebilir: 

Kimya, madenT cevherlerin hassalarmi degistirmenin yolunu gosteren bir ilimdir. ibranice asilh 
bu kelimenin manasi Allah'tan bir alamet demek imis. Bunun muayyen usulleri vardir. Bazi alimler 
bunun mumkun, bazilan da imkansiz olduguna inanirlar. Kimya, Hazreti Musa'nm mucizesidir. Bunu, 
kardesi Harun'a ogretmistir. 
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Kimya ile filizatin tabiati degistirilip altin elde edilir. Kimya ile iksir elde edilir. iksir cesede girdigi 
zaman onun tabiatini gunes veya ay tabiatina donusturur, islah eder. 

iksirin maddesine (Hacer-i Mukerrem) derler. (Hacer-i Musa) da denir. Kimya vucuda gelebilmek 
igin civa ile kibrit-i ahmer oyle bir itidal dahilinde imtizac edecek ki, onda sogukluktan, kuruluktan eser 
bulunmayacak. Milh (tuz) hamiz, mur (aci bir sey) bu imtizaca hail olmayacak arifler, esyamn 
musavatina kaildirler. Zira, bir maddeden zuhura gelmislerdir. Onlann kimya dedikleri sey salikin 
kalbinin aynasidir. Hud Kavmi'nin hukumdarlan bu ilme vakif imisler. Bunlar gumus ve altindan (Ayin-i 
zati'l-imad) yapmislardir. Ad Kavmi'ne gonderilen peygamber Hazreti Hud'dur. 

Kimya, tasavvufa intikal edince muminin kalbini altin haline getiren mursidin nazan olur. Hafiz 
soyle der: 

Anan ki, hak-ra, be-nazar kimya kunend 

Aya buved ki, gu§e-i gesmT be-ma kunend 

(Onlar ki, bir baki§ta topragi altin haline getirirler. Acaba bize de goz ucu ile §6yle bir bakarlar 
mi?) 

Biz bir baki§la topragi kimya yapanz, diyen mutasavvif §air (§ah Kasim-i Envar) dir. §eyh Galip 
de ehl-i tank olan babasi Mustafa Resid Efendi'yi ayni kudrette bir mursit olarak gorur, 

Mustafa nam resid-u mursid-u ustad-i kul 

Her nigah-i himmeti iksir-i a'zamdir bize 

§eyhi de: 

Kimyadir ki, kalbi halis eder 

Cevher-i Lailahe illallah 

(Lailahe illallah cevheri kalp olan seyi halis hale getirir.) demekle kimyanin bir cevher de 
olabilecegini bize anlatiyor. 

§imdi (Kimya-yi ayn) uzerinde duralim: Bu izafi terkibe su manalan verebiliriz: 

1- Kimyanin ta kendisi 

2- Pinardan gelen altin 

3- Goz, bakis kimyasi 

4- Uzerinde devrin hukumdarinin ismi yazili geger, nakit, altin. 
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Bu dort manamn dordu de muhtelif cephelerden nergis-i mahmuru tavsif eder. 

1- O mahmur nergis (goz) benim igin kimyanin ta kendisidir. Yani bir cevherdir ki, benim kalp 
olan varhgimi halis hale getirir. Bu manada iksir oluyor. 

2- O mahmur nergis, menbaindan gelen bir altindir. Temas ettigini altin yapar. 

3- O mahmur nergis goz kimyasidir. Bir bakista beni altin haline getirir. 

4- O mahmur nergis oyle bir guzelliktir ki, (altindir) uzerinde Hahk'inin ismi okunur. 

Nergis, sari, yuvarlak bir gigektir. Saki hasisidir. Yani uyutucu ve uyusturucu hassasi vardir. 
Onun igin mahmur nergis deniyor. Hasisin bir manasi da kandincidir. Goz, tankat yolcusunu maddeye 
geker. Manayi oldurur. Bu itibarla da nergise benzetilir. Burada o guzel, kandinci goz uzerinde ben 
onun hahkinin admi okuyorum. O guzel goz, beni maddeye, kesrete baglamiyor. Hahki'nin ismi 
uzerindedir. Ben onu goruyor ve guzelligin menba'ina gidiyorum. 

Bu altin renk ve seklinde olan mahmur nergis (goz) benim nazanmda kesret alemindeki altindan 
daha gok degerlidir. Ben ask sarhosuyum. Altin kadehle sarap igmek benim igin hig bir deger tasimaz; 
demek istiyor. 

Nergisin bir ismi de zerrin kadehtir. Yani elinde altin kadeh tutan demektir. Hakikaten sari ve 
yuvarlak nergis, sapinin ustunde altin kadehe benzer. 

Burada ufak bir istitrad yapmak isterim: 

Goruluyor ki, bir beyit yalniz lugat manasi ile iktifa edilirse higbir sey anlasilmaz. §airin bu 
kelime toplulugu iginde hakTkT maksadini aramamiz lazimdir. Her kelime goruluyor ki, arkasinda bir 
suru manalar ve inanglar surukluyor. Bu onun ig yapisidir. Ve edebiyat tarihine gegecek olan ise, 
sairin bu ig portresidir. O, bu simasi ile edebiyat tarihine geger. 

Sad mTh-i tir-i hecr ile bu sTne-i harab 

Mesk-i fTgana tahta-i santurdur bana 

(Yuzlerce aynlik okunun givisi ile bu harab sine, benim igin feryat mesk etmek yani terennum 
igin bir santurtahtasidir.) 

Santur, bilinen bir musikT aletidir. Uzerinde giviler vardir. Ufak bir tokmakla vurularak gahnir. 

Asiklar daima hicran igindedir ve feryad u figan ederler. 

Sevgili, asiktan daima iztirap ister. Seyh Galip, Hikaye-i Leyla ve Mecnun adh mesnevT 
seklindeki manzumesinde; 
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Perisan olmani edip tahayyul 

Seningun sanelenmistir bu kakul 

Bu suretle seningun runumadir 

Nazar ayineye sanma sanadir 

Hemen yan, agla Mevla'yi seversen 

Koma feryadi Leyla'yi seversen 

(Bu kakulumu senin perisan olmani hayal ederek tanyor, duzeltiyorum. Kakul senin igin bu sekle 
getirilmistir. Saglanmi tararken aynaya degil, sana bakiyorum. Allah'i seversen hemen yan, agla. 
Leyla'yi seversen feryadi birakma. Daima feryad et. 

Baglandi tar-i kakulune nagme-i cunun 

ZincTrler terane-i tanburdur bana 

(Ask gilginhgi nagmesi, onun kakulunun teline baglandi. Onu baglayan zincirlerin sikirtisi benim 
igin tanburterennumudur.) 

Kakul, zuluftur. Zuluf ise vahdetten ayri dusunulen kesrettir. Butun mevcudat demektir. Yuz ise 
vahdettir. Her varhk, bir cephesi ile kendisine delice asik olunacak derecede guzeldir. Kainattaki 
guzelliklerdir ki, insana aski ogretir. Sonra oradan hareket ederek hakikT aska vanr. 

ikbal, "Butun varhk onun nazinm sehididir." demekle bu inceligi bir misra'a sigdirmistir. Kesret 
alemi sevgilinin sonsuz guzelliklerinin tecellT ettigi yerdir. Guzelligin bir lazimesi de nazdir. i§te 
sairimiz (Ask gilginhgi onun kakulunun teline baglanmistir. Qilginhgi ancak onunla kaimdir. Onunla 
baslar) diyor. Delileri eskiden zincire vururlardi. Bir de baglanmak, bestelenmek manasinadir. Nagme 
ise bestenin bir cuz'udur. Ask nagmesi onun kakulunun teline de bestelenmistir. Demek istiyor. 

Zuluf, bir cihetten zincire benzer. §ekil bakimindan oldugu gibi insani esir etmek bakimindan da 
zincirdir. Asik, zulfe zincirler ile baglanmistir. Fakat bu zincirlerin hareket ettikleri zaman gikardiklan 
ses, asika birtanburun guzel nagmeleri kadarferahlatici gelir. 

Bir delinin zincirini oynatmak, onu gilgin hale getirir. Onun igin asiki guzelligi ile gilgina geviren 
sevgiliye (silsile-cunban: zincir oynatan) denir. Ayni zamanda zincir, musikTde bir usulun adidir. 

Bu beyitte baglandi (bestelendi), tar (saz teli), nagme, zincir, terane, tanbur kelimelerinin hepsi 
musikT istilahlandir. 
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Tanbur kelimesi kafiye igin degil, bil'iltizam kullamlmistir. Tanburun igi bostur. MecazT asklar, 
hakikTye inkilap etmezse bos, esassizdir, hukmu veriliyor. 

Kanlar akar aceb ki, bu gesm-i sefidden 

Hunabe-hiz o gesme-i kafurdur bana 

(Bu beyaz gozden -sasilacak sey- kanlar akiyor. Bana kan yasi dokturen o kafur gesmesidir.) 

Beyaz goz, aglamaktan agarmis, ak dusmus gozdur. Ak dusmus goz, kor olmus goz demektir. 
Kor olmu§ goz aglayamaz. Onun igin §airin kan aglamasi §a§ilacak §eydir. 

FuzulT bir gazelinde buna i§aret eder: 

Qikmi§ agyar ile seyretmege ol merdum-u ge§m 

Bu acebdir mi ki, gikmi§ gozum aglar benim 

(O gozumun bebegi ba§kalan ile gezmege gikmi§. Benim bu kor gozumun, gikmi§ gozumun, 
aglamasina hayret etmeyin.) 

Qikmi§ goz, ayni zamanda gezmege gikan sevgilisi, goz bebegidir. iran §airlerinden AsafT, 
beyaz goz hakkinda §u beyti soylemi§tir: 

Qe§met ahust velT ahu-yi mu§gin-i hatast 

Qe§m-i huban-i der garnet ahu-yi sefid 

(Senin gozun ahudur. Fakat Hitay diyannm misk kokulu veya misk renkli, yani siyah ahusudur. 
Oteki guzellerin gozu, senin askinla aglamadan gozlerine ak dusmustur. Ve o goz, yuzleri uzerinde 
beyaz bir ayip, kusur gibi durmaktadir.) 

§air, beyaz ahudur, diyor. Ahunun bir manasi da ayip ve kusurdur. Gozun guzelligi 
siyahhgindadir. 

Bana kan yasi dokturen o beyazlik pinandir. Yani beyaz sevgilidir. Kafur, son derece beyazdir. 
Kor goz de beyazdir. O beyazlik pinannm aski ile kan aghyor. 

Kor goze (gesm-i sefid: beyaz goz) dendigi gibi (dTde-i kafurT) kafur renginde goz de denir. §air 
ikinci misra'da bunun igin sevgilisine kafur pinan, diyor. 

Necati bir gazelinde soyle der: 

Yuzu kara vu gozleri ag ola rakibin 
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Sovmek nicedir bilmezen elkissa duaci 

Gozu ag olsun, gozu kor olsun demektir. 

Manend-i jale salik-i meczub-u askiyem 

Galib demem ki, sems-i Huda durdur bana 

Ben giy tanesi gibi onun tarafindan gekilerek askimn yoluna dusmus bir yolcuyum. Galip, 
Allah'm gunesi bana uzaktir demem.) 

Gunes, giy tanesini buhar haline getirip kendine geker. Burada sems (gunes) iki manayadir. 

1. Ciy tanesine benzeyen mahlukati kendine gektigi igin gunes Allah'a benzetiliyor. 

2. Allah'm gune§i gibi muazzam bir kulu olan §ems-i Tebrizi. 

§ems-i TebrizT, Mevlana'nm mur§ididir. §eyh Galib, mevlevT oldugu igin gazellerinin sonunda ya 
Mevlana'yi veya §ems-i TebrizT'yi zikreder. Cenab-i Hakk'i mecazen gune§e benzettigini ikinci 
misradaki §ems'in kendisine uzak olmadigim soylemesi karinesi ile anhyoruz. Kur'an-i KerTm'de, 
Cenab-i Hakk, "Biz ona §ah damanndan daha yakmiz", buyuruyor. 

Bah§etti hakrubT-i iksir-i dergehin 

Ol Hazretin inayeti mevfurdur bana 

(Dergahinin iksire benzeyen topragini supurmek vazifesini bana ihsan etti. O Hazretin bana lutf- 
u-ihsani goktur.) 

§eyh Galip, HicrT 1198 senesinde 27 ya§inda gile gikarmak uzere Konya'ya, Mevlana 
Dergahi'na gonderilmi§ti. MevlevTIer, bin bir gun gile gikardiktan sonra hucre sahibi dede olurlar. Bu 
bin bir gun zarfinda dergahin butun hizmetlerini gorurler. Hatta ayaklanni uzatip yatmazlar. Ba§lanni 
bir ko§eye dayayip oyle uyurlar. En adT hizmetleri dahi itirazsiz, tereddutsuz yerine getirmege 
mecburdurlar. Teklif edilen hizmete sadece eyvallah deyip ko§arlar. Yalniz §eyh Galipb, bunyece zaif 
ve nahif oldugundan o gug hizmetlere tahammul edemezdi. Bunu bilen ailesi, Galip'in gilesini 
istanbul'da Yenikapi Mevlevihanesi'nde tamamlamasi igin ricada bulundular. Bunun uzerine Yenikapi 
Mevlevihanesi'nde gilesini tamamladi. Bu dergahta o zaman seyh bulunan AN NutkT Dede'den gok 
istifadeler etti. MevlevT ve tasavvuf kulturu fevkalade idi. Kendi kendisini yetistirmisti. HicrT 1213 
senesinde 42 yasinda vefat etti. 

§eyh GalTb'den Beyitler 

Bir kag nushadan beri §eyh Galip'in beyitleri uzerinde duruyoruz. Bu yapilan serhlerle Divan 
Edebiyatinin bazi hususiyetlerine ve bu siirler karsisinda nasil bir tefekkur sistemi tatbik edecegimize 

1262 



dair bazi ip uglan vermistik. Lakin bunlar o kadar genis ve kansiktir ki, ilmT bir senteze varmak adeta 
imkansizdir. Elimizden geldigi kadar misalleri gogaltip her birindeki incelikleri goz onune sermege 
gayret edecegiz. 

Ancak sunu hatirlatahm ki bir edebiyat tarihgisinin vazifesi evvela sanatkann ruhT portresini 
gizmek, adeta onun ruh ve dimaginda dolasircasma tamamen objektif birtetkike koyulmaktir. 

Bu sebeple biz de boyle derin birtahlile muhtag olan gazel ve beyitleri ile mesgul olacagiz. 

Lutfu gorulmez ah olicak sTneden cuda 

Cevher numayis eylemez ayinden cuda 

Manasi: Ah sineden ayn olunca asika bir lutuf olarak verecegi manevT huzur ve mertebeyi 
veremez. Yani yurekten ah edilmedikge ah tesirini gostermez. Nasil ki, cami piril piril hale getiren, 
onu karsisindaki §ekli aksettirecek bir mahiyete inkilap ettiren cevher aynadan aynlinca butun 
vasiflanni kaybeder. 

Ah, hakikT veya mecazT iztirabinin bir ifade §eklidir. Ah, yanan gonulden yukselen bir duman 
§eklinde tasavvur edilir. Ve bu sebeple serviye benzetilir. Eger ah yanan gonulden gikmiyorsa hig 
muessir olmaz. 

Lutuf, bu beyitle iki manaya kullanilmistir. Biri, ihsan, digeri ise letafet mastanndan guzel, ayni 
zamanda gorulen madde halinde olmayan demektir. Madde halinde olmayinca da tabiT gorulmez. 

Ah gorulmez. Sine burada gonul manasinadir. Gonul ise aynaya benzetilir. Eger ayna temiz ve 
lekesiz olursa Hakk'i aksettirir. Gonul de boyledir. Hak'tan gayn sevgiler onu bulandinr. Bulanik ve 
lekeli ayna bir sey aksettirmez. 

FuzulT bir beytinde soyle der: 

Bin can ola idi kas men-i dil-i sikesteye 

Ta her bir ile bir kez ola idim feda sana 

(Gonlu kinlmis bana keske bin can verilmis olsaydi da her biri ile birer defa sana feda 
olsaydim.) 

Gonul aynadir. Kirihnca her pargasinda ayn bir sima gorunur. Sair, bir gorunen yuzler kadar 
bana can verilseydi de her biri ile bir kere daha sana feda olsaydim, demek istiyor. 

Birinci misra'in bir manasi da gonulden ah daimT olmamahdir. Asik daima ask izdirabi iginde 
yasamahdir. Baska turlu askin lutf-u ihsani elde edilemez. 
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Ey kas olsaydi pertev-i mehtab-i cam ile 

TarikT-i riya seb-i azineden cuda 

Manasi: Keske mehtaba benzeyen kadehin aydinhgi ile Cuma gecesindeki riya karanhgi 
giderilmis olsa idi. 

Cuma gecesinin islam'da bir hususiyeti vardir. O gece, hemen hemen ibadete tahsis edilir. 
Haftada bir geceyi ibadete hasretmek tarikat ehli nazannda makbul degildir. Qunku onlar, devamli 
ibadet halindedirler. Haftanin bir gecesini ibadete ayirmakta bir nevi samimiyetsizlik vardir. Cunku 
insan, her gordugu seyde Hakk'i gormelidir. Hem zerre yaradihs bakimindan bir mucizeden baska bir 
sey degildir. insan da Hakk'in kemali ve kudreti karsisinda kullugunu ve aczini itiraf edip o kemale 
asik olur, kulluk vazifesini vecd ile yerine mecburdur. Vecd ve ask ile olan ibadet muayyen bir zamana 
tabi olmaz. Devamhdir. (Kur'an-i azimussandaki (F) salatihim dalmun) bu devamli ibadeti ifade eder. 
Aynca ibadet ask ile olmahdir. Cam, kadeh, ask sarabi ile dolu gonul manasindadir. Ask zahiri 
ibadetteki samimiyetsizligi ve riyayi giderir. Kadeh yuvarlak ve parlak oldugu igin aya benzetiliyor. 
Riya karanligini gonuldeki ilahT ask gidermis oluyor. 

Dil pembe-yus-i dag ve kakum-bi-dus olan 

Olmus gurur-i hirka-i pesmineden cuda 

Gonlunun yaralanni pamuklarla orttugu halde sirtina kiymetli kakum kurku giyen insan yun 
dervis hirkasinm gururundan ayrilmistir. 

Gonlu ask ve tecerrut yaralan ile yaralanip onlann ustunu pamuk ile orttugu yani yarali gonlune 
konan pamuklarla giydirdigi halde sirtina zenginlik ve dunyaya baghlik alameti olan degerli kakum 
kurku giyen insan buyuk bir fazilet olan dervisligin alameti yun hirkanin gururunu tasimiyor. Ruhen 
asik ve dervis oldugu halde zahiren kendini dunyaya bagh gosteriyor. Dervislik hirkasi yerine kakum 
kurku giyiyor. Cunku dervis olmak buyuk meziyet, gurur ise buyuk nakisedir.Tab'a sarab-i kohne bilen 
fikr-i puhtesin Bir dem degildir isret-i dirineden cuda 

Manasi: Olgun tefekkurunu ruh ve idraki igin eski bir sarap olarak kabul eden insan gok eski 
yani ruhlann Hakki ile beraber oldugu ask ve zevk dolu hayattan bir an olsun aynlmamis demektir. Bu 
eski zevk ve ask meclisi Bezm-i elesttir. Sanki o insan anasir alemine dusmemis yani madde halinde 
dunya hayatini yasamamis hala o ruh halinde eski zevk ve isreti surdurmektedir. 

Her duygu, heyecan muhakkak mahiyeti bilinmeyen bir hayat insiyakinin suur altinda olusan 
tefekkurunun neticesidir. Her hissin altinda hayatT bir fikir zarurT olarak mevcuttur. 

insan ezelT kudretle madde ve dunya hayatina intikal ettigi zaman karsilastigi her varhk 
uzerinde, kainattaki ezelT, sasmayan kanun ve nizam karsisinda dusune dusune ilahT azameti idrak 
eder. Ve bu Kemal-i mutlak huzurunda sonsuz bir ask ile sarsihr. Bu hayat boyunca olgunlasan fikir, 
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ruhuna eski bir sarabin sarhoslugunu verir. Artik o insan madde halinden ruh haline geger ve Elest 
bezmindeki zevk ve ask iginde yasar. Galip'in bu beyti derin bir psikolojik hakikati ihtiva etmektedir. 

Puhte yani pismis kelimesi sarabin bir vasfidir. Bunu sair fikre veriyor. Eski sarap ise eskidikge 
kuvvet de degeri artan sarapidir. Fikir dusune dusune degerleniyor. §arab eskidikge kuvvet ve deger 
kazaniyor. Aralanndaki musterek vasif budur. Hakikatte insani olgun bir fikir kadar higbir sey sarhos 
edemez. Esasen insan vahdet halinde bir mevcuttur. §uur ve suur alti cereyanlar, duygu, fikir, 
heyecan birbirleri ile sarmas dolas halindedir; Oyle akip gider. Bunlan biz nazarT olarak oynuyoruz. 
Acaba bu bizim tasarrufumuz mutlak hakikate uyar mi? Ne gezer... 

Bi-pig-u tab olamaz tab'i pur huner 

EfT olur mu hig der-i gencineden cuda 

Manasi: Huner kelimesi burada genis bir manadadir. Olgunluk, idrak, kabiliyet ve daha birgok 
meziyetler, huner kelimesinin sumulune girer. iste boyle meziyetleri fazlasi ile kendisinde toplayan bir 
ruh gam ve iztirab iginde kivranir durur.... Yilan hig hazine kapisindan ayrihr mi? §airler, hemen 
daima huner sahibinin iztirap iginde kivrandigini gordugu veyahut bizzat kendileri iztirap iginde 
yasadiklan igin cemiyetin bu halinden sikayet ederler. Bu izdirap, daha ziyade huner sahibinin layik 
oldugu alakayi gostermemesinden mutevellittir. TasavvufT ask iztirabi da bir bakimindan bu sikayetin 
igindedir. Qunku huner sahibi insan, birgok meziyetlere sahip oldugu igin hakikati aramak yoluna 
gidecek ve bu yolda dert gekecektir. 

Hazine ve onun tilsimi olan ejderha Divan Edebiyati'nin gediklisidir. Burada hazine, huner 
sahibi, yilan ise kivnlan bir mahluktur. Burada gam da insani kivrandirdigi igin bir yilana benzetilir. 
Hazinelerde daima onu muhafaza eden bir yilan tilsimi dusunulur. 

Bir soz ki pur nikat-u mezamin-i husn ola 

Anda tahayyul-i hat-u hali neden cuda 

Manasi: iginde guzelligin ince ve gizli mana ve esprileri bulunan bir siir, neden sevgilisinin ayva 
tuyleri ile benini hayal ettirmesin ve bu tahayyul aykin bir sey olsun. 

Bu beyitte soz kelimesi siir manasinadir. Farsga suhan kelimesi dahi hem soz, hem de siir 
manasinadir. Ayva tuyleri yani hat, yuz uzerindedir. Ve bir hayal gibi maddesi ve vuzuhu yoktur. 
Bununla beraber yuze ayn bir guzellik vermektedir. Ben ise gene insan yuzunde kuguk siyah 
noktalara benzer. Hat, yazi olunca benler onun noktalan gibidir. Ve gene o devir telakkisine gore bir 
guzellik unsurudur. §iirde yeryer serpistirilen nuktelere, ince ve gizli manalara benzer. 

Nukte ve mazmun Divan Edebiyati'nin iginde isleyen zeka mahsuludur. Bunlarla dolu olan bir 
siir insana sevgilisinin yuzundeki guzellik unsurlanni hayal ettiriyor, demek istiyor. Bu tahayyul hig 
aykin olur mu? 
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Goruluyor ki, vazih bir tasavvuf nes'esiyle baslayan siir, seklen tasavvuftan ayn bazi mevzulara 
temas ediyor. Bu da Divan Edebiyati'nin bir hususiyetidir. 

Mihre isbat-i serlik eyler sukun-u bahr-i saf 

Izdirab ayine-i didar-i vahdettir bana 

Manasi: Saf, durgun denizin sukunu gunese bir ortak meydana kor, ask acilan ile girpinmak 
benim igin vahdetin (birlik) guzel yuzunun aynasidir. 

Deniz saf ve sakin olunca ona gunes kendi sekli ile akseder. Bu suretle gunese bir tak vucuda 
gelir. Deniz dalgalaninca isiklar dagilir, pargalanir. Fakatgunes birdirve isiklaronun isigidir. 

Tek varligm namutenahT sekilde tecelli edebilecegini bu dalgalanma hadisesi bize bir ayna 
vuzuh ve sarahati ile gosterir. Iztirap, mevc yani dalga manasina da gelir. Izdirap, maddT veya manevT 
bir dert, bir aci ile girpinmak, dovunmektir. Izdirab hakikat yolcusunu gayesine ulastiran yegane bir 
vasitadir. Bu iztirab, ask iztirabidir. Mukaddes bir iztiraptir. Ask iztirapi iginde butun bir tefekkiir ve 
ruh safiyeti vardir. 
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DTvan §iirinin Gergek Hayatla Baglantisi / Dr. Mustafa Nejat Sefercioglu 
[s.664-681] 

Marmara Oniversitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Higbir sanatkann yasadigi sosyal ve tabiT gevrelerin disinda dusunulmesi mumkun olamayacagi 
gibi bu gevrelerin tesirinde kalmadan bir sanat eserini meydana getirebilecegi de tasavvur edilemez. 
Bir sanat eserini meydana getiren unsurlar arasinda sanatkann gozlemleri, hayal dunyasi ve 
sanatkarlik gucu on sirayi alir. Tek basina bu unsurlardan hig biri sanat eserinin meydana 
getirilebilmesi igin yeterli degildir. Ne kadar hayal mahsulu olursa olsun her sanat eserinin temelinde 
sanatkann tabiT ve sosyal gevresinden edindigi izlenimler yer alir. Sanatkar bu izlenimlerden aldigi 
ilhamla genis ve sinirsiz hayal gucunu, bilgilerini sanatkarlik gucunun kendisine bahsettigi imkanlan 
kullanarak bir potada eritir ve mensup oldugu sanat ekolunun anlayisma uygun olarak bir kahba 
dokup eserini meydana getirir. DTvan sairlerimiz de her sanatkar gibi bu tabiT kurala uymus ve 
eserlerini meydana getirmislerdir. Onlar da insandir, onlar da butun sanatkarlar gibi bir tabiT ve sosyal 
gevrenin iginde yasamis, yasadiklan bu tabiT ve sosyal gevrenin havasini teneffus etmis, kiymet 
degerleriyle yetismislerdir. Butun bu unsurlara, aldiklan egitimleri ve inanglanni da ilave edersek, 
meydana getirecekleri sanat eserlerinde butun bu sahip olduklan deger ve izlenimlerin yer 
almayacagim soylemek esyanin tabiatina aykin olur. O zaman DTvan siirine, bizce haksiz olarak isnat 
edilen "hayattan kopuk", "kendi igine kapali", "hayalT" bir siirdir ifadeleri daima munakasaya agik bir 
konu olarak kalacaktir. 

Bir sanatkann eserlerini hangi vasitalan kullanarak meydana getirdiginden ve hangi zumreye 
hitap ettiginden once dusunmemiz ve yapmamiz gereken isin, meydana getirilen eserin gergek sanat 
eseri huviyetini tasiyip tasimadiginin arastinlmasi olmahdir. Bir eser gergek sanat eseri ozelliklerini 
tasimiyorsa, su veya bu vasitalar kullanilarak meydana getirilmis olmasinin pek fazla bir onemi de 
yoktur. Qunku o bir sanat eseri degildir ve sanat adina uzerinde durulmaga ve zaman harcamaya da 
luzum bulunmamasi gerekir. DTvan siirinin dilinin Osmanhca adini verdigimiz Turkge, Arapga ve 
Farsga kelimelerden meydana gelen bir karisim olmasi, aruz veznini tercih etmis bulunmasi, Arap ve 
bilhassa iran edebiyatinin klasiklesmis konulanni tekrar edip kahplasmis mazmunlanni kullanmis 
olmasi, meydana getirilen eserlerin o eseri meydana getiren sanatkann ve mensubu bulundugu 
milletin ozelliklerini tasimadigi anlamina gelmez. Sanatkann eserini anadilinden baska bir dilde 
yazmis olmasi, ana dilini kullanmamis olmasinin yanhshgi disinda, sanat eserinin degeri agisindan 
temelde gok fazla neyi degistirir? Mevlana'nin eserlerini Farsga yazmis olmasim munakasaya 
agmadan once Mevlana'nin ne yazdigini, nasil bir sanatkarlik gucuyle eserlerini meydana getirdigini, 
kisacasi onun sanatkar ve eserlerinin gergek sanat eserleri olup olmadiklarim munakasa etmemiz 
gerekmez mi? Bugun Turkge disinda bir yabanci dille eserler yazanlar yok mu? Hatta bunu bir 
meziyet olarak kabul edenler bulunmuyor mu? Elbette var ve belki de bir meziyettir. Ancak burada da 
oncelik vermemiz gereken husus, o eserin hangi dilde yazilmis oldugundan once ne yazildigi ve nasil 
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yazildigi, yani yazilanlann bir sanat degerinin olup olmadigidir. Bu sebeple, DTvan siiri hakkindaki 
degerlendirmelerimizi yaparken de ayni adil olguleri kullanmamiz gerekir. Kaldi ki DTvan siirinin dili 
tamamiyla yabanci bir dil degil, anadilimize girmis ve onemli bir kismi, hem telaffuz hem de dilimizde 
yuklendigi yeni anlamlar bakimindan, Turkgelesmis Arapga ve Farsga kelimelerle zenginlesmis bir 
dildir. 

Bugun dilimize Bati dillerinden higbir sinir ve engel tanimadan giren kelimeler karsisinda 
dilsizlesenlerin, gogunu halkimizin artik benimseyip, anlayip yeni anlamlar kazandirarak gunluk 
konusma diline dahil ettigi Arapga ve Farsga kelimelere karsi takindigi anlamsiz tavn anlamak da o 
kadar kolay olmamaktadir. Sozluklerimizin, en fazla kelimeyi banndiran "m" harfiyle baslayan 
kelimelerin diger kelimelere olan oranini bile hatirlamak bize bir fikir verebilir. Qunku, Turkge 
kelimelerin basinda bulunmayan sekiz harften-ki bunlar "c, g, I, m, n, r, v, z" dirl-biri de "m" harfidir ve 
bu harfle baslayan "mendil"den tutun da "masa"ya kadar kullandigimiz binlerce kelime Turkge degildir. 
Bu tutumumuzun gegerliligi halinde bugun Turkge kelimelerin baslayamayacagi "m" gibi birkag harfle 
baslayan binlerce kelimemizi eserlerinde kullanan bugunun yazarlannin DTvan edebiyatina mensup 
yazarlardan ne farki kahr? Bati tesirinde kalmis olan Tanzimat ve Servet-i Funun edebiyatlanmizin, 
DTvan edebiyatimizdan daha sade dil kullandigini, aruz veznini ve DTvan edebiyatimiza mensup 
sanatkarlanmizin kullandigi nazim sekillerini kullanmadigim, ayni kahplasmis mazmunlardan ve 
edebT sanatlardan yararlanmadiklanni kimse iddia edemez. Ama bu edebiyatlanmiz, DTvan 
edebiyatimiz ve onu temsil eden sanatkarlann muhatap olduklan tenkitlere asla muhatap 
olmamislardir. Bunun tek sebebi birinin Dogu'yu digerinin Bati'yi ornek almasi midir? Eger boyle ise 
adalet ve objektiflik bunun neresindedir? 

Bir sanat eserini, konumuz edebiyat olduguna gore bir edebT eseri, degerlendirirken en once 
dikkat etmemiz gereken husus sanatkann duygulanni ve dusuncelerini ne kadar anlasihr ve etkileyici 
sekilde ifade ettiginin iyi tespiti olmahdir. Burada "iyi anlasihr" ifadesiyle asil kastettigimiz ifade ve 
usluptur, oncelikle eserin dili kastedilmemistir. Qunku tamamen Turkge kelimeleri kullanarak da duygu 
ve dusunceleri dogru ve yeterli bir sekilde anlatmak mumkun olamayabilir. Sanatkan diger 
insanlardan ayiran temel fark da bu ifade gucu ve usluptur. Bu boyle olmasaydi bir dili konusan, 
duygu ve dusuncelerini bu dille yaziya gegiren herkes sanatkar olurdu. Bu boyle olmadigina gore 
sanatkan diger insanlardan ayiran onemli ozelliklerinin var olmasi gerekir. Bu ozellikler sanatkarlik 
gucu yani dogustan var olan sanatkarlik yetenegi, iyi bir gozlemci olmak yani herkesin bakip da 
goremedigi guzellikleri ve ozellikleri gorebilmek, bilgili ve kulturlu olmak, iyi bir sanat terbiyesi ve 
egitimi ile genis bir hayal ufkuna sahip olmaktir. 

DTvan sairlerinin eserlerini inceledigimiz zaman, siradan veya gok kotu bir sair degillerse, bir 
sanatkarda olmasi gereken ozellikleri tasidiklanni tespit edebiliyoruz. DTvan sairinin en dikkate deger 
ozelligi iyi bir gozlemci olmasidir. Tabiati ve gevresini son derece dikkatle gozleyen ve bu gozlemlerini 
hayal ve sanatkarlik gucuyle kaynastinp, bilgi ve sanat anlayisiyla, vezin, nazim sekli ve tercih ettigi 
dili kullanarak, tadina doyum olmayan, dantel gibi islenmis eserler meydana getirdiklerini goruyoruz. 
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Temelinde sairin yasadigi sosyal ve tabiT gevrenin izlenimleri bulunan bu siirler elbette ki bu gevrelerle 
siki sikiya bagli ve egitim ve kultur seviyesi ne olursa olsun, o gevre iginde yasayan herkesin ilgi ve 
begenisini kazanabilecek ozellikleri tasiyan sanat eserleridir. DTvan siiriyle ilgili olarak bugune kadar 
yapilmis olan tahlil ve serh galismalarim inceledigimiz zaman goruyoruz ki DTvan sairi gunluk 
hayatinda kullandigi ve gevresinde gordugu, igneden iplige hemen hemen her seyi, siirinde 
kullanmistir. Bu da DTvan sairinin hayata ve gevresine nasil siki sikiya bagli, onunla bir butunluk 
iginde oldugunun en onemli delillerinden biridir. Butun bu malzemenin DTvan siirinin genel karakteri ve 
prensipleri dahilinde kullamlmasi tabiT bir hadisedir. Qunku her edebT tarzin kendine has tercihleri 
vardir. Bu da birtarza sahip olmamn geregidir. 

DTvan siirinin hayatla baglantisinin en onemli delillerinden biri, genellikle asikane duygularm 
ifade vasitasi olan gazellerin ihtiva ettigi guzellikleri bir tarafa birakirsak, bilhassa kasTde nazim 
sekliyle ve tabiT ki zaman zaman diger nazim sekilleriyle de kaleme ahnmis olan tevhid, na't, 
munacaat, bahariyye, sitaiyye, rahsiyye, lydiyye, ramazaniyye, mersiyye vb. gibi ozel bir konuyu ele 
alan manzumelerde yer alan tasvirlerin, devrin ilimlerine, kulturune, eglence hayatina, gunluk 
yasayisina, orf ve adetlerine, inanglanna, dilimizin vazgegilmez guzellikleri olan atasozleri ve 
deyimlerimize ait bize sundugu malzemeler bakimindan, tahmin edilemeyecek kadar zengin ve renkli 
olmalandir. Bunun yaninda ebced hesabiyla tarih dusurme geleneginin bize bahsettigi birer tarihT 
vesika niteligindeki tarih manzumeleri de, DTvan siirinin ne kadar hayatla ig ige oldugunun bir baska 
delilidir. Bu makalenin sinirh gergevesi iginde butun bu ifade ettiklerimizin orneklerini sunmamiz 
mumkun degildir; ancak, burada zikredecegimiz ornek beyitlerin konuyla ilgili bir kanaatin olusmasina 
yardimci olacagi inancindayiz. 

DTvan sairi gunluk hayatla ilgili birgok unsuru siirine tasimis ve degisik hayallere konu etmistir. 
Bunu yaparken de hem gozlemlerinden, hem halkin gelenek gorenek ve inanglanndan, hem de guzel 
Turkgemize kazandirdigi deyim, atasozu ve kelam-i kibar gibi guzelliklerden bol bol yararlanmistir. Bu 
da DTvan sairlerinin, yerlestirilmeye galisilan "gul-bulbul hikayesinden ibaret" veya bir noktaya 
odaklanmis olmaktan butunundeki guzellikleri gormekten aciz bakishlann ona yakistirmaya gahstigi 
"DTvan siiri bastan asagiya oglanlar igin yazilmistir"2 gibi kasith ifadelerin aksine, dogru durust 
bakmasini bilen gozlere ve onu okuyup anlamaya gahsan beyinlere doyumsuz guzellikler sunan birer 
gergek sanatkarlar olduklannin bir delilidir. 

16. yuzyihn unlu sairlerinden BakT'nin meshur "saf saf" redifli gazelinde yer alan ve "Engin deniz, 
gok sayidaki gozyasi askeri ile cenk etmek igin, dalgalanni saflar halinde gonderir" seklinde duz 
yaziya gevirebilecegimiz, 

Lesger-i esk-i firavan ile ceng itmek igun 

Gonderur mevclerin lucce-i umman saf saf3 
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beytinde, asigin doktugu gozyaslarimn goklugunu ifade igin gozyaslarim denize dogru akan gur 
bir irmaga ve hucum eden bir orduya, sahile dogru siralar halinde arka arkaya gelen dalgalan da yine 
hucuma kalkmis, gozyasi askerleriyle savasacak askerlere ve denizle irmagin birlestigi yerdeki 
kargasayi da bu iki ordunun gogus goguse yaptiklan mucadeleye benzetirken, gozlemlerini hayal 
dunyasi ve sanatkarhk gucuyle kaynastinp nefis bir beyit olarak bize sunmuyor mu? 

BakT'nin sinif arkadasi olan Nev'T'nin "Kirpiginin ignesi yara dolu gonlumden gegtikge, ipek 
kumas uzerine karanfil naksim isler" dedigi, 

Suzen-i mujgani gegdukge dil-i pur-dagdan 

Sanuram isler hanr uzre karanful nak§ini4 

§eklindeki beytinde sevgilinin, a§igin gonlunu yaralayan sivri ve uzun kirpiklerini igneye, a§igin 
yarali gonlunu hassasiyetinden dolayi ipek bir kuma§a ve kanli yaralarmi da §ekil ve renk 
bakimlanndan bu ipek kuma§a i§lenmi§ bir karanfil motifine benzetirken tamamen gunluk hayata, 
ya§adigi toplumun kulturune siki sikiya bagh degil midir? 

Nev'T'nin, §ehzade Sultan Mehmed'in sunnet dugunu dolayisiyla yazdigi Suriyye'sinin ba§mda 
yer alan ve "ilkbahar bulutu, gulun dugunune bir sabah vakti sayisiz gig taneleri incisini sagihk olarak 
gonderdi. Servi, eline ye§il mum alip (kapi kapi dola§arak) her taraftaki binlerce gigegi gul bahgesine 
okudu (davet etti)." dedigi, 

Bir subh-dem ki sur-i gule ebr-i nev-bahar 

Gonderdi jaleden sagihk durr-i bT-§umar 

Reftara geldi serv eline §em'-i sebz alup 

Ezhan su-be-su okidi gul§ene hezar5 

§eklindeki beytinde, insanlara verdigi guzel duygular bakimindan ilkbahar mevsimi ile dugun, 
guzellik ve tazelik bakimindan gul ile gelin (burada §ehzade), §ekil ve renk benzerligi bakimindan gig 
taneleri ile inci arasinda ilgi kurarken ve "gelinin ba§ina sagi sagmak", "mum ile dugune okumak" gibi 
hala halkimizin arasinda yasamakta olan guzel adet ve geleneklerimizin izlerini yuzyillann otesinden 
bize aktanrken, gergek hayatin hangi dugununun guzelliklerinden ve coskusundan kendisini uzakta 
tutmaktadir? 

16. yuzyihn degerli sairlerinden HayalT Bey guzellerin daha gok zenginlige meylettikleri gibi 
bugun de gegerligini surduren bir sosyal gergegi "Simdiki sevgililer (guzeller) gayet kurnaz oldular ve 
can parasina (canini versen bile) opucuk vermezler; (onlar) gumus ve altin (para) isterler" seklinde 
ifade ettigi, 
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Nakd-i cana buse virmezler dilerler sTm u zer 

Simdi mahbublar gayetde kurnaz oldular6 

seklindeki beytinde ifade ederken, Nev'T de ayni sosyal gergegi "Gul ile sohbet ederken bulbulun 
devamli (gumus paraya benzeyen) gozyasi dokmesinin sebebi, elde gumus (para) olmayinca 
sevgiliye kavusmamn muskul bir is olmasindandir." dedigi, 

Gule hem-sohbet iken bulbulun agladigi bu 

Elde sTm olmayicak mu§kil imis vuslat-i yar7 

beytinde dile getirirken tarn anlamiyla hayata bagli degil midir? 

Gozlerimizi kapayarak bir seyler hayal etmek veya hatirlamak istedigimiz bir seyi gozumuzun 
onune getirmek igin gozlerimizi yumarak dusunmek hepimizin yaptigi bir davrani§ bigimidir. Nev'T bu 
tabiT davrani§ bigimini gozleri ahuya benzeyen sevgilinin hayalini avlamak igin kurdugu bir tuzaga 
benzettigi ve goz ile tuzak gukuru, kirpik ile bu gukuru orten gall girpi arasinda ilgi kurdugu ve 
"Kirpiklerimin gopunu nazar kuyusunun (gozlerimin) uzerine ortup perde yaptim (o kuyuyu gizledim) 
ve bir ceylan gozlu (sevgilinin) hayalini avladim." dedigi 

Mujem hasakini gah-i nazar uzre kilup perde 

Dusurdum bir gozi ahu hayalini sikar itdum8 

seklindeki beytinde hayal aleminde mi gezmektedir yoksa avlanmak gibi gunluk bir olayin 
ozelliklerinden yararlanarak bu guzel beyte hayat mi vermektedir? 

Sosyal ve aile hayatimizin vazgegilmez bir unsuru olan gocuk ve gocukla ilgili unsurlara da 
ilgisiz kalmayan DTvan sairlerimiz, kulturumuze ait gok degerli malzemeyi bize aktanrken, hayata 
baghhgin ve hayatin devamliligimn en guzel simgelerinden biri olan gocuklarla bu kadar yakindan 
ilgilenmekle de DTvan siirinin gergek hayatla olan siki baglantisini da ispatlamis olmaktadirlar. Nev'T' 
bu konudaki dusuncelerini gocuklann gok hoslandiklan toprakla oynama aliskanhklanni ifade ettigi ve 

"Toprak tenime yuvarlanip dusen gozyasi, sanki toprakla oynayan kuguk (buluga ermemis) bir 
gocuktur" dedigi, 

Galtan olup dusup ten-i hakTye goz yasi 

San tifl-i na-resTdedur oynar turab ile9 

seklindeki beytinde dile getirirken; "Ey sah (ey sevgili) ! iki gozumun bebegi yetim gocuklar gibi 
mahallende oturmuslar, toprak ile oynarlar" diyen NecatT Bey de, 
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Yetimler gibi saha iki gozum bebegi 

Mahallen igre oturmus turab ile oynarlO 

seklindeki beytinde, iki yetTme benzettigi goz bebeklerini toprakla oynayan gocuklar olarak hayal 
ederken, hayatin gergeklerinden gok mu uzaktadirlar? 

Bebekler dogduktan sonra belli bir sure, diger gidalarla beslenebilecek olgunluga gelinceye 
kadar, anne sutuyle beslenirler. Cocugun anne sutunu birakmasi "sutten kesmek" seklinde ifade edilir. 
Yeni dikilen fidanlar da koklenip kendi kendini besleyecek yani olgunluga erisinceye kadar, sulanirlar. 
Nev'T'nin, bu tabiT gergeklerden hareket ettigi, bulutu emzikli anneye, fidanlan sute muhtag gocuga, 
yagmuru da sute benzettigi ve'Bulut bagin gocuklanni (fidanlanni) sutten keser; gunku onlann her biri 
beslenip olgunlasti." dedigi, 

Keser sTrden ebr etfal-i bagi 

Cu beslendi her biri buldi kemalM 1 

seklindeki beytinde, o anne sutunu emip olgunlasan ya da yagmurlarla hayat bulup, kok sahp 
yeseren fidanlar kadar tabiatin kucaginda degil midir? 

Sadece gocuklann oynadiklan oyunlar degil; tavla, satrang ve guy u gevgan, yuzuk oyunu, 
yumurta ugurmak vb. gibi halkin itibar ettigi hos vakit gegirmek igin oynadigi oyunlar da Divan 
sairlerinin asla ihmal etmedikleri ve siirlerinde sik sik kullandiklan malzemeler arasinda yer ahr. Bu da 
onlann gunluk hayatla ne kadar ig ige olduklannin bir baska delilidir. 

Nev'T'nin, tavla oyununun gerekli bir pargasi olan "zar" ile aglamak inlemek anlamina gelen "zar" 
kelimesinin ses benzerliginden yararlandigi, "zar gelmek" ifadesini de "zar gelmek" ifadesiyle 
kaynastirdigi ve " (Tavlada) zar geldigi zaman kapali kapi elbette agilir; Biz de ask tavlasinda zar 
olabilsek (bizim igin kapali olan kapilar da elbette agilir)." dedigi 

Bir katlu kapi agilup elbette gelur zar 

Biz nerd-i mahabbetde heman zar olabilsek12 

seklindeki guzel beytinde, tavlada kapmin ust uste gelen iki pulla ahndigini, eski kapilann 
genellikle iki kanat oldugunu da hatirlatarak, tasavvufT bir hava iginde sundugu bu beytinde DTvan 
siirinin gunluk hayatla olan birlikteligini gormemek mumkun mudur? 

Guy top, gevgan ucu kivnk sopa demektir. Bu malzemelerle oynanan oyuna da "Guy u gevgan" 
adi verilir. DTvan siirinde birgok renkli hayale sebep olan bu oyun NailT'nin "Vahset dolu bir vadiyi 
andiran bu hayatta bir sukun (huzur) gormedik, himmet elinin gevgani ile vurulmus bir top gibi (finl 
finl), donup dolasip duruyoruz." dedigi, 
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Gormedik asayisin bu vadi-i pur-vahsetin 

Guy-i ser-gerdaniyiz gevgan-i dest-i himmetin13 

seklindeki beytinde de herkesin oynadigi bir oyundan yararlanilarak insanin gergek hayatta her 
gun yasadigi durumlarla ilgili guzel bir degerlendirme yapilmiyor mu? 

Yuzuk oyunu "ister fincanla, ister mendille oynansin, yuzuk oyununda sayi kaydeden taraf 
elebasisimn alnina sayi adedince kara gizmek veya yenilenleri alnini karalamak adeti" bulunan bir 
oyundur. TirsT'nin.Yuzuk oyunu diyu is gikanrlarsa eger 

Oyuna girme galarlar sana bir kara meded14veBu gece sohbetin erbasisi duyduk sen olmussun 

Yuzunde bir iki ug yerde vardir kara besbelli15 beyitleri, halkin arasinda oldukga yaygin oldugu 
anlasilan bu oyun hakkmda son derece anlasilir bir dille bilgi verirken, mill? kulturumuze de kaynaklik 
etmiyor mu? 

BakT, Kur'an'i ezberleyen mektep gocuklarmin yasadigi sevinci dile getirdigi ve "Cemeninin 
kuslannin gigliklannin neseli sesi her tarafa yayildi, sanki bir yerden Kur'an'i hatmeden mektep 
gocuklan gikti." seklinde nesre gevirebilecegimiz, 

Qikti bir yerden sada vu siyt-i murgan-i gemen 

Guyiya etfal-i mekteb hatm-i Kur'an eyledi16 

beytinde giglik gigliga ugusan kuslann neseli otusleri ile onemli bir isi basaran gocuklann 
mutluluk gigliklanni birbirine benzetirken, tamamen hayata bagli ve hayatin tarn merkezinde yer 
almiyor mu? 

Hemen hemen herkes gocuklugunda tahta atla oynamistir. Nev'T kiz veya erkek butun 
gocuklann itibar ettigi bu oyunu, ruzgann tesiriyle hafif hafif sallanan dah ata, gigekleri de bir gocuga 
benzettigi ve "Dallar uzerindeki gigek ruzgar ile oynar, guler; (bu haliyle) agagtan ata binmis, 
kendisinin suvari oldugunu zanneden bir gocuga benzer" dedigi, 

§ahlar uzre sukufe bad ile oynar guler 

Tifla benzer kirn agagdan ata olmisdur suvari 7 

beytinde tabiatla ve gergek hayatla tamamen kucaklasmis degil midir? 

FuzulT, sevgiliye kavusmak igin doktugu gozyaslanni sekil, renk ve dokulme eylemindeki 
benzerlikler sebebiyle yildiz ve gigege benzettigi ve "Yildizlar tukenmeyince gunes dogmaz; gigekler 
dokulmeyince fidan meyve vermez," dedigi, 
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Tukenmeyince kevakib gunes tulu' itmez 

Tokulmeyince sukufe nihal ber virmez18 

beytinde sevgilinin vuslatini guzellik ve deger bakimindan gunese ve meyveye benzetirken, 
tabiati ne kadardikkatle gozlemledigini gostermiyor mu? 

Bu guzel ifadeye yakin gunluk bir soyleyis de Nev'T'nin sevgilinin vuslatini meyveye, asigin 
doktugu gozyaslanni gigege benzettigi ve "Ey gemenin fidani! Senin kavusma meyvenin hevesiyle 
gozyasi dokeyim; gunku gigek meyveye sebep olur." dedigi, 

Yasum dokeyin mTve-i vaslun hevesinde 

Ey nahl-i gemen ba'is olur bara sukufe19 

seklindeki beytinde, gigek dokmeden agaglar meyve vermez seklindeki bir tabiT gergegi, sairane 
bir guzellikle bize naklederken tabiatla yuz yuze degil midir? 

Havalann ne kadar soguk oldugunu anlatmak igin "kedilerin damdan dama atlarken dondugu" 
gibi asin mubalagalara uzanan bir gok yol bulunabilir; ancak, Nev'T'nin sogugun siddetini ifade ettigi 
ve "Bu cihan kis ruzganndan oyle sogudu ki, gunes atesi sincap renkli bulut (kurku) un igine gizlendi." 
dedigi ve gunes gibi bir isi kaynagmin, rengi ve sekli dolayisiyla sincap derisinden yapilmis bir kurke 
benzettigi bulutlann igine saklandigini belirttigi, 

§6yle serd oldi yine sarsar-i deyden bu cihan 

Oldi mihr atesi sincabT sehab igre nihan20 

seklindeki beytinde dile getirdigi kadar sairane ve kudretle ifadesine kolay kolay 
rastlanamayacagi soylenebilir. Tabiati boyle yakindan izleyen ve ozelliklerini bu sekilde dile 
getirebilen DTvan sairi nasil oluyor da tabiattan ve sosyal gevresinden kopuk, yapay bir hayaller 
aleminde yasiyor olabiliyor? 

Tashcali Yahya Bey'in, bulutlan pamuga, yagmuru da bu pamuktan damlatilan suya benzettigi 
ve " (Sakin) yagmur yagiyor deme (zannetme), seni gayet zayiflatip (olumcul hasta haline getirip), 
felegin bulutu agzina pamukla su damlatir." dedigi, 

Yagmur yagar dime seni gayet za'Tf idup 

Ebr-i felek dehanina penbeyle su sikar21 

seklindeki beytinde, gozlemlerini ve gunluk hayattaki agir hastalann agzina damla damla su 
verilmesi gibi bir gergegi, hayallerinin potasinda kaynatip sairlik gucuyle sekillendirerek bize sunarken, 
iginde yasadigi toplumun ve gevrenin ne kadar uzaginda bulunmaktadir? 
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Qok guzel kizlar ve kadinlar igin halkimizin kullandigi guzel ifadelerden biri de "bir igim su"dur. 
Su tabiati icabi asagi dogru akar. TacTzade Ca'fer Qelebi halkimizin zeka urunu ve dilimizin guzelligi 
olan bu ifade ile suyun meyilli arazide asagi dogru akmasi gibi tabiT bir olayi, asiklara ilgi gostermeyen 
ve rakiplere meyleden vefasiz sevgilisini yine ma'zur gostermeye gahstigi ve "O guzel (sevgili) her 
algaga aksa (meyletse) bunda sasilacak ne var? Qunku o guzel (sevgili) bir igim sudur ve suyun meyli 
de tabiati icabi algaga (asagi) dogrudur." dedigi, 

Her denTye aksa tan mi bir igim sudur nigar 

Boyledurtab'i suyun elbette meyli pestedur22 

seklindeki beytinde tamamiyle halkin guzelliklerini ve tabiT gergekleri siirlestirmiyor mu? 

Yasadigimiz en onemli mekanlanmizdan biri olan evlerimizin aydinlik, dolayisiyla ferah olmasi 
pencerelerinin goklugu ve genisligine baghdir. HayalT Bey bu gergekten ve insaT prensipten hareket 
ederek kalbini eve, sevgilinin guzelligini (guzel yuzunu) gunese, sinesindeki yaralan cama ve yan 
bakis oklannin agtigi delikleri de pencereye benzeterek "Ey sevgili! Kalbimin (gonlumun) evine 
guzelliginin gunesi dussun (girsin) diye sTnemin yaralan cam, yan bakis oklannin agtigi delikler de 
pencere olmustur." dedigi, 

Hane-i kalbume husnun pertevi dussun deyu 

Dag-i sTnem cam olupdurzahm-i tTrun revzenun23 

seklindeki beytinde yasadigi ortamin ozellikleriyle hayallerini sanatkarane bir guzellik iginde bize 
sunmuyor mu? 

NabT, duayi harmana, ellerini bu harmanin bugday taneleri ile samanin aynlmasi igin duvenle 
ezilip pargalanmis bugday saplannin savrulmasinda kullanilan ve sekil bakimindan tipki bir ele 
benzeyen yabaya benzettigi, savurmak fiilini hem saplann savrulmasini ifade igin hem de "bos 
konusma, palavra savurma" anlamlannda kullandigi ve "Zahit isterse iki elini dua harmanma yaba 
edip savursun; etegine ne girer (etegine higbir sey girmez, tekbir tane dusmez)." dedigi, Zahid isterse 
savursun ne girer damenine 

iki destini yaba itse dua hirmenine24seklindeki beytinde, gunluk hayattaki harman savurma 
hadisesini, dim inanglanni, riya ile ibadet yapilmayacagim sanatkarlik potasinda hayalleriyle eritip 
bize sunmuyor mu?NabT, terzilikle ilgili bir baska beytinde kumasi bigmeye yarayan makasi yara agan 
bir kesici alet, makasin kestigi kisimlan iplikle dikerek birlestiren igneyi de bu agilmis yaralan tedavi 
eden, iyilestirip kapatan bir merhem olarak hayal ettigi ve "Yine (yardima ihtiyaci olan) birinin 
yardimina hemcinsi kosar, yardimci olur; bu sebeple, makasin agtigi yaraya igne merhem vurur 
(surer)." seklinde nesre gevirebilecegimiz.Yine hem-cinsi geker birbirinun gayretini Zahm-i mikraza 
urur suzen anungun merhem25 beytinde hem gunluk hayatin bigki-dikisle ilgili olagan bir faaliyetini, 
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hem de bir tedavi seklini bize naklederken, gunluk hayati ve gevresini ne kadar dikkatle izledigini ve 
tamamen yakin gevresiyle siki bir birliktelik iginde oldugunu gostermiyor mu? 

Tandir, halk kulturumuzun onemli bir unsurudur. Bugun de kirsal kesimlerde insanimizin 
kullandigi ve vazgegemedigi bir aragtir. Tandirda pisirilen ekmek veya gorekler, sicak sicak nar gibi 
kizarmis goruntuleriyle her insanin, bilhassa gocuklann istahim kabartan cazibesiyle, gunluk 
hayatimizin, ozellikle siirin yazildigi 16. yuzyilin, vazgegilmez tabiT guzellikleri arasinda yer alir. 
TacTzade Ca'fer Qelebi gunluk hayatinda yasadigi bu guzelliklerden edindigi izlenimlerini hayalleriyle 
besleyerek, seher vaktindeki kizilhgi ile gokyuzunu ekmek pisirmek igin yakilmis birtandira ve dogan 
gune§i bu tandirda pisirilmis henuz sicak, nar gibi kizarmis bir ekmege, goncalan da bu ekmegi gorup 
istahlanndan agizlanni agan gocuklara benzettigi ve "Seher vakti gunesin sicak ekmegini gokyuzu 
tandinnda goren goncalar, istahlanndan agizlanni agtilar." dedigi, 

Kurs-i germ-i afitabi gok tenurunda gorup 

istihasindan sehergeh gongalaragdi dehen26 

seklindeki beytinde, gevresiyle ig ige yasarken ayni zamanda goncalann seher vaktinde gunesin 
ve ihk esen sabah ruzgannin tesiriyle agildiklan gibi bir gozleme de yer vermiyor mu? 

Uzerine cam veya kristal bir fanus gegirilerek hem korumaya alinan hem de estetik bir deger 
kazandinlan saatler, hem gunluk hayatin bir pargasi hem de o zaman igin kiymetli bir esya 
durumundadir. Saatlerin gelikten imal edildigi gergegini de goz onune alan NabT'nin sevgilinin demir 
gibi sert ve duygusuz kalbini, tikir tikir gahsmalan ve belki de sekil bakimindan, bir saate kendi temiz 
sTnesini de, safhgi ve belki de gektigi acilar sebebiyle saranp solmus ve zayiflamis haliyle, billur bir 
fanusa benzettigi ve "O demir gibi sert kalbe boyle saf bir sine gerekir; (gunku) billur bir fanus (kapak) 
saatin uzerine gok hos yakisir." seklinde nesirlestirebilecegimiz, 

Ol kalb-i ahenTne gerek sine boyle saf 

Zarf-i billur hos yakisur sa'at ustine27 

beytinde de gergek hayatla siki sikiya bir baglihk iginde degil midir? 

Sunbulzade VehbT, bilhassa Ramazan aylannda fakirler igin duzenlenen iftar yemeklerine 
katilanlara verilen bir gesit yardim olan "dis kirasi " gibi guzel bir gelenegimizi "Gul renkli dudagi 
guzellik cennetinin kirazidir; asik onun igin canini verirse (bu da onun) dis kirasidir." dedigi ve Divan 
siirinde sik sik karsimiza gikan can-nakd (para) iliskisini de kullandigi, 

Gulnar-i la'li cennet-i husnun kirasidir 

Canin virirse asik ana dis kirasidir28 



1276 



seklindeki guzel beytinde iginde yasadigi cemiyetin degerleriyle butunlesmis degil midir? 

Uykusuz gecelerdeki uzunlugu ve sikintiyi anlatmak igin halk arasinda sikga kullanilan bir 
deyimimiz "yildiz saymak"tir. TacTzade Ca'fer Celebi, sevgilisinin yan bakisimn etkisiyle uykusuz 
gegirdigi bir gecede gektigi sikintilan dile getirdigi ve " (Ey sevgili!) Yan bakisin meger yasli gozumun 
uykusunu bagladi ki, uykusu yok ve geceler sabaha kadar yildiz sayar." seklinde nesre 
gevirebilecegimiz, 

Bagladi gamzen meger yaslu gozumun habini 

Kim giceler subha dek yilduz sayar uyhusu yok29 

seklindeki beytinde, herhangi bir insanin tabiT davranislan iginde degil midir? 

Tashcali Yahya Bey gokyuzunu Hakk'in sofrasina, gunes ve ayi da sekil ve renk bakimindan, 
bu sofradaki sicak ve soguk iki ekmege benzettigi, ayin bir ayhk zaman iginde gegirmis oldugu 
safhalan goz onunde tutarak devamh dogramp yenilen bir ekmek, gunesi de finndan yeni gikmis el 
degmeyecek kadar sicak bir ekmek olarak hayal ettigi ve "Bu gokyuzu, Hakk'in sofrasidir; Gunes ve 
ay da (bu sofradaki) iki ekmektir. Gunes (ekmegine) kimse el degmemistir, Ortada dogranan ay 
(ekmegidir). Her ne kadar dogranirsa dogransin gun-be-gun yine artar, himmetim artsin der isen 
durma sen de daima ekmek dogra (ekmegini paylas)." dedigi, 

Han-i Hak'dur bu felek mihr ile mehdur iki nan 

Mihre kimse degmemisdur ortada ay togranan 

Her ne denlu togranursa gun-be-gun artar yine 

Himmetum artsun der isen turma dayim togra nan30 

seklindeki misralannda, nefis bir gozlem guzelligi yaninda Allah'm insanlara vermis oldugu 
nimetleri ihtiyaci olanlarla paylasmanin guzelligini ve bunun mukafatsiz kalmayacagi gibi bir 
inancimizi da ifade ederek, DTvan siirinin hayatla olan baglantisina guzel bir ornek vermiyor mu? 

Kulugkaya yatmak tabiatin guzellikler doguran gergeklerinden biridir. Bu tabiT ve gunluk hadise 
HayalT Bey'in hayalinde, temelinde tabiata ait gozlemler bulunan ve geceyi siyah renginden dolayi 
kargaya; ayi, rengi ve sekli sebebiyle yumurtaya; gunesi de bu yumurtadan gikan altin kanath tavusa 
benzettigi ve "Gece kargasi ay yumurtasini kanatlannin altina ahnca, seher vakti ondan altin kanath 
gunes tavusu dogdu." dedigi, 

Zag-i seb meh beyzasin ahnca zTr-i baline 

Dogdi andan gin seher tavus-i zernn-per gunes31 
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seklindeki beytinde, gunluk hayatin ve tabiatin guzellikleriyle ig ige degil midir? 

Nev'T, aksam gunes batarken yani safak vaktinde ufukta beliren kizilhgi yerlere sagilan kirmizi 
sarap olarak hayal ettigi, hilali de sevgilinin askiyla sarhos olan, elindeki kadehi egri tuttugu igin 
igindeki sarabi doken bir insana benzettigi ve "Ey sevgili! Yeni ay (hilal) askimn sarhosu oldugu igin, 
safak vaktinde sarap dolu kadehini egri tuttu ve butun sarabi yerlere doktu." dedigi, 

Mest-i iskundur meger cana safakda mah-i nev 

Cam-i pur sahbasini kej tutdi rizan eyledi32 

seklindeki bir tablo guzelligindeki beytinde, tabiati ne kadar dikkatle inceleyip, degisik edebT 
sanatlann kudretinden de yararlanarak, hayalleriyle butunlestirdigini gostermiyor mu? 

Ayna, gunluk hayatimizda her an kullandigimiz ve vazgegemedigimiz onemli bir e§yamizdir. 
Her gun en az birkag defa onun yuzune bakanz. BakT bu vazgegilmez e§yamizin her gun kullanilma 
ozelligini birilerine fazla ilgi gostermek, §imartmak anlamina gelen "yuz vermek" deyimiyle beraber 
kullandigi, ayni zamanda agzina ayna tutularak olum tespiti ve nefes ederek sihirle kotuluk yapma 
gelenegini de hatirlattigi ve "O ay gibi guzel olan sevgili ayna gibi herkese yuz vermesin, yuzunu 
gostermesin; (zira), bir bagn yanik asigin nefesine ugrar." dedigi, 

AyTne gibi herkese yuz virmesun ol mah 

Bir bagru yanuk asikun ugrar nefesine33 

seklindeki beytinde sevgilinin duzgun, parlak, guzel yuzuyle ayna arasinda da ilgi kurarken, 
yasadigi toplumun disinda mi bulunmaktadir? 

Evimizin temizligi ve bunun saglanmasi igin kullandigimiz vasitalar, gunluk hayatimizin aynlmaz 
pargalandir. Eskiden sakalar (sakka) ihtiyacimiz olan suyu su kaynaklanndan evlerimize tasirlar, 
terras adini verdigimiz temizlikgiler de tozmasin diye genellikle toprak olan mekanlan supurgeyle 
supurerek gerekli temizligi yaparlardi. O zamanki hayatimizin her gun yasanan bir gergegi olan bu 
faaliyet HelakT'nin gozunu sevgilinin hayaline tahsis ettigi bir meskene, gonlunu temizlikgiye, 
gozyaslanni su tasiyan sakaya, kirpiklerini sekil bakimindan supurgeye benzettigi ve " (Ey sevgili!) 
Gozum hayalinin padisahina mesken oldugundan beri goz yaslanm saka, kirpiklerim supurge, gonlum 
de buyuk bir arzu ile temizlikgi olmustur." dedigi, 

Hayalun sahina mesken olaldan gesmum olmusdur 

Yasum sakka mujem caru gonul can ile ferrasi34 

seklindeki beytinde, DTvan sairi halkin iginden kagip da fildisi kulesine siginmis mi, yoksa 
tamamen o halk ile butunlesmis midir? 
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Yaghk, buyukge mendil anlamina gelen bir kelimedir ve Anadolu'da birgok yoremizde bilhassa 
erkeklerin kullandigi, aksam evine donerken aldigi seyleri igine gikin ettigi ve bir gesit ufak bohga gibi 
kullandigi esyadir. Karamanh NizamT, sevgilinin asigina olan ilgisizligini, asigin ayrihk acisiyla 
doktugu gozyaslanmn ne kadar gok oldugunu ifade etmek igin kullandigi yagligi vuslata (kavusmaya) 
benzettigi ve " (Ey sevgili!) Sen ki kavusma yaghgiyla kanh goz yaslanmi (hig) silmedin; (simdi de) 
ayrihk atesiyle cigerimi daglamaya mi basladin? " diye sordugu, 

Sen ki vuslat yaghgiyla silmedun kanlu yasum 

Hecr odiyla cigerum daglamaga mi basladin35 

seklindeki beytinde de gunluk hayatin izlenimleriyle hayallerini kaynastirmiyor mu? 

Miknatis, demir zerrelerini kendisine geken bir geregtir. Gunluk hayatimizin birgok ihtiyacinda 
kullanihr. TacTzade Ca'fer Celebi, bu birgok alanda kullanilan gerecin metalleri kendisine gekme 
ozelligini sevgilinin sert ve duygusuz gonlunu demire benzettigi beytinde kendi gonlunu de sihir 
yoluyla miknatisin ozelliklerini kazanacak bir unsur gibi dusunerek, sevgilinin gonlunu kendine 
baglamayi hayal ettigi ve "Ey gonul! (sevgilinin gonlunu kazanmanin tek garesi) sihir ogrenip miknatis 
olmaktir; gunku onun (sevgilinin) gonlunun demirden oldugunu ogrendin." dedigi.Qaresi sihr ogrenup 
ahen-ruba olmak gerekBildun ey dil gu kirn anun gonluni ahen durur36 

seklindeki guzel beytinde de gunluk hayatla tamamen ig ige degil midir? 

Eskiden takvimler muneccim adi verilen gorevliler tarafindan hazirlanir ve tabiat hadiseleri ve 
onemli olaylar takvimde yazihrdi. 15. yuzyilin onemli sairlerinden biri olan Ahmed Pasa, sevgilinin 
kaslanni egriligi ve inceligi sebebiyle hilale benzettigi ve yeni ayin, ayin gokyuzunde hilal seklinde 
gorunmesiyle baslamasmdan hareketle "Ey ay yuzlu (sevgili) ! Kasinin egrisini goren muneccimler, 
takvimde ay basinda fitne (kargasa) var diye yazarlar." dedigi.Ey kamer-tal'at kasun kavsin gorup 
takvimde 

Ay basinda fitne var diyu muneccimler yazar37seklindeki beytinde, sevgilinin asiklanna 
gorunmesi halinde asiklan arasinda meydana gelecek kargasaya da isaret ederken, acaba iginde 
yasadigi gergeklerden ne kadar uzakta bulunmaktadir? 

NefT, felegi muhendise, gunesi yildizlann arza nazaran yukseklik derecesini bulmakta kullanilan 
usturlab adh alete, gunes isiklanni da bu aletin ipine benzeterek "Felek muhendis olmus, bu duvann 
yuksekligini olgmek igin gunesi usturlab, gunes isigini da ona ip yapmis." dedigijrtifa'in almaga olmis 
muhendis garh ana 

Mihri usturlab edip kilmis su'ain risman38 

seklindeki beytinde, gozlemlerini olgup bigip, bir muhendis titizligi ile sairlik gucunu birlestirip 
gergek hayata siki sikiya baglanmiyor mu? 
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Gozluk, gozu bozuk herkesin kullanmak ihtiyacinda oldugu vazgegilemez bir saglik gerecidir. 
Toplumumuz gozluk kullananlara esprili bir sekilde yaklasirken "dort goz" ifadesini kullanir. 
Kastamonulu §avun bu ifadeyi sevgilisine duydugu hasreti daha kuvvetle ifade etmek igin "dort gozle 
yol gozetmek" seklinde deyimlestirerek "Sevgilinin guzel yuzunu (daha iyi) gormek igin (ben 
gozlerime) gozluk tutanm; (bu sebeple) dort olan gozum sevgiliyi gormek igin (dort gozle) yol gozetir." 
dedigi, 

Gozluk tutann gormege ben ruy-i nigan 

Dort oldu gozum yol gozedur gormege yari39 

seklindeki beytinde hayatimizdaki gozluk gergegini, bununla ilgili olarak toplumumuzda gelisen 
latife yollu davrams bigimini ve buna bagh olarak gelistirilen guzel bir deyimimizi siirinde kullanirken, 
bu toplumla ig ige yasayan birfert olarak gorunmuyor mu? 

Carh, gokyuzu anlaminm yanmda bigak, hanger kilig gibi aletleri bilemek igin kullanilan bilegi 
ta§ini donduren aracin da adidir. Qarka tutulan hangerin, eger imal edilirken egri imal edilmemi§ ise, 
duz olan agzi gok bilenmekten dolayi meydana gelen a§inma sebebiyle egri bir §ekil ahr. Bu 
gorunu§uyle hanger §ekil bakimindan yeni dogmu§ aya yani hilale benzer. 16. yuzyilin guglu 
§airlerinden Nev'T, garh kelimesinin bu degi§ik anlamlanndan yararlanarak, gokyuzunu, donerek 
hareket etmesini de goz onunde tutarak, kesici aletleri bilemeye yarayan garka, hilali de gokyuzunde 
bulunmasi ve §ekil benzerligi sebebiyle hangere benzeterek "Yeni ayin hangeri bu kadar keskin olursa 
bunda sasiracak ne var? Kaza eli nice zamandan beri onu garha tutar." seklinde nesre 
gevirebilecegimiz, 

Olursa hangeri mah-i nevun n'ola barik 

Nige dem oldi tutar am garha dest-i kaza40 

seklindeki guzel beytinde, ne kadar hayal gucunun ufuklannda dolassa da bir yonuyle gunluk 
hayatm ve tabiatm gozlemlerinden yararlanmiyor mu? 

Bugun kullandigimiz takvimli saatlerin ne zamandan beri toplumumuzda kullanildigi bir 
arastirma konusu olabilir; ancak, bu saatin NabT'nin yasadigi 18. yuzyilda kullandigimiz, en azindan 
haberdar oldugumuz bir onemli icat oldugunu, gonlunu "ayh gunlu saat" olarak vasiflandirdigi ve 
"Gonul guzellerin dusuncesi ile siki fikidir, sTnemin igi sanki ayh gunlu bir saattir." dedigi 

Gonul ki fikr-i butan ile germ-ulfetdur 

Derun-i sine heman ayh gunlu sa'atdur41 

seklindeki beytinde, toplumdaki gelismelerden ve yeniliklerden acaba ne kadar uzaktadir? 
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BakT, bugun gunluk hayatimizin vazgegilemez toplu ulasim vasitalanndan biri olan "dolmus" un 
16. yuzyilda da mevcut oldugunu ve sahiller arasinda sefer yapan "dolmus kayiklan" bulundugu 
bilgisini bize aktardigi ve "Yine zevrak denilen kadeh tath sarap ile dolsa, bu dolmusla eglence ve 
nese kiyisina gegsek." dedigi, 

Kenar-i ays u safaya gegilse dolmus ile 

Yine pur olsa mey-i hos-guvar zevrakda42 

seklindeki beytinde, zevrak kelimesinin kayik ve kadeh anlamlanndan da yararlanarak dolmus 
kayigina binip ta 16. yuzyil sahillerinden 21. yuzyilin sahillerine, zamanimiza demir atmiyor mu? 

Nev'T, yetim ve dolayisiyla korumasiz kaldigi igin korkuyla ve umitsizlikle annesinin etegine 
sanlan bir gocugun garesizligini ele aldigi, gozlerinden etegine dokulen gozyaslanm, annesinin 
etegine sanlan bir gocuga benzettigi ve "Eger yetim goz yaslanm etegime sanlmasaydi, ben goktan 
yokluk diyanna (oteki dunyaya) giderdim." dedigi, 

Adem diyanna goktan revan olurdum ben 

YetTm-i eskum eger almasaydi damanum43 

seklindeki nefis beytinde, hayatin ve iginde yasadigi toplumun aci gergeklerinden ilham almiyor 
mu? 

DTvan sairi, yer adlanmizi, sozluk anlamlanndan da yararlanarak, beyitlerine aktanp bu konuda 
da bize renkli hayaller sunarken, ayni zamanda beige niteliginde bilgiler de aktarmislardir. Ederunlu 
Vasifin Valide Sultan Kasn'nm insasi dolayisiyla yazdigi 1226/1811 tarihli tarih manzumesinde yer 
alan ve "Bu sultanlara yakisir yeni tarzda yapilan yuce kasnn insasiyla Eskidar'in nami Uskudar 
seklinde degisti." dedigi, 

Bu tarz-i nev mulukT kasr-i alTnun binasiyla 

Degisti simdi nami Eskidar'in Uskudar oldi44 

seklindeki, "Uskudar"in eski admin Eskidar (Eski kapi veya Eski ev) oldugunu ifade ettigi beyti 
ile Tashcah Yahya Bey'in, sevgilinin siyah kaslanni "Karesi", nurlu yuzunu "Aydin", siyah kakulunu 
"Sam" ve beyaz sTnesini "Akyazi" vilayetlerine benzettigi ve " (O sevgilinin) kaslan Karesi, nurlu yuzu 
Aydin, kakulu kavusma Sam'i (aksami) ve sTnesi de Akyazi'dir." dedigi, 

Karesi ebrulan Aydin munevver gihresi 

Kakuli §am-i visali sTnesi Akyazi'dur45 
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seklindeki beytini ornek olarak vermekle yetinecegiz. Bu iki kuguk ornek bile DTvan siiri 
hakkindaki haksiz suglamalara bir cevap teskil etmiyor mu? 

Bilhassa gocuklann yaptiklanni anlatmak ve belki de gocuklara gozdagi vermek igin annelerin 
gok kullandiklan "Aksam baban gelsin bu bana yaptiklanni bir bir anlatacagim" seklinde bir soz vardir. 
Halkimiz arasinda da sik sik kullanilan bu tatli sikayetlenme sozu 

MesThT'nin sevgiliyi Hakk'a sikayet ettigi, devrinin okun ucuna mektup baglayarak haberlesme 
gibi bir gelenegine de isaret ederek, goklere yukselen ahim oka benzettigi ve " (Ey Sevgili!) Senin 
bana ettiklerini Hakk'a bir bir arz etmek igin ah okunun peykanina (ucuna) mektuplar bagladim." 
dedigi, 

Sen bana itduklerun bir bir Hakk'a arz itmege 

Ruk'alar bagladim ahum okinun peykanina46 

seklindeki beytinde, bize DTvan siirinin hayatin tarn iginde oldugu haberini de gondermiyor mu? 

Sosyal tenkit de DTvan sairlerimizin asla ihmal etmedigi konular arasinda yer ahr. Birgok 
sairimizde karsimiza gikan bu ozellige ait zikredecegimiz birkag beytin bu konudaki dusuncelerimize 
isiktutacagi kanisindayiz. 

20. yuzyilda yasamis olan Hafiz Cemal Ararat'in felege kiymet vermeyecek kadar dunya 
zenginliklerine onem vermedigini ifade ettigi, kiymetsiz bir para birimi olan metelik ile bu kelimenin 
degersizlik ifade eden anlamindan yararlanilarak yaratilmis olan "metelik vermemek" deyimini 
ustahkla kullandigi, ne kadar gonul zengini oldugunu ifade ettigi ve "Ben bu yokluk pazannda 
(dunyada) oyle zengin biriyim ki, felege metelik vermek igin bende bozukluk yoktur." dedigi, 

01 ganTyem ki bu bazar-i fenada felege 

Metelik vermek igin bende bozukluk yoktur47 

seklindeki nefis beytinde, sosyal hayatimizin hirsin ve bencilligin otesine tasinmis bir ornek 
davranis bigiminin guzelligini gormemek mumkun mudur? 

Toplumumuzda ilimle ve egitimle ugrasanlann ihmali ve maddTsikinti iginde olusu, buna karsihk 
cahillerin ve herhangi bir sekilde islerini yurutmesini becerenlerin daha iyi imkanlara sahip oldugu 
gergeginin, bugun oldugu gibi bes yuz yil once de aynen gegerli oldugunu Rumelili Za'TfT'nin "Bilgi 
sahipleri bir kosede ekmeklerini kule banip (kurumus ekmeklerini isitip isitip) yer, cahilin onunde gesit 
gesit nimet taze taze ve bol bol (bulunur)." dedigi, 

Bir bucakda ehl-i danis kule banup nan yir 

Cahil enva'-i ni'amda taze taze gend gend48 
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seklindeki guzel beytinde ve daha sonraki asirlarda ayni garpikhgi goren ve benzeri duygulan 
dile getiren Nef'T'nin "Carh (felek) bilgi sahiplerine harmamndan bir tane bile vermez; fakat, bir cahil 
bulsa butun vanni bol bol sagar." dedigi, 

Dane vermez hirmeninden merdum-i danaya garh 

Bezl eder vanni amma bulsa bir nadana hep49 

seklindeki beytinde, asirlardir hala kanayan toplumsal biryaramiza parmak basmiyor mu? 

Toplumumuzun bir baska kanayan yarasi rusvettir. Bundan bes yuzyil once yasamis olan 
AndelTbT (Bulbul Hasan)'nin, 

Eline zer alup varsan "Efendi gel buyur" derler 

Egerdestin tehT varsan Efendiyi "uyur" derler50 

seklindeki beytinde, bu onulmaz toplumsal derdimize tercuman oldugunda, bu olumsuzluklan 
yasamayan, fildisi kulesine gekilmis, toplumdan ve toplumsal meselelerden kendini soyutlamis bir sair 
olarak mi karsimiza gikiyor? 

NabT, nefse duskunlugun ve bu gegici dunyaya baglanmanin yanhshgini ve insanin hayatini 
cehenneme gevirecegini, sosyal hayatimizm bir gergegi olan birden gok kadinla evlenmenin 
getirecegi olumsuzluk ve sikintilarla anlattigi ve "Ey nefsine esir olan kisi! Dunyaya bu telas (bu 
duskunluk) nedir? Hanim ustune hanim alan hig rahat eder mi? " diye sordugu, 

Dunyaya bu telas nedur ey esTr-i nets 

Rahat bulur mi avret alan avret ustune51 

seklindeki beytinde, bugun de gegerliligini surduren bir sosyal probleme parmak basmiyor mu? 

§Traze, kitabin formalannin dagilmamasi igin kitap ciltlenirken kitabin sirtinin iki ucuna gegirilen 
ibrisim serittir. Kelime mecazen duzen, duzgunluk anlamina gelir. Mengene ise kitap ciltlenirken 
kitabin sikistinlmasina yarayan bir alettir. NabT, insanlann hayatlan boyunca gektikleri istirabi 
mengeneye, bu istirap sonunda ulastiklan duzenli hayati da sTrazelenmis bir kitaba benzettigi ve 
"Dunya, iztirap mengenesinde sikmayinca bir kimseye nizam sTrazesi (rahat ve huzur) verir mi? " diye 
sordugu ancak, sorunun cevabini beklemedigi ve vermez dedigi, 

Gerdun virur mi kimseye sTraze-i nizam 

Ta sikmayinca mengene-i iztirabda52 

seklindeki beytinde hayatimizdaki onemli bir gergegi ifade etmiyor mu? 
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ZatT'ye gore halkin arasma sogukluk ve nifak sokanlar yuzune tukurulmeyi hak ediyor demektir. 
Zaman da kisi getirmesi sebebiyle halkin arasma sogukluk sokmus ve yuzune tukurulmeyi hak 
etmistir. Kisin yagan kar ise bulutun kizginhkla halkin arasma sogukluk sokan zamanin yuzune 
tukurdugu tukuruktur. TabiT bir hadiseyi sosyal bir bozuklukla butunlestiren ve "Bulut, halkin arasma 
sogukluk dusurdugunij gordugu zamanin yuzune hisim He tukurdu." dedigi 

Halk arasma gordu ki dusurdi sovukluk 

Hism He bulut yuzine tukurdi zamanun53 

seklindeki beytinde, gunluk olaylardan ve tabiatla ig ige olmaktan ne kadar uzaktadir acaba? 

Tashcah Yahya, "Aghk askeri ok ve yay He yurudu (hucum itti), bir bazlamag olsaydi ona kalkan 
yapardim." dedigi ve agligi ok ve yayla hucum eden aghk askerine, bazlamaci da sekil bakimindan ve 
agligi giderme ozelligi bakimindan aghk askerinin hucumuna karsi koymak igin kullanilacak bir 
kalkana benzettigi, 

Aghk gerisi tTr u keman ile yurudu 

Bir bazlamag olaydi iderdim ana siper54 

beytinde, gunluk hayatm tarn ortasmda bulunmuyor mu? 

NabT, "Derdini ekabirlere anlatmak igin hig zahmet etme; (gunku) lutuf gostermek kibarlar igin 
edebi terk etmek anlamina gelir" dedigi, 

HTg arz-i hal kaydma dusme meramuni 

TezkTr-i lutf terk-i edebdur ekabire55 

seklindeki beytinde, zamanin ileri gelenlerinin bir davranis bigimini tespit edip bize aktararak 
sosyal bir yaraya parmak basmiyor mu? 

Dil birliginin saglanmasi bakimindan istanbul lisani musterek bir dil olarak dusunulmustur. 
Bugun de gegerliligini her zamankinden fazla hissettiren bu dil meselesinin NabT'nin yasadigi 18. 
yuzyilda da onemli bir mesele olarak mevcut bulundugunu "NabT, sozlerimiz (tatsiz) tuzsuz olsa 
bunda sasiracak ne var? Qunku biz istanbul lisanmi bir kenarda unuttuk. "dedigi, 

NabT aceb mi sozlerumuz olsa bT-nemek 

istanbul'un lisanm unutduk kenarda56 

misralannda tespit etmis olmamiz, bu dil yarasmm hala kanamakta oldugunu gostermesi 
bakimindan onemli bir sosyal ve kultur meselesine parmak basmak degil midir? 
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RefT-i AmidT'nin "§arap ibrigi, kadehin emzikli annesi, meyhaneci de igki dagitanlann sut 
babasidir." seklinde nesre gevirebilecegimiz, 

ibrTk-i mey ki sagann emzikli maderi 

PTr-i mugan da sakTIerin sut babasidir57 

betinde yer alan "emzikli anne" ve "sut babasi" ifadeleri de sairin gunluk hayatla olan ilgisinin bir 
isareti degil midir? 

Yalnizlik temasi butun edebiyatlarda oldugu gibi divan edebiyatimizda da gok guzel orneklerini 
bulmus, sairlerin devamli ilgisinde kalmis vazgegilmez bir konudur. Birgok guzel ornegi bulunan bu 
konu NecatT Bey'in misralannda en huzunlu ve erisilmez noktaya ulasmistir. Dinimiz geregi ve insanT 
duygular icabi, hig kimsesi olmayanlann cenazeleri bile kaldinhr ve [izerine toprak atacak birileri 
mutlaka vardir. NecatT Bey hayatm bu gergeklerini kullandigi ve "Benim igin aglayin (gunku), oldugum 
zaman sabah ruzganndan baska hig kimse ustume (mezanma) bir avug toprak atmak igin gelmez." 
dedigi, 

Beni aglan beni kirn ustume gelmez olicek 

Bir avug toprak atar bad-i sabadan gayn58 

seklindeki nefis beytinde yalnizhgm ve garesizligin ifadesinde doruklara tirmamrken, hayatm 
tarn ortasina bagdas kurup oturmus degil midir? 

Tip ilmi ve halk tababeti de DTvan sairlerinin ilgisiz kalamadigi hayatimizin onemli bir olgusudur. 
DTvan sairleri konuya olan ilgisini ve bu konudaki bilgisini de sik sik siirlerine tasimayi ihmal 
etmemistir. ZatT'nin, sevgilinin yanagini opme arzusunu yerine getirmek igin ayna ile olum hadisesini 
tespit gibi bir tibbT yolu denedigi, sevgilinin parlak ve guzel yuzunu aynaya benzettigi, hile yoluyla bu 
arzusunu gergeklestirmeye galistigi ve "Ey kan dokucu guzel! Gozunun celladini gordum ve hayatim 
gitti (oldum); inanmazsan yanaginin aynasmi agzima tut." dedigi, 

Gozun celladini gordum hayatim gitdi ey hunt 

inanmazsan egertut agzuma mir'at-i ruhsanni59 

seklindeki beytinde, gunluk uygulamadaki birteshis metodunu bizlere aktarmiyor mu? 

ZatT'nin bir cerrahT mudahaleyi edebT ifadelerle siirine tasidigi ve "Ey cerrah, bin dirhem ibrisim 
getirsen bile, bu yuz parga olmus gogsumun yaralan dikis tutmaz (dikemezsin)" dedigi, 

Eger bin dirhem ibnsim geturursen dikis tutmaz 

Eya cerrah zahmin dikmege bu sadr-i sad-gakun60 
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seklindeki beytinde o yuzyilda yaralan dikmek igin ibrisim kullanildigini da aktararak, beige 
niteliginde bilgileri bize ulastirmiyor mu? 

Orumcek aginin, yaralann kanini durdurucu bir ozelligi vardir ve halk arasinda kanayan 
yaralann kanini durdurmak igin sigara kulu, tuz ve idrar gibi maddelerin yaninda orumcek aginin da 
kullanildigini biliyoruz. Orumcek aginin bu ozelligi Nev'T'nin "Gozum su yaraya benzer ki, kirpiklerim 
onun uzerine bir orumcek agi gibi basilmadikga kani dinmeyecektir." dedigi ve kanh gozyaslan doken 
asigin goz yaslanmn ancak olunce dinecegini, kirpik-orumcek agi benzetmesinden de yararlandigi, 

Gozum su yaraya benzer kirn dinmege kani 

Orumcek agidir ustunde sanki mujganum61 

seklindeki beytinde, halk hekimligine ait bir bilgi olarak bize aktardigini tespit etmiyor muyuz? 

Nabiz tutarak bazi hastahklann te§hisi metodu bugun de gegerliligini korumaktadir. HelakT, gok 
kullanilan bu te§his metodunu "Ey HelakT! Ecel tabibi nabzimi tutup, bu derdin en gegerli ilaci olumdur 
dedi." §eklinde nesre gevirebilecegimiz, 

Nabzum tutup HelakT tabTb-i ecel didi 

Olmek bu derde hemTn var ise ilac62 

§eklindeki beytinde, toplumun gergeklerine ne kadar ilgisizdir? 

"§i§e gekmek" soguk alginliklarmin tedavisinde kullanilan bir usuldur ve eskiden gok yaygin 
olan bu tedavi §ekli bugun de bazi yorelerimizde uygulanmaktadir. HayalT Bey, bir tabir olarak "igki 
igmek" anlamina da gelen bu ifadeyi ustahkla "Eger sihhat (saghgina kavu§mak) istersen sakin 
tabibin §erbetini (ilacini) gekme (igme): mihnet ve gam derdine en iyi ilag §i§e gekmek (igki igmek) tir." 
dedigi, 

Sihhat istersen eger sakin gekme tabTbin serbetini 

Mihnet u gam derdine gayet devadur sTse gek63 

beytinde ustahkla kullanirken halkin arasinda yasayan bir insan olarak gorunmuyor mu? 

Akil hastanesi anlamina da gelen Darussifa'da, gorevlilerin hastalara uyguladiklan olumsuz 
davranislan nefsinde deneyen Fazil, yagmurlu bir havada gardiyandan yedigi tokadin duygulanni dile 
getirdigi ve 

Sille-i darussifadir sanmayin gok gurluyor 

Bu yagan yagmur degildir asuman aglar bana64 
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dedigi beytinde bugun de zaman zaman hala sahidi oldugumuz bir sosyal yaramiza parmak 
basarken, ayni sikintilan geken diger mazlumlann kaderini paylasmiyor mu? 

Qok igki igen kimselerin basi agnr. Basi agnyan insanlar bu agnlarini hafifletmek veya gidermek 
igin baslarim bir bezle sikica baglarlar. Rumelili ZaifT igi sarap dolu ve igine toz toprak girmesin diye 
agzi bir bezle sikica kapatilip baglanmis buyuk bir sarap kupunu, gok sarap igtigi igin basi agnyan ve 
agnsi giderilmek igin bir gemberle baglanmis birine benzettigi ve "Qok sarap igtigi igin kupun basi 
agnmis; (bu sebeple) onun basim (kellesini) genberle kat kat sanp hos ettiler (bas agnsini giderdiler)." 
dedigi 

Qok §arab igdugi igun agnmi§ ba§i kupun 

Kellesin genberle kat kat sardilar ho§ itduler65 

§eklindeki guzel beytinde, gunluk hayatin izleri ile halk tabipliginin, bugun de gegerli olan ba§ 
agnsini tedavi §eklini gormemek mumkun mudur? 

Sabit'in, tabiplerin hastaya giderken nazlanmasi ya da hastanm veya hasta sahibinin doktor 
beklerken ya§adigi sabirsizhgin bir ifadesi olarak kar§imiza gikan ve "Eger tabiplerin naz hastaligina 
bir ilag bulunsaydi, hastanm derdine de bir derman bulunurdu. "dedigi, 

Hastanm derdine derman bulunurdu amma 

Maraz-i naz-i etibbaya bulunsaydi ilac66 

seklindeki beyti, bir yonuyle de olumsuz ve bir tabibe yakismayan sosyal bir davranis bigiminin 
tenkidi mahiyetinde degil midir? 

MusikT de sosyal hayatimizin vazgegilmez faaliyetlerinden biridir. Hayatimizda gok onemli bir 
yeri olan musikiye DTvan sairlerimiz de ilgisiz kalmamislar ve musikiyle ilgili pek gok unsuru siirlerinde 
malzeme olarak kullanmislardir. 

16. yuzyilda yasamis olan Rumelili ZaifT'nin "Kulagini burdukga daima gogsunu gegiren kopuz 
gonul alan sevgiliye butun sirlanni soylemek ister" dedigi 

Gegirur gogsini dayim kulagin burdukga 

Dimek ister kila dek razini dil-dara kopuz67 

beytinde, kopuz adh Turk sazinin akort edilme gibi basit bir islemini siirine aktanrken, kopuz ile 
asik, kopuzun mandali ile kulak, akort edilmis bir sazin tellerinin gikardigi ahenkli sesler ile sirlanni 
ifsa eden asigin inleyisleri arasinda kurdugu bu guzel ilgide gergek hayatin izlerini gormemek 
mumkun mudur? 
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Yuksege gerilen tel uzerinde canini tehlikeye atarak gosteri yapan cambaz bugun de bazi kuguk 
yerlesim yerlerinde ve bayramlarda bazi buyuk merkezlerde ve genellikle sirklerde gorebildigimiz bir 
gosteri sanatkandir. NabT, zamaninda sik sik karsilastigi bu halkin gok itibar ettigi eglence turunu 
musikT ile butunlestirdigi, mizrabi cambaz, adini zikretmedigi telli bir sazin tellerini de cambazin 
uzerinde yurudugu ipler olarak hayal ettigi ve "Ey NabT! Mizrap, mecliste cambazlik eder ve sazin 
nagmelerine uyarak ipten ipe sigrar." dedigi, 

Nabiya bezmde can-bazlik eyler mizrab 

Sigrar avaze-i saz ile resenden resene68 

seklindeki beytinde, gunluk hayattaki gozlemleri ile musiki bilgisini kaynastirarak bize sunmuyor 
mu? 

ZaifT, bir meyhane ortamindaki eglence meclisini tasvir ettigi gazelinin bir beytinde meclisteki 
sazlan anlatirken, onlan birer guzele benzetir ve adlanni zikretmeden nefesli, vurmah, yayh ve 
mizraph sazlann tamammi ifade ettigi ve "Sazin kimini optuler, kimisini oksadilar, kimisini omuzladilar, 
kimini ise kucakladilar." dedigi, 

Opdulersazun kimin kimisini ohsadilar 

Kimisin ber-dus kimini der-agus itdiler69 

beytinde, ney ve kaval gibi nefesli, def ve darbuka gibi vurmah, keman gibi omuza konularak, ud 
ve tambur gibi kucaga alinarak galinan sazlann galinis bigimlerini de tespit ederken, dikkatli 
gozlemlerini ve musikT bilgisini sairane bir sekilde gozlerimizin onune sermiyor mu? 

TacTzade Ce'fer Qelebi, bir bahar tasvirinde gulleri def galan bir galgiciya, guzel nagmelerle 
devamli oten bulbulu neyzene, ruzgarda hafif hafif sallanan serviyi rakseden bir guzele benzetirken, 
bahar mevsiminin insanlara verdigi guzel duygulara dayanarak "sadhk devrani" olarak vasiflandirdigi 
ve "Guller def galar, bulbullerin neyi guzel nagmeler gikanr, gonul alan servi raks eder, (simdi) hos 
eglence zamanidir." dedigi, 

Def urup guller olupdur nay-i bulbul nagme-saz 

Serv-i dilcu raks ider hos sadhk devramdur70 

seklindeki beytinde, "sadhk devram"mn guzelliklerini ve coskusunu gullerle, biJIbullerle ve 
servilerle paylasmiyor mu? 

Ticaret hayati her toplumun hayatinda onemli bir yer tutan sosyal ve ekonomik bir faaliyettir. 
Gezginci tuccarlarin satacaklan tican esyayi kaynagindan ahp ulasabildikleri her yere goturup 
satmalan da bu faaliyetin, bugun oldugu gibi dun de, degismez bir kurahdir. NesatT, Peygamber 
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Efendimiz igin yazdigi na'tin bir beytinde hareketlerinden ve gece ile gunduzu ifade etmeleri 
bakimindan gunes ve ayi iki gezginci tuccar olarak hayal eder. Bu tuccarlarm gunduz ve gece 
dunyaya sunduklan mal ise beyaz renkli guzel bir koku maddesi olan kafura benzetilen gunduz ile 
siyah renkli guzel bir koku maddesi olan ambere benzetilen gecedir. Sairin bu isin devamli yapildigini 
da ifade ettigi ve "Gunes ve ay, gunduz gece dunyaya kafur ve amber arz eden (tasiyip satan) iki 
gezginci tuccardir." dedigi, 

Mihr u meh kirn iki sudager seyahat-pTsedur 

Arz iderler ruz u seb kafur u anber ruz u §eb71 

seklindeki beytinde iginde yasadigi toplumun ticarT faaliyetinden bizi haberdar ederken, tabiatla 
olan yakin ilgisini de dile getirmiyor mu? 

NabT, "Masrafi gelirinden fazla olan kimselerin kadinina maglup olan erkekten farki yoktur." 
dedigi, 

Farki yok merdani maglub olmadan nisvanina 

Her kimin kirn masrafi galib gelir iradina72 

beytinde, ekonomik bir kurali dile getirmiyor mu? 

imaretler, ihtiyac sahiplerinin sigindigi ve ihtiyaglanni giderdigi onemli sosyal 
muesseselerimizden biridir. HelakT gonlunu imaret, dert ve belayi da bu imaretin devamli misafirlerine 
benzettigi ve "Ey HelakT! VTrane gonlumu dert ve beladan bos (dertsiz ve belasiz) bulmadim: (gunku) 
o bir imarettir ve misafir konmayan imaret olmaz." dedigi, 

Dil-i vTranumi derd u beladan bulmadum halt 

Musafir konmamag olmaz HelakT bu imaretdur73 

seklindeki beytinde, sosyal hayatimizin gergekleri ve sosyal bir muessesemiz misralarda boy 
gosterirken, DTvan sairi baska gezegenlerde mi yasamaktadir? 

Sosyal hayatin duzene konulmasi igin yonetenler tarafindan zaman zaman konulan narhlar ve 
yasaklar da DTvan sairinin ilgisinden uzak kalmayan sosyal gergekler arasinda yer ahr. igki yasagi, 
kahve yasagi gibi yasaklamalarla ilgili kaleme ahnmis manzumeler ve beyitlerin sayisi da 
sanildigindan gok fazladir. Bir ornek olmasi bakimindan Sadullah izzet'in kahveye konulan narh 
sebebiyle yazdigi, beddua mahiyetindeki "Kahve narhini koyan kahve gibi azap geksin, hem yanip 
(tavada kavrulup) yuzu kara olsun, hem (kahve degirmeninde gekilip) pargalansin, hem de (pisirilmek 
igin) suya gark olsun" dedigi ve gig kahvenin fincana dokulunceye kadar gegirdigi safhalan da 
anlattigi, 
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Kahve narhin artiran kahve gibi geksin azab 

Ham yanip hem ru-siyeh hem hurd ola hem gark-i ab74 

seklindeki beytini, Nev'T'nin kahve yasagi dolayisiyla inzibat belediye zabitalannin kahve 
satanlara yaptigi eziyetleri ve haksizliklan, kahve igemeyen muderrislerin du§tukleri sikintilan dile 
getirdigi ve "Belediye zabitalan kahve satanlara nigin zulmeder? Yoksa bir Musluman kahve igerse 
kafir mi olur? Eger muderris iki fincan kahve igmezse gece kitaba bakamaz (dersini hazirlayamaz) ve 
ertesi gun de derse gikamaz (ders veremez)." dedigi, 

Muhtesib kahve-furusa ne ta'addT eyler 

Yohsa kafir mi olur igse muselman kahve 

irte derse gikamaz gice kitaba bakamaz 

Eger igmezse muderris iki fincan kahve75 

seklindeki kit'asini ve CemalT'nin "Yine sarap igmeye siki yasak oldu ve dunya suyu sogulmus 
(suyu gekilmis) degirmene dondu." dedigi, 

Muhkem yasag oldu mey-i naba gun yine 

Gerdun dondu suyu sogulmus degirmene76 

seklindeki beytini ornek vermekle yetinecegiz. Sayilan sanilandan gok daha fazla olan bu 
konudaki ifadelere verdigimiz bu ug ornek bile DTvan sairlerinin gevresinde gelisen sosyal olaylara 
ilgisiz kalmadiklarimn agik delillerinden degil midir? 

§imdi oldugu gibi eskiden de altin ve gumus gibi kiymetli maden kulgelerinin uzerinde safhgini 
belirleyen ve kumaslann kenannda kalitesini gosteren damgalar bulunurdu. Gunluk hayattaki bu 
olagan uygulamadan ilham alan Yenisehirli Belig, sevgilinin beyaz ve temiz bedenini saf gumus 
kulgesine ve gobegini de bu gumusun safhgini (karat) gosteren damgaya benzettigi ve "O aya 
benzeyen sevgilinin saf gumus gibi temiz olan vucudu sanki yaratihrken ayar olunmustur; gunku, 
gobeginin sekli bir kulge gumus uzerindeki damgaya (sah isaretine) benziyor." dedigi, 

Ayar olmus ezelde cism-i paki ol mehin guya 

Ki benzer resm-i nafi tude-i sTm uzre damgaya77 

seklindeki beytinde, iginde yasadigi toplumdan ne kadar uzaktir? 

Din ve dim unsurlar her toplumun hayatinda onemli bir yeri olan inanglar manzumesidir. Boyle 
onemli bir sosyal olguya elbette ki DTvan sairleri de ilgisiz kalamamis, birgok dTni ve tasavvufT terim ve 
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bilgiyi misralanna tasimislardir. Biz bu yazimizin konusu olmadigi igin DTvan siirindeki dTnT ve 
tasavvufT unsurlar uzerinde durmayacagiz. Ancak konumuzun geregi olarak birkag dikkat gekici ornegi 
vermekle yetinecegiz: 

Sabun, kirlerin temizlenmesinde ihtiyag duydugumuz ve asla vazgegemeyecegimiz, toplumun 
her kesiminde ve her zaman onemini muhafaza etmis bir temizlik malzemesidir. Tovbe ise 
gunahlardan temizlenmek igin dinimizin bize bahsettigi bir arinma yoludur. NabT, maddT kir ile manevT 
kir olan gunah ve bunlardan temizlenmeyi saglayan sabun ile tovbe arasinda kurdugu ilgiden 
yararlandigi ve "Ey NabT", gunah kiliminin kirinin temizlenmesine ancak tovbe sabunundan imdat 
(yardim) ile olur." dedigi, 

Sabun-i tevbeden olur imdad Nabiya 

Cirk-i pelas-i ma'siyyetun sust u susina78 

seklindeki beytinde dTni bilgi ve inanglanyla gunluk hayatta yasadiklanni kaynastinrken, hayatla 
siki sikiya bagh misralan yazmis olmuyor mu? 

§eyhulislam Yahya, "Bayram aynlik oruglusuna yilda bir kere gorunen ve fazla durmadan geri 
giden mahcup bir guzeldir." dedigi, 

Gorinur ruzedar-i hicre ancak yilda bir kerre 

Cun eglenmez gider bir dilber-i mahcubdur bayram79 

seklindeki beytinde gunluk hayatin hangi guzelliklerinden uzakta bulunuyor? 

VasfT'nin, "Orug ayidir kafir gozun kan igmesin dedim;, kafirlerin orucu saf sarapla bozulmaz 
dedi." seklinde nesre gevirebilecegimiz, 

Ruzedur kafir gozun kan igmesun didum didi 

Ruzesi kafirlerun sinmaz sarab-i nabdan80 

beytinde, hayatin gergeklerini bilmedigini ve onlardan uzak kaldigini kim soyleyebilir? 

Tespih, dint ibadetlerimiz sirasinda kullandigimiz esyalanmiz arasinda yer ahr. Birgok muminin 
elinden dusurmedigi tespih de DTvan siirinde sik sik karsimiza gikan unsurlar arasinda yer ahr. HayalT 
Bey, asigin doktugu kanh goz yasi tanelerini de deger ve renk benzerligi bakimindan mercan tespihin 
tanelerine benzeterek "Bir guzelin zulfundeki damla damla kanh goz yaslanmi gor; CibrTI'in elindeki 
mercan tespih oldu say." dedigi, 

Katre katre kanlu yasum bir sanem zulfunde gor 
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Ya kef-i CibrTI'de tesbTh-i mercan oldi tut81 

seklindeki beytinde dTnT inamslanyla gunluk hayattaki uygulamalanni siirine tasirken hayatla 
olan siki baglanni ifade etmiyor mu? 

Toplumumuzun bugun de bazi yorelerimizde gegerliligini surduren kulturumuze malolmus guzel 
adetlerinden biri de "mum ile okumak" yani mum ile dugune davet etmek gelenegi de, birgok 
gelenegimiz gibi, DTvan siirinde yer almistir. Bazen "kirmizi dipli mumla okumak" seklinde karsimiza 
gikan bu davet sekli ZatT'nin "Ey ay gibi guzel olan sevgili! Aksamlan golgem benim arkadasimdir:, 
(ama), o dahi mum ile okumazsam (davet etmeyince) yanima gelmez." dedigi, 

Hem-demum sayemdurur ahsam olicak ol dahi 

Okumazsam mum ile ey man gelmez yamma82 

seklindeki beytinde, arz-i endam ederken bu guzel beytin sairi bir baska toplumun mensubu 
olarak mi karsimizda durmaktadir? 

Halkimizin her turlu inanci da DTvan siirinde yer almistir. DTvan siirinin kaynaklan arasinda 
onemli bir yeri olan Kur'an-i KerTm, hadisler, peygamber kissalan ve evliya menkabeleri de gerek 
telmih ve gerekse iktibas yoluyla beyitlerde yer ahrlar. Birgok degisik ve guzel ornegi bulunan bu 
konuda NecatT Bey'in sevgilinin yuzunu Mushafa ve rakTbi de seytana benzettigi ve "Ey sevgili! 
Yuzunun ortusunu agma, rakip senin yuzunu gormesin: gunku Mushaf agik birakihnca onu seytan 
okur derler." dedigi, 

BT-nikab olma habTbum gormesin yuzun rakTb 

Mushaf agik olicak dirler am seytan okur83 

seklindeki beytini ornek olarak verebiliriz. Bu tek beyit bile DTvan sairlerinin iginde yasadiklan 
toplumun inanglanndan ne kadar haberdar ve onlarla beraber oldugunu gostermiyor mu? 

Birbirinin kanmi yalayarak kan kardesi olmak gok eski ve bugun de gegerliligini surduren bir 
adetimizdir. AhT, "yan bakis oklannla kihcin can almak igin yoldas oldular: sinemin uzerinde kan 
yalasdilar, kan kardesi oldular," dedigi, 

Oklarun can almaga tTgunla yoldas oldular 

STnem uzre kan yalasdilar kanndas oldular84 

seklindeki beytinde gergek hayatla kan yalasip, kan kardesi olmamis midir? 
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Fatih'in vezirlerinden olan ve AdIT mahlasiyla siirler yazan Mahmud Pasa, laleyi sevgilinin 
yuzundeki rengi ve kokuyu galan bir hirsiza benzettigi ve "Ay Can (sevgili)! Lale, yanagimn rengini ve 
kokusunu galdi ki, bir agaca sarmislar ve teshir igin garsi garsi gezdirirler." dedigi, 

Lale haddinden meger kim reng u bu ugruladi 

Kim dirahta saruben gezdirirler bazarda85 

seklindeki beytinde, sevgilinin guzelligini dile getirirken bir taraftan da devrine ait hirsizhk 
yapanlann cezalandinlma bigimi hakkinda bize beige sunmuyor mu? 

Dukakinzade Ahmed Bey, "(ilahi askin) arzusu (bana) ulastigi zaman, gunesten dugmesi ve 
hilalden iligi olsa bile sabir hil'atini pargalanm." dedigi ve sabn bir makam ve zenginlik nisanesi olan 
hil'ate, gunes ile hilali de sekil, deger ve renk benzerligi sebebiyle bu hil'atin altin dugmesi ve iligine 
benzettigi, 

§evk irdugince gak iderum sabr hil'atin 

HursTd olursa tugme ana mah-i nev ilik86 

seklindeki tasavvuf agirhkh beytinde, acaba tabiata ve sosyal hayata ait gozlemlerinden 
yararlanmiyor mu? 

Hat (yazi) ve yazi sanatiyla ilgili unsurlar da, DTvan siirinde sik sik karsimiza gikan gunluk 
hayatimizin guzelliklerindendir. Bunun sebebi egitim gormus olan DTvan sairlerinin bir kismimn ayni 
zamanda hattat olmalan ve hemen hemen hepsinin yazi ve yazi ile ilgili malzeme ve bunlann 
kullanislan hakkinda genis bilgi sahibi olmalanndandir. 

17. yuzyilm ikinci yansi ile 18. yuzyihn birinci yansinda yasamis olan NabT'nin "Kalemin gonlu 
egri (kalbi bozuk), murekkebin yuzu kara (guvenilmez), kagit iki yuzlu (riyakar); o saha (sevgiliye) arz-i 
halimi yazmakta (acaba) kimi sir ortagi yapsam? " seklinde nesre gevirebilecegimiz, 

Kalem kec-dil murekkeb ru-siyeh kagit du-ru bilmem 

Kimi itsem o saha arz-i halim yazmada mahrem87 

seklindeki nefis beytinde, kamis kalemi iginin egri bugru olmasi sebebiyle kalbi bozuk, kotu 
niyetli bir insana, murekkebi siyah renginden dolayi kara yuzlu yani guvenilmez bir insana ve bir 
yaprak kagidi iki sayfadan ibaret olmasi sebebiyle iki yuzlu yani riyakar bir insana benzetirken acaba 
ne kadar bu gergek hayatin disindadir? 

Ayni malzemeyi kullanan fakat duygulanni daha degisik bir sekilde ifade eden 16. yuzyil 
sairlerinden AhT, " (Ey sevgili!) Kagidin bagn yufka, kalemin ise gozleri yash; ben senin bana vermis 
oldugun dert ve elemi mektuba nasil yazayim? " diye sordugu, 
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Nice tahnr ideyin namede derd u elemun 

Bagn yufka kagidin gozleri yash kalemun88 

seklindeki beytinde, kagit hamurundan imal edilmis kagidi, islandigi zaman yumusayarak 
ozelligini kaybeden yufka ekmegine ve ayni zamanda hassas bir insanin gonlune, kalemi de acikh 
olaylar karsisinda gozyasi dokmekten kendini alamayan yine hassas, duygulu bir insana benzeterek, 
sevgiliye "benim derdime kagidin ve kalemin hassas gonlu bile dayanamadi" mesajini gonderirken 
tamamen iginde yasadigi gergek hayata siki sikiya bagli degil midir? 

15. yuzyilin onemli sairlerinden biri olan Ahmet Pasa, sevgiliye olan kayitsiz sartsiz teslimiyetini, 
bir kamis kalemin yazi yazar hale getirilmesi igin uygulanmasi gereken basinin kesilmesi ve dilinin 
yanlmasi islemini kullandigi ve "(Ey sevgili!) Askinin sirlan dilime geldi ise (askinin sirlanni daha fazla 
saklayacak halim kalmadi ve onu ifsa edecek duruma geldim ise), kalem gibi basimi kes, dilimi yar 
(yani beni oldur) elimden ne gelir (bir sey gelmez) " dedigi, 

Raz-i iskun dilime geldi ise hame gibi 

Basimi kes dilimi yar elimden ne gelir89 

seklindeki beytinde, hayattan ve iginde yasadigi toplumun degerlerinden ne kadar uzaktadir? 

Sevgilinin yuzunu Kabe'ye, yuzunde beliren ayva tuylerini de, hat kelimesinin yazi ve ayva ttiyu 
anlamlanndan yararlanarak, Kuran ayetlerine benzeten 15. yuzyilin bir baska onemli sairi NecatT Bey " 
(Ey Sevgili!) Yuzunde ayva tuylerin giksa bunun ne zaran var? Kabe'nin gevresine de Kuran ayetlerini 
yazarlar." dedigi, 

N'ola gelse hat-i sebzin ne hatasi ola kirn 

Ka'be'nun gevresine ayet-i Kur'an yazalar90 

beytinde, Kabe ortulerinin uzerine Kur'an ayetlerinin yazilma gelenegini de bize aktanrken gerek 
sevgiliye ve gerekse sosyal hayattaki gozlemlerini dTnT inang ve bilgileriyle, sanatkarane bir sekilde 
bize aktanrken gergek hayatin neresinde durmaktadir? 

Edirneli NazmT, "Noktaya benzeyen benleri ve ayva tuyleri sevgilinin yuzunun sayfasina bigim 
verdi, (gunku) Mushafin yazisina i'rab ve noktalar konuldugu zaman guzel olur" dedigi ve sevgilinin 
yuzunu Mushafa, ayva tuylerinin Mushafin yazisina ve benlerini de i'rab ve noktalara benzettigi, 

Safha-i ruyuna suret virdi yarun hal u hat 

Hatt-i Mushaf hub olur kondukda i'rab-i nukat91 
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seklindeki beytinde gunluk hayatin yazi ile ilgili uygulamalanni sevgilinin guzelligiyle 
butunlestirerek bize nakletmiyor mu? 

Muska (nusha) yazma ve yazdirma gelenegi toplumumuzun bazi kesimlerinde hala gegerliligini 
koruyan bir batil inamstir. Qesitli isteklerin yerine gelecegine inanilarak kullanilan bu muskalar 
arasinda evlenmek arzusunda olanlann veya birbirine sevimli gorunmek arzusu tasiyanlann itibar 
ettikleri bir muska gesidi olan "sirinlik muskasi" BakT'nin "Ey BakT! Sevgilinin tatli dudagimn 
(uzerindeki) ayva tuylerini kim gorse, seker uzerine sirinlik muskasi yazildi zanneder." dedigi ve tadi 
bakimindan sevgilinin dudagini seker ve dudagi uzerindeki ayva tuylerini yaziya benzettigi, 

NusTn lebinde hattini kim gorse Bakiya 

Sirinlik yazildi sanur seker ustune92 

seklindeki beytinde, sevgilinin ne kadar sevimli, sirin ve cazibeli oldugunu ifade ederken bize 
hayatin gergeklerini, toplumun tercihlerini ve ne olursa olsun inang ve geleneklerimizi aktarmiyor mu? 

Tashcah Yahya Bey, sevgilinin guzelligini levhaya, ayva tuylerini bu guzellik levhasinin yazisina, 
benlerini noktaya benzettigi ve yuzunde ben bulunmayan sevgiliyi bu eksiklikten dolayi uzulmemesi 
gerektigini soyleyerek teselli ettigi ve " (Ey sevgili!) Guzelliginin levhasindaki yazida noktalar 
bulunmuyorsa ne onemi var? (Qunku), kirma hat genellikle noktasiz yazihr." dedigi, 

Levh-i husnunde ne var bT-hal ise ol taze hat 

Ekseriya kirma hat olur nigara bT-nukat93 

beytinde, gunluk hayatla ilgisini devam ettirirken, bizi bir yazi gesidinden ve onun ozelliklerinden 
de haberdar ederken, kendisini gevresinden ve gevresindeki guzelliklerden tecrit mi etmektedir? 

Berat, eskiden bir rutbe, nisan ve imtiyaz verildigini bildiren fermana verilen addir ve ferman 
olmasi sebebiyle tugra gekilerek onaylanmis bir belgedir. HelakT, sevgilinin guzel yuzunu onun 
guzelliginin tasdik belgesi olan guzellik beratina, yanaklanna dusmus kivnm kivnm zulfunu sekli ve 
rengi bakimindan o beratin uzerindeki tugraya ve butun cazibe ve fettanhgi ile yuzunun uzerindeki 
zulfu kivnm kivnm buken sevgilinin ince zarif parmaklarim da bu tugrayi geken kaleme benzettigi ve 
"O ay yuzlu guzel yanagindaki sagini parmagina dolayip kivnm kivnm eder; sanki, guzelliginin 
belgesine kalemlerle tugra geker." dedigi, 

Eliyle zulfun ol meh kim ruhunda pig pig eyler 

Berat-i husnine tugra geker guya kalemlerle94 

seklindeki nefis beytinde bize isveli bir guzelin olagan davranis bigimi yanmda gunluk hayatla ve 
yazi ile ilgili birgok guzelligi comertge sunmuyor mu? 
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Nev'T, DTvan sairinin tabiati gok dikkatle incelediginin ve edindigi izlenimleri sairlik gucu ve 
hayalleriyle birlestirdigine sahitlik edecegi suphesiz olan beytinde, tabiati kis mevsiminde uzerinde 
higbir bitkinin bulunmamasi sebebiyle gubarT hatla yazilmis, bahar mevsiminin gelmesi ve gig 
tanelerinin dusmesiyle bozulan bir kitaba (nushaya) benzetirken, bahar mevsiminde gesit gesit 
bitkilerle yeniden canlanan ayni tabiati da Kudret katibi'nin (Hakk'in) elinden gikmis ve yeniden 
yazilmis mukemmel bir nushaya benzettigi ve "Zemine gig taneleri dustu ve gubarT hatla yazilmis olan 
yazi bozuldu. Qemenin nushasi (kitabi) Hakk'in eli ile yeniden yazildi." dedigi, 

Yazildi sun' ile yeniden nusha-i gemen 

Sebnem dusup zemTne bozuldi hat-i gubar95 

seklindeki beytinde bizi tabiata ve gunluk hayata baglayan hangi baglardan mahrum 
birakmaktadir? 

Lale Devri'nin suh sairi NedTm, sevgilisinin zerafetini anlatirken biraz da mubalagaya kagarak, " 
(Ey sevgili!) Dudaklann buse kelimesinin igindeki sin harfinin dislerinden (bile) incinir: bu sebeple, 
dudagini opturmek senin igin imkansiz hale gelmistir." dedigi, 

Leblerin mecruh olurdendan-i sTn-i buseden 

La'lin opdurmek bu haletle muhal olmus sana96 

seklindeki beytinde bile gergek hayatla ilgi iginde degil midir? 

Kitap ve defter sayfalan arasina gigek ve yaprak koyarak onlan kurutmak ve bir hatira olarak 
saklamak birgogumuzun yaptigi guzel aliskanhklardan biridir. NecatT Bey, zamanimizdan alti yuz yil 
once bugun de gunluk hayatimizda yeri olan bu davranis bigimini dile getirdigi ve "Ey sevgili! O misk 
kokulu hat (ayva tuyleri) ile o renkli yanak Kur'an sayfalan arasindaki bir gul yapragidir." dedigi, 

Cana hat-i musginun ile ol ruh-i rengin 

Gul yapragidur safha-i Kuran arasinda97 

seklindeki beytinde, bugunun sairleri kadar hayatin guzelliklerine bagh degil midir? 

17. yuzyihn onemli sairlerinden biri olan §eyhulislam Yahya, sevgilinin guzelliginin ancak altin 
murekkebiyle yazilacak bir yazi ile tavsif edilebilecegini ve bunun saglanmasi igin de gunesin her 
sabah lacivert renkli bir kase iginde altin varaklanni ezerek altin murekkebi hazirladigini ifade ettigi ve 
"Ey sevgili! Senin guzel yuzunun ozelliklerinin yazilabilmesi igin altin murekkebine ihtiyag vardir; (bu 
sebeple) Gunes her sabah lacivert bir kase iginde altin ezer (altin murekkibi hazirlar) " dedigi, 

Bir laciverdT kasede her subh mihr altun ezer 
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Vasf-i cemalun yazmaga cana gerekdur hall-i zer98 

beytinde, gokyuzunu lacivert renkli bir kaseye, gunesi de, rengi ve degerinden dolayi, bu kase 
iginde her sabah ezilen altin varaklanna benzetirken sevgiliye verdigi degeri ve sevgilinin ne kadar 
guzel oldugunu dile getirirken ayni zamanda tabiati ne kadar dikkatle gozledigini, gunluk hayatta her 
zaman karsi karsiya bulundugu yazi ile ilgili malzemenin nasil hazirlandigi konusunda bilgi sahibi 
oldugunu da gostermiyor mu? 

Gunluk hayatin aynlmaz bir pargasi olan yazi ile ilgili unsurlann divan siirinde kullamlisina dair 
sayilamayacak kadar gok ornegi burada zikretmemiz imkansizdir; ancak bu orneklere Tashcah Yahya 
Bey'in "Ey §eh (sevgili)! Senin guzelligini anlatmak igin bir rubai soylemisler: Kasin bu rubainin celt 
(iri) hatla yazilmis birinci beytidir. Sanki dudaklannin hatti (ayva tuyleri) da onu tamamlamak igin 
gubarT hatla yazilmis benzeri olmayan bir ikinci beyittir." dedigi, 

Bir rubaT soylemisler vasf-i husnunde §eha 

Beyt-i evveldur cell hat ile ka§un fi'l-mesel 

Anun itmami igun guya lebun hatti senun 

Beyt-i sanTdur gubar ile yazilmi§ bT-bedel99 

§eklindeki misralannda, hat sanatina ve edebiyata ait bilgilerini hayal gucunun teknesinde §airlik 
gucuyle yogururken gunluk hayattan gok mu uzaklardadir? 

Mill? kulturumuzun onemli bir unsurunu te§kil eden atasozleri ve deyimlerimiz de DTvan 
§airlerimizin sik sik yararlandiklan halka mal olmu§ degerlerimizdendir. Her dTvanda, miktarlan farkli 
olmakla beraber, atasozleri ve deyimlerimizin ustahkla kullanildigini goruyoruz. Bu konuya ornek 
olarak Nev'T'nin "Ey sakT! Eger sugum la'l renkli dudagini emip kan ettigim ise, (sen de beni) kanlar 
aglatma; (gunku) kani kan ile yikamazlar." dedigi, 

Ger sugum la'lun emup kan itdugumse sakiya 

Kanlar aglatma beni kani yumazlar kan ilelOO 

seklindeki beytini; HayalT Bey'in " (Ey sevgili!) HayalT ask yarasinin derdi ile (kapina) geldi, onu 
reddetme; (gunku) kusursuz yar isteyen dunyada yarsiz kahr." dedigi, 

Derd-i dag-i isk ile geldi HayalT kilma red 

Yarsuz kalur cihanda aybsuz yar isteyen101 

seklindeki beytini; SamT'nin "Tok olanlar ag kalanin ne gektigini bilmezler; (gunku) sirti saglam 
kimseye kis sartlan yaz gibi gorunur." dedigi ve sosyal biryaramiza parmak bastigi, 
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Tok olanlar bilemez gektigini ag kalanin 

Sirti pek kimseye ahval-i sita yaz gorunur102 

seklindeki beytini ata sozlerimizin kullanihsina; BehistT'nin "Gamin elinden yuzume yine sille 
dokunur, mecliste durmadan def gibi kulagim ginlar." dedigi, 

Dest-i gamdan tokunur gibi yine yuzume kef 

Turmayup deff gibi meclisde kulagim giniler103 

beyti ile Bagdatli RuhT'nin "O sahin ihsaninin sofrasina elimiz ermez; kavusmasimn nimetine 
bosyere dis bileriz." dedigi, 

Han-i ihsanina ermez elimiz ol sahin 

Ni'met-i vashna beyhude heman dis bileriz104 

seklindeki iki deyimi bir arada kullandigi beytini de deyimlerimizin kullanihsina ornek olarak 
kaydedelim. Divan sairlerimizin halk kulturunun onemli bir pargasi olan atasozleri ve deyimlerimize 
gostermis oldugu bu yakin ilgi, onlann tamamen bu hayatin iginde ve ya§adiklan toplumun ayrilmaz 
bir pargasi olduklanni gostermiyor mu? 

Beddualar da DTvan sairlerimizin oldukga gok ilgilendikleri gunluk hayatimiza ait davranis 
bigimlerindendir. Birgok guzel ornegi bulunan bu kullanislara BehistT', "Ey RakTb! Sevgilinin esiginde 
soyle figan edeyim: Gokte bulut yok iken basina yildirim insin." dedigi, 

Yar isiginde rakTba ideyin soyle figan 

Gokde bulut yogiken yildirim insin basina105 

seklindeki beytini ornek olarak verelim. §air bu beytinde, halkin iginde yasayan herhangi biri 
degil midir? 

Konumuzla ilgili ornekleri sonsuza kadar uzatmak mumkundur. Lisans, yuksek lisans ve doktora 
tezi olarak simdiye kadar yapmis ve yaptirmis oldugumuz galismalarda da tespit ettigimiz gibi, bu 
orneklere binlercesini eklemek mumkundur. Ancak ne bu yazinin sinirlan ne de bunun gibi yazilacak 
sayisiz yazinin sinirlan bu konuda soylenecekleri ve verilecek ornekleri yeterince karsilar. 

Daha uzerinde durulmamis, bir tahlil veya serh metoduyla ele ahnmamis, sayisini bile 
soyleyemeyecegimiz dTvan ve siir mecmualan incelenmeden ve ihtiva ettigi malzeme ortaya 
konulmadan soylenecek her soz ve vanlacak her hukum her zaman tartismaya agik bulunacaktir. 
DTvan siirinin mill? kulturumuzle ilgili ne kadar onemli bir kaynak oldugunu, ne kadar genis bir kultur 
malzemesini bize intikal ettirdigini kisa yoldan anlamak igin, Omer Ferit Kam'in "Asar-i Edebiye 
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TetkTkati Dersleri (Metin §erhi: Mazmunlar ve Kavramlar)",106 Ahmed Talat Onay'in, "Eski Turk 
Edebiyatinda Mazmunlar ve izahi", 107 Agah Sirri Levend'in "Divan Edebiyati (Kelimeler ve Remizler, 
Mazmunlar ve Mefhumlar) "108 adli kitaplan He DTvan siiriyle ilgili olarak yapilmis tez ve tahlil 
gahsmalarina, Mesela AN Nihad Tarlan'in "§eyhT DTvanini Tedkik',109 Mehmed Cavusoglu'nun 
"NecatT Bey Divam'nin TahlTli",110 Harun Tolasa'mn "Ahmed Pasa'mn §iir Dunyasi",1 1 1 Cemal 
Kurnaz'm "HayalT Bey DTvani'nm TahlTli",112 M. Nejat Sefercioglu'nun "Nev'T DTvani'nm TahlTli",113 
iskender Pala'nin "Ansiklopedik Divan §iiri S6zlugu",1 14 

"Nahit Ay bet' in 

"FuzulT DTvani'nda MaddT Kultur",1 1 5 Mustafa Tatgi'nin "HayretT'nin DinT-TasavvufT Dunyasi"116 
gibi burada uzun bir liste teskil edecegi igin zikredemedigimiz yayinlanmis veya lisans, yuksek lisans 
ve doktora tezi olarak yapilan yaymlanmamis gahsmalan ve konu ile ilgili makalelerimizi117 soyle bir 
kanstirmak bile yeterli olacaktir. Bu galismalarla ilgili bir liste "Nev'T DTvani'nm TahlTli"118 adli 
galismamizda yer almistir. Bizim bu konuyu ele ahsimizin ve sinirh imkanlar iginde bazi ornekleri 
sunusumuzun asil maksadi, DTvan edebiyatina, ozellikle bu edebiyat hakkinda ciddT bir arastirmasi 
bulunmayan, belki de bir dTvani, bir kaside veya gazeli bastan sona dogru durust okuyup anlamamis 
olanlann, kulaktan dolma bilgilerle, belki de Tanzimat yazarlannin kendi gelistirdikleri edebiyatin yeni 
oldugunu kabul ettirebilmek gayretiyle sergiledikleri DTvan edebiyati aleyhtarhginm tesiriyle, bu kultur 
hazinemizi yargisiz infaza tabT tutma gayretlerine biraz olsun cevap verebilmektedir(l). Yillarca 
Osmanli sultanlanna ve onlann icraatlanna suursuzca hucum edenlerin, hig haklari ve hadleri 
olmadigi halde dort bin yilhk bir tarihi ve milIT kulturu bir kalemde silip atmaya kalkanlann, Osmanli 
Devleti'nin 700. kurulus yildonumunde gunah gikartircasina Osmanh'nin faziletlerini ovup 
bitiremedikleri gibi, DTvan siirini okumadan anlamadan ve dogru degerlendirmeden ona hucum 
edenlerin de bir gun onun gergek guzelligini ve degerini anlayip ona methiyeler dizdiklerini gormek 
belki bize nasip olmayabilir ama bizden sonraki nesillerin bunu gorecegine ve o nesillerin tarihimize ve 
milIT kulturumuze sahip gikacagina olan inancimiz tamdir. 
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DTvan §iirinin Mill? Karakteri / Prof. Dr. Muhammet Nur Dogan [s. 682-689] 

istanbul Oniversitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Turk ve iran uluslannin bu musterekleri igerisinde en onde geleni suphesiz ki islam dininin etkisi 
altinda dogup gok zengin bir tarih, cografya ve kultur havzasmda gelisen, bizim elsine-i selase tabir 
ettigimiz ug buyuk dilin (Arapga, Farsga ve Turkge) inanilmaz zenginlikteki ortak vokabuleri ile 
gergeklesen klasik edebiyattir. Bilindigi gibi, bu edebiyat Arap, Fars ve Turk uluslannin islam oncesi 
dil, edebiyat, kultur ve tarih mirasini da bunyesinde tasiyan ve tesirleri gunumuze kadar uzanan 
muhtesem bir terkibin ve beslendigi kaynaklar bakimindan dunyanin en zengin edebiyati denmeye 
hak kazanmis bir gelenegin adidir. 

Turk ulusu bakimindan klasik edebiyat, bir yandan Arap ve Fars uluslan ve bu uluslann dil, 
tarih, kultur ve edebiyatlan ile bizim musterek yanlanmizi, karsihkh kultur alisverisinin ulastigi boyutu 
gosterdigi kadar; belli bir zaman diliminden sonra etkisini hissettiren mill? hayatimizin, kendi sosyal 
pratigimizin ve Anadolu Osmanh sahasmda kurulan ve Avrupa'nin iglerine kadar etkisini hissettiren 
guglu bir medeniyetin de orijinal izlerini tasir. 

Qogu zaman, "Divan edebiyati" diye anilan klasik Turk edebiyati, estetik esaslanni islam? 
kulturden alarak ortaya gikmis ve ornek kabul ettigi Fars edebiyatinin guglu etkisi altinda sekillenerek 
ilk orneklerini 13. asnn sonlannda vermeye baslamistir. Bu edebiyat gelenegi 19. yuzyihn ikinci 
yansina kadar herhangi bir degisiklige ugramadan alti asir devam etmis ve sayisiz edebT urunun 
ortaya gikisina zemin hazirlamistir. 

Turkler islamiyet ile miladT 8. asirda Maveraunnehir'de karsilastilar ve kitleler halinde bu dine 
girdiler. Turk milletinin bu dine girisi sadece inang ve amelde kalmayarak bu dinin yarattigi 
medeniyetin de Turkler tarafindan butun muesseseleriyle kabulu sonucunu dogurdu. Kisa bir zaman 
dilimi igerisinde gok genis bir cografT zemine yayilmis bulunan bu medeniyetin Turk ulkesinde 
muesseselesmis egitim ve kultur kurumlannda Arapga ve Farsgayi ogrenen ve kullanan Turk 
munevverleri, bu iki buyuk dil ile uretilmis kitaplar vasitasiyla da Arap ve Fars edebiyatlanni tanima 
imkanini elde etmislerdir. Arapga daha ziyade bir ilim dili olarak gelisimini surdurdu. Buna karsihk 
Farsga ile, Arap edebiyatindan ahnan sekil ve konular adapte edilerek, gelenekleri tesekkul etmis; 
kurallan oldukga gelismis bir estetik anlayisi igerisinde esasa baglanmis bir edebiyat ortaya gikmisti. 

Klasik siirimizin ilk orneklerine rastladigimiz 11-13. asirlar arasinda Turk asilli sairler eserlerini 
Farsga yazmislardir. Bu gagin sair ve ediplerinin Farsgayi edebT dil olarak benimsemeleri, tipki Turk 
soyundan gelen alimlerin, Arapgayi ilim dili olarak kabul edip, eserlerini Arapga yazmalan gibidir. 

Bu asirlarda Turk hanedanlan siyasT hakimiyetlerini Farsga konusan halklann gogunlugu teskil 
ettigi sahalarda kurmuslar ve siyasT gerekgelerle saraylannda edebT dil olarak Farsgayi 
benimsemislerdi. Samanogullan'ndan sonra gelen Gazneliler, Buyuk Selguklular ve Harizmsahlar 
(Harezmsahlar) zamaninda sarayda Farsga konusuluyor ve edebT eserler bu dilde veriliyordu. Bu 
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saraylar gevresinde her milletten sairler vardi ve bunlar ortak bir edebT dil olan Farsga ile siir 
yaziyorlar ve hukumdarlardan buyuk takdir ve himaye goruyorlardi. Sultan Meliksah'tan itibaren 
Selguklu sarayinda sairler buyuk sayginhk kazanmislardi. Siirlerini Farsga soyleyen bu sairlerin 
igerisinde Turk asilli olanlar onemli bir yer tutmaktaydi. Bunun yaninda sultanlar, melikler ve hanedan 
mensuplan da siirler kaleme ahyorlardi. Bunlar arasinda mesela, Meliksah, Sultan Sencer'in yegeni 
Celaleddin b. Suleyman SelgukT, Togansah b. Alp Arslan, Kihg Arslan b. ibrahim, Irak Selguklu 
Hukumdan Sultan Tugrul; Harizmsahlardan Atsiz, Tokis, onun ogullan Alaeddin Muhammed ile 
Taceddin AN Sah ve Merginan Meliki Yabgu'yu sayabiliriz. 

Fars nufusunun agir bastigi bolgelerde hakimiyetini surduren ve degisik etnik unsurlardan 
olusan nufusu, birlik ve beraberlik halinde tutmak igin gok yonlu siyasetin uygulandigi bu Turk 
devletlerinde Oguz lehgesine dayanan Bati Turkgesi henuz yazi dili olma keyfiyetini kazanamamisti. 
Bu hukumdarliklann saraylannda Fars hayranhgi devam ediyor ve Turk asilli sairler, eserlerini Turkge 
yerine Farsga kaleme ahyorlardi. Bunlar arasinda FerruhT, MuizzT, Zahir-i FaryabT, NizamT-i GencevT, 
EnverT, Husrev-i DihlevT ilk siralarda sayilmahdir. Ana dillerini birakarak Farsga siir yazan bu Turk 
sairlerinin o donemde Turkge adina yapabildikleri sey, onceleri Farsga siirlerinin arasina birkag Turkge 
kelime veya ibare yerlestirmeleri; daha sonralan ise, kaleme aldiklan mulemmalan igerisine smirh 
sayida da olsa Turkge misralar koymalan idi. 

Anadolu Selguklulan 11. asnn ikinci yansindan itibaren Turklugun Anadolu'yu da igine alan yeni 
ve gok uzun surecek bir hakimiyet donemini baslatiyordu. Turk dili ile yazih edebiyata gegisin henuz 
emarelerinin bile gorulmedigi bu donemde de Farsganin rakipsiz hakimiyeti devam etmekte; saray ve 
gevresinde devrin Fars soyundan gelen ediplerinin yam sira, gesitli soylardan gelme sairlerin 
sultanlann ve emirlerin himayesinde Fars dili ile yogun bir siir ve edebiyat faaliyeti surdurdugu 
gorulmektedir. 

Anadolu'da Turk dili ile yazih edebiyata gegisin en onemli amillerinden birisi, bu bolgede gittikge 
kuvvetlenen ve milletimizin dunya gorusunu olusturan degerler sisteminin en basinda yer alan 
tasavvuf cereyanidir. Tasavvuf Turklerin islamiyet'ten onceki inang, ahlak, hatta ibadet sistemi ile 
islam dininin akide, ahlak ve ibadet sisteminin bir bulusma noktasini teskil ettigi igin Turklugun mill? 
karakterini, mill? duygulanni ve hassasiyetini koruma, gelistirme ve muhafaza etme misyonunu da 
ustleniyordu. Bu misyonun en talihli tecellilerinden birisi de Turklere kendi dilleri ile duygulanni dile 
getirme ve edebiyat dili olarak Turkgeye donme zaruretini, dolayisiyla de olsa, hissettirmis olmasidir. 

13. yuzyihn ilk geyreginden sonra Anadolu'ya dogru buyuk bir sufT akini baslamistir. Mogol 
zulmunden ve baskisindan kagan birgok buyuk mutasavvif Anadolu'ya gelmisler ve bu bolgede I. 
Alaeddin Keykubad Devri'nden baslayarak tasavvuf? dusuncenin yerlesmesine ve gelismesine hizmet 
etmislerdir. Bunun yaninda, Horasan bolgesinden Anadolu'ya dogru yine ayni sebeplerle akin akin 
gelen Turkmen seyh ve dervisleri Anadolu insanina tasavvuf dusuncesini kabul ettirmek igin buyuk bir 
seferberlige girisirler. Buyuk kultur merkezlerinde Farsga bilen sehir halkina ve Farsga bilmeyen 
kitlelere tasavvufun ahlak anlayisini ve degerlerini tanitma yolunda buyuk bir gayretle galisan bu 
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Turkmen seyhleri ve dervisleri edebiyatin ve musikinin imkanlanni da kullanarak buyuk bir dijsunce 
ve kultur degisiminin onculeri olmuslardir. Bu gayeye matuf olarak yazilan dint ve tasavvuff eserlerde, 
Oguz Turkgesi edebiyat ve yazi dili huviyetiyle kendini gostermeye baslar. Boylece 13. asnn ikinci 
yansindan itibaren Turk dili ile dinT-tasavvuff karakterli bir edebiyatin dogusuna sahit olunur. 

Bu asirda Anadolu sahasinda, tasavvufun etkisi ile ortaya gikan didaktik karakterli bu dinT- 
tasavvufT edebiyat cereyani yaninda profan ve lirik siirin de temellerinin atildigi anlasilmaktadir. Yani 
klasik Turk edebiyatinm artik 14. asirdan itibaren kendi sahasinin ozelliklerini aksettiren eserlerini 
verebilecek bir seviyeye ulasmis oldugunu soylemek mumkundur. 

Anadolu Selguklu Devleti'nin yikilmasindan sonra onun yerini alan Anadolu Beylikleri 
Donemi'nde Turkge artik beylerin saraylannda itibar gormeye basladi. Qunku bu beylerin gogu Farsga 
bilmiyorlar ve her yerde Farsga yerine Turkge kullanmayi zorunlu kiliyorlardi. Boylelikle Turkge, 
Farsga uzerindeki baskisini giderek artinyor; buna paralel olarak da Farsganin hakimiyeti gozulerek 
Turkge yazi dili olarak kendini kabul ettirmeye bashyordu. 

Bu beylikler arasinda en goze garpani ve ileride Anadolu birligini gergeklestirerek buyuk bir 
imparatorluga donusecek olan Osmanh Beyligi siyasT hakimiyet sahasini genisletme gabalan yaninda 
kultur, sanat ve edebiyatin gelisimine de buyuk onem veriyor; Osmanh sarayi kisa bir zaman 
igerisinde ilim ve sanat adamlan ve sairler igin merkez olma ozelligini kazaniyordu. 

Klasik siirin alt yapisini medrese kulturu ve saray hayatimn yuksek bir estetik zevki besleyen 
renkli ve aristokratik gelenekleri olusturuyordu. Bu gok kulturlu, gok dilli ve gok etnik unsura dayah 
klasik edebiyati besleyen en onemli unsurlann basinda medreselerde benimsenen ilim anlayisi ve 
padisah ve sehzade saraylannda yasanan hayatin renkli ve aristokratik tezahuru gelmekteydi. 
Osmanh ulkesinde daha Sultan Orhan zamaninda (1324-1360) medreseler kurulmus ve Sultan I. 
Bayezid Devri'nde de (1389-1403) saray hayati tesekkul etmisti. Yani Divan siiri dedigimiz Anadolu 
sahasinda tesekkul etmis klasik edebiyatin temelleri bu iki sultanin saltanatlan devrinde atilmis oluyor 
ve buyuk sairlerini Yildinm Bayezid Devri'nde yetistirmeye bashyordu. 

Osmanh imparatorlugu'nun gelisim gizgisi takip edildiginde gorulecektir ki, milyonlarca 
kilometrekarelik bir cografya uzerinde dunyanin en gtiglu ve en uzun sure yasamis devletlerinden biri 
olan bu imparatorluk kisa bir zaman igerisinde siyaset agismdan nasil dunyanin merkezi halini almis 
ise; kultur, sanat, mimarT, musikT ve edebiyat sahasinda da orijinal ve gtiglu gelismelere sahne olmus; 
bu imparatorlugun saraylan ve yuksek kultur kurumlannda ilme, ilim adamina, sanata ve sanatkara 
gosterilen samimT ilgi, himaye ve destek bilhassa klasik Turk siiri ve sairi soz konusu oldugunda en 
ileri boyutlara ulasmistir. 

Hemen tamami siir dostu ve sair olan Osmanh sultanlan, sehzadeleri ve devlet adamlarimn 
maddT ve manevT himayesindeki klasik Turk siiri sarayin yam sira yeni kultur ve himaye gevrelerinin 
de desteginde alti asir devam edecek uzun ve soluklu yuruyusunu surdurecek ve bu donem igerisinde 

1308 



yuzlerce guglu sair yetistirip binlerce eser vererek dunya edebiyat tarihindeki tartisilmaz yerini 
alacaktir. 

Klasik Turk siiri bir taraftan Farsganin ve Fars siirinin etkisi altinda baslayip, Turkgenin bir edebT 
dil olarak Farsganin yerini almaya basladigi Beylikler Devri'nde surdurdugu, yolunu bulma ve kendi 
temellerini kurma seruveni sonucunda ve Osmanli asirlannda kendine has geleneklerini olusturup 
Osmanli hayatindan aldigi hayat solugu ile imajlar, semboller, mazmunlar sistemini zenginlestirirken 
bir taraftan da Turkgenin diger buyuk kollan olan Kipgak, Harizm ve AzerT sahalannda da gelisimini 
surdurecektir. 

Ancak klasik Turk siiri Osmanli sahasinda 13. yuzyihn sonlannda basladigi yolunu bulma ve 
kendini insa etme isini 19. asra kadar kesintisiz surdurur ve buyuk sair yetistirme ve kahci eserler 
verme musabakasinda dunya gapinda bir basanya sahne olurken, diger Turk lehgelerinde 16. asirdan 
sonra buyuk sairlerin yetismedigi gorulur. Bu da Osmanli asirlannda yasanan nev'i sahsina munhasir 
hayat tarzinin ve sosyal hayat pratiginin klasik Turk siirinin kendine has gelisimini nasil olumlu yonde 
etkilediginin bir kaniti ve dolayisiyle Osmanli asirlannda vucuda gelen klasik Turk siirinin komsu 
topraklarda dogsa da bizim vadimizde akan, bizim gozelerimizden beslenen, guglenen ve bizim 
ruzgarlanmizla dalgalanan coskun bir irmak oldugunun bir gostergesidir. 

Yukanda degisik vesilelerle ifade ettigimiz gibi, klasik siir vadisinde kendi dilleri ile eser vermeye 
baslayan Turk sairlerinin ilk verimleri hig suphesiz iran'in buyuk ustadlannin tesiri altinda ve onlara 
benzeme arzusu ile vucut bulmustur. 

Klasik Turk edebiyatinin tesekkulu devresinde kaginilmaz olan bu tesir, ornek alma ve hatta 
taklit, zamanla (ozellikle Osmanli imparatorlugu'nun kurulusu ve Anadolu ve Balkanlar'da birligi 
gergeklestirmesinden itibaren) yerini kendi milIT ruhunu, tarihinin, cografyasinm, ictimaT hayatinin ve 
kulturunun gergeklerini terennume birakmis; iran siirinden alinan temel mazmunlar, mefhumlar ve 
guzellik unsurlan bu siirin binasinda temel yapi malzemesi olarak varligini surdurmeye devam 
etmesine karsilik; siyasT ve sosyal hayatin guglenisine paralel olarak artik butun cepheleri ile gelisim 
surecine giren yerli eda ve mill? bakis agisi edebiyatin ig ve dis mimarisinde de kendini kuvvetle 
hissettirmeye baslamistir. Yani klasik iran siirinden alinan mazmunlann yanina mill? ruhun kaginilmaz 
terennumune dayah yepyeni ve orijinal mazmunlar, kliselesmis istiareler, mill? tarihin ve mill? kulturun 
meselelerini hatirda canli tutan yepyeni telmihler ilave edilmis ve klasik edebiyatin dunyasi alti asir 
suren gok canli ve renkli bir sosyal hayat pratiginin etkisi ile nev'i sahsina munhasir (sui generis) bir 
huviyete burunmustur. Turk sairleri iran'in buyuk klasiklerinin agtiklan vadide yuruyuslerine 
baslamislar; o buyuk mirasa sonuna kadar saygilanni, sevgilerini ve sempatilerini muhafaza ederek 
ve o gelenegin muhtesem birikimini kendi ruhlannin suzgecinden gegirip yeni ve ileri bir terkibe de 
ulasarak sahsT yollanni (sahsiyetlerini) bulmuslar ve alti asir devam eden muhtesem bir edebiyatin 
saraylanni insa etmislerdir. 
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Bu o kadar boyledir ki; klasik Turk siirinin buyuk ustalannin siirini okuyanlar onlarin iranh siir 
ustalanna hayranlik duymalanna karsilik, zaman zaman kendilerini onlarla mukayese ettiklerine ve 
hatta onlan siirde gegtikleri yolunda iddialar ileri surduklerine sahit olurlar. 

Mesela 16. yuzyihn buyuk sairi BakT bir gazelinde sairligini overken kendini CamT'ye benzetir: 

Cihani cam-i nazmim si'r-i BakT gibi devr eyler 

Bu bezmin simdi biz de CamT-i devraniyiz cana 

(Baki Divani, gazel 13, by. 5) 

Ayni sekilde, 18. yuzyihn ekol sahibi bir buyuk sairi NedTm, Sultan III. Ahmed'in veziri ve damadi 
Nevsehirli Damat ibrahim Pasa'ya sundugu bir kasidesinde onu Sultan Sencer'e; kendisini de sair 
EnverT'ye benzetmekte ve hatta siirde ondan ustun oldugunu iddia etmektedir: 

Ki oldu bir vesTku't-tarh bu kasTdem kim 

Eder isbat-i fazhm EnverT-i nukte-dan uzre 

Ya sen de ey hidTv-i muhterem etmez misin isbat 

Kemal-i fazhm §eh Sencer-i huld-asiyan uzre 

O etmis EnverT'ye sayesin memdud dusmez mi 

Senin de saye-i lutfun NedTm-i nukte-dan uzre 

(Nedim Divani, kaside 5; by. 46) 

Klasik Turk edebiyatinin en fazla kendine guvenen ve sairligi ile ovunen sanatkan Nef'T ise 
kendisini iran'in buyuk sairleri ile mukayese ve hatta onlardan ustun oldugunu iddia isini bir hayli ileri 
noktalara goturmustur. Bir kasidesinde kendisini "Hallak-i maanT" (mana yaraticisi) unvanh Kemal-i 
isfehanT ile mukayese etmekte ve asil kendisinin "hallak-i maanT" oldugunu soyle soylemektedir: 

iste Hallak-i MaanT simdi geldi aleme 

Gus edin asanni kim tercemamdir sozum 

Sonra gelsem dehre Hallak-i MaanT'den n'ola Kaleb-i husk-i hayale ruh-i sanTdir sozum 

(Nef'T Divani, kaside I, by. 17, 18) 

Bir baska kasidesinde de yine sairligi ile ovunurken mucizevT siirler kaleme aldigini ve bu yolda 
Vassaf, FirdevsT ve HakanT'nin bile kendisi ile yansamiyacagim soylemektedir: 
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Ben ol Vassaf-i ahdim kim gelince medh u evsafa 

Benimle hem-zeban olmaz ne FirdevsT ne HakanT 

(NefT Divani, kaside 12; by. 36) 

17. yuzyihn dik bash ve magrur sairi NefT, Sultan IV. Murad ovgusunde yazdigi bir kasidesinde 
de ayni sekilde kendisini iran'in buyuk sairleri ile mukayese etmekte ve siirlerinin saglamhk ve incelik 
agismdan onlan gegtigini ifade etmektedir: 

Nezaketde metanetde kelamim benzemez asla 

Ne UrfT'ye ne HakanT'ye bu birtarz-i aherdir 

(NefT Divani, kaside 20; by. 36) 

NefT yine Sultan IV. Murad'a takdim ettigi bir baska kasidesinde Hafiz, Muhtesem ve HakanT 
gibi buyuk ustadlardan bahsetmekte ve tumturakli ve hos edada onlara ustun oldugunu 
soylemektedir: 

Sozde nazTr olmaz bana ger olsa alem bir yana 

Pur-tumturak u hos-eda ne Hafiz'am ne Muhtesem 

HakanT'yem ben Muhtesem yanimda serheng-i hasem 

Hafiz olur leb-beste-dem hamem edince zTr u bem 

(NefT Divani, kaside15; by. 34, 35) 

Klasik Turk edebiyatinin bu olumsuz sairleri kendilerini iran'in buyuk ustadlan ile mukayese 
eder ve hatta onlardan daha ustun siirler soylediklerini iddia ederken sadece kupkuru bir tefahur 
duygusu veya milliyetgilik hisleri ile hareket etmiyorlar; ama bir hakikati dile getiriyorlardi. O da su idi: 
Klasik Turk edebiyati saiirleri, iran'in buyuk ve olumsuz ustalanndan ders almis ve onlan ornek kabul 
etmisler; ancak, o buyuk mirasa sonuna kadar hurmetle bagh kalmakla birlikte, zaman igerisinde 
kendi siir atlannin dizginlerini bambaska bir vadiye gevirmislerdir. Bu yeni vadi de hudutlanni Osmanli 
hayatinin siyasT, sosyal, kulturel, tarihT, cografT hususiyetlerinin belirledigi yepyeni, renkli, farkh ve 
orijinal bir ifade tarzi ve hakikatle mecazin aynlmaz paralelligine dayali bir siir uslubudur. 

Bu yeni vadide artik Osmanli sairleri iran'dan aldiklan klasik mazmun, mefhum, tesbih, istiare, 
telmih malzemesine kendi hayatlannin pratiginden suzulmus yeni mazmunlar, mefhumlar, tesbih, 
istiare ve telmih unsurlan katiyorlar ve klasik edebiyat dedigimiz bu siir ve edebiyat tarzinin sinirlanni 
bir hayli genisletiyorlardi. 
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Klasik Turk sairlerinin divanlanni dikkatli ve arastinci bir gozle inceleyenler onlardaki bu canh ve 
dinamik yonun hemen farkina varacaklardir. Bu divanlardaki hayat solugu teneffus edilmeden, 
Osmanli doneminde yasanan hayatin renkli tezahurleri mecaz perdesi aralanarak tesbit edilmeden 
klasik Turk edebiyati hakkinda hukum vermek mumkun degildir. Boylesine ciddT ve ilmT bir dikkat 
klasik Turk edebiyatindaki iranT unsurlann ne nisbette ve nasil bulundugunu; nereden itibaren ve 
hangi sekilde yerli hayatin edebT metinlerde kendisini hissettirdigini ve bu yerli ve milIT unsurun klasik 
Turk edebiyati igin ne ifade ettigini tesbit edecek; tarihin ve cografyamn ve islam dininin kardes 
olmaya mecbur kildigi bu iki milletin edebiyatlan arasindaki iliskinin gergek boyutunu ortaya 
gikaracaktir. 

Turk sairlerinin divanlanndan ahnmis birkag ornekle bu hususu daha da vuzuha kavusturmaya 
gahsahm: 

1 . Kec-nigah itmemege Care mi Var Nayzenler 

Nagmenun kadrini bilmezleri seyr itdukge 

(Muzigin ve nagmenin degerini bilmeyenleri seyrettikge, neyzenlerin (bunlara) hisimla 
bakmamalanna gare var mi?). Nabi Divani, g. 548, b. 1. 

2. Basdugi-gun Neyleri Avazini Nalem Benum 

Ben garibe nayzenler egri egri bakdilar 

(Benim inlemelerim neylerinin sesini bastirdigi igin, neyzenler ben garibe ters ters baktilar.) Zati 
Divani, g. 257, by. 4. 

ilk beyitte 17. yuzyilin usta sairlerinden NabT musikiden anlamayan, ahenkten nasibini almamis 
kisileri elestirmekte ve onlara karsi kizginhgini husn-i ta'lil yardimi ile dile getirmektedir. Burada husn-i 
ta'lile esas olan bilgi, neyzenlerin ney uflerken baslannin mecburen egrilmesi hadisesidir. NabT bu 
tabiT hadiseyi neyzenlerin ters ters bakisi (neyzen bakisi, egri, ters bakis) gibi gostermistir. ikinci 
beyitte de bu sefer 16. yuzyil sairlerinden ZatT ask yuzunden gektigi istiraplar sebebi ile feryat ve figan 
ettigini soylemekte ve bu aglayip inlemelerinin siddetini anlatirken yine ayni hadiseye telmihte 
bulunarak husn-i talil yapmaktadir. ZatT ask derdi ile oylesine inlemektedir ki, bu inleyisler ney 
seslerini bile bastirdigi igin neyzenler ZatTye egri egri (ters ters, ofke ile) bakmaktadirlar...3. Pur- 
hevadur Basumi Kes Kubbe-i Eflake at 

Ey pen hammamda tut ki ugurdun bir habab 

(Ey pen gibi guzel sevgilim, basim ask arzusu ve hevesi ile doludur, onu kes de gokkubbeye 
firlat; tut ki hamamda sabun kopugunden bir balon ugurmadasin). ZatT Divani, g. 257, by. 4. Klasik 
edebiyatimizin en orijinal sairlerinden birisi olan ZatT, siirinde Osmanli hayatinin izlerini de en fazla 
aksettiren bir sanatkarimizdir. Onun kasideleri ve gazelleri dikkatli bir sekilde tedkik edildiginde 16. 
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yuzyil Osmanli hayatmin bugun unutulmus birgok teferruat bilgisine ulasmak mumkun olmaktadir. 
Yukandaki beyit bunun tipik orneklerinden birisidir. 

Beyitte ZatT sevgilisine askim ifsa etmektedir. Basi ask arzusu ve hevesi (heva) ile dopdoludur. 
Sevgilisinden basim kesip gokkubbeye firlatmasim istemektedir. Bu, Divan siirinde gokga rastlanan, 
asiklann sevgilileri karsisinda feda olus, kendilerini feda edis ve hatta asklanm ispat igin intihar etme 
davramsimn bir ornegidir. Ancak ZatT siirinde bu duyguyu dile getirirken ayni zamanda gunluk hayatin 
bir sahnesine de atifta bulunmakta ve bizi gocuklugumda sahsen benim de oynadigim bir oyunun 
renkli manzarasi ile karsi karsiya birakmaktadir. Bu manzara, gocuklann hamamda anneleri kurnada 
yikanirken sabun kopugu ile dolu avuglannda kopukten balon sisirip bunlari nefeslerinin gucu ile 
hamamin kubbesine gikararak oynadiklan biroyundur. Hamama gitmenin ve hamam kulturunun artik 
neredeyse tarihe kanstigi gunumuzde, o manzaraya atifta bulunularak gatisi kurulmus bir beyti 
anlamak oldukga gug olmahdir. Beytin dogru anlasilmasi igin metinde, perilerin su kenarlannda, 
gesme ba§lannda, hamam kulhanlannda ya§adiklan yolundaki batil inanca yapilan telmih de 
unutulmamahdir. 

4. Gamunla Muztarip Oldukga Dil ider Nale 

Mahall-i zelzelede adeta ezan okinur 

(Ey sevgili, gonul senin a§kinin garni ile izdirap gekdikge feryat ve figan eylemektedir. Tipki, 
zelzele mahallinde ezan okundugu gibi.) KuburT-zade RahmT, Nuhbetu'l-asar, v.25b. 

§air RahmT, Nuhbetu'l-asar'da gegen bu beytinde, sevgilisine ask yuzunden gektigi acilari ve bu 
yuzden ettigi feryat ve figanlan duyurmaya galismaktadir. Gonlunun gektigi sikintilan zelzeleye, feryat 
ve figanlanni da okunan ezana benzetirken, sair eskiden zelzele olan mahallerde ezan okunmasi 
adetine telmihte bulunmakta ve yine bizi Osmanli hayatina ait bugun unutulmus bir uygulamadan 
haberdar etmektedir. 

5. Menhec-i ilmin Nice Hasm Olmasin Erbabina 

Qarhi pa-mal etmedir kasd asmanT muzeden 

(ilim yolu yolculanna nasil dusmanhk edilmesin ki; (onlarin) mavi gizme giymelerinden kasit, 
gokyuzunu ayaklannin altina almalandir.) Nedim Divani, g. 110, by. 4. 

Beyitte Osmanli toplum duzeninde ve siyasT sisteminde ilim adamlanna verilen yuksek degerin 
bir sembolizm harikasi halinde yasandigi bir gelenekten bahsedilmektedir. O da, ilmiye sinifi 
mensuplannin mavi renkli gizme giymeleri yolundaki yaygin ve resmT uygulamadir. Nedim'den baska 
daha birgok sairin siirlerinde dogrudan dogruya veya dolayisiyle konu ettikleri, Osmanli hayatmin 
renkli ve canli taniklan durumundaki bazi minyaturlerde seyhulislam, kazasker, kadi v.b. ilmiye sinifi 
mensuplannin resmedildigi sahnelerde ve Osmanli ulkesine seyahat eden Batih seyyahlann kaleme 
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aldigi gesitli seyahatnamelerin sayfalan arasina serpistirilmis (zaman zaman da renklendirilmis 
haldeki) gravurlerde agikga gorulen bu orfun ve buna benzer nice diger adet, gelenek ve tesrifat 
kurahnin varligindan ancak yukandaki ve benzeri beyitler sayesinde haberdar olabilmekteyiz. 
Nedim'in ornek olarak aldigimiz beytinde agikga ifade edildigi gibi, Osmanh toplum duzeninde ilim 
yolculanna ve ilim adamlanna o kadar buyuk bir deger verilmektedir ki, gizmeleri ve ayakkabilan mavi 
deriden (mavi, gokyuzunun rengidir) yapilarak, onlann gokyuzunden daha ustun bir mertebede 
olduklan (yani gokyuzunu adeta ayaklan altina aldiklan) kabul ve ilan edilmis olmaktadir. 

6. Lebun Uzre Sanasin Ca'd-i Zulfun 

Asilmis ber-der-i meyhane genber 

(Ey sevgili, zulfunun kivrimi dudaginin uzerine gelmis...Samrsin ki, meyhanenin kapisi uzerine 
gemberasilmis.) MesihT Divani, g. 80, by. 3. 

15. yuzyilin onemli sairlerinden biri olan MesihT bu beytinde sevgilisine komplimanda 
bulunmakta ve ona yuzunun, saglannin ve dudaklannin guzelliginden bahsetmektedir. Sevgilinin 
kivrim kivrim zulufleri gelmis, kivrilarak dudaginin uzerine konmustur. Bu durum sairin zihninde birgok 
gagnsimlar yapmaktadir. §air bu gagnsimlan o gun yasanan hayatin onemli unsurlanndan biri olan 
meyhanelere ait kuguk bir teferruatla birlestirerek tablolastinr ve siirin arka planinda (mazmun 
halinde) bize bir espri demeti olarak sunar. Sevgilinin dudaginin uzerinde kivrilmis zuluf, 
meyhanelerin kapilannda asih bulunan gemberdir artik. Sairi bu tabloyu resmetmeye sevkeden 
dusunce, klasik edebiyatimizm kliselesmis istiareleri (sekIT mazmunlan) arasinda en gok bilineni olan, 
"agiz-meyhane" benzetmesidir. Qunku sevgilinin dudaklan sarap gibi tath ve kirmizidir. Yine sevgilinin 
agzmdan gikan sozler sarap gibi etkilidir ve asiklan sarhos eder. Bu sebeple, sevgilinin agzi butun 
mest asiklann gozlerini diktikleri meyhaneye benzetilmistir. 

EmrT'nin de asagidaki beytinde dedigi gibi, meyhanelerin kapilanna halka ve gember 
asilmasinm sebebi, oranin meyhane oldugunu belli etmek ve yanlishkla girilmesine mani olmaktir: 

7. Mey-kede Bellu Olur Halkasi Olsa Asilu 

Duyulur la'l-i lebun zulf-i girihgTrunden 

(Meyhaneler, kapilannin uzerindeki asih halkalanndan anlasildigi gibi, senin lal renkli (kugucuk) 
dudagin da ancak uzerinde birikmis kivrim kivrim zuluflerinden fark edilebiliyor). EmrT Divani, g. 389, 
b. 3. 

Musluman olanlann meyhaneye gitmelerinin yasak oldugu devirlerde yanlishklan onlemek uzere 
basvurulan bu adet gunumuzde artik unutulmustur. Ancak bugun eskiden bir gayeye hizmet igin 
basvurulan bu adetin gaye unsuru unutulmus olsa da devami mahiyetindeki bazi uygulamalara 
tesaduf edilmekte ve mesela bazi igkili lokantalann, kurulus mazisi eskilere dayanan meyhanelerin 
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kapilan uzerinde otomobil lastigi veya at arabasi tekerlegi gibi yuvarlak cisimlerin asili oldugu 
gorulmektedir... 

8. Husrevan-i Mulk-i Gam Her Arsada FTruzdur 

Gormedi kimse liva-yi dud-i ahi ser-nigun 

(Gam ulkesinin padisahlan (olan asiklar) her arsada galiptirler. Hig kimse (yanik bagirlardan 
gikan) ah dumaninin sancagini basasagi (yenilmis) vaziyette gormemistir.) Azmizade HaletT Divani, g. 
601, by. 2. 

Azmizade bu guzel beytinde bize asiklann halinden bahsederek onlann gam ulkesinin 
padisahlan oldugunu soyluyor. §aire gore, asiklann boyle perisan, yikik ve uzuntulu hallerine bakip 
aldanmamahdir. Onlar en kudretli hukumdarlardan daha gugludurler ve her meydandan, her savastan 
muzaffer olarak gikmaktadirlar. Onlann silahlan, yarali gonullerinden ve yanik bagirlanndan gikan 
feryatlar ve ahlardir. Mazlumlann, garip asiklann ahlan en delici oklar gibi etkilidir. Bu ahlar, zaman 
zaman da, buyuk bir gurultu ile patlayip arkasinda simsiyah dumanlar birakarak gokyuzune gikan ve 
felegin kalesini yerle bir eden toplara benzetilir. 

Yalniz beyti daha anlamli kilan sey, siirde Osmanli ordusunun savaslannda gegerli olan bir 
uygulamaya, bir savas adetine yapilan telmihtir. Bu adete gore, savasta maglup olmus dusmandan 
ganimet olarak alinan sancaklar eski pusku siyah kumaslara sanlarak veya siyaha boyanarak diregi 
ortasmdan kinlmis ve bas asagi gevrilmis bir halde padisahm huzuruna getirilirdi. Bu, Osmanli 
Devleti'nin ve ordusunun kudretini ve gucunu ispat eden sembolik bir davranisti. §airler bu ilging adeti 
asiklann ruh hallerini, ya da bir gigegin gorunusunu anlatmakta mecaz unsuru olarak kullanmislar ve 
bizi boyle bir adetin varligmdan da haberdar etmislerdir. 

§air NecatT bir kasidesinde meneksenin basi egik halini tasvir ederken bu adete telmihde 
bulunmus ve siyah renkli menekseyi gul sultanmm esigine bas asagi ve diregi ortasmdan kinlmis 
halde getirilen dusman sancagina benzetmistir: 

Dusman alemi gibi gelir sah esigine 

Bas asaga munkesir u kara benefse 

(Menekse, basi asagiya egilmis, yenik ve siyah (a boyanmis) bir halde (gul) sultan (in) in 
esigine getirilir.) NecatT Divani, k. 22, by. 30... 

Bilindigi gibi klasik edebiyatimizda gul, gemen ulkesinin sultanidir. Gul, gerek guzelligi, gerek 
ihtisami ve padisahlara mahsus olan kirmizi rengi ile dallann uzerinde ve yesil yapraklardan olusan 
zumrut tahtinda bir sultan gibi gururla oturmaktadir. Buna karsihk, toprakta biten (yani gulun esiginde 
bulunan) ve yapraklan yere donuk vaziyette olan menekse de (edebT metinlerde meneksenin sifatlan 
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arasinda "munkesir" yani 'kirgin, kuskun, utanmis' sifati gokga zikredilir) o hali ile yenilmis dusmamn 
kink ve basasagi dondurulmus sancagina benzemektedir. 

Bu ornekleri sonsuza kadar gogaltmak mumkundur. Divanlanmiz, yazildiklan donemin butun 
hususiyetlerini siir dili ile aksettirmekte ve bu agidan da tarihimizin gergeklerine ayna tutmaktadirlar. 

Hal boyle iken bazi gevrelerin ve ozellikle kimi Batili garazkar mustesriklerin dint, siyasT ve 
ideolojik saiklerle klasik Turk edebiyati hakkinda ileri surdukleri objektiflikten ve ilmTlikten uzak 
kanaatleri gergegi ifade etmemektedir. Bu pesin hukumlu ve on yargih gorus ve dusunce sahiplerine 
gore klasik Turk edebiyatinda hayat solugu bulunmamaktadir ve bu edebiyat, baslangicindan sonuna 
kadar iran klasik siirinin kopyasi durumundadir. 

Bu, tarihin kaydettigi en haksiz hukumlerden birisidir. Milletimizin inancina, kulturune ve dunya 
gorusune karsi olan ve bunlara karsi dusmanlik hisleri ile dolu bulunan gevrelerin bu tek yanh ve 
haksiz dusunceleri Turk sairlerinin divanlan arasinda yapilacak kuguk bir gezinti ile gegersiz kalacak 
ve hakikat butun giplakhgi ile ortaya gikacaktir. 

Bu gergegi insaf ve vicdan sahibi Batili bilim adamlan ve arastincilar da teyid etmektedirler. ilmT 
gergeklere ve tarafsizliga onem veren bu bilim adamlanndan birisi olan Washington Universitesi 
(Seatle) Yakin Dogu Dilleri ve Kulturu Bolumu profesoru Walter G. Andrews, Poetri's Voice, Society's 
Song: Ottoman Lyric Poetry (Turkiye'de yapilan tercumesi: §iirin Sesi, Toplumun Sarkisi) adh 
kitabinda bazi Batili mustesriklerin klasik Turk siirine vurmaya galistigi bu haksiz damganin ve 
hakikate karsi yoneltilen tohmetin gergek sebeplerini arastirmakta ve gergegin sahitligini yapmaktadir. 
Prof. Dr. Andrews kitabmin 28. sayfasinda once Osmanh siiri uzerine yazilmis anitsal eserin sahibi E. 
J. W. Gibb'in klasik Turk edebiyati ile ilgili gorusunu soylece ozetler: 

"Bu uzun donem boyunca, ona (Osmanh siirine), yetistigi dar okul disinda higbir sesin 
ulasmadigim; Fars kokenlerden dogup, sonuna kadar da bu ana govde iginde kaldigini; bu dar 
gergeveden kurtulmak igin verdigi bos bir mucadelenin ardindan, olu bir kulturun durgun batakhgina 
suruklenip kaldigini gorduk." (E. J. W. Gibb, A History of Ottoman Poetry, c. 5, s. 3.) 

Prof. Andrews daha sonra Gibb'in ingiliz imparatorlugu'nda hakim olan bir inanci dile getirisini 
ve Bati kulturunun Turkiye'de benimsenmesi vesilesi ile onun Bati kulturunun ustunlugunu vurgulayan 
dusuncelerini aktanr: 

"Asya, yerini Avrupa'ya birakma noktasindadir ve asirlann gelenegi gegmise kansmak uzeredir. 
Bati dunyasindan gelen bir ses, Dogu semalannda israfil'in sum gibi yankilanmaktadir ve iste, 
Turkiye'nin ilham kuvvetleri olum uykusundan uyanmakta, butun ulke cosmus bayram etmekte, hayat 
bulmaktadir, gunku insanlann gozleri onunde yine bir dunya, yeni bir sema dogmustur. insanlann 
kulaklan, su anda ilk defa, daglann, tepelerin, vadilerin seslerini duymakta; gozleri agihyor, artik 
bulutlann ve dalgalann anlatmak istediklerini gorebilecekler." (E. J. W. Gibb, ayni eser, c. 5, s. 3). 
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Dr. Andrews, Gibb'in bu goruslerini iktibas ettikten sonra, dile getirilen dusuncelere siddetle 
itiraz eder ve kendi goruslerini soyle ifade eder: 

"Bunlar, yalnizca en etkili ve en gok yanki uyandirmis seslerden segilmis orneklerdir; bu goruse 
karsi gikanlann en yureklileri bile sonunda soyle der gibidir: 'Evet, ama Fars edebiyatini taklit ederken 
harika bir is yapmistir, sahteligi de gok guzel bir sahteliktir...' Surasi bir gergek ki, yukanda dile 
getirilen gorus, yerlesmis elestiri olgutunun aynlmaz bir pargasidir. Yine de, bana oyle geliyor ki, bu 
gorus tamamen yanhstir. Gibb'in veya Koprulu'nun ya da onlardan sonra gelen kusaklann, verilerini 
bozdugunu ya da vardiklan yargilan sinik bir sekilde tersyuz ettiklerini soylemek istemiyorum. Demek 
istedigim yalnizca sudur: Politik, sosyal ve kulturel etmenler yargilanni oylesine etkiledi ki, bu yargilar 
Osmanli divan siirini degil, o donemin kosullannda gegerli olan yaygin ve koklu bir dunya gorusunu 
yansitmaktadir...." 

"Turklerin, Avrupahlardan ogrenmeden once kendilerini ve kulturlerini edebiyatla ifade etmekten 
aciz olduklan turunden bir inanciniz yoksa, yukandakiler de dahil olmak uzere Gibb'in soyledigi pek 
gok seyin, irkgi sagmahklardan oteye gitmedigini goruruz. Ne yazik ki, Gibb'in A History of Ottoman 
Poetry adli eserinde, yararh bilgilerden olusan o zengin dagar, bu tur bir renk tasiyan ve irkgihkla 
lekelenmis elestirel ifadelerle ig ige gegmistir ve olgusal malzemenin gegerliligi, gok sayida temelsiz 
varsayima da inandincihk kazandirmak gibi bir islev gormustur..." 

"Sonug, Elimizdeki kanitlann isigi altinda, sunu soylemek son derece akla yatkin gozukuyor: 
Osmanli divan siirinin, yaklasik bes yuz yil boyunca serpilip gelismesine kaynakhk eden baslica sey, 
bu siirin genis bir kitlenin ilgilendigi onemli konulan akici, anlamli ve dolaysiz bir bigimde dile getirmis 
olmasidir. "Gergek" hayatla higbir ilgisi olmamak soyle dursun, gok buyuk bir ihtimalle, kendisini 
ureten kulturun ve toplumun hayatiyla her turlu alisverisi vardir..." (Walter G. Andrews, §iirin Sesi, 
Toplumun §arkisi, iletisim Yayinlan, istanbul 2000, s. 28, 29, 30). 

Hakikat asigi arastincilardan ve dogunun kultur ve edebiyatina Bati'nin ustunlugu ve efendiligi 
psikozunun etkisi altinda yaklasmayan bilim adamlanndan birisi de Ohio Eyalet Universitesi'nde 
dogent olarak gorev yapan ve "Osmanli ve Modern Turk Dili, Edebiyati ve Kulturu" dersleri veren Dr. 
Victoria Rowe Holbrook'tur. Princeton Universitesi'nden Fars Dili ve Edebiyati alaninda master 
derecesi aldiktan sonra, yine ayni universitede "Osmanli Edebiyati" alaninda doktora yapan bayan 
Holbrook 18. yuzyil Osmanli sairlerinden §eyh Galib'in Husn u Ask adli fantastik mesnevTsi ile ilgili 
olarak nesrettigi The Unreadable Shores of Love; Turkish Modernity and Myistic Romance (Turkge 
gevirisi: Askin Okunmaz Kiyilan-Turk Modernitesi ve Mistik Romans, iletisim Yayinlan, istanbul 1998) 
adli arastirmada da ayni gorusler dile getirilmekte ve Osmanli divan siiri ile ilgili olarak ileri surulen tek 
yanh, politik, ideolojik ve milliyetgiligin sakatladigi dusunceler gegersiz kilinmaktadir. 

Butun bu gergekler muvacehesinde sozumuzu soyle baglamak istiyoruz: 
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Alti asir boyunca yuzlerce sair ve binlerce eser veren klasik Turk siiri ug buyuk dilin (Arapga, 
Farsga, Turkge) kelime ve terkiplerini kullanarak inanilmaz bir ifade gucune ulasmis, Turk, Fars ve 
Arap uluslannin gerek islam oncesi ve gerekse islam? donemde tesekkul etmis butun kultur, din, 
medeniyet ve estetik mirasini muhtesem birterkibe ulastirarak benimseyen, baslangig olarak Fars ve 
Arap edebiyat geleneginden beslenmekle birlikte kisa zamanda kendi mill? sentezini olusturmasini 
bilen, Osmanli asirlannda Asya, Anadolu, Avrupa, Balkanlar, Afrika, Akdeniz, Karadeniz bolgelerine 
yayilmis milyonlarca kilometrekarelik bir alanda yasanan canli, renkli, gok dilli, gok dinli ve yuzlerce 
etnik unsura dayali bir yasam pratigini yansitan orijinal bir edebiyat ve siir gelenegidir. Bu siir 
gelenegi, yukanda da yeri geldiginde ifade ettigimiz gibi klasik iran siirinden aldigi unsurlan hig 
yuksunmeden ve herhangi bir komplekse kapilmadan benimsemis ve igsellestirmis; koklu bir 
medeniyete dayali bu siirin dunya gapindaki dehalannin muhtesem hatiralanna sonuna kadar bagh 
kalmakla birlikte, Osmanli Turkiyesi'nin alti asir devam eden sosyal pratigini, adalet ve iman bayragini 
asirlarca Bati'ya tasiyan fatih bir milletin ruhunu misralara, beyitlere, gazel, kaside ve mesnevTIere ve 
divanlarm sayfalanna ihtisamla ve kudretle aksettirmesini bilmistir. 
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DTvan §iiri ve Devrin Diger Guzel Sanatlan Arasindaki Ruh Akrabahgi / 
Prof. Dr. Cihan Okuyucu [s.690-700] 

Fatih Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

A. Guzel Sanatlann iliskisi ve Bunun Sebepleri Uzerine 

Fikirler 

Guzel sanatlann birbirleriyle ve kendilerini var eden kulturle munasebetleri ozellikle Batida 
birgok tartismamn konusu olagelmistir. Rothacker, bir kulturun gesitli kompartimanlan arasinda bir ig 
ilgi oldugu fikrindedir. Her toplum; "Baskalan gibi degil de kendi istedigi gibi olmak, kendi bildigi gibi 
yasamak" ister ve bu uslup muhtelif kultur alanlannda bir "ortak ruh" olarak kendini gosterir. 
Rothacker, bu birlige ornek olarak W. Dilthey'in Roma sanati hakkindaki su fikirlerini kullaniyor: "Bir 
civic romanum (bir Roma vatandasi). medeniyeti her tarafa yayan, boyunduruk altina aldiklanni 
koruyan, dikbashlan yola getiren roma imparatorlugu vatandasi olmanin verdigi bu taskin gurur. Bu 
uslup Roma sanatinda, Roma edebiyatinda, Roma dininde de dile gelir.Roma eseri olan herhangi bir 
su yolunun her kemerinde, bir roma aniti ustundeki yazinm her harfinde, Roma dilinin her cumlesinde 
insan ayni Roma ruhunu duyar."1 Wellek ise bu fikrin uygulanisi ile ilgili ornekler verir. Ona gore butun 
eserlerde ortak "devir ruhu" arama fikri daha ziyade Almanya'da benimsenmistir. Sozgelimi Wolfflin'e 
gore, Ronesans sanati gizgiye dayanir. Cizgi sanatinda hatlar net olarak belirgin, digerinde ise ana 
hatlar siliktir. Ronesans ressam ve heykeltraslan figurleri dengeli ve simetrik bir tarzda islemisler, 
"kapah" bir teknik kullanmislardir. Bunlar belirli ayri kisimlara sahip olduklanndan daginiktirlar, dikkati 
kenarlara ve disa geken Barok'ta ise bir derinlik ve gozu uzaga gekis vardir. Bu farkhhk Wolfflin'e gore 
bu iki devrin gorus tarzindan kaynaklanir. 1916 yihnda Walzel sozkonusu fikri edebiyata uygulamaya 
gahsmistir.2 Walzel'e gore §ekspir sanat ozellikleri bakimindan-karakterlerin esit olmayan agirhgi vs- 
barok'tu. Buna karsilik o butun perdelere ayni onemi veren Corneille ve Racine'i Ronesans oyun 
yazarlan saydi.3 Rothacker, hayat uslubunun sanata yansimasimn en iyi ornegi olarak dili goruyor: 
"Bir insan toplulugu ile bu toplulugun suur muhtevasi arasindaki bu kanuni munasebeti, en iyi sekilde 
onun dilini inceleyerek anlayabiliriz. Her hangi bir dilin sozlugu bize realitenin butunu iginde nelerin 
ozel bir kelime ile tespit edilecek kadar dikkate deger oldugunu gosterir. "4 "Bu yasayis tarzi bir yol 
suur kazanip dilde formulunu buldumu, artik bu medeniyetin ozunu en toplu sekliyle canlandiran 
kelimelerde kendisini ifade eder.5 Yazar bu fikirlerine uygulama alani olarak Roma ve Yunan 
dillerinden bazi karakteristik kelimeleri segiyor. 

Fikir ve felsefeye ait; "Kosmos, Logos, Eros gibi kavramlan ancak Yunanhlar yaratabilirlerdi" 
Buna karsilik sert ve disiplinli bir toplumun ruhunu gosteren: " Pietas, Auctoritas, Dignitas, Gravitas, 
Virtus... imperium gibi kavramlar da tarn Romahlara 6z kavramlardir."6 "Virtus; erlik demektir. " 
Gunumuzde epeyce farkh bir anlamda kullandigimiz; "Res publica genel olarak yetismis kisilerin isi 
demektir. " Rothacker'e gore aile dahil butun kurumlan askeri bir disipline tabi olan Roma kulturunun 
karakteri bu kelimelerde agiga gikmistir. Bir dilde yer alan kelimelerin belli konularda yogunlasmasi 
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yaninda onlann -nitelikleri de-maddi yahut manevi kavramlara ait olusu- anlamhdir: " Bunun boyle 
olmasi bir kulturun olgunluk derecesiyle ilgilidir. Arkaik-primitif kulturler abstrakt dusunme yetisini 
henuz elde edememislerdir. 

Hangi pirimitif dili tahlil edersek edelim hep su olayla karsilasinz; boyle bir dilde ozel deyimler 
adeta kaynastigi halde, bunlann yambasinda ust kavramlara rastlanmaz. Bir alman koy agzindaki 
kelimeleri saymislar, duyularla kavranabilir objelere ait 4260 kelimeye karsilik sadece 210 abstrakt 
kavram bulunmus.'T Sonug olarak yazar su kanaate vanyor: "Boylece bize lazim olani elde etmis 
bulunuyoruz; ki o da su: ihtiyar koylunun yasama tarzi, hayat uslubu konustugu dille ifadesini bulur ve 
koylunun olsun, gobanin olsun yasama tarziyla, yahut hayat uslubuyla tabiatta gordugu sey, yani 
dunya-tablosu, evet dilde ifadesini buldugu sekliyle dunya-tablosu birbirinden asla aynlamaz. 

B. Bizim Sanatlanmiz 

Yukanda baska kulturlerin sanatlan ile hayatlan arasindaki ilgilerden bahsettik. Acaba ayni 
uslup birligi, diyelim ki Roma kulturu igin Dilthey'in soyledikleri kendi kulturumuz igin de dusunulebilir 
mi? Yazimizin bu kisminda bu sorunun cevabini arayacagiz. Ama once bakis agimizi belirleyelim. 
Turk-islam sanatinin muhtelif subeleri arasindaki devamhhgi ve ig ilgiyi gosterebilmek igin onu 
kusbakisi da olsa tarihi bir devamhlik iginde ele almak gerekiyor. Zira; kultur dikine kesilmis bir pasta 
gibi gesitli katmanlardan olusuyor. Turk sanatini incelemeye Anadolu'dan baslamak bir nehrin 
ortasinda durmaya benzer. Tarihi surekliligi incelemek neyin gelip neyin gekildigini tespite yarar. 
Ortagag islam sanatlan hakkinda dikkate deger tespitleri olan Mulayim de Rothacker gibi mimari, 
plastik sanatlar, hah, kilim, maden ve ahsap bezemelerde eger motif akrabahklan varsa bu sayede 
donemlerin dusunce yapisi hakkinda ipucu degeri tasidiklanni dusunur (Mulayim, 49)8 Zira, ona gore 
butun insan faaliyetlerinde esyaya sekil verme cehdi vardir ve bu esyaya kisilik kazandinr. Esyadaki 
kisiligin teshisi ise bizi o medeniyetin kisiligine goturur. Mulayime gore, sanatta uslubu saglayan ug 
temel eleman; teknoloji, sosyoloji, ideoloji'dir. Bunlardan birincisinde kullanilan aletler, ikincisinde 
kisilerin toplum hayatina katkilan, sonuncusunda ise din ve sanat yer alir.9 Uslubun asil belirleyicisi 
kulturun materyali degil ideolojisidir yazara gore. 

Yukandaki bakis agisiyla kultur tarihimize baktigimizda, gerek islam oncesi gerek islam sonrasi 
Turk kultur hayati ile donem sanatlan arasinda bir karakter birliginden soz edebilir. Nitekim disa 
donuk, sert, guglu ve atak Bozkirh-alp tipi-donemin sanatlanna; dil, destanlar, yazi, muzik, resim, 
heykel vs. ye kendi karakterini vermistir. Sozgelimi eylem insani olan bozkirhnm dilinde -Gokturk 
abidelerini kastediyoruz- kelime kadrosunun ekseriyetinin fiillerden olusmasi manidardir. Keza 
destanlarda yer alan ideal kahramanlann ozelliklerinden hareketle bu kulturun ruhuna nufuz edebiliriz. 
Donem kulturunde estetik yerine kuvvet hakimdir. Oguz Destani'nda kahramanimizin gesitli 
hayvanlara benzetilmesi ileri duzeyde olmasa bile mevcut resim ve heykel malzemesinin hareket 
halindeki hayvan figurlerinden olusmasi manidardir. Doneme ait basit ve tok sesli muzik aletlerinde de 
bu sert ve hareketli karakter kendini belli eder. Hulasa doneme ait dil ve sanat verimleri disa donuk, 
hareketli ve basit bir hayat tarzina uygundur. Uygur doneminde ise yerlesik hayatla ve kabul edilen 
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yeni dinle birlikte gevre dikkatinin gelistigi ve ige yonelik bir hassasiyet te§ekkul ettigi gerek dilin 
kelime kadrosunun degismesi gerekse muhtelif guzel sanatlann gelismesiyle kendisini gosterir. 

Sinasi Tekin bu degismenin dildeki tezahurlerini Gokturk ve Uygur donemlerine ait dil 
verimlerinin karsilastirmasi yoluyla tespit etmektedir.10 islam sonrasi Turk sanatinda yeni dinin 
tesiriyle hayatin butununde ve buna bagli olarak sanatlanmizda temelli bir degisiklik oldugu genel bir 
kabuldur. Ancak bu tesir tedricen gergeklestigi igin devirlere ve cografyalara gore ton farkliliklan soz 
konusudur. Sozkonusu degisiklik-yukanda Mullayim'in tasnifiyle-asil olarak ideolojik alanla ilgilidir. Bu 
ruh dilde, musiki ve mimarideki mudaheleleri yaninda ozellikle susleme sanatlannda mucerrede 
yonelen bir ilgi seklinde kendini gosterir. Gerek islam sanatlannin kendi arasindaki ig ilgi, gerekse 
bunlann her birinin Musluman zihniyetiyle ilgisi uzerinde esasli olarak duran ilk mustesrik, L. 
Massignon'dur. 

Massignon, islam sanatinin yabanci sanatlann etkisinde kalmadan islam metafiziginin etkisinde 
buyudugunu kabul eder ve Rothacker gibi sanati sekillendiren unsur olarak bir cemiyetin kainat 
tasavvurunun esas ahnmasi gerektigini dusunur. Demek ki -arka plandaki belirleyici olduguna gore- 
islamm sanat anlayisindan once onu belirleyen islamin dunya karsismdaki tutumunu kisaca ele 
almamiz gerekiyor. Zira-Turgut Cansever'in ifadesiyle-; " Sanat eseri varhk-kainat tasavvurunun 
yapilana yansimasidir. Eserini ortaya koyarken aldigi her karar sanatkann varhk ve varhgin gugleri 
hakkindaki tasavvuruna gore sekillenir."11 Bunun neticesi olarak guzel sanatlanmizin ozellikle 
Osmanh doneminde nasil ortak bir ruh ve suura sahip oldugu birgok dusunurun dikkatini gekmistir. 
Sozgelimi C. Merig, eski cemiyetin sosyal ve fikri homojenliginden ve "Ortak Suur"undan bahseder: 
islamiyet Suleymaniyede kubbe, Itride nagme, Bakide §iir"12 Tannkorur da musikiyi ele aldigi bir 
yazisinda, Osmanh sanatlannin karakteri ve kendi aralanndaki ig ilgiyi su cumlelerle ozetliyor: 

"Osmanh musikisi, tezhibi, naksi (minyaturu), halisi, hatti ve ebrusuyla Batililann Sublime art 
dedikleri "ulvi" bir guzellik olan Osmanh sanatinin-mimarideki tas yerine-seste billurlasmis seklidir. 
Tablolannda uzun sure ne koyu bordo, nargigegi ve kestane renklerini kullandiktan sonra paletinde 
siyah ve griden baska renk ve tualinde belirsiz dikdortgenlerden baska sekil birakmayan M. 
Rothko'nun (1903-70) resmi gibi en yahn ezgilerle zaman otesini anlatan derinligiyle insani sonsuza 
kanatlandiran bir muzik; Mehter ile baskasina karsi olan kuguk savasi (cihad-i asgar), ayin ve 
zikirleriyle ise kendi benligine karsi olan asil buyuk savasi (cihad-i ekber) kazanmayi hedeflemis bir 
iman muzigi."13 

Yahya Kemal de donemin butun sanat subelerinin nasil bir zevk ve uslup birligine sahib 
oldugunu ve toplumun butun kesimlerince benimsendigini su veciz cumlelerle hulasa ediyor: "§air 
butun oteki sanatlara bagliydi. Hattat yaziyor, mucellit ciltliyor, muzehhip tezhipliyor ve bestekar 
ondaki sarkilan besteliyor...§aire mimar cami'lerinin mescidlerinin, saraylannin, hanlannm, 
medreselerini, gesmelerinin, sadirvanlannin cephelerinde bir yer ayinyordu, tasci kitabe tasini 
kesiyor, hattat kitabeyi yaziyor, hakkak oyuyordu. ". "Hasih sair butun sanatlara, butun hayata boyle 
baglarla bagh ve o cemiyetin timsali idi. §iirin aletleri, usulleri, lisani, zevki birdi ve her yerde ayni 
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seviyeye hitap ediyordu. Teselya Yenisehir'indeki sairin gazelini Diyarbekir konaklannda, Urfah sairin 
kasidesini Bosna-Saray konaklannda okuyor, anhyor, cosuyorlardi."14 Levend'e gore de Musluman 
Turk dunyasinm yarattigi guzel sanatlann gesitli dallan arasinda ayni ruh, ayni anlayis ve karakter 
hakimdir. Bilim, felsefe, hukuk, ahlak ve guzel sanatlar arasinda bu uyum gorunur. Mimaride bir gotik, 
barok ya da rococo olmadigi gibi edebiyatta da klasik, romantik veya realist yoktur. Minyaturdeki tavir 
edebiyatta canlandinlan hayat ve tiplere uygundur. ikisinde de tabiat, zaman ve mekan disihk 
mevcuttur. Sanatgi da minyatur gibi dunyayi ahmh gostermekten kaginir, onun vefasiz ve gegiciligini 
vurgular vs. 15 Yukanda sanatin bir kulturun varhk anlayisina gore sekillendigi uzerinde durmustuk. O 
halde biz de oncelikle kainat ve varhk aleminin bir sufi gozuyle nasil gorundugunu tespit etmeye 
gahsahm. 

B. A. Tasavvuf ve Varhk Anlayisi 

1 . Allah ve Esya 

ismail Hakki Bursevi'ye gore, Allahin varhk ve birligine inananlar arasinda gorulen fikir aynhklari 
Allah ve tabiat aleminin birbiriyle iliskisini izahtan kaynaklanmaktadir. Bu konuda birgok farkh fikir 
sahibi varsa da bunlari; bir vucut ve iki vucuda kail olanlar, seklinde ikiye indirmek mumkundijr.16 
islam dusuncesinde yaratihsi esas alan klasik akaide karsi Sufi anlayis, Platonun etkisiyle Allah ve 
kainat munasebetini gok zaman sudur modeliyle izah etmekte islam filozoflanna tabidir. Sudur, ilahi 
varhgin fezeyani ile asagiya dogru tabakalasmasi olduguna gore zaruri olarak vucut mertebeleri-varhk 
basamaklan-anlayisina yol agar, islam dunyasinda bu fikrin yayilmasini saglayan en onemli 
sahsiyetlerden biri suphesiz ibnu'l-Arabi'dir. Bu itibarla biz de vucut mertebeleri konusunda onun 
fikirlerini burada hulasa edecegiz: Vucut birdir fakat libaslan muhtelif ve goktur. Yani butun 
mertebelerde zuhur eden Hakkin bir olan vucududur. Mevcudat mutlak vucudun 7 mertebede 
tenezzulu ile zuhura gelir ki soyledir: 

1. Vucud-i mutlak ve la-taayyun: Higbir isim, sifat ve fiil ile mukayyed olmayan Zat makamidir. 
Bu makam tecelliden de munezzehtir. Zira tecelli dileme ile olur; oysa vucut bu sifattan da uzaktir. 2. 
Taayyun-i evvel, Hakikat-i Muhammediye, akl-i evvel: Zuhura meyl igin gereken dileme veya sifatlarla 
sifatlanma makamidir. 3. Vahidiyet mertebesi: ilm-i ilahide daha sonra var olacak butun varhklarin 
hakikatlerinin bulunmasi. 4. Ruhlar mertebesi: ilmi suretlerin basit cevher olarak kendini ve Rabbini 
bilen basit bir ruh seklinde tenezzulu. Ruhlar zat olarak bir, nisbet itibanyla goktur. 5. Misal alemi: 
Cisimler aleminde kazanilacak olan seklin bir benzerinin hasil olmasidir. Ruh ve cisim arasinda bir 
berzah vardir. O, aynadaki suret gibidir, gorulur ama tutulamaz, latiftir. Bu misal alemi uykuda ve 
havass igin uyanikhkta da gorulur. 6. Sehadet alemi: Zatin cisimler seklinde tecellisi. Burada varhklar 
bolunebilir, bitisebilir. Her varhgin 3. mertebede ayan-i sabitede bir mudebbir ayn'i vardir ve onun 
tarafindan idare edilir. Ancak her varhkta esit derecede hayat tezahur etmemistir. Diger taraftan her 
suret daimi bir olus ve yok olus igindedir. Bu yuzden araz, yani, "iki zamanda baki olmayan sey"dirler. 
Bu durum ilahi isimlerdeki zithktan; Hayy ve kahhar vs. dogar. 7. insan-i kamil: Sehadet aleminden 
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sifatlar mertebesi olan vahdet mertebesine kadar butun mertebeleri kendisinde toplayan bir duraktir. 
Allahin Ademde kendisini musahede etmesi fikri buradan kaynaklanir.17 

2. Bu Anlayisa Gore Sanatin Gayesi 

Bati medeniyetinin, ozellikle Nevton fiziginden sonra ortaya gikan sabit ve kati madde 
anlayisma karsi, varhgi muhtelif tabakalara ayiran ve zayiflatan bu teori Dogu sanatlannda zengin bir 
sembolizme yol agmistir. Eflatun ve Plotinus'a gore sanat eseri kendisi aracihgi ile o nesnenin ilahi 
alemdeki asli seklinin kendisine bakanlar tarafindan gorunmesini saglamaya ve insanin ruhunu 
dunyevi du§uncelerden kurtarmaya gahsir.18 Livingstona gore gergek sanat naturalist olamaz. Zira 
saf sanat dunyanin ulasilmasi mumkun olmayan mukemmelligi ile rekabete kalkismaz. Sanat insanin 
dikkatini asli bir degisiklige ugramaksizin daima duran ilahi alemi algilanabilir kilmak igin bu daimi 
degisen dunyaya baghliktan uzaklastirmaya vasita olmahdir.19 Nasr'a gore, minyatur dunyasi 
kavranabilir alem ile ust alem arasinda bir ara alemi, melekutu temsil eder. O bazi ozellikleriyle 
dunyaya bagh bazi yonleriyle de-renklerin tabiata sadik olmayisi vs-ondan farkhdir. Melekut alemi- 
Aristo felsefesince-maddeye degil fakat bigime sahiptir. Bu alem latif bir cisme, "suveru'l-muallaka"ya 
tekabul eder. Bu alem bir yonuyle perdedir, bir yonuyle ise ust aleme agihr, rengi ve kokusuyla onu 
hatirlatir. Eger ug boyutlu olsaydi minyatur melekut alemine degil mulk alemine ait bir kopya 
olacakti.20 Tarlan bu durumun divan sairinin sanatma yansiyisini soyle izah ediyor: " Sair daima 
kendi alemindedir. Realiteye kiymet vermez. idealist bir edebiyat oldugu igin her mevcudun en 
mukemmel sekli, onun kafasmdadir. Mevcut daima nakistir. Bu birtaraftan, bir de sanatkann ruhunda 
meseleler bulunmamasindan dolayidir ki divan edebiyati adeta bir odada sus igin konan bir vazo 
gibidir. Bir desti, bir bardak, bir masa, bir sandalye degildir ki odanin hayatina istirak etsin, o hayatin 
tesiri altinda uzerinde izler belirsin."21 Thomas Carlyle'e gore de: "Lisanin sembolik gorevi, 
sonsuzlugu insanlann anlayacagi hale getirmek ve insanlara gostermektir."22 Bir seyin guzelligi Allahi 
yuceltmesinde yatar, ilahi bir niteligi yansittigi oranda bir sey guzeldir.23 

B. B. Varhk Tasavvurunun Sanat ve Sanatkara Yansimasi 

1. Dogu ve Batili SanatkarTipi 

Ayvazoglu Bati ve Dogu sanatlanni agiklarken Niestzche gibi Apollon-Dyonisos tiplemelerine 
bas vurur. Apollonik tip iradeyi, akh, gururu ve dunyeviligi temsil eder. Bu husus onun daha ziyade, 
malzemesi madde olan sanatlara ilgi duymasmi ve bu alanda sivrilmesini saglar. Dionysos ise 
gorunenlerin ardindaki asil hakikati arayan, bilgiyi irfanda bulan, aynldigi Oz'e geri gitmek isteyendir. 
Birinci tip bu dunyada vatanindadir, ikincisi ise gurbette. Bunun neticesi dunyaya ve maddeye bagh 
naturalist sanatlarla, "asli vatan"in sekillerini arayan sembolik ve idealist sanatlar seklinde tezahur 
eder. Divan sairleri bu iki tutumdan daima ikincisini benimserler. Birinci tipin aksine onlarda akhn 
yerini ask almistir. Bu sebeple temsil ettikleri estetik bir "ask estetigTdir. Bu tutum neticede sufilerin 
tutumuna benzemektedir.24 Simdi bu tipin sanattaki gorunusuyle ilgili bazi tespitlerde bulunahm. 
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2. Sanatgi ve Ferdiyet 

islam bilinci benci yaklasimlan dislar -sanatsal yaraticihgin coskusunu kugumsememekle 
birlikte- islam sanatina kisiler ustu ve yuce bir nitelik kazandinr.25 Boyle bir sanatta sanatgimn 
yaratma coskusu bir sey kaybetmeden bireysellik yok olur. Cok tefekkur ve az ihtiras kendini gosterir. 
Kendinde mustakil birvarlik gormeyen sanatkar mutevazi ve mahviyetkardir. ibnu'l-arabi'nin ifadesiyle 
nasil golgenin butun hareketleri gergekte golge sahibine aitse, golgeden ibaret olan sanatkann fiilleri 
de golge sahibi olan Allah'a aittir.26 Coomaraswamy'e gore, butun klasik kulturlerde ortak olan bu 
sanatkar mahviyetinin sebebi sudur: "Sanatgimn anonim olusu, kendi sahsi Benliginden kurtulma 
arzusunun agirhkta oldugu bir kulturde mumkundur. Bu felsefenin butun gabasi 'Ben isimin failiyim' 
(Bu isi yapan benim) seklindeki aldatici hayale (gaflete) karsi mucadele etmektir. 

Ben aslinda fail degil bir aletim; insanin sahsiyeti (Zahiri Ben'i) bir amag degil sadece bir 
vasitadir. Aletin tek gorevi verimlilik ve itaattir; Tabi olanin (tebaanm) gozu Tag'ta (kralhkta, 
yukseklerde) olmaz. Hz. isa, "Higbir seyi ben kendiligimden yapmam" dedigi halde nasil olur da bir 
Hiristiyan herhangi bir isi kendisinin yaptigini dusunur! Veya Krishna 'Algilayan (olaylan, kavramlan- 
yaratan degil, fakat-anlamaya galisan) kisi, ben yaptigim isin failiyim seklinde bir fikre sahip olamaz' 
dedigi halde nasil olur da bir Hindu fiilinin faili oldugunu dusunur. Ya da 'bu isin failinin ben oldugum 
bilinsin' dusuncesinin, henuz olgun (resit) olmayan bir insanin dusuncesi olduguna inanan bir Budist 
nasil olur da fiilinin faili oldugunu dusunur"27 Peki ama boyle bir tavir Romantik sanatin vazgegilmez 
bir deger saydigi sanatta ferdiyetin ve yaraticihgin kaybolmasina yol agmaz mi? Diger bir deyisle 
sanatkan kendi eserinden kovmaz mi? Coomaraswamy'e gore; Geleneksel sanatgi aslinda kendi 
sathi kisiligini ifade etmemekte, daima eseri ile ifade etmek istedigi sey ile ozdeslestikten sonraki, yani 
daha agik bir ifade ile kendisini yapilacak eserin iyiligi ugruna vakfettikten sonraki kendisini ifade 
etmektedir. Soylemek durumunda oldugu sey degismez. Fakat, kendi iginde yasadigi zamana ozgu 
bir stilistik dil ile meramini anlatir. Geleneksel sanatgi olabildigince Allahin zatindaki bilgiye 
ulastirmaya vasita olmahdir.28 Dolayisiyla bir kimsenin sanatini geregi gibi yapmasi kendi insani 
gugleri ve aklina gok guvenmesi ve onlan on plana gikarmasi ile degil ancak gugleri ve akhni gergek 
efendisi olan Allaha tabi kilmasi ile mumkundur. Eckhart bir sufi tavnyla soyle soyler: "Higbir seyin 
yapicismin kendin oldugunu dusunme ve iddia etmelKendini aradan gikart ve senin yerine Allah 
hareket etsin."29 Bu fikir birgok islam mutefekkiri ve sanatkan tarafindan da dile getirilmistir. Bunlar 
arasinda eserlerini bir nevi vahiyle yazdigini soyleyen ibnu'l-Arabiyi, siirinin vehbi oldugunu soyleyen 
Yunusu ve Mevlana'yi hatirlayabiliriz. Eckhart'a gore yaptigi isin Allah'in huzurunda yapildigini 
unutmayan kisi kendi benligi itibanyla olmus oldugundan o isi aslinda yapan Allahtir. Allah'in yaptigi 
seyler ise olumsuzlugu kazanir.30 Burckhardt, arabesk ve islam tezyini sanatlanna da bu gozle 
bakar; arabesk resmin karsihgi degil reddidir. Zihin bu siislemede ben diyen herhangi bir bigime 
takilmaz. Zira, Arabeskin merkezi hem heryerde hem higbir yerdedir.31 

Ekrem Hakki Ayverdi de ayni mahviyeti mimarimizde bulur: "Turk ahlakinda Mikel Anj'in "Soyle" 
feveraniyla Hazret-i Musa heykelinin dizine gekig indirmesi gibi tezahur ve gurur nakisesi yoktur. 
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Hakiki sanatkar yaptigimn "ezelin" elinden giktigim bilendir."32 Romantik eserde abartilmis sanatgi 
kisiligine karsihk hemen butun islam sanatlannda ustalann eserleri uzerine imza koymaktan 
gekinmesini karakteristik bir fark olarak hatirlayabiliriz.33 Oyle ki birgok kitabin muellifi bu tevazu 
sonucunda meghul kalmistir. 

3. Sanatkar, Gozlem ve Hatirlama 

Dogu ve Bati sanatlan arasindaki temel aynsma noktalanndan birisi bilgi kaynagi olarak birinin 
akh, digerinin kalbi tercih etmesidir. Ronesans, gergeklik kavramini akil ve duyular dunyasi He 
sinirlayan ve bu ozelligiyle eskiden kopan bir donemi temsil eder. Oysa Gazzaliye gore duyular ve akil 
bizi gergege goturemez. Zira Akil varligi bolerek idrak eder, oysa marifet varhgin birligini kavramak, 
zithklardan kurtulmaktir. Gorunur alemdeki kusurlu sekilleri degil, ideler aleminin sabit ve kusursuz 
gorunusunu esas alan sanatkar zaruri olarak gozleme iltifat etmez. Sanskritge Sukranitisara isimli 
esere gore sanatgi esyanin ilahi alemdeki seklini tefekkur ederek gorme (yoga-dhyana) konusunda 
uzman olmalidir ve taklit edecegi nesneyi zahiren dogrudan gozlemleme yoluyla degil, ancak bu 
sekilde aklen seyrettiginde, yaptigi eserlerden beklenen sonuglar elde edilebilir.34 Bu tavnn islam 
sanatlanna nasil yansidigini Suut Kemal Yetkin minyatur yoluyla izah ediyor: "Musluman nakkasin 
Musluman sair gibi gozlerini dis gergege kapayarak sekil vermek istedigi ig gergege agtigi, dis 
gergegin hakikatte bir ig gergek oldugu meydanda iken onun dis ve ig gergeklerin uzaginda degismez 
yahut sadece usluplara gore degisir bir mucerret sekiller dunyasini tekrarladigini soyleyerek onu 
kugumsemek, sonra da Paul Klee'nin kendi resmi arkasindan bize "bunlar tabiatm degil benim 
renklerim ve gizgilerimdir" demesini benimsemek insafsizlik olmaz mi. Klee'de renkler ve sekiller daha 
gok ressamin oluyor da bir Bihzad'da, bir Osman'da neden nakkasin mall olmuyor. "islam 
Minyaturunun Estetigi", Mahiyat Fak. Dergisi 1-1958, Muller, 42) Hak alemde hem gizlidir hem agik. Bu 
ise ancak vecd halinde kavranir. Bu kavrayisa vecd mantigi, yahut "mukasefe/hatirlama" diyebiliriz. 
(Ask Estetigi, 79-86) Boylece, geleneksel kulturde bilginin sonradan kazanildigina degil hatirlandigma 
inanihr. Sanatkar "hatirlama"mn gergeklesmesi igin akil aynasini temiz tutmak, dagilan dikkatini teksif 
etmek uzere orug ve meditasyon gibi nefsi terbiye yollanndan yararlanir. (Livingston, 63) Hakiki 
bilgiye ancak mukasefeyle vanlabilir. Mevlana bunu birbiriyle yansan Qin ve Rum ressamlan 
hikayesiyle anlatmistir. Eflatun ayni fikri: "Yazilann en iyisi bile ancak bildiklerimizin hatirlanmasidir" 
seklinde ifade eder. Estetik deneyim aslinda bu hatirlamadan ibarettir. (Livingston. 71) Madem ki ilahi 
bilgi vasitasizdir; o halde gergek bilgi de; "Dunya resmini, Allahin gordugu sekilde bir butun olarak bir 
simsek hiziyla gormektir". Diger taraftan butunu goren goz agisindan gorme; "nesnelerin daima taze, 
yaslanmamis ve yaslanmayan... mukemmel halleriyle" gorulmesidir. (Livingston, 192) Tipki minyatur 
ve divan siirindeki tasvirler gibi. 

4. Kutsal Sanatta Sanatgi ve Kurallar 

Dini sanatin bir ozelligi geleneksel olusudur. Gelenekten maksat ilahi kanunlara tabi olmak 
anlamindadir. ilahi kanunlarsa sabittir degismez. "Dini sanat yenilige agik olsa da yenilik ezeli ve 
ebedi kanunlann kahbindadir. " Geleneksel sanatkar ilmi olmasa bile fitri olarak bu ilke ve kanunlarm 
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bazilanni tanir. O bu ilkeleri ayaklar altina alan bir yenilige yanasmaz ve gunumuz anlaminda yenilikgi 
degildir. Gunumuzde ise sanatm butun kanunlanni gignemek pahasina yenilik esastir. (Burckhardt, 
216). Dinde her beyan tarzi makbul sayilmaz, bazi sabit kurallar vardir. Klasik toplumlarda insanlar 
dinin ve toplumun belirledigi sinirlar iginde hareket ederler. Buna Ortagagin tesrifatim da 
ekledigimizde kuralcihgin butun hayati ve sanati yonlendirdigini soyleyebiliriz. Bu sekilde gelenegin 
sinirlan iginde hareket eden sanatgi git gide uydugu kaidelerin daha az farkmda olur ve davramslan 
refleks halini alir. Boylece bu kaideleri kendisinin ikinci fitrati haline getirir ve otomatik olarak onlara 
uymaya baslar. Kurallar, ancak daha iyi olanlann basanli olmalanna imkan tanir. (Livingston, 84) 
Nitekim, Aziz Thomas'a gore; gunah en umumi anlamiyla, usul ve adabtan, tertib ve duzenden 
uzaklasip uglara gitmektir Geleneksel sembolleri kullanarak yazilmis eserlerde, yazann niyeti ne 
olursa olsun sembollerin tasidigi anlamdan gelen bir kuvvet vardir ve seyir gabasindaki bir okuyucuya 
gok seyler verebilir. (Livingston, 234-37) Divan siirinde gorulen kuvvetli kuralcilik yaninda, Arabeskteki 
simetrik ve geometrik esasa dayanan kompozisyonlann da gizli bir duzen istegi oldugu soylenebilir. 
(Mulayim, 173) 

5. Sembolik Dil 

Geleneksel toplumda din disihga hig yer olmadigi igin butun gabalar insan hayatinin butun 
yonlerini kutsallastirmaya yoneliktir. Coomarasvamy'e gore nazari ve ilhama dayah butun sanatlann 
nihai konusu Allah'tir. O ilahi kaynakla temas derecesine gore sanatlan uge ayinr: 1. Saf akli ve 
nazari sanat. 2. Dunyevi ihtiraslar ve duyu organlanyla yasanan tecrubelerden kaynaklanan dinamik 
sanat 3. Sahte sembol kullanan sahte ve bir sey soylemeyen sanat. Bunlardan ilkinin metodu olan 
sembolizm, ilahi alemdeki hakikatin fiziki alemdeki ona tekabul eden baska bir hakikat ile temsil 
edilmesidir. Eski kulturlerin birgok sembolu ortaktirve bu durum anlasmayi saglar. Mesela ip sembolu 
Eski Yunan, Cin, Hint ve islam kulturlerinde ortak ve 2 bin yildir kullanihyor. Semboller baki olan 
seyleri fani seylerle bize bildiren koprulerdir ve bu sembolik dil disinda en yuce hakikati ifade 
edebilecegimiz baska bir vasitamiz yoktur. Efsane de metafizigin kendine mahsus lisanidir. 
Efsanelerin her yerde birbirine gok benzemesi onlann nasil temel hakikatlere dayandigini gosterir. 
Coomaraswamy'e gore efsane ve dini hikayelerden kahramanhk ve ask hikayelerine, oradan da 
gergekgi romanlara dogru gidis bir dusustur. Sanatm ve kutsal kitaplann mecazi ve ikili yapisi 
"Yansini goster yansini sakla" sozuyle gok iyi ifade edilmistir. (Livingston, 122-35) Gerek ilahi 
kitaplarda gerekse Dantenin eserinde hem zahiri hem de batini manalar vardir. Zahiri mana 
inanmayanlann ilahi hakikatle alay etmesini onlemek igindir. Sanatkar da boylece batini manayi 
zahirin iginde kasten gizler. (Livingston, 189) Origen, incil'in ug turlu yorumlanabilecegine inanir; zahiri 
mana, harici benin psikolojik yonune bakan mana, manevi ergenlerin anlayabilecegi batini mana. 
(Livingston, 199, dipnot 47) Bu fikrin Kuran-i Kerim igin de sozkonusu oldugunu hemen butun 
tefsirlerde gormek mumkundur. Kuran'da mutesabih ayetler olmasi sairler igin de sembolizmin 
gerekgesi oldu. Hegel sembolu (istiare) ozellikle Dogu milletlerinin kullandigina dikkat etmistir. 
Minyaturdeki gibi mesela bir sevgili tasvirinde sair her uzuv igin en ideal tesbihleri bir araya getirir ve 
irreel bir kompozisyon yaratir. Turleri birbirine katisiyla bir nevi modern resme yaklasir. Husn-i talil 
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sanati, saire tabiati olaylar arasindaki sebep-sonug iliskisinin disinda seyretme hurriyeti tanir. " (Ask 
Estetigi, 173-8) Daima sembollerle konusan Divan sairinin de bir nevi kutsal kitaplann metodunu takip 
ettigini du§unebiliriz. Sufi sairler eski ask ve sarap tabirlerini alarak onlara yeni manalar yuklemis ve 
boylece sirri bir dil vucuda getirmislerdir. Sevgiliye ait guzellik unsurlan; yanagi, sagi vs. hep bu 
sekilde mazmunlasmistir Mevlana ve Hafiz'da sembolizmin en yuksek sekline vanlir. Ayni irfan devrin 
mimarisinde de hare ve tugla seklinde tezahur eder. (Burckhardt, 230) Cok zaman siirdeki bu 
malzeme sairin mizacina gore dunyevi veya uhrevi bir tefsire tabi tutulur. Okuyan onu istedigi gibi 
anlar. Bu sembolik yahut "ust dil"in divan siirindeki en ustun temsilcisi suphesiz Seyh Galib'dir. Biz de 
bir ornek olmak uzere Husn u Ask'in sembolik diliyle ilgili olarak Bilgegilin tespitlerine yer vermek 
istiyoruz: "Sair; sidre, kursi, ars alemleriyle onlann otesinde kalan mintikalann; panltidan, renkten, 
isiktan, berrakliktan, beyazliktan-hatta bir gergeve olarak-siyahliktan meydana gelen, maddeye 
inmemis, "cezbe"ler halindeki tezahurlerini; hasselere ait remizlerle, dunya dillerine tercume eder. 
Boyle kurulan, bazan zumrut, bazan yakut, bazan zebercet, bazan sedef mahfazah hayal kulgeleri; 
Arz gocuklan igin Husn u Ask sahifelerinde o alemlere ait nurdan haberler halinde gulumser. Hiss u 
sehadet, melekut, ceberut alemlerinin herbirinde yeni renkler kazanarak tenzihler ulkesine kadar 
yukselen bu nurdan kanath muhayyile ile dunya gocuklan arasindaki anlasma; hasseler diliyle 
saglanir. Galib, nesvesinin bu dile kabil olanlanni "image" olarak siirine indirmistir". (Bilgegil, Husn u 
Ask, 43) 

6. Teksif 

Sembolik dille birlikte eserde yogun bir teksif divan siirinin karakteristik ozelliklerindendir ve bu 
husus onu Bati'daki orneklerden ayinr. Vasfi Mahir Kocaturk bunu soyle ifade ediyor: " §ark toplayici, 
garb yayicidir. Garbin bir cumle ile anlattigini sark bir hece ile duyurur. Avrupah bizimkilerin bir 
misradan duydugunu bir kitap okumadikga anlayamaz. Onun igin ayni duygunun ifadesi Fuzuli'de bir 
gazel, Shakespeare'de bir kitap olur. Garbli musahhastan anlar. Bu mucerretfikir ve duygu hulasasini 
onun gozunun onunde agmak, yaymak, canlandirmak lazimdir. " "Fuzuli yanm kilo bal igin iki geki 
odun yemeye gelemez. " (Kahraman, 70) 

Dogu edebiyatlannda teksifi temin eden sanatlann Bati'ya gore daha zengin oldugu eskiden beri 
birgok arastiricinm dikkatini gekmistir. (Gibb, 104) Bilgegil'e gore Galibin Husn u Ask'i siirimizdeki 
teksifin en ug ornegidir. Oyle ki benzetmelerde bir taraf kaldinlmis; iki unsur ancak gorulmez bir bagla 
birbirine baglanmistir. Hemen butun sanatlan tek bir beyit iginde gesitli simetrilerle bir arada 
bulabilmek onun siirine bir arabesk ozelligi verir. (Bilgegil, Husn u Ask, 45) Teksif yahut kisa anlatim 
anlatilacaklan belli kahplara sokmak, en etkileyici, anlam bakimindan gesitli gagnsimlara yol agan 
ogeleri segmekle saglanir. Dante'nin cehennemindeki guzellik Eliot'a gore mumkun oldugu kadar az 
sozle, gok az sayida benzetme ve istiare ile, kelime segiminde mumkun oldugunca sadelige ozen 
gostermekle elde dilmistir. Oylesine yogun bir soyleyis vardir ki ug dizenin agiklamasi bir paragrafta, 
ayni dizedeki gonderimler ise bir sayfada agiklanabilir. Yahya Kemal: "§air Heredya, butun bir 
bahgenin gullerinden bir damla gulyagi, butun Atlas okyanusunun ugultusundan bir sedefte kalan sesi 
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gikaran sairlerdendir. Duygulanni yaymaz toplar, bir dinamit tanesi haline getirir. " der. Reverdy'e gore 
de: " Yaklastinlmis iki gergegin arasindaki bagintilar ne kadar uzak ve yerindeyse, imge o kadar guglu 
olacak ve o kadar heyecanlandirma gucu ve siirsel gergeklik tasiyacaktir. " (Aksan, 29-30) 

Her ust dil gibi divan sairi de ancak ustun bir idrak ve kultur sahibinin anlayacagi imgelerle ve 
mazmunlarla konusur. §air mazmun yoluyla teksif imkani bulur. His ve fikir teksifinni temin igin klasik 
siirin sikga basvurdugu vasitalardan biri de gagnsimdir. R. Graves'e gore siirde her kelimenin sade 
anlami degil uzak gagnsimlan ve birbiriyle ilgisi de goz onunde tutulur. Bu yuzden siir baska bir dile 
gevrilemez. (Aksan, 95) 

7. Realite Karsisindaki TutumGelin ey ehl-i hakikat gikalim dunyadan 

Gayr yerler gezelim ozge safalar surelim Fuzuli Divan siirinin en fazla tenkit edilen 

taraflanndan biri, yukandaki beyitte de karsimiza gikan bir tavir olarak onun dis aleme itibar 
etmemesi, tabiat ve hadiseler karsisinda irreel bir tutum takinmasidir. Bu ozellik diger islam sanatlan, 
mesela minyatur igin de sozkonusudur. Aslinda bu tutum sanatin kendi dogasinda vardir. Zira; "her 
yaratma bir soyutlamadir...tabiatin alaninda bulunan seyler sanatin alanma gegerken ayni kalmazlar, 
degisirler". (Muller, 16) Gorunusler islam mistisizmine gore istikrarsiz ve varhklanni hig degismeyen 
Tanndan aliyorlar. 

Bu manevi 6z, esyada tecelli eder. Minyatur irreel tavnyla ig ve dis gergegi, gorunenle 
gorunmeyeni birlestirmektedir. Serviler ve bahar ebediyet semboludur. vs. Muller bu tutumu realiteye 
aykiri bulmuyor: "Gergege karsi kayitsizhk yuzunden degil, fakat tersine gergege mumkun oldugu 
kadar az ihanet etmek amaciyla, her seyi onun gergek niteligini -ve siir bakimindan degerini- daha iyi 
belirten bir agi iginde gostermek.... Bu sanatin kendisine gore gergekci oldugu inkar edilemez. Bu 
sanat dusunceye bagli gergekgilik adi verilen sanati belirtiyor. Dusunceye bagh gergekgilik esyayi 
bakisimizm onlarda gorebildigi ozelliklerden ziyade dusuncemizin onlara verdigi nitelikleri hesaba 
katmak suretiyle resmetmek arzusuna cevap verir" (Muller, s. 92). 

Minyaturde bir dis dunya tasviri degil, esyanin ayan-i sabitedeki mukemmel sekillerinin tasviri 
vardir. Oyle ki bir at herhangi bir at degil mefhum olarak attir. Minyaturde seffaf aydinhk bir ruya 
havasi vardir. (Burckhardt, 202) Cocukca bir sadelik aslinda akilcihgin ta kendisidir. iran minyaturu 
esyanin gegici gorunuslerini ferdi bir algilayisla kavrayan ferdiyetgi Bati sanatina karsi esyanin tabii 
gergek gorunusunun siddetli bir yansimasidir. Yani irfani bir resimdir bu. (Burckhardt, 203) Cennet 
daimi agan gigekleri ve sulanyla ebedi bir bahardir ve gerek minyatur gerekse ginilerde bu bahar 
mevcuttur. (Burckhardt, 204) Resimdeki soyutlama islam minyaturunden etkilenen Matisse ve 
Picasso gibi ressamlarda kendisini gosterir. Muller'e gore; "Modern sanatin en ayirt edici ozelligi 
soyutlamadir. " (Muller, 14) Minyaturde vurgulanmak istenen ozelliklerin -mesela sevgilinin boyu- 
abartili ele alinisina uygun olarak Picasso da yaptigi Balzac tablosunda yazann fikir enerjisini iyi ifade 
edebilmek igin onu kocaman bir kafa gibi gizmistir. (Muller, 131) Keza, Gaugin, Cezanne ve Seurat 
gibi ressamlarda yukanda bahsi gegen "dusuncedeki realizrrTe uygun olarak benzer deformasyon ve 
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transpozisyonlar gorulur. (Muller, 82) Onlar realite karsisinda serbest hareket ederler. Zira; " Tabiat bir 
veridir. Tablo bu veriden itibaren serbest bir sekilde bazan arzuya gore duzenlenir, yaratihr" (Muller, 
120) Siirimize gelince. Tarlan'a gore siirimiz bir yonuyle devrinden bagimsizdir, diger yonuyle ise 
devrini takip eder: "Siyasetle alakasi olmayan taraf siirin mutlak telakkisi ve daha agikga mimarisi. 
Yoksa bunu haricinde devletin esas bunyesine degil de onun uguncu dorduncu derecedeki 
teferruatina ait tenkitler, on yedinci asirdan sonra mahallilesen mesneviler, bilhassa mukattaat 
kismindaki dini, tasavvufi, igtimai, ahlaki, terbiyevi manzumeler, hicivler, tarihler. Bunlar elbette harici 
alemden muteessir olan sanatkann aksulamellerini aksettiren aynalardir." (Tarlan, 46) Edebiyatin 
devre ayna olmasi, yazara gore mutlak degil estetik birtarzda gergeklesir: "Yanlis anlasilmasin divan 
sairinde realite daima mevcuttur. Denebilir ki eserinin ikinci planinda hemen daima bunu goruruz. 
Ancak o realiteyi kendi ruhi veya fikri hedefi ugrunda ve onu teferruatindan, yani realitedeki 
degisikliklerinden mucerred, mutlak bir surette almistir. Eserine aldigi harici hadiselerde mesela bir 
minyatur manzarasi goruruz. O hadiseler uzerine egilip onun hayati hareket ve teferruatini tespit 
etmez. Yoksa estetik bir tarzda butun muhitini gormus ve eserine almistir. Ancak bunda zevkin ve 
lirizmin kendisine gosterdigi yolda intihabini yapmistir." (Tarlan, 47) 

8. Tenzih 

islam sanatlannin titizlikle riayet ettigi bir husus, tenzih, yani zat ve sifatlan bakimindan higbir 
seyde Allah'a benzememektir. islam sanati daima soyuta yonelmistir. Bu yuzden geometrik unsurlan 
tercih etmis, tabiattan aldiklanni adeta "tabiatsizlastirarak" almistir. Bu durum sadece suslem sanatini 
degil, minyatur sanatini agiklamak igin de bize ipucu vermektedir. Kaligrafi, arabesk ve minyatur sanat 
kollannin gelismesini sadece "tasvir yasagi" gibi puta tapmayi onleme gayesini guden bir tedbire 
baglamak dogru degildir. Ashnda islam dunyasmda tasvir gok yaygm olmamasina ragmen, daima 
varolmustur. Soyuta yonelisin arkasindaki itici gtig, kanatimizce yukanda temas ettigimiz tevhid ve 
tenzih prensipleri olmustur. Ve bu prensipler "dini-sanafta da, "din-disi sanafta da buyuk bir 
ciddiyetle gozetilmistir. " (Aydin, 238) Bu ilkelerin sonucu olarak minyaturde insanin 3 boyutlu ve 
golgeli resmini vermekten kaginilmistir. insanda Allahtakine benzer 7 nitelik vardir; gorme, isitme, 
hayat vs. Resimde bunlann higbirisi yok, sirf beden vardir. Bu yuzden resim insana bir saygisizlik 
sayihr. (Burckhardt, 242) islam, insanin resmini yapmayarak onun tarn olarak kendi olmasina yardim 
eder. islam sanatinda bu imge ibadet alanlannda tamamen yasak, sanat alanmda ise sarta bagh bir 
inkara tabidir. Hadiste Allahin yarattiklanni taklit eden sanatkar suglanir. Ancak minyaturdeki gibi canh 
intibai vermeyen sekliyle resim var olabilmistir. (Burckhardt, 231) Musluman sanatgi nesnelerin 
direnisini kirarak en son noktada, dis dunya ile hig ilgisi kalmamis soyut formlara, Arabesk ve hat 
sanatma ulasir. Mulayim, Arabeskin temel malzemesi olan nokta ile konu arasinda ilgi kuruyor:" Butun 
sekillerin baslangici noktadir. Tipki bir hig gibi. Hig gergekte yoklugu ifade etmez; herseyi birden ifade 
eder. Kulli bir varolus felsefesine sahipsek, nokta her seyden onemlidir. Noktanm uzunlugu, genisligi 
ve kahnhgi yoktur." Nokta, bu baglamda duygularla degil, akilla kavranan bir uzaydir. Bu yuzden 
nokta cismani degildir. Arap rakami sifir'i 
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anlatmak uzere sadece nokta koyar." "Sifir ile daire arasindaki iliski de gok anlamhdir. Her ikisi 
de higlik ve fasit daire kavramlanni farkh anlatimlarla ustlenirler." Nokta gizginin baslangicidir. 
Noktanin hareketiyle yalnizca uzunlugu olan bir boyut elde edilir. Cizgi de cismani degildir, yuzeylerin 
baslangicidir. Cizginin hareketiyle olusan yuzey de cismani degildir." "Ancak bu sekillerin birkag 
turunu birden bunyesine alan ve yepyeni anlayislarla sistemler kuran bir geometrik tabloyu, sembolik 
motiflerin otesinde, sadece islam dusuncesinin urunu ve belirtisi olarak yorumlamak gerekiyor. 
(Mulayim, 174) Mukarnas da geometrik tezyinatin ug boyutlusu sayilabilir. Mukarnasi ustahkla oyan 
Musluman eli heykele varmadan orada durmustur. islam sanatlan arasinda onun ideallerini 
yansitmaya en musait olani musikidir. Tek sesli yapisiyla bu musiki tipki resimde perspektif, hikayede 
dramin olmayisi gibi genel tabloya katihr. (Ask Estetigi, 188) Gobelins hahlanndaki 350 renge karsihk 
islam hahsinda gok az ton vardir. Bu da bir nevi canhligin inkandir. Hahlardaki renklerle resmedilen 
hayvan ve bitki motifleri bu bakimdan uyum igindedir. Bu hayvan ve bitki resimleri adeta iskenceye 
ugramis ruhani sembol haline gelmistir. Nakkas elindeki canhyi nasil gizgi haline sokarak onu canh 
olmaktan gikanyorsa, sair de tasvir ettigi tipleri canh ve dinamik gostermekten gekinir. 

9. Bosluk 

Titus Burckhardt'a gore bos olan ig yapisiyla Kabe mana ve sekil bakimindan islam 
sanatlannda beyan edilen her seyi bir gekirdek gibi iginde toplar. Bu tek noktaya yonelis insanin kulli 
irade ile birligini gosterir. O, boslugu ile insan kalbine benzetilirse, igindeki putlar da kalbi gevreleyen 
istek ve sehvetlerdir. (Burckhardt, 192-96) Nasr'a gore de Tevhid Allahin gaynni inkarla baslar. 
Sanatta bosluk iste bu inkan ifade eder. Bu boslukla Allahin askin varhgi ve nesnel alemin gegiciligi 
vurgulanmis olur. (Nasr, 234) Sanatta bosluk Allahin her yerde hazir ve nazir olusunu ifade eder. 
(Nasr, 236)) Bosluk maddeyi seffaflastinr, onun sureksizligini ifsa eder. (Nasr, 240) Arabesk susleme 
suregiden ritmi ile boslugu destekler. O ritim, akis ve bitimsiz melodidir. Susleme ne kadar zengin 
olursa olsun mimarinin itidali ve sadeligini bozmaz. Romanesk kilisenin ig mekani mihraba, Gotikte ise 
yukanya dogru hareketlidir. Caminin iginde ise higbir dinamik element yoktur. (Burckhardt, 253) Statik, 
kisi otesi nitelikleriyle islam sanatinin yarattigi bosluk insanin tarn olarak kendi olmasim ve huzur 
bulmasim saglar. (Burckhardt, 254) Yukandaki tarifleri esas alarak klasik siirde gok buyuk yer tutan 
suslemenin de bir nevi bu boslugu temin vasitasi oldugunu soyleyebiliriz. 

10. ilim ve Sanat/Guzel ve Fayda 

Butuncu bir hakikat anlayisma sahip olan islamda guzel ile faydali; bilim ile sanat birbirinden 
ayrilmaz. Ashnda bu durum diger klasik kulturlerde de boyledir. Batida Ronesans'tan beri zihin ile 
duygu, mantik ile siir arasinda bir uzaklasma var. Oysa bu iki disiplin arasinda Yuce hakikata goturen 
ortak bir prensip islam dunyasinda mevcut. Dogu'da siirde mantiksal bir bakis, mantikta da siirsel bir 
yaklasim mumkun. Alemde her sey bir suret ve ig manadan mutesekkil. §iirde de bu boyle ve mana 
surete hakim olmali. Mantik ve siir ortak bir Akila sahiptir ve karsit olmak yerine birbirini tamamlar. 
Zira siir bazen didaktik bazen sanatkarane bir tarzda ortak hakikatin ifadesi igin bir aragtir. Ancak o bu 
ozelligini kaybedip oznel bir fikir ve duygunun ifadesi olunca bu ozelligini kaybeder. Allah buyuk 
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geometrici, muzisyen ve sairdir. Bu yuzden Dogu geleneklerinde birgok kisi ayni anda sair, 
matematikgi ve metafizikgidirler. (Nasr, 120-24) Boylece siir hakikati ifade etmenin bir yolu oldugu igin 
mantiga benzer fakat saf mantikla ulasilamayan bilgileri elde edis bakimindan da onu butunler. O 
halde siir sadece duygulann degil, bu yuce bilginin ifade edilmesinin araci ve Batidaki gibi mantikla bu 
yuzden tezat iginde degildir. Ortak irfamn mahsulu her ikisi de. (Nasr, 128) 

islam sanatlannda, mesela geometrik sekillerde bilim ve sanat bir aradadir. Bu sanat tefekkiire 
ve birlige yoneltmektedir. Bir kubbenin gergek profilini aramak yahut gizgisel bir susun ritmik gosterisi 
dogrudan sanatginin ruh haliyle ilgili degil. Bu yonuyle islam sanati nesneldir. islam sanatlan bu 
prensibe gore siralanirlar; en yukanda hat ve mimari gelir. (Burckhardt, 232) islam sanat ruhunu en iyi 
temsil eden Arabesk, Burckhardt'a gore; hem ritmik, hem mantiksal, hem matematiksel hem de 
melodiktir. (Burckhardt, 247) Arabesk hakkinda oldukga ilging dikkatleri olan Mulayim de bu sanatm 
zihniyetle olan ilgisini soyle tespit ediyor: 

"Mukemmel bir geometrik sistemin ne bir eksigi ne de fazlasi yoktur. insan aklini yeteri kadar 
oyalayan donemeglerle duyguyu degil, fakat dusunceyi ugrastinr. Geometrik suslemeler islam 
enternasyonalinin sanattaki tek simgesi gibidir. Bitkisel tezyinat, hatta yazi turleri bile dusunceyi bu 
olgude soyut ve guglu bir mesajla yansitamazalar. Hesap hatasi yapmaksizin sekil orgusu 
tamamlanmak zorunda oldugundan, sistemi tasarlayan insan akh sebeke uzerinde inceden inceye 
gahsir" (Mulayim, 172) Yazar Karatay medresesindeki tezhibin soylenen ozellikleri gok iyi temsil eden 
bir ornek oldugunu belirtiyor (Mulayim, 183) Divan siirinin de buyuk olgude zihni bir siir olmasi bu 
genel gergeveye uygun dusmektedir. 

Tarlan'a gore insan hayati nazari olarak "zihni" ve "teessuri" olmak uzere ikiye aynlir. Prensip 
olarak zihni hayatin mahsulu akla mustenid ilimler, teessuri hayatin verimleri ise sanatlardir. (Tarlan, 
17). Ancak; "His ve fikir suurumuzda birbirine oyle sarmas dolas olmus bir tarzda akar ki, ikisinden 
birini tarn ve mucerred olarak ele almak istesek muvaffak olamayiz. Hangisini biraz derinlestirsek 
ekseriya digeri ile karsilasinz... Edebiyat; duygu ve duygu ile imtizac etmis fikirdir". (Tarlan, 22). 

§iir ferdi bir tahassus olmaktan gikip belli kurallara tabi olunca sanatgi da tabiatiyla oncekilerin 
eserlerine ve gelenege bagli olmak zorundadir. Bu ise bir nevi hirfet olarak algilanmistir. Nitekim bazi 
siirlerin-tahmis, tastir, musterek gazel vs-bunu gostermektedir. Baskasinin sozunu kendi sozunun 
devami yapmak sade huneri degil, igten bir uygunlugu da zaruri kilar: " iste butun bu teknikten gelen 
zaruretler ve yaklasmalar eski siire, sahis ve soyleyis degisikliklerine ragmen hig olmazsa disardan 
bakanlara tek bir benligin genis zaman iginde konusmasi manzarasini verir. " "Bu temrinler eski siiri 
hakiki bir atolye gahsmasi haline getiriyordu. " (Tanpinar, 19. Asir, 21). Tanpinar, Baki'nin sarag 
gocugu olusunu anlamli bulur: "Qunku siir ve alel-umum sanat her seyden evvel bir zanaatkarhk, 
madde uzerinde gahsma isidir. Parmaklannin arasinda dili, sekil verecegi bir madde gibi gormeyen 
sair, higbir surette sair olamaz. " (Tanpinar, Makaleler, 143). Fuzulinin Farsga Divan onsozunde 
soyledikleri butun bir sistemin izahi gibidir; buyuk sair hem gelenege bagli kalmak hem de onu asmak 
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durumundadir. §iirde, tezyinatta ve musikide Bati sanatlannda gorulmeyen derinlik, incelik bu cehdin 
sonucudur. 

1 1 . §ematizm ve Sukun 

Minyaturden siire kadar islam sanatlannin ortak ozelliklerinden biri de sematizm, yahut her 
seyin belli bir kaliba gore ifadesidir. Bu ozelligi He o eski Misir ve Mezapotamya sanatina benzer; bu 
sanatta bireysellik ve guncellik yoktur. Misir heykelinde, insan bedeninin gegici gorunusunu asan ve 
yuzlerce yil bir gelenek olarak suren dayanikhlik ilkesi gorulur. Sonsuzluk anlatimi cephe durusu ile 
anlatilabilirdi ve oyle olmustur. Kabartma ve resimde ayaklar ve bas profilden, gogus ve gozler ise 
karsidan gizilir. Nesnelerin uzakliga gore kugulmesi prensibine uyulmaz (Mulayim, 207). Ayni sekilde 
Selguklu figurlerinde, Avrupa resminin bir asamasinda ortaya gikan bir dram anlatimi bulunmaz. 
Mulayim diger sanatlarla da ilgi kurarak bunun sebeplerini agikhyor: "Portrelerde kizgin veya sevecen 
bir ifadeye rastlayamayacagimiz gibi durus ve yuz ifadesine yansiyan duygusal anlatimlan da 
goremeyiz. Bireyin kendine ozgu davranis ve tutumlan, dis gorunuste sergilenmez. Korku, uzuntu, 
gerginlik ve heyecan olmadigindan karakter de yoktur. Duygu belirtisi yoktur gunku, insandaki 
davranisi ve tutum ahsi yonlendiren en onemli etkenler, Sunni akideler veya tasavvufla denetim altina 
alinmistir. insani fani kaderiyle basbasa birakan bu dusunce onun hayatini Tannnin iradesi altinda, 
daha bastan belirlenmis bir yazgiya gore giziyor. Bu anlayis figuru kabullenmek durumunda 
kaldiginda, onu dekoratif bir ortama sokuyor, nakis kategorisinde sekillendiriyor, fakat mumkunse en 
kisa zamanda saf-disi etmeye galisiyor. " (Mulayim, 208-9). Ayni resim anlayisi 6-11. yy'a ait Aziz 
figurlerinde de gorulur. Bunlarda yuz aldinssiz bir maske gibi gizilmistir. (Gombnch, 118). Misirh 
sanatgi bildigi seyi, Yunanh gordugunu, Ortagagli sanatgi ise duydugu seyi gizer. Bu donemin 
sanatgisi tabiata sadakatten ve guzel seyler yapmaktan ziyade kutsal tarihin igerigini dindaslanna 
bildirmek istiyorlardi (Gombnch, 120). Gombnch'e gore baska higbir donemde Avrupa sanati, Roman 
sanatinin doruga ulastigi zamanki kadar Dogu sanat ulkulerine bunca yaklasmamistir. Aries 
heykellerindeki kati ve torensel yerlestirimi 12. yuzyihn minyaturlu birgok elyazmasinda da gorulur. 
Bunlar oykuyu kati ve devinimsiz bir bigimde, bir Misir kabartmasi gibi betimlemektedir." (Gombnch, 
132). 

Bati sanatinin zamanla kaybettigi bu sukunet islam mimarisinde de gok iyi gorulur. Camide yerle 
gok arasmdaki butun gerilim kaldinlmistir. Kilisede yapi dis dunyadan mihraba dogru bir yonelise 
goredir. ilahi varhk mihrabin uzerinden nurunu sagar. Camide ise merkez yoktur, mihrap sadece 
Mekkeyi gosterir. (Burckhardt, 244). Musluman evi de cami gibi dunya ve ahiret aynligi gostermez. 
Keza islam toplumunda din adamlan ile halk arasmda bir aynm yoktur, herkes imam olabilir. 
Hayattaki bu birlik hayati idrakteki homojenlikte kendini gosterir. Her yerde denge, sukunet ve anlik 
vardir. (Burckhardt, 245). Divan siirine yonelen elestirilerden biri, romantik sanatin esasini teskil eden 
dramm, gerginligin bulunmamasidir. Aslmda bu hayata ve sanata hakim olan tasavvuf dusuncesiyle 
ilgilidir. 16. asirda Tasavvuf, iran ve Anadolu'da onune gegilemeyecek derecede yaygin ve cezbedici 
ozellikleriyle siir dunyasina egemendir. iradenin bulundugu yerde Trajedi de vardir. Trajik kahraman 
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bir degeri kurtanrken bir digerini gigner. Faust bu durumu gok iyi temsil eder. Ama Musluman igin 
daima bu trajediyi bozacak mucizeler hazirdir. 

Tanpinar, Musluman yazarin bu mucizeler yuzunden kendi kaderiyle hig karsi karsiya 
gelememesine dikkat geker: "Harikulade, sark hikayesinin realiteyi inkar eden. kolayhk 
mekanizmasidir. Binbir gecede hakikaten dramatik denecek tek bir vaziyet bulmak gugtur. " 
(Tanpinar, 19. Asir, 26). Resimde nasil perspektif yoksa mesnevide de kahramanlar zaman ve 
mekandan bagimsiz olarak hur bir sekilde hareket ederler. Hikayeyi cazip kilan unsurlardan biri bu 
surprizlerdir. Mesnevilerde de hazir mazmunlar gibi hazir kahramanlar mevcuttur. Bunlar hangi ulkede 
olursa olsunlarsanki kendi ulkelerindedir ve tek dil konusurlar. (Ask Estetigi, 159). 

Trajedi yoklugu gunumuz okuyucusu nezdinde klasik mesnevilerin deger kaybetmesine sebep 
olmustur. Eliot, modern okuyucunun Dante'nin eserinde daha gok cehennem bahsini okuduklanna, 
araf ve cennete ilgi duymadiklanna dikkat geker. Zira: "Modern dunyanin cehennemi ortami igindeki 
insanlann cennet gibi gerilim ve geliskilerden uzak bir bolumu yeknesak ve heyecansiz bulmalarimn 
temelinde, geleneksel sanat ile modern sanat arasindaki fark yatmaktadir. " (Armagan, 13) 

12. Tekrar/Mazmun 

islam sanatlannda belli formlann tekran dikkat gekicidir. Arabeskte, kullanilan elemanlann 
sayisi sinirh olmakla birlikte gergeklestirilen duzenlemelerin sayisi gok fazladir. Diger kulturlerde 
Arabesk basit zikzaklardan ibaretken islam sanatinda gok gelismis bir kompozisyon sekli kazanmistir. 
"Oldukga basit bir formun yuzey uzerinde farkli dogrultularda tekrarlanmasiyla ortaya gikan bir orgu, 
Turk sanatinin farkli malzemelerinde pek gok kez karsimiza gikar. " (Mulayim, 175). Tanpinara gore; 
"Mazmun Musluman susleme sanatlanndaki o girift ve tenazurlu sekiller-arabeskler-gibi her tarafi 
birbirine cevap veren kapah bir alemdi. Bu kapah aleme her kelime kendi hususi manalan ve 
gagrisimlanyla gelir, ancak bilmece gozuldugu zaman gizliden gizliye kurmus oldugu bu kiyaslarla ve 
oyunun araya koydugu psikoloik mesafeden soylemek istedigini soyler, yahut gok defa ima ederdi." 
(Tanpinar, 19. Asir, 11-12). Asirlar iginde gelenegin agir yuruyusu disinda yerden yere veya sairden 
saire degisen bir ilham dunyasi yoktur. §air annin petegini doldurdugu gibi siirini isler. Gelenegin 
disma gikmak sanatin disina gikmak gibi anlasihr. Ele alinacak her unsur kendi ilgileri ile birlikte 
kapah bir daire teskil eder. (Akun, 421) Divan siirinde gelenek sadece sekli belirlemez, muhtevayi da 
kayit altina ahr. Hazir konular, fikir ve duygularla hazir bir imaj sistemi bu kabildendir. §air baska 
yabanci kulturlere agik olmadigindan daima bu gelenegin gergevesi iginde hareket eder. Sanatkar 
onceki buyuklerin eserlerini kendisine model ahr. Bunun igin bolca ezber yapmak gerekir. Nizami-i 
Aruzi asgari olarak 20 bin beyit ezberlemeyi, 10 bin beyti de kendine model almayi sairlik igin sart 
kosar. §ems-i Kays da bu is igin eski ustatlann divanlanni devamli okumak gerektigi, bu sayede 
ilhamin gurlesecegi fikrindedir. (Akun, s. 413) Boylece sair igin gelenek her seyin hazir bulundugu bir 
"duygu mektebi" olusturur (Akun, 414). 
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Mazmunlar hazir ve musterek olmakla birlikte yine de sairler aralannda hig fark bulunmayan 
degismez bir sematizimin uygulayicilan durumuna dusmemislerdir. Bunlar konuyu isleyiste birfarkhhk 
ve sahsiyet gosterebilmislerdir. Nitekim Baki, Fuzuli, Nedim ve Seyh Galib birbirinin ayni degildirler. 
Bu durum iskelet yapisi ayni olan insanlann yine de gorunusce farkh olduklan gergegine benzer. 
Sairleri iskelet hukmundeki malzeme musterekliginden dolayi ayni saymak, rontgende gorunusu esas 
alarak iskelet yapisindan hareketle butun insanlan birbirinden farksiz saymaya benzer. (Akun, 424). 

13. Bu Anlayism Aska Yansiyisi 

Burada yukandan beri soylediklerimizin ornek bir tezahur alani olmak uzere eski edebiyattaki 
ask anlayisini ve bu anlayism ornek hikayesi olarak da Leyla ve Mecnun hikayesini ele alacagiz. 
Tanpinann ifadeleriyle alahm: "Mecnun. O daima birin etrafinda toplanmak ister. , onun igin bir 
seylerden soyunur, her adimda bir seyler atar. Daima en esashyi, aslinin ta kendisini bulmak igin gene 
gok esasli bir seyden Leylanm kendisinden ve kendi hayatindan vazgeger...Olumle ebediyetin boyle 
el ele verisi Musluman Sarkin ezeli birlik ruyasidir" (Tanpinar, Makaleler, 152). Sufi anlayisa gore 
hakikatte birden fazla varhk olmadigindan, seven, sevilen ve sevgi de ayn seyler degildir. Boyle 
olunca asik ve masuk birbirlerine benzerler. Fuzuli; "Mecnun aynaya baksaydi Leylaya heves 
etmezdi" diyor. Bu bir nevi aynilesmedir. Kulturumuzde bu motif birgok eserde islenmistir: Mecnun 
Leylanm cam yanmasin diye kan aldirmaz. (Ask Estetigi, 67-75) Modern anlayista ask iki kisi 
arasinda yasanir. Oysa, Platon'a gore once bir guzelin fiziksel guzelligi bizi cezbediyor sonra da bu 
guzelden guzellik askina yukseliyoruz. Qunku bu bir zamanlar seyre dalinmis olan guzellik imgesini 
bize hatirlatir, gegmis hayatimizla ilgili ozlemimize cevap verir. Bu gesit bir ask ise iki insan arasinda 
olup biten faal bir ask olmaktan gok nedensel, kisi ustu bir asktir. Ask guzellige varmak igin bir 
hizmetgi konumundadir. Mevlana Leyla'yi Mecnun'un sarap igtigi bir kadehe benzetir. Bu yuzden 
sairler kadeh -Leyla- uzerinde fazla durmaz. Sarabi igip gayeye ulasan niye bir daha donup ona 
baksin. Mecnun dilinden ifade edersek. 

Etmisti sana beni mukayyet/Guya okur idi ders-i ebced 

Hala kiluben kemal hasil/Ebced sebkin okur mu kamil 

(Sufi Gozuyle Kadin, 144) 

Sonug olarak iki ask anlayisindaki temelli bir fark Platon'un birey anlayisindan kaynaklanir. Ona 
gore birey ugucu bir seydir. Ona ait duygular da boyle. Oysa modern ask bireye inanmaya ve onun 
duygulanni ciddiye almaya baghdir. (Simmel, 179-84). islam kulturu de bireyi ve bireyciligi ikinci plana 
atan Platonun ask anlayisi ile ilging bir uyum gosterir. 

Sonug 

Biraz dagmik bulunabilecek bu yazida biz guzel sanatlanmizin kendisine vucut veren zihniyetle 
olan ilgisini ve bu zihniyetin nasil butun uygulama alanlanna "ortak bir ruh'Verdigini gostermeye 

1334 



gahstik. Cikan tablo bize gore, Dilthey'in Roma kulturu igin soyledigi; "kendisine mahsus yeni bir 
dunya tabosu" tanimlamasina uygundur. 
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EdebT Sanatlann Terim Olarak DTvanlardaki Kullanimi Uzerine / Dr. 
Menderes Co§kun [s.701-707] 

Kinkkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Gunumuzde divan siiri ile ilgili tahlil gahsmalannda vazgegilmez bir rol oynayan edebT sanatlar, 
acaba bu siirin gergek temsilcilerinin, yani divan sairlerinin, ne kadar gundemindeydi? Acaba bizim 
bugun onlann siirlerinde yaptiklanna inandigimiz edebT sanatlann adlanni ve tanimlanni, sairlerin 
kendileri ne kadar biliyorlardi? Bu bilgiler siiryazimi igin gerekli miydi? Bu sorulann dolayli cevaplanni 
ilk olarak bu sairlerin divanlannda, ikinci olarak belagat ve edebT sanatlar konusunda Turkge eser 
kaleme alan yazarlann beyan ve imalannda aramak gerekir.1 Bu yazida divan sairlerinin edebT 
sanatlan terim olarak divanlannda kullanip kullanmadiklan konusu ele alinacaktir. 

EdebT sanatlar konusunda gunumuzdeki yaygin gorus, divan sairlerimizin bu sanatlan gok iyi 
bildikleri ve siirlerini kaleme ahrlarken bu teorik bilgilerini kullandiklan yonundedir. Aslinda sadece bir 
kanaat veya varsayimdan ibaret olan bu gorus yazili ve sozlu kaynaklara inilerek ispatlanmaya 
galisilmamistir. Divan sairlerimizin konuyla ilgili pek fazla eser yazmamalan, onlann bu konuda ne 
dusunduklerini kesin bir sekilde belirlememize engel olmaktadir. Konuyla ilgili elimize ulasan eserler, 
daha gok alim kimlikleri on plana gikmis kisiler tarafindan kaleme alinmistir. Bunlar arasinda, Ahmet 
el-BardahT'nin 1502'de kaleme aldigi Kitabu Cami'i'l-Enva'i'l-Edebi'l-FarisT'si,2 SururT'nin Bahru'l- 
Ma'arifi,3 §eyh ismail Hakki AnkaravT (61. 1631) 'nin Miftahu'l-Belaga ve Misbahu'l-Fesaha'si4 ve 
MustakTmzade (61. 1788) 'nin lstilahatu's-§i'riyye'si gibi eserler vardir.5 Bu eserlerden ilk ugu, Farsga 
ve Arapga birtakim belagat kitaplanna bagimli kahnarak hazirlanmistir. Bu eserlerde tammlar Turkge, 
ornekler ise gogunlukla Arapga ve Farsgadir. Arap ve Fars belagatinin daha iyi anlasilmasi gayesi ile 
meydana getirilen bu eserleri, Turk belagat kitaplan olarak kabul etmek mumkun degildir. 
MustakTmzade'nin eseri ise, her ne kadar tercume olmasa da, edebT terimler ve sanatlar konusunda 
oldukga basit ve yetersiz bilgiler igermektedir.6 

Turk belagatiyla ilgili Tanzimat oncesi yazilmis ozgun eserler yetersiz olunca, edebT sanatlann 
klasik Turk sairlerinin nazanndaki yerinin belirlenmesinde, basvurulacak en onemli kaynak olarak, 
divanlar on plana gikmaktadir. Nitekim, Edebiyat Lugati'nin yazan Tahir-ul MevlevT, 1934 yihnda, 
edebT sanatlar ve terimler konusunun ilmT bir sekilde ortaya konabilmesi igin "hig degilse FuzulT, BakT, 
Nef'T, NabT, NedTm, ve §eyh Galib gibi en meshur sairlerin divanlan, bunlardan baska Siyer-i VeysT, 
Hamse-i NergisT ve §efTkname" gibi onemli mensur eserlerin taranmasi gerektigini iddia etmistir.7 
Edebiyat Lugati adli eserinde igrak, munseat, misra-i berceste, me'anT, belagat gibi terimleri 
anlatirken bu terimlerle ilgili divan siirinde gegen beyitleri iktibas eden MevlevT, yukanda ileri surdugu 
dusunceyi, bu eserinde uygulamaya galismis olmahdir. Fakat muhtemelen malzeme azhgindan dolayi 
MevlevT, dusuncesini soz konusu eserinde gergeklestirememistir. 



1339 



Lugatine aldigi kelimelerle ilgili ornek bir misra, beyit veya cumle soyleme gayreti iginde olan 
Muallim NacT'nin, lugatinde belli bash edebT sanatlarla ilgili bir beyit veya misra soylememesi de, 
divan siirinde edebT sanatlann terim olarak pek kullanilmadigina isaret etmektedir. 

§eyhT,8 Ahmed Pasa,9 HayalT,10 FuzulT,11 MuhibbT,12 Nev'T,13 Mustafa AIT, 14 Nef'T,15 NabT,16 
§eyh Galib,17 Sunbulzade VehbT18 ve NedTm19 gibi sairlerimiz, siir ve sairle ilgili dusuncelerini 
dogrudan veya dolayli olarak siirlerine ve divan dTbacelerine20 yansitmislardir. Fakat sairlerin siir ve 
sairle ilgili yaptiklan teorik tanimlarda veya kullandiklan sifatlarda, edebT sanatlar, bir kistas olarak 
pek yer almamaktadir. Aksine, sairligin bir Allah vergisi oldugunu,21 herkesin sair olamayacagim, 
bunun igin "tab'-i mevzun", "istidad", "ask", "dert", "ilm"in yam sira ilham (sunuhat) veya "gayb alemi ile 
munasebet"22 gerektigini, onun "kesb u tahsTI"le elde edilemeyecegini ifade ederler.23 §airlerin kendi 
siirleri ile ilgili yaptiklan degerlendirmelerde24 veya birbirleri hakkinda soyledikleri sozlerde de edebT 
sanatlar, soz konusu edilmemektedir.25 Mesela, ideal sairin tammi yapihrken, onun igin, Tham- 
pesend, tevriye-gu, leff-u-nesr-perdaz gibi sifatlar kullamlmamaktadir. 

16. yuzyil tezkirelerini aynntih bir sekilde inceleyen Harun Tolasa, tezkirelerde "sanayi-i si'riyye, 
sanayi-i es'ar, sanayi-i bediiyye" gibi ifadelerin gegtigini, fakat yazarlann bunlarla neyi kastettiklerinin 
genellikle belli olmadigim soyler. Tolasa'mn daha sonraki cumlelerinden, daha gok Asik Qelebi ve 
LatTfT tezkirelerinde teems, tevriye, Tham, istihdam gibi edebT sanatlann adlanmn nadiren gegtigini 
anlamaktayiz.26 17. yuzyil tezkirecileri, eserlerinde yaptiklan sair ve eser degerlendirmelerinde ise 
kriter olarak edebT sanatlan hemen hemen hig kullanmamislardir. Qunku Filiz Kihg'in konu uzerindeki 
aynntih galismasinda edebT sanatlardan herhalde yalmz "tecnTs"in adi gegmektedir.27 

§airler, poetikalanm ifade ettikleri beyitlerde, guzel siirin veya iyi sairin nasil olmasi gerektigini 
soylemislerdir. §iir igin abdar, arus, beyt-i ma'mur-i me'anT, belagat, fesahat, cevahir, cihan-gTr, bikr-i 
fikr, darb-i mesel, dil-avTz, dil-efruz, dur, durer-bar, durr-i sehvar, ebkar-i efkar, efsunlu, fusun, garra, 
guft-u-gu, guher, hayal-engTz, hayal-i has, hemvar, hikmet-amiz, ibret-engTz, hos, hos-ayende, ho§- 
tab'ane, hos-lehge, huner, husn-i beyan, yalan, hal-bahs, halet-engTz, hayal, husn-i eda, ikd-i dur-i 
nazm, ihtira-i hame-i mu'eiz-beyan, i'caz, ilham, ince hayal, laf, latTf, kohne, kumas, levendane, 
ma'mur, ma'nT-i na-gufte, mesel-amiz, metanet, metTn, mu'eize, muhkem, ter, nazik, nezaket, nev- 
eda, nukte, pakTze-eda, pur-ma'anT, pur-kar, reh-i na-refte, rengTn, rindane, rengTn, sanr-i hame, 
selaset, sihr, sihr-aver, sihr-i beyan, sihr-i helal, suz-nak, seker, sTnn, zerafet, zanfane, vird-i zeban, 
nazm-i pak, varidat-i gayb, has, taze, Tcad, can-bahs, taze-zemTn, selTs, i'caz, vazih, yakut-i rummanT, 
nazik, pensan, gulistan, pur-suz, ruh-bahs, rusen, ince hayal, pur-vehm, pur-suz, hayTde, na-hos-eda, 
na-muntazam, rakTk, sur-engTz, herze, yave gibi kelimeler kullamlmistir. Bu sozcukler genellikle nazm, 
si'r, e§'ar, gazel, beyt, eda, reh, tavr, tarz, uslub gibi kelimelerle terkip olusturmuslardir. 

§air igin ise pakize-suhan, dur-efsan, Tsa-nefes, sencTde-eda, me'anT-perver, bag-ban, bezle-gu, 
bulbul, fevvare-i ma'nT, NizamT-tab', nukte-sinas, nukte-gu, nukte-dan, nukte-perdaz, nukte-senc, 
gavvas (-i efkar), sahir, mucize-perdaz-i hayal, mu'eize-gu, mu'eize-guster, mu'ciz-tiraz, murg-i hos- 
neva, nev-eda, sarraf, taze-gu, ressam, nadire-guy, mahir, messata, bulbul, tutT, tab' (tab'-i gazel- 
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perdaz ve tevsen-i tab' gibi), sahir-pTse, seker-nz, ta'bTri hos, nikati muhayyel, beyani suh, huner-ver, 
gencTne-perdaz, huner-mend, peyrev, suhan-ara, suhan-gu, sdh, suhan-senc, sahib-belagat/fesahat, 
hallak-i me'ani, na-hos-eda, safsata-guy, duzd-i ma'nT, yave-gu, zag gibi tabirler kullanmislardir.28 
Bunlann yam sira divanlannda mazmun, mersiye, gazel, misra'-i berceste,29 redTf,30 kafiye,31 
makta, matla',32 nesr, sec', 33 insa, sah-beyt,34 beytu'l-kasTd,35 metali', muamma, lugaz,36 mufred, 
kasTde, gazel, ruba'T, mustezad, §arki,37 tahmTs (ve diger musammatlann adlan), tazmTn, belagat, 
tertTb-i dTvan38 gibi kelimelerin gogu, edebTterim olarak, sikga kullanilmistir. 

Bizim taramalanmizin yam sira, divanlarla ilgili aynntili tahlil galismalan gosteriyor ki divan 
sairleri, siir ve sair degerlendirmelerinde, edebT sanatlan isim isim pek kullanmamislardir. Yalniz, 
sairlerin bu sanatlann adlanni kullanmamalan onlann bu sanatlan hig bilmedikleri ve daha onemlisi 
siir iginde yaptiklan bazi soz inceliklerinin tesadufT oldugu anlamina gelmez. Her ne kadar adlanni 
eserlerinde pek telaffuz etmeseler de, sairler siirlerindeki manaya ve lafza ait guzelliklerin veya 
sanatlann farkmdaydilar ve bunlann en azmdan bazilanm39 zihnT bir gaba sarf ederek, 
muhayyilelerini ve gramer bilgilerini kullanarak ortaya koyuyorlardi. iginde mana ve soz inceligi 
bulundurmayan siirleri sade diyerek elestiriyorlardi. Mesela, Nev'T sade siirlerinin, doneminde "ehl-i 
sanayi" olarak tammladigi okuyuculartarafindan begenilmedigini soyle ifade eder: 

Bu sade nazmi ehl-i sanayi' begenmezse 

Nev'T ne gam bizum sozumuz asikanedur40 

Halbuki Nev'T'nin, siirinin sade oldugunu soyledigi bu makta beyitte, gunumuzdeki yaklasima 
gore, tezat ve nida sanati, hatta biraz zorlamrsa "ne gam"da istifham sanatlan bulunabilir. Fakat bu 
sanatlan, sair zihnT bir gaba ile bulmamistir ve sanat olarak da muhtemelen degerlendirmemistir. Bu, 
sairlerin sanat olarak gordukleri mana ve lafiz inceliklerinin gunumuzdeki anlayisa gore biraz daha 
sinirh olduguna isaret etmektedir. 

Divan sairleri, siirlerindeki soz ve lafiz inceliklerini daha gok "nukte", "huner", sihr, efsun, i'caz, 
"husn-i eda", "hayal", "tahayyul", "mesel" gibi yukanda siraladigimiz kelimelerle olusturulmus tabirler 
vasitasiyla ifade etmisler ve bu konuda bir gesit terminoloji olusturmuslardir. Divan sairlerinin ve 
tezkirecilerinin kullandiklan bu terminoloji, Tanzimat'tan sonra yavas yavas terk edilmistir.41 
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§airlerin siir igin kullandiklan kelimeler, soz sanatlanyla bir bakima sebep-sonug iliskisi 
kurmaktadir. §airin gayesi huner gostermek, karsidakini buyulemek (sihr u fusun), mucize gibi 
ulasilamaz seviyede siir yazarak okuyucuyu aciz birakmaktir (i'caz). Bunu yaparken edebT sanatlan 
veya soz guzellik ve inceliklerini arag olarak kullanir; fakat kendini sonug ilgilendirdigi igin arag olan 
edebT sanatlan siirlerinde ifade etmez, diye dusunulebilir. Diger bir ifadeyle, sair siirde sihr ve i'caz 
dedigi seviyeyi yakalamaya galisirken 19. yuzyildan itibaren tasnif ve tanimlan ortaya konulmaya 
galisilan edebT sanatlan bir arag olarak kullanmistir. FehTm-i KadTm bir gazelinde gegen "fenn-i i'caz" 
tabiriyle herhalde edebT sanatlan veya belagat ilmini kastetmektedir. FehTm, bunlan kitaplardan degil 
de sevgilinin buyuleyici bakisindan ogrenecegini nukteli bir sekilde ifade eder: 

Fenn-i i'cazi serapa bileyim dirse FehTm Gamze-i sahir-i canan ana ustad yeter42 

§airlerin siir ve sair degerlendirmelerinde kullandiklan bazi kelimelerle edebT sanatlann adlan 
arasinda ilgi kurulabilir. Mesela, divanlarda gegen pur-mesel,43 mesel-gu, mesel-amTz ve darb-i 
mesel44 gibi tabirler, irsal-i mesel yerine kullanilmis olabilir.45 Divan siirinde gok rastladigimiz guzel 
sanatlardan olan husn-i ta'ITI, hayale bagh bir sanattir. "Husn-i ta'ITI" tabirine divanlarda pek 
rastlanilmamaktadir. Fakat, sairler, siirle ilgili dogrudan veya dolayh olarak yaptiklan 
degerlendirmelerde, "hayal"in sair ve siir igin tasidigi onemi sikga ifade veya ima etmislerdir. Mesela, 
asagidaki beyitlerden ilkinde §eyh Galib, hayal etmenin sair igin tasidigi fevkalade onemi dile getirir. 
ikinci beyitte Tacizade Ca'fer Celebi, Hevesname'de §eyhT ve Ahmed Pasa'yi elestirirken onlann 
ozgun hayaller bulamadiklarim soyler. Bu beyitlerdeki siir ve sair degerlendirmesinde kistas olarak 
"hayal"in ahndigi vurgulanmahdir: 

Bu soze Kur'an gibi Tman ederehl-i suhan 

§airin Galib tahayyul rutbe-i i'cazidir46 

Hayal-i hassa gun kadirdeguller 

HakTkatde bular sair deguller47 

Asagidaki beyitte BakT, "rengTn" ve "sTnn" sifatlanyla vasiflandirdigi siirindeki herhangi bir soz 
inceligi veya sanati igin "nukte" ifadesini kullanir: 

Sozum vasf-i leb-i la'lunle hem rengTn u hem sTnn 

'Adular nukteyi fehm eylemezler sadedur dirler 48 

§iir degerlendirmelerinde kistas olarak sairler tarafindan sikga kullanilan ve muhtemelen edebT 
sanatlan da igine alan kelimelerin en onemlilerinden bir tanesi de hunerdir. Mehmed Cavusoglu 
"Divan §iiri" bashkli makalesinde edebT sanatlar igin huner kelimesini israrh bir sekilde, konuya vakif 
bir arastirmaci sifatiyla kullanmaktadir: "Divan sairi iki huneri yeni mazmun bulmakta, mana 
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yaratmakta gok kullanmistir: Husn-i ta'lil ve tesbih", "edebT sanatlar denilen bir sum huneri bilmek 
gerekiyordu"... "Tesbihin en ileri derecesi istiare denilen hunerdir".49 AN Nihat Tarlan da "Divan 
Edebiyatinda Sanat Telakkisi" bashkh yazisinda divan sairlerinin "Turk dilin kivrakligindan, cinas ve 
tevriye kabiliyetinden de istifade ederek iran edebiyatindan gok aynlmislar, hatta ondan gok fazla 
huner gostermislerdir." demektedir.50 

Asagidaki birinci beyitte Nef'T, huner olarak adlandirdigi soz ve lafiz inceliklerinin (edebT 
sanatlar) kolayca anlasilmadigini soylemektedir. ikinci beyitte ise ta'lik hattiyla murettep bir divan 
hazirlamanin sair degerlendirmesinde gegerli bir olgut olmadigini soyler. 

Kadrim anlar kati az olsa n'ola ey Nef'T 

Qok hunerdur gazeli boylece pakTze demek51 

§a'irim derse eger saire isbat-i huner 

Hat-i ta'ITk ile divani murettep degil a Nef'T 

Birgogu itibariyle medrese tahsili gormus olan divan §airlerinin52 edebT sanatlann adlanni ve 
tanimlanni bilmediklerini dusunmek elbette yanhs olur. Qunku belagat bir ilim dali olarak 
medreselerde okutulmaktaydi. Aynca bazi sanatlann adlan konusma diline bile gegmisti. Dolayisiyla 
seyrek de olsa birtakim edebT sanatlann adlanna bazi divanlarda rastlamaktayiz. Bosnah Ala'eddTn 
Sabit, bir beytinde leff u nesr-i musevvesi, maas isleri bir turlu duzene girmeyen perisan bir kisinin 
durumuna benzetirken soz konusu eder: 

O leff u nesr-i musevves gibi perTsanun 

Medar-i emr-i ma'asi olinmazdi tanzTm53 

Bu beyitte "olinmazdi tanzTm" ibaresinden, duzensiz leff-u-nesrin istenmedigi ve sairlerce 
murettep hale getirilmek istendigi imasi gikartilabilir. Yalniz, bu imayi destekleyecek bir bilgi su an igin 
elimizde bulunmamaktadir. Bu beyitte kullanilan leff-u-nesr teriminin siirveya sair degerlendirmesinde 
bir kistas olarak kullanilmadigi vurgulanmahdir. Fakat Sabit'in soz konusu sanatin tanimini bildigi de 
oldukga agiktir. 

TesbTh, mecaz, kinaye gibi konusma dilimizde de kullanilan terimlere divan siirinde nispeten 
daha sikga rastlanz. Bu kelimelerin terim olarak anlami divan sairleri tarafindan iyi bilindigi gibi 
Turkgeyi iyi bilen halk tarafindan da bilinebilir. Bu terimlerden divan siirinde en gok kullanilani 
herhalde mecazdir. Bir edebiyat terimi olarak mecaz "kendi 6z manasiyla kullanilmayip, benzerlikle, 
benzetme yolu ile baska bir manada kullanilan soz"dur.54 Belagat kitaplannda mecaz; mecaz-i 
mursel, istiare, kinaye gibi sanatlann genel adidir. Genel olarak kelimelerin veya sozlerin hakikT 
anlamlarimn disinda kullanilmasina mecaz denmistir.55 Bu anlamda mecaz kelimesi divan siirinde 
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sikga kullamlmistir. Mesela, asagidaki beyitte ZatT, kendisinin dort sevgiliyi yani dort halifeyi sevdigi 
igin, muminleronun mecazT siirlerini, NahTgibi okuduklanni soyler: 

Car yan sevdugungun cumle mu'minler okur 

Her mecazT si'runi ZatT ilahiler gibi56 

Konusma dilimize de gegmis olan "tesbTh"in kelime anlami ile terim anlami arasinda oldukga 
yakin bir iliski veya benzerlik vardir. Dolayisiyla, kelimenin soz iginde gergek anlaminin mi yoksa 
terim anlaminin mi kastedildigi bazen pek anlasilamaz. Mesela, asagidaki beyitlerin ilkinde NazmT, 
sevgilinin, goze gozukmemesi bakimindan, cana benzedigini ifade ederken tesbTh kelimesini kullanir. 
ikinci beyitte Nev'T, gonul ehlinin baskalan tarafindan soylenmis bir mana veya dusunceyi agizlarma 
almayacagim, dolayisiyla dudagini helvaya benzetmesine gerek olmadigini soyler. Uguncu beyitte 
MesThT, sevgilinin boyunun "serv"e benzetilmesinin, uygun bir tesbih olmadigini istifham sanati ile 
vurgular: 

Allah Allah can gibi gozden nihansm dayima 

Can dimek hakka tesbThdur cana sana (NazmT)57 

Almazlar dehana ma'nT-i hayTde ehl-i dil 

TesbTh kilma la'lini helvaya Nev'iya58 

Serve kirn tesbTh ider cana bu kadd-i dilberi 

Serv hod bir baldin giplak usakdur Hodiri59 

FerTdT bir beytinde "Dostum, FerTdT'nin dusundugu, sana kavusma meselesidir (ve bu kadar), 
agiklamanin oldugu yerde de kinayeye gerek yoktur; yani dusunce bu kadar agikga ifade edildigi 
zaman artik kinayeye (kinayeli soyleyise) de ihtiyag kalmaz." derken kinayenin anlamda kapalihk 
oldugunu ima etmektedir: 

Vaslun durur habTbum fikr itdugi FerTdT 

TasrTh olan mahalde lazim degul kinaye60 

Beyitte kinaye, tasnh'in (agiklamanin) karsiti olarak gosterilmektedir. Kinayenin gunumuzdeki 
yaygin tammi, gergek veya kok anlami da soz iginde dusunulebilecek bir ifadenin (gogu kere deyimin) 
yalniz mecaz anlaminin kastedilmesi ile olusan sanattir, seklindedir. Bu tanima gore, konusma dilinde 
kullanilan ve herkesin duyar duymaz anladigi birgok deyim, siirde kullanildigi zaman kinaye sanati 
ortaya gikmaktadir. Kinayeyi ta'rize yakin bir sanat olarak gosteren ve bu tammi dogru bulmayan 
Reca'izade Mahmud Ekrem kinaye igin "...hilafi kasd olunan ifadata itlak olunur" demektedir.61 Buna 
karsihk, AN Nihat Tarlan, Ekrem'in kinaye ile ta'nzi birbirine kanstirdigini, kinayenin "gaye ve mahiyeti" 
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bakimindan farkh bir sanat oldugunu soyler.62 Ekrem'in kinaye taniminin kaynagimn, Lefranc'in 
Traite de Litterature adh eseri oldugu iddia edilmektedir.63 Ekrem'in yaptigi tanimin dogrulugunu ispat 
igin SamT'nin Edirne sehri hakkinda soyledigi su beyti aktarmasi konumuz agismdan onemlidir: 

Kinayedir garaz itlak-i dar-i meymeneden 

Bu sehre var mi mu'adil aceb nuhusetde64 

Kinaye kelimesinin benzer bir kullanimi, Yenipazarli ValT'nin Husn u Dil adli mesnevisinde de 
gegmektedir.65 NabT asagidaki beyitte, kinayenin beyit kasimn susu / surmesi oldugunu ve istiarenin 
de sozu guzellestirdigini ifade eder: 

Kinaye vesme-i ebru-yi beytdur NabT 

Kelam-i sadede husn olmaz isti'are gibi66 

Bu beyitte NabT, kinayeyi "vesme"ye benzetir. Vesme eskiden kadinlann kaslanm boyamak igin 
kullandiklan rastik veya givit yapragina verilen addir.67 Vesme igin surme de denmistir. Ebru (kas) 
divan siirinde kagit uzerine yazilmis beyit ve misraa benzetilmistir.68 Vesme kasi, kinaye de beyti 
guzellestirir. Hem vesmede hem de kinayede, gergegi degistirerek (yan kapatarak) guzellestirme soz 
konusudur. 

istiarenin divan sairlerince ve belli bir kulture sahip kisilerce bilindigi bir gergektir. Bundan 
dolayidir ki istiare bir sanat adi olarak divan siirinde tesbTh, mecaz ve kinaye gibi beyan sanatlanyla 
birlikte nispeten sikga gegmektedir. Yukandaki beyitte NabT, sade sozde istiare (kullanmak) gibi bir 
guzellik olmaz veya istiareli sozde olan guzellik sade sozde olmaz, derken istiarenin siirdeki onemini 
vurgulamistir. NabT Hayriyye'sinde istiareler, tevriye, tesbih, cinas ve iham igermeyen siiri 
yazmaktansa hig yazmamanin daha iyi oldugunu soyler.69 FehTm-i KadTm, bir beytinde tesbTh ve 
istiareyi edebT terimler olarak kullanir. Tesbih ve istiareyi siirde iyi kullandigini ve boylece buyuleyici 
guzellikte yazdigi bu siirle birgok sairi susturdugunu iddia eden FehTm'in bu sanatlann adlanni kendi 
siirini degerlendirirken bir kistas olarak soylemesi konumuz igin dikkate degerdir: 

TesbTh u isti'arene tahsTn senun FehTm 

Qok sa'irun bu si'r-i pur-efsun sukutidur70 

istiareyi, siirinde soz konusu eden diger bir sair MezakT'dir. Asagidaki beyitte MezakT, hayal 
dunyasi genis ve nukteci bir sairin gazelinin sade degil istiarelerle dolu olmasi gerektigini ifade eder. 

Mezakiya gazel-i nukte-perveran-i hayal 

Pur-isti'are olur boyle nazm-i sade degul71 
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Hem NabT hem MezakT istiareli sozu, sade sozun karsiti olarak kullanmaktadirlar. "Sade" 
kelimesi divan siirinde begenilmeyen, basit gorulen siirler igin kullamlmis olumsuz bir degerlendirme 
sifatidir. Sade kelimesi Turkge olmayan kelime ve tamlamalann kullanilmasi anlaminda degildir. 
Nitekim Seyh Galib ve RefT'-i AmidT gibi sairler Arapga ve Farsga kelimelerle yuklu olan NabT'nin 
Hayrabad'im elestirirken "sade" kelimesini kullanmislardir.72 Seyhulislam Es'ad Efendi asagidaki 
beyitte istiarenin yam sira mecazi soz konusu eder: 

Kim eyler idi tasaddT mecazi tahyile 

HakTkat olsa tesabih u isti'arat ile73 

istiare baska bir beyitte Sevket'in siirleri dolayli olarak degerlendirilirken bir kistas unsuru olarak 
kullanihr: 

istiskak-i isti'arat ile74 si'r-i Sevket'in 

§imdi duzdan-i ma'am san u sevket bagladi75 

Gunumuzde birinci misrain sonundaki bir kelime veya kelime grubunun hem iginde bulundugu 
misraa hem de bir sonraki misraa anlam bakimindan uygun dusmesiyle olusan edebT sanat olarak 
tanimladigimiz sihr-i helal (helal buyu),76 asagidaki beyitlerde Nev'T ve Yahya Bey tarafindan 
herhalde buyuleyici guzellikte siir anlaminda77 kullamlmaktadir: 

Suhan-i ask haram oldu mey-i nab gibi 

Simdi her bengT hayaline denir sihr-i helal78 

Bana olaydi HayalT'ye olan hormetler 

Hak bilur sihr-i helal eyler idim si'r-i teri79 

Nef'T, bir beytinde tevriye ve Tham terimlerini kullanmaktadir. Nef'T, kendisinin essiz bir sair 
olmasina sebep olarak siirlerinde Tham ve tevriyenin bulunmasim gosterir. §iirlerinde bu sanatlan 
suurlu olarak kullanmamasina ragmen sozlerinde rakiplerini veya dostlanm ilgilendiren bir mananin 
bulundugunu ifade eder: 

§a'ir-i nadire-guyum ne desem hisse gikar 

Dusmen u dosta bT-tevriye vu bT-iham80 

Nef'T'nin beyitteki kullanimindan, Tham ve tevriyenin bir sozun iki anlama gelebilecek sekilde 
kullanilmasi anlamina geldigi dusuncesi gikartilabilir. Fakat Nef'T'ye gore bu iki terim arasinda ne gibi 
bir fark bulundugu konusunda beyit iginde net bir bilgi veya ima goze garpmamaktadir.81 
Gunumuzde, farkli sanatlar olarak bilinen Tham ve tevriyeyi Nef'T muhtemelen; Ahmet Cevdet, Muallim 
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NacT, Semseddin SamT, Fevziye Abdullah Tansel gibi es anlamh terimler olarak kabul etmektedir. 
Zaten Osmanh medreselerinde uzun muddet okutulan KazvTnT'nin TelhTs'i gibi eski belagat 
kitaplannda tevriye ve Tham ayni sanat olarak gosterilmistir.82 Bu beyitten gikanlabilecek baska bir 
diJsunce de, sairlerin siirlerini yazarlarken, tevriye ve iham sanatini bazen hig dusunmeden 
yaptiklandir. Nitekim Nef'T bu beyitte, oyle soz soyluyorum ki tevriye ve Thami sanatini bilingli olarak 
kullanmamama ragmen sozum bu sanatlan igerebiliyor, diyerek ovunmektedir. 

Seyh Galib bir gazelinin son beytinde tevriye ve tecnTsi edebT terim olarak anar. Her iki sanat, 
16. ve 17. yuzyil ve tezkirelerinde seyrek de olsa gegmektedir.83 "Ey Esad, herkesge kabul goren 
tevriye ve tecnTsT bilmeden, sozlerini essiz guzellikte soylemek istersen, (bak) iste bu!" seklinde 
gunumuz Turkge'sine aktarabilecegimiz bu beyitte Galib, "tevriye" ve "tecnTs"i, siirin 
degerlendirilmesinde bir olgut olarak kullanmaktadir: 

BT-nazTr etmek ise sozlerin Es'ad iste 

Bilmeden matlab olan tevriye vu tecmsi84 

§eyh Galib ve Sunbulzade VehbT'nin mesnevilerinde de birkag edebT sanatin admin gegtigini de 
buraya kaydetmeliyiz. Galib'in Husn u Ask'ta Hayrabad'i elestirirken, edebT tenkit terimi olarak 
kullandigi bir edebT sanat vardir: "igrak": 

Hem bir dahi var ki ol suhansaz 

igrakda murg-i pest-pervaz85 

Sunbulzade VehbT, Tuhfe-i VehbT adh mesnevisinin giris kisminda, bu eserinde muraat-i nazTr, 
ezdad, teems, Tham ve telmTh sanatlanm kullandigini soylemektedir: 

Eyleyup gahT mura'at-i nazTr GahT ezdadla kildim ta'bTr 

Hem yazildi nige tecnTs-i selTs 

Nige Thamla telmTh-i nefTs86 

Divan siirinde edebT sanatlan karsilayan kelimeler her zaman terim anlamlanyla kullanilmazlar. 
Soz iginde bu terimlerin bazen gergek veya kok anlamlan kastedilir. Kemalpasa-zade'nin asagidaki 
beytinde boyle bir kullanim vardir. Beyitte Tham, ikinci misradan da anlasilacagi uzere is'ar ile yakin 
anlamh olarak, dusundurme, akla getirme manasinda kullanilmistir87: 

Suzlar Tham ider her soz ki agzundan gikar 

§urlar is'ar ider ey dil bu es'arun senun88 

Sonug 
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Gerek kendi divan taramalanmiz, gerekse simdiye kadar degisik arastirmacilar tarafindan 
yapilan divan tahlil gahsmalan, divanlardaki siir ve sair degerlendirmelerinde edebT sanatlarm 
adlannm bir kistas olarak fazla kullamlmadigina isaret etmektedir. Osmanli Turkgesinin butun 
inceliklerini, yetenekleri nispetinde kullanarak siirlerini yazan divan sairleri siir ve sairle ilgili 
degerlendirmelerinde, gunumuzde kullandigimiz veya klasik Arap belagat kitaplannda var olan edebT 
sanat terimlerinin yerine daha gok huner, nukte, sihr, i'caz, husn, hayal gibi kelimelerle olusturulmus 
tabirleri tercih etmislerdir. Ayni tercihi tezkirelerde de gormek mumkundur. Fakat bu, Turk divan 
sairlerinin edebT sanatlan bilmedikleri anlamina kesinlikle gelmez. Osmanli medreselerinde Arapga ve 
Farsga belagat kitaplannin okutuldugu, dolayisiyla belagat terimlerinin en azmdan medrese ogrenimi 
gormus sairlerce -ki oran bakimindan bir hayli yuksektir- bilindigi agiktir. 

Nitekim, NefT, NabT, FehTm, Seyhulislam Es'ad Efendi ve Seyh Galib gibi bazi sairlerin 
siirlerinde oldukga seyrek de olsa istiare, kinaye, tesbTh, tevriye, Tham, tecnTs gibi kelimelerin, edebT 
sanat terimi olarak kullanildiklanni goruyoruz. Yalniz, mecaz, istiare, tesbih, kinaye gibi terimlerin belli 
bir kultur seviyesine sahip halk tarafindan da bilindigi ve konusma dilinde bile kullanildigi 
hatirlatilmahdir. 
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(1996), TalTm-i Edebiyat'in Retorik ve Edebiyat Nazariyati Sahasinda Getirdigi Yenilikler, AKM, 
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EdebT Eserlerden Tarih Bolgesi Olarak Yararlanma: DTvanlardaki Tarih 
Manzumeleri / Yrd. Dog. Dr. Kenan Erdogan [s. 708-71 7] 

Celal Bayar Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Elbette ki tarihginin edebT eserlerden, edebiyatginin de tarihten yararlanmasinin gerekli 
oldugunu soylemek bile gereksizdir. Bir gok arastirmaci, tarihgilerin edebT eserlerden, edebiyatgilann 
da tarihT metinlerden yararlanmasi uzerinde durmus, bunun nedenlerini arastirmis ve nasil olmasi 
gerektigi konusunda yol gosterici orneklervermistir 

EdebT metinlerden tarih kaynagi olarak yararlanma imkanlanna ilk defa dikkati gekenlerden biri 
Necip Asim olmustur.1 Necip Asim, edebT eserlerden Divanlann bir de bu gozle okunmasi ve 
degerlendirilmesine isaret etmis ozellikle kasidelerin bu bakimdan onemli oldugunu belirtmistir. 

N. Asim, bu makalesinde Divanlann dil, edebiyat, kultur tarihi bakimindan oldugu kadar guzel 
sanatlar, hatta fen bilimleri ve tabiat tarihi agisindan bile degerlendirilebilecegini MesihT Divani'ndan 
ornek beyitlerle gostermistir: 

Buna gore II. Beyazit devrinin durumu ve yenigeri ocaginin bozulmaya baslamasi; gelinin el ve 
ayaklanni kinalamak, suslerken altin benler ve duvak yapmak, onunde legenle cariyenin gitmesi, top 
ayna kullanmak; denizin buharlasmasiyla yagmurun olusmasi, aym isigini gunesten almasi, hevayT 
top ve kible igin pusula kullamlmasi, kum saati, fener ortusu gibi maddelerin kullanildigi ve bu 
bilgilerin MesihT (6. 1512) zamaninda var oldugu siirlerden, dolayli olarak anlasilmaktadir. Daha 
sonraki Divan tahlilileriyle bu tip unsurtarama galismalarimn gogaldigini soyleyebiliriz. 

Pek gok bilim dali yaralanabilir, ancak ona en yakin duran tarihin yararlanmamasi dusunulemez. 
Tarih bilimi ancak edebT eserlerin hangi turu ve seklinden en gok istifada edebilir, sorusuna degisik 
cevaplar verilebilir. Basta tarihle ortak paydasi olan edebiyat tarihinin temel kaynaklanndan olan 
tezkirelerden, §ehrengizlerden, surnamelerden, gazavatnamelerden, Selimname ve 
Suleymannameler'e; kasidelerden manzum mektup, ramazaniyye, 

hammamiyye turu eserlere, mesnevTIere, terkTb ve tercT-i bendlere; kit'alardan manzum 
tarihlerden hatta gazellere kadar pek gok tur ve nazim seklinden sosyal ve siyasal tarih, kutur ve sehir 
tarihi gibi disiplinler pek gok yonleriyle istifade edebilir. Faydalanabilecek turler arasinda "tarih 
manzumeleri"nin yeri, adindan da anlasilabilecegi gibi tarih bilimine daha yakin durmasi, hatta 
dogrudan ona malzeme vermesi yuzunden ayncalikh bir yere sahip gibidir. Dolayisiyla biz de bu 
yazimizda Divanlarda, daha gok kit'a ve kaside, bazan mesnevT ve nazm, tek tuk de terkTb ve tercT-i 
bend, hatta mustezad ve ruba'T nazim sekilleriyle yazilan bu tur uzerinde duracagiz. 

Tarih manzumeleri uzerine bilimsel gahsmalar yapilmistir.2 Bunlar arasinda H. ipekten ve M. 
Ozergin'in ortak makaleleri ilk sirada sayilmasi gerekir. Bu galisma konunun esaslanni belirleyen ve 
kaynaklanni gosteren bir makale olarak dikkati gekmektedir. 
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ipekten ve Ozergin tarih manzumelerinin ihmal edilemez bir kaynak oldugunu belirterek 1128- 
1141/1716-1728 tarihlerine ait tarih beyitlerinin bulundugu bir mecmuadaki verileri diger kaynaklarla 
da karsilastirarak yayinlamislardir.3 

Yazarlar burada, edebT eserlerden yararlanirken dikkatli olunmasi gerektigi konusunda uyanda 
bulunarak "tarih manzumelerinin de diger edebT neviler gibi, tarih igin tarn ve yeter bir kaynak 
olamayacagim, ancak vekayinameler, arsiv vesikalan gibi birinci derecedeki kaynaklann verdikleri 
malumati tevsik ve kontrol etmek, eksiklerini tamamlamak, muphem yerlerini aydinlatmak bakimindan 
gokfaydali ve luzumlu bir malzeme sayilabilecegini"4 belirtmislerdir. 

Buna gore Divanlar ve siir mecmualan taranip, hig olmazsa muhim hadiselere ait tarihler bir 
araya toplanarak tasnif edilirse, cuius, dogum, olum, sefer, sulh, nasb, azl, gesme, sebil, cami, saray, 
kasir, han, hamam tarihleriyle, tarihimizin misra ve beyitlerden orulmus gok ilgi gekici ve faydah bir 
kronolojisi meydana getirilmis olur.5 

Konuya tarihgiler de ilgisiz kalmamislar. Bunlardan Prof. Dr Yasar Yucel," XVI. ve XVII. yuzyil 
sairlerinden BakT, Yahya Bey, CevrT ve Nef'T Divanlan ile Nef'T'nin Siham-i Kaza'sina gore bu 
yuzyillann devlet yapisi ve toplum duzenine ait bilgilerin bu eserlere nasil yansidigini orneklerle 
gostermistir.6 

Yucel, edebiyatginin tarihten, tarihginin de edebT metinlerden yararlanamamasimn sebeplerini 
de maddeler halinde siralayarak a. tarih ve edebiyatin iki ayn uzmanlik alani olmasi, b. 
arastirmacilann her iki alanin kaynaklanna da egilecek kadar yetisememesi, c. oncelikle kendi 
alanlanna egilmek zorunda oluslan, g. ihtisas dersleri arasinda tarihgi ve edebiyatgilara karsihkh ve 
yeterli dersler konulmamasi, d. tarihgi-edebiyatgi isbirliginin yeterince olmamasi ve buna pek de 
luzum gorulmemesi, e. ozellikle Divan siirinde siir anlayisi geregi yeterince malzemenin olmamasi. 
seklinde ozetleyebilecegimiz alti maddede saymistir.7 

Makalede, ozellikle konumuz olan tarih manzumelerinden CevrT Divani'ndaki tarih kit'alan 
uzerinde durularak bunlarda gegen "ba-ferman-i ali-san", "ba-ferman" gibi ibarelerden, bunlann 
padisah fermani ve emri ile yazildiginm anlasilabilecegini, bunun da olayin dogrulugunu ve 
guvenilirligini artirdigini ifade eder. Emir uzerine yazilan bu tarihler, ayni zamanda hangi padisahin 
hangi konuya onem verdigini de gosterir. Mesela spora gok merakh bir padisah olan IV. Murad igin 
yazilan 8 manzumeden 2'si cirid, 2'si tufek atislan, 1'i kosk, 1'i has oda yaptinlmasi, 1'i has oda 
tamiri, 1'i gumus taht yaptinlmasiyla ilgiliyken Sultan ibrahim igin dusurulen 5 tarih de kosk 
yaptinlmasi ve tamiri igindir. Kinm Hani igin dusurulen tek tarih ise gesme yaptirmasi dolayisiyladir. 

CevrT Divani'ndaki diger 98 tarih ise padisahin tahta gikisi, hanedandan bazilannin dogum ve 
olumij; Bagdat'in fethi; sadrazam, vezir, seyhulislam, kaptan-i derya, nakibu'l-esraf, kethuda, 
kazasker, beylerbeyi, hekimbasi tayinleri; bunlann saray, kosk, ev, cami, mescid, han, hamam, sebil, 
gesme, kopru, tekke, turbe yaptirmalan veya tamirleri, kuyu agtirmalan; bazi kisilerin olumij, gigek 
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bahgesi yapilisi, kitap yazimi, kisin nasil gegtigi gibi konularda yazilmistir. Yucel'e gore "butun bu 
malzemeden tarihginin yararlanamayacagi elbette dusunulemez".8 

EdebT eserlerden, ozellikle de tarih manzumelerinden, tarih kaynagi olarak yararlanirken 
oncelikle tarih dusurmenin ne oldugunu bilmekte yarar vardir: EdebT sanatlar arasinda sayilan tarih 
dusurme, ebced9 alfabesindeki her harfin bir sayiya karsihk olmasi ozelliginden istifade edilerek 
herhangi bir hadiseye, hesaplandiginda o hadisenin meydana geldigi yili verecek sekilde bir kelime, 
bir ibare, bir cumle, bir misra veya beyit soylemektir. Buna tarih dusurmek, tarih koymak, tarih gekmek 
veya tarihlemek gibi adlar da verilmistir. Tarih du§uren kisiye ise "muverrih" veya "tarihgi" denilir. Tarih 
dusurme, ebced hesabinin en gok kullamldigi yer olmus, hatta ebced deyince ilk akla gelen sey o 
olmustur.10 

Mesela "ibret" kelimesi Mevlana'nin olum tarihidir. Yani bu kelimeyi olusturan ayin, be, ra ve te 
harflerinin toplam rakam degeri olan 672 onun vefat yilini gosterir demektir. Boylece soyut rakamlan 
akilda tutmaktansa akilda kolayca kalan manali kelime, terkip misra ve beyitlerin tercih edilmesi 
sonucu, tarih dusurme zevkli ve gok kullanilan bir sanat olmus, halk deyimlerinde bile kullanihr hale 
gelmistir. Bu yuzden "Allah" lafzinm rakam degerinin 66 olmasi dolayisiyla "isi 66'ya baglamak" "o isi 
Allah'a havale etmek" demektir. 

Tarih dusurmenin onceleri kelime ve terkip halinde manzum ve mensur eserlerde, daha 
sonralan a. tarn, b. tamiyeli, c. mucevher (mu'cem, menkut, noktali, cevherdar), d. muhmel (sade, bT- 
nukat, noktasiz), e. du-ta, se-ta (iki kat, ug kat), f. lafzT ve manevT, g. katip atmah, h. birbirine nakil, i. 
bilmeceli (lugazli, muammah) gibi turleriyle gesitli misra ve beyitlerde zaman iginde gitgide geliserek 
bir belgeleme araci ve degeri tasidigini soyleyebiliriz. 

Kultur tarihimizde ve medeniyetimizde mansip ve tayinlerden, dogum, olum, sunnet ve 
evlenmelere, zafer ve felaketlere, her turlu binanin binanin yapilis ve tamirine, kitaplann yazihs ve 
basimina, seyahat, azil, isyan ve anlasmalara, yeni yil tebriki ve kutlamalara, hatta sakal birakmaya 
kadar pek gok degisik, onemli ve onemsiz konuya tarih dusurulmustur. 

ilk tarihin ne zaman ve kirn tarafindan ve hangi tarihte dusuruldugu bilinmemektedir ve 
tartismahdir: Bayezid-i BistamT'nin vefatina 261 karsihgi olan"vasilu'l-beka", Abdulkadir-i GeylanT'nin 
dogumuna "ask" (=470), yasina "kemal" (=91) tarih dusurulmus ve toplam 561 vefat tarihi, 
Mevlana'nin vefatina "ibret" (=672), Hafiz-i §irazT'nin vefatina "hak-i musalla" (=791) Timur'un Sivas'i 
yakip yikmasina "harab" (=803) ilk soylenen tarihlerden sayilsa da bunlarm sonradan mi, o zaman mi 
soylendikleri bilinmemektedir. 

istanbul'un fethiyle birlikte iginde Sultan Fatih'in de bulundugu bir gok kimse tarafindan ona tarih 
dusuruldugu, Hizir Bey'le (6. 1457) beraber ise kelime ve terkip halindeki tarih dusurmeden misra ve 
beyit haline gegildigi kaynaklann naklettigi bilgilerdendir. istanbul'un fethinden sonra XVI. ve XVII. 
yuzyillarda Edirneli NazmT, Bursali HasimT ve CinanT ile gelisme donemine giren tarih dusurme, bir 
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sanat ve gelenek halini almis, tarihler ve tarih dusurenler gitgide gogalarak ve gesitlenerek Adanali 
SururT (6. 1814) ile altin gagim yasamistir. SururT, kendi hayatini tarihledigi gibi kendinden onceki 
hadiselere bile tarih dusurmus bu konuda gok mustesna bir kabiliyetti. Bazan bir olaya bir gok tarih 
dusurmustur. Misir'in Fransizlardan geri alinmasina 68 tarih soylemisti. Divani'nda 2000 kadar tarihi 
olup SururT Mecmuasi basilmistir. Nukteli ve sanatli tarihleriyle de gok dikkat gekmis ve ilging ornekler 
vermistir. SururT'den sonra da tarih dusurenler gogalmistir. Mesela bunlardan AynT, Divani'nda 600'e 
yakin tarihiyle dikkati gekenler arasindadir. Filibe'de 1248'de yaptinlan 40 gesme igin 40 ayri tarih 
dusurmustur. Bundan sonra mezar tasi ve gesitli miman eserlerin kitabesi ta'lik hatla tarih yazilmaya 
baslanmistir. Bu arada sairlerin bazan birbirinden habersiz tevarudle ayni tarih ve misrai bulduklan da 
olmustur. Tanzimat'tan sonra edebiyatimizin yonunun Bati'ya donmesi, yeni turlerin ve gazetelerin 
gikisi tarih dusurmeyi olumsuz yonde etkilemis, Harf inkilabi'ndan sonra ise tarih dusurme Arap 
harflerini ve konuyu iyi bilen gok az sayidaki uzman tarafindan devam ettirilmistir. Daha onceleri tek 
tuk ornegine rastladigimiz mTladT ve rumT tarihle tarih dusurme ise Tanzimat ve ozellikle 
Cumhuriyetten sonra artmis, bu arada Kurtulus Savasi ve Ataturk igin de tarihler dusurulmustur. 
Gunumuzde nadiren de olsa Marmara Depremi'nden meshur sahsiyetlerin vefatina kadar degisik 
konu ve sahislara yazilmis tarih siirlerine rastlanilmaktadir.11 

Bu konuda gesitli sahalarda gahsan (tarih, edebiyat, sanat tarihi, mimari) bilim adamlarimn bilim 
tarihiyle ilgili kaynak olarak kullandiklan AyvansarayT'nin "HadTkatu'l-Cevami', "Mecmua-i Tevarih", 
"Vefeyat-i Selatin" ve "Mesahir-i Rical" gibi eserlerine Prof.Dr. ismail Yakit'in "Turk-islam Kulturunde 
Ebced Hesabi ve Tarih Dusurme (ist. 1992) adh galismasinda Nave etmek gerekiyor. Yazar gergekten 
bu kiymetli muhalled eserinde konuyu yeniden ve bastan sona ele almis aynca daha once pek 
yapilmayan Divanlardaki tarih manzumelerini de gozden gegirerek eserini ortaya koymustur. Ancak 
yine boyle kiymetli bir gahsma olan Dog Dr. Turgut Karabey'in "Turk Edebiyati'nda Tarih Dusurme" 
adh doktora tezinin yayinlanarak ilim aleminin istifadesine sunulamamasi ise uzucudur. Biz bu makale 
boyutlan igindeki kuguk galismamizda kronolojik olarak, daha gok edisyon kritikleri yayinlanmis olan 
divanlan tarayarak bunlardaki tarih manzumelerinin (metinlerini vermek bir yana kirn ve ne igin 
yazildiklanni saymak bile buyuk biryekun tutacagma gore) onemine bir defa daha dikkat gekecegiz. 

XV. yuzyila gelinceye kadar sairlerimizin pek tarih soylemedikleri Divanlanndan anlasilmaktadir. 
Ancak bu Divanlann Tanzimat doneminde yapilan baskilanna bir gok tarih soylendigi de NesTmT 
Divani'nin12 1260'da basilmasina KibnsTzade ismail Hakki 1 , AyntabT Rasid Efendi.13 (mektubi) 2,14 
Salih Hayri Efendi 2, musahhih-i Takvim-i Vekayi Cemaleddin Efendinin 1 olmak uzere toplam 6 tarih 
soyledikleri burdan anlasilmaktadir. 

XV. Yuzyil 

Karamanh AynT (6. 1491-1494?) 15 Karaman sairlerindendir. Ayni zamanda Cem sairlerinden 
sayilan AynT'nin Sehzade Sultan Cem'in kendisinin ve halazadesinin sunnet dugunune, oglu Oguz 
Han'in dogumuna, Cem'in Misir'a gidisine ve donusune tarih yazmistir. Aynca oglu Salim'in vefatina 
Farsga bir kit'a, mersiyeyi andiran Farsga kasidede Fatih'in vefatina, yine Farsga Mevlana 
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medhiyyesinde Gedik Ahmed Pasa'mn Mevlana Dergahi'm onartmasina tarih dusurmustur. 
Karamanh Sultan Kasim'a yazdigi muammada da tarih bulunmaktadir. 

Ahmet Pasa (6. 1497) Divani'nda16 Ermenek Kalesi'nin fethine 1, Sultan Beyazid'in culusuna 1, 
cami, Daru'l-hayr ve kendi evinin yapimina ve AN isminde birinin vefatina birer olmak uzere toplam alti 
tarih soylemistir. 

XVI. Yuzyil 

Daha gok hamsesiyle taninan Aksemseddin-zade Hamdullah HamdT (6. 1503/4?), Divani'nda17 
II. Beyazid'a sundugu farsga culusiyyesinde bir de tarih dusurmustur. 

NecatT Bey (6. 1509) Divani'da18 ise olumu uzerine mersiye yazdigi hamisi Sehzade Sultan 
Mahmud igin yazilan bir Farsga tarih, aynca Farsga iki feth, bir de kasr tarihi vardir. 

Yuzyihn baslannda VasfT (6. 1510?), Divani'nda19 Sultan Bayezid'in yaptirdigi bir gemi igin bir 
tarih kit'asi soylemistir. 

MesThT (6. 1512) Divani'nda20 yalniz bir sunnet dugunu igin soylenmis bir tarih mevcuttur. 

Ayni zamanda iyi bir sair olan ve Divani Dehname ve NasThatname gibi eserleri bulunan Sah 
ismail HatayT21 (6. 1524), ebced hesabiyla tamiyeli ve muammah iki tarih dusurmustur. 

Manzum ve mensur bir gok eserin sahibi LamiT Qelebi (6. 1532), segmeleri yaymlanan 
Divani'nda22 biri Moton kalesinin fethine, biri sehzade Mahmud'un vefatina biri de KanunT'nin 
culusuna olmak uzere tarih manzumeleri de soylemistir. 

Omrunun sonuna dogru Sam Kadihgi'na tayin edilen Uskuplu ishak Qelebi'nin (6. 1536) ise 
yolculuga gikmadan once orada olecegini sam-ahsam kelimeleriyle sezdigi ve orada hastalaninca da 
gunlerinin sayih oldugunu hissederek kendi vefatina tarih soyledigi bildirilir. Sozu edilen beyitler 
sunlardir: 

Cennet kohusi gelmege basladi mesama 

irise meger kafilemuz menzil-i §am'a 

Gelicek halet-i nez'e didi tanhini ishak 

Yoneldum canib-i Hakka basi agikyahn ayak 

ishak Celebi Divani'nda23 biri KanunT'ye culusiyye, biri Canberdi'nin (Gazali) Ferhat Pasa 
tarafindan bastinlarak oldurulmesine, kendisinin yukarda belirttigimiz §am yolculuguna ve bir de 
Farsga olmak uzere toplam bes tarih vardir. 
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FuzulT (6. 1556) Divam'nda24 ise sadece Bagdat vasfindaki KanunT Sultan Suleyman'a 
sundugu kasidesindeki Bagdat'in fethi dolayisiyla soylenen meshur "Geldi burc-i evliyaya padisah-i 
nam-dar" misrai bulunmaktadir. 

HelakT (6. 1573-74?) Divani'nda25 dusurulen 3 tarihten biri tebrik (seyhulislamlik?) ikisi de Seyh 
Mahmud Efendi'nin vefati dolayisiyladir. 

Bu yuzyilin en gok tarih manzumesi soyleyen sairlerinden birisi, suphesiz, Mustafa CinanT'dir (6. 
1595/6). Mersiye, mektup, tarih manzumesi gibi degisik turlere pek gok ornek veren CinanT'nin hacimli 
olan Divani'nda26 177 Turkge, 32 de Farsga tarih bulunmaktadir. 

Mustafa CinanT Efendinin bazi tarihlerinde olarak soylenir (s. 435), bazilannda ise sair, "Caize 
all olmak gerekdur boyle bir tarTh olay ayrintih bir sekilde anlatihr bazilan ise gok kisa bir zamanda (s. 
422) adeta irticalT igun" misrainda oldugu gibi, maksadimn agikga caize almak oldugunu pazarhk 
edercesine soyler. Zeyrek Koprusu'ne yazdigi tarih siirinin birinde ise odul olarak Sultan Murad'in otuz 
sikke gonderdigini ilave eder (s. 422). 

Hacimli bir divan olan Nev'T (6. 1599) Divani'nda27 donemin sosyal, siyasal, kulturel, mimarT 
tarihi igin gok malzeme bulunabilecek suriyye, Tdiyye, sitaiyye, kasriyye, culusiyye, bayram ve vezaret 
tebrikleri gibi pek gok siir bulundugu halde sadece vezir-i azam Siyavus Pasa igin dusurulmus bir tarih 
vardir. 

Evliya Qelebi'ye gore vefatindan alti gun once "kad intekale'l-merhum" seklinde kendi olumune 
tarih dusurdugu soylenen ve hacimli bir divan seklinde siirleri toplanan BehistT (6. 1571)' Divani'nda28 
kaydedilen tarih ise sadece "Katl oldi Sultan Mustafa" misraidir. 

Bu yuzyilin unlu sairi BakT (6. 1600) de Divani'nda29 tipki FuzulT gibi sadece KanunT Sultan 
Suleyman igin bir (iki beyit) tarih soylemekle yetinmistir. 

Rumelili ZaifT'nin de yayinlanan segme Divani'nda30 yalnizca PTrT Mehmet Pasa'nin vefatina bir 
tarih soyledigi gorulmektedir. 

XVII. Yuzyil 

Padisah sairlerden olup BahtT mahlasini kullanan Sultan I.Ahmed31 (6. 1617), tarih? hadiseler 
uzerine bazi siirler yazdigi gibi bazi tarih manzumeleri de soylemistir. Bunlar, Murad Pasa'nin 
Celalileri ve hac yolundaki eskiyayi temizlemesine, Sun'ullah Efendinin seyhulislamhgina, Yahya 
Bey'in Rumeli sadaretine ve kendi culusuna soylediklerinden ibarettir. 

Tekke §iirinin onemli temsilcilerinden Aziz Mahmut HudaT de (6. 1628), Divani'nda 32 arka 
arkaya dort gun arayla olen iki oglu igin bir tarih dusurmustur. Z. Tezeren'e gore kendisinin olumu igin 
soylenen tarihler ise kuguk bir divan olusturacak kadar goktur.33 
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"Katline oldi sebeb hicvi hele Nef'T'nin" misrainin gosterdigi tarihte oldurulen meshur hiciv sairi 
Hasankaleli Nef'T'nin (1635) Divani'nda34 Sultan Murad'in ok atisi ve kasn ile yaptirdigi gesmeye 
olmak uzere toplam ug tarih soylenmistir. 

Temiz istanbul Turkgesi lirik ve sade siirleriyle dikkati geken Seyhulislam Yahya da (6. 

1644) Divani'nda da35 Lehistan seferine, Malkog efendinin dervisler igin tekyede kasr 
yaptirmasina, Sinan Pasa'nin tak yaptirmasina, Mustafa Pasa Koprusu'ne, Sultan Murad'in han kasr 
kopru, imam-i Azam turbesinin gumus kapisini, kafesini, subbekini yaptirmasina, ok ve cirit atisina, 
Bagdat ve Revan fethine, Valide Sultan ve Kasr-i Humayun'u yaptirmasina, Diyarbakir'a gelmesine, 
Valide Sultan'in gesme yaptirmasina ve Sultan ibrahim'in kasr insa ettirmesine olmak uzere toplam 
23 tarih soylemistir. 

Pek geng yasta vefatina ragmen arkasindan hacimli bir Divan ve guzel siirler birakan FehTm-i 
KadTm (6. 1647) Divani'nda36 ise Bagdat'in fethi ve Fettah Han'in tutulmasina 2, Sultan ibrahim'in 
culusuna 1, Ebu Said Efendinin fetva makamma gelisine biri rubaT-i mustezad seklinde 2, LebTb 
Efendinin izmir Kadihgina 1, Mehmed Pasa'nin sadaret tebrikine 1, Eyup Pasa'nin Misir'a tayinine 2, 
OrfT-i STrazT Divani'nin yazihsina ve Riza Qelebi'nin sakalina Farsga birer olmak uzere toplam 1 1 tarih 
soylemistir. 

Klasik Edebiyatimizda Sebk-i HindT uslubunun onemli temsilcilerinden NailT-i KadTm (6. 1666) 
Divani'nda37 ise Sultan Mustafa'nin dogumuna, Sagli ibrahim, San Abdullah Efendi ve TifIT Qelebi'nin 
vefatina ve Uyvar Kalesi'nin fethine olmak uzere toplam 5 tarih mevcuttur. 

Ayni uslubun temsilcilerinden NesatT (6. 1674) Divani'nda da38 Yanova ve Yenikale'nin fethine, 
Edirne'de vezir Mustafa Pasa gesmesine ve gok soguk gegen denizin bile dondugu bir kis igin lafzen 
ve manen "Be meded tondi sovukdan bin otuzda derya" tarihini soylemistir. 

Donem sairlerinden MezakT Suleyman Efendi. 39 (6. 1676)'de IV. Murad'in Bagdat'i fethine, ve 
kasnna, Fazil Ahmet Pasa'nin sadaretine, Girit, Uyvar ve Kandiye'nin fethine tarih dusurenlerdendir. 

Yuzyil sairlerinden SukkerT (6. 1686) ise Divam'nda40 ikisi farsga 22 tarih dusurmustur. Bunlann 
ikisi 15, ugu ikiser beyitliktir. Bes tanesi ise Turkge-Farsga mulemma'dir. Dokuzu olum tarihidir. 

Yunus mektebinin guglu temsilcisi olan ve hareketli bir hayat yasayan ve suruldugu Limni 
adasinda vefat eden (6. 1694) coskun sufT sair NiyazT-i MisrT, ilk miladT tarihi dusuren olarak 
bilinmektedir.41 Aynca Divani'nda42 seyhi UssakT Mehmed Efendi igin de bir tarih soylemistir. 

MevlevT sair FasTh Dede'nin (6. 1699) Divani'nda43 ise dordu vefat, biri gesme, bir kasane 
yapimi, biri de kendi Divaninm tertibine olmak uzere 7 tarih mevcuttur. 
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XVIII. Yuzyil 

HikemT tarzin buyuk temsilcisi NabT (6. 1712) Divani'nda44 cuius, Kirim Hanligi, sadaret, 
vezaret, seyhulislamhk, kadihk, valilik, mijftuluk tebriki, sehzadelerin ve bir gok meshur kisi veya yakm 
tanidiklanndan bazilannin dogumu, sunneti, sakahnin gikmasi, okumaya baslamasi, ok ve tufek 
atmasi, olumu ve sehit edilmesi; gesme, sebil, cami, imaret, hamam, tekke, mektep, mezar, saray, 
kasir, sayeban, sahil-hane, mesire, musalla, ev, bargah, otag, gadir yaptirmasi tamir ve tecdidi, 
padisahin bir yere gitmesi, CelalTlerin tedmTri, fetih, sefer, zafer, dusmanin ahdini bozmasi, gaza igin 
tug ve sancak gikanlmasi, yihn baslayis veya bitisi, eseri Tuhfetu'l-Harameyn'i bitirmesi. gibi gok farkh 
konularda yazilmis toplam 155 tarihin bulundugunu goruyoruz. 

NabT'nin ruba'T tarzinda "musanna" ve "lugazli", "cifir" ve "muamma" yollu tarihler de soyledigi, 
ayrica uzaktaki bir kasir igin belki de siparis uzerine "gaibane" tarih de dusurdugu bir nottan 
anlasilmaktadir. Dogum, olum sunnet, bina yapimi ve tamiri igin yazilan tarihlerin buyuk 
gogunlugunun istanbul ve Halep'teki yuksek seviyede idareciler igin yazildigini, ayrica yeni yil ve 
bayram tebrikine tarih soylemenin de artik bu yuzyilda adet oldugu anlasilmaktadir. 

Ayni yil vefat eden Bosnali Sabit Alaeddin45 (6. 1712) de soyledigi 44 adet tarih siiriyle tarihe 
malzeme vermistir. Bu tarihlerde II. Siileyman, I. Mustafa ve I. Ahmed'in culusu, sehzadeler, 
seyhulislam ve kendi oglunun dogumu ve sunneti, sadaret, vezaret ve kaimmakamhk, Muneccimbasi, 
MezakT, Kara Halil, ZarT, Edirneli Es'ad Qelebi, Mahmud Giray, §eyh Veliyyuddin Efendilerin vefatlan 
ve oglu ismail'in Tunca'da bogulmasi, ileri gelenlerin yaptirdigi kasr (2), gesme (4), cami (2), tekye 
yapimi, Sultan Ahmed'in tufek atisi (2), sakal (2), Ayasofya mahfilinin genislemesi, sehzadenin disinin 
gikmasi. gibi konular islenmistir. Oglunun sunnetine soyledigi tarih meshur darb-i meseldir: seriatin 
kestigi parmak acimaz. 

Eski darb-i mesel yeni tarih 

Acimaz ser' kesdigi barmak 

MevlevT sair NesTb Dede (6. 1714) Divani'nda46 da bir hayli (39) tarih mevcuttur. Bunlan 
ozetleyecek olursak: Sultan Mustafa'nin culusuna (2), Teberdar Muhammed Pasa'nin 2. defa 
sadarete gelmesine, Rami Mehmed Pasa'nin kubbe vezirligine, ismail Efendinin Anadolu 
kazaskerligine, Abdullah Efendinin 2. defa fetva makamina gelmesine, Seyyid Abdullah Efendinin 
nakipligine, Muhammed Sadik Efendinin 2. defa mufti olmasina, Behcet ismail Efendinin Kahire 
mansibina, kendisinin Ankara Tekyesi seyhligine, §eyh Bostan Efendinin Sam'a gelmesine ve haci 
olmasina, Arif Efendi, Sudcizade Hafiz Celebi, Sakiz Adasinda §eyh ilyas Efendi, Mevlana soyundan 
§eyh Bostan Efendi, Seyh SiyahT Dede el-MevlevT, Konya kadisi 'TdT'nin, mufti AN Efendi, sair DurrT 
Efendi, oglu Sam kadihgindan ma'zul mufti Ankara'da Hasan Efendi, kendi kizkardesi ve Vali AN 
Pasa'nin vefatlanna; Bostan Efendi oglu Sadreddin'in dogumuna (2), sunnetine, Sam Kadisi Ebubekir 
Efendinin oglunun sunnetine, Seyyid Salik Celebi'nin sakahna, Mevlana ve Sadreddin KonevT turbeleri 
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ve Sam MevlevThanesi'nin tamir ve tecdidine, Haci Hasan Camii'nin oglu Muhammed Celebi 
tarafindan yaptinlmasina, Sultan Ahmed'in gigek gikarmasina soylenmistir. 

Manisah MevlevT sair BirrT Mehmed Dede (6. 1716) Divani'nda47 ise sadece Hangerizade Arif 
Efendinin oglu Ahmed'in dogumuna iki tarih soylendigi gorulmektedir. 

Tarih dusurmede bir hayli basanh bulunan Vanh DurrT-i Yek-Cesm (6. 1722) Divani'ndaki48 
Tarih Manzumeleri uzerinde master gahsmasi yapilmistir. Buna gore Divan'da 154 tarih manzumesi 
vardir. Bunlann 64 tanesi der-kenardadir ve gogu tek misra veya beyitliktir. 90 tanesi ise gogu kit'a-i 
kebire veya kasTde nazim sekliyle yazilmistir. Siirlerin gogu III. Ahmed Dervri devlet adamlannin 
etrafinda doner. III. Ahmed'in culusuyla baslar sonra vezir Rami Mehmed Pasa, Kalaylikoz Ahmed 
Pasa ve Baltaci Mehmed Pasa'nin sadaretine (2), Kapdan-i derya Veli Mehmed Pasa'ya, sehzade 
Selim ve Murad'a, hanim sultanlardan Zeynep ve Ummu Gulsum'e, Corlulu Ali Pasa'nin oglunun 
dogumuna, camii ve gesmesine, 1120 tarihli bir cami ve medreseye, Hoca ibrahim Pasa'nin evine, 
Amcazade Huseyin Pasa'ya, sehzade Abdulmelik'in dogumuna, II. Ahmed'in culusuna tarih 
dusunulur. Der-kenardakiler ise daha gok cami, gesme, vefat, veladet, gibi konulara dairdir. Buradaki 
ilk tarih Edirne'deki bir gesmeye, sonra vezir Rami Mehmed Pasa'nin olumune, II. Selim'in culusuna, 
Azak Kalesi'nin fethine, Reisu'l-kuttap Abdulkerim Bey'in 2. defa tayinine, sair NabT'nin istanbul'a 
gelisine,sunnet-hane, ayine-hane, cebehane, sahT top, kosk, saray, kasir, sebil, mektep, yeni yil 
tebriki, sakal birakma gibi bir gok konuda yazilmistir. 

Bu tarihlerde padisahin limonu, nargulunu, yumurtayi vurmasi, Okmeydani'nda tas diktirmesi, 
kiratla ondul almasi gibi sportif faaliyetlerine de yer verilir. DurrT'nin kimi yerde "bedThT emr ile tarihini 
didi DurrT", "DurrT memuren didi tarihini halka" gibi misralan tipki CevrT'de oldugu gibi tarih yazmasi 
igin emir aldigi ve tesvik edildigi anlamma gelmektedir 

III. Ahmed tarafindan kendisine "reis-i sairan" unvaninin verildigi toplumsal konulara duyarh 
olusu, kimi aksakliklan yermekteki basansi ve hazircevaphgi ile dikkati geken, Hadikatu'l-Muluk ve 
Vuzera gibi tarihi kaynaklann da yazan Osmanzade Taib (6. 1724), kaside, hicviyye ve 
hezliyyelerinde zamanimn onlarca ileri geleninin farkli yonleri hakkinda bilgi verdigi gibi, segme 
Divani'ndan49 anlasildigi kadanyla bir gok tarih manzumesine de imza atmistir. Bunlardan mesela, 
Sultan Ahmed'in fethine, Ali Pasa'nin Mora'yi fethine, Nasuh Pasa'nin Hicaz havalisini eskiyadan 
temizlemesine, ibrahim Pasa kasnna, "Yakdi istanbuli valilerinin ihmali" misraini dusurdugu Kumkapi 
yanginina ve Gurcu Yusuf Pasa'nin vefatina soylenmistir. 

Din, tasavvuf, edebiyat gibi farkli dallarda onlarca eserin sahibi buyuk mutasavvif sair ismail 
Hakki BursevT (6. 1725), Divani'nda50 biri (Farsga), Tuhfe-i SahidT adli eserin istinsahina, digeri de 
kizi Hadice'nin vefatina olmak uzere sadece iki tarih soylemistir. 

Suh sarkilan ve lirik gazelleriyle Divan siirinin en buyuk sairlerinden biri kabul edilen Nedim'in 
(6. 1730)51 60 kadar tarih siiri vardir. Bazilan ayri bir makaleye de konu olmustur.52 Bunlari basta 
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Nevsehirli Damat ibrahim Pasa'nin memleketinde yaptirdigi cami, medrese, kutuphane, imaret, 
gesme (5), kervansaray; hamama (2) kaymakamhgina tayini tufekle testiyi vurmasina; aynca vezaret, 
§eyhulislamhk, defterdarhk, yeni yil tebriki (3), sehzadelerin dogumu, cami (2), saray, han, ev, 
sahilhane (5), garsi, kasr (4), maksem, sebil insasina, Sultan Ahmed'in hatti, devlet ileri gelenlerinin 
degisik yerlerde yaptirdigi gesmeler (10), Buyuk Ayasofya mahfili, Uganbarli kalyonu ve denize 
indirilmesi, Tiflis'in y ile yazilmasi RiyazT Divani'nin bitisi ve annesinin olumu gibi konularda yazilmis 
tarihler olarak sayabiliriz. 

izzet Ali Pasa (6. 1734) Divani'nda53 ise Loristan, Gence, Revan (3), Hemedan ve Mora 
adasinin fethine 7, sehzade Abdulhamid (2) ve Mir Mahmud'un dogumu igin 3, Ayse ve Zuleyha 
Hammlarin vefatina 2, saray yapimi, Sultan Ahmed ve Rakim Muhammed Efendi kasnna 2, Damad 
Ali Pasa Camiine (Hotin), Bender'de minare yapimina, Eyup Sultan turbesi tamirine, ibrahim Pasa'nin 
damad ve vezir olusuna 2, Damad Muhammed Pasa (Edirne) ve Muhammed Kethuda Pasa 
gesmesine 2, III. Ahmed'in tufenk atisina, sehzadelerin sunnetine, Uganbarli kalyonunun denize 
indirilmesine, isveg kralmin ordusunun bozulmasina olmak uzere toplam 29 tarih soylemistir. 

Yuzyilin mutasavvif sairlerinden SezayT-i GulsenT (1737) Divani'nda54 ise sadece UssakT Seyhi 
Sadik Efendi, kendi kizi Fatima ve Elifin vefatina toplam ug siir soylemistir. 

Daha gok tezkiresiyle meshur olan Mirzazade Mehmed Salim (6. 1739-43?) de Divani'nda55 
dusurdugu 25 tarihle, tarih soyleme gelenegine katilmistir. Bu tarihlerin, sehzadelerin sunnet dugunu, 
sadaret, seyhulislamhk, muftuluk, evlenme, dogum, sakal birakma tebriki, medrese, sahil-hane, cami, 
kasr, gesme ve menzil yapimi, Revan Kalesi ve Moskof seferi ve vefat igin soylendigini goruyoruz. 

21 tarih bulunan Antakyali MunTf (6. 1744) Divani'nda56 sehzade Seyfuddin Efendi ve ibrahim 
oglu Mehmed'in dogumuna, Muftu Seyyid Ebu'l-Yumni Efendinin evlenmesine, Hisn-pas kalesine, 
Yenihan'a, MektubT Mehmed Behcet Efendi ve Ahmed Bey'in kasn ve Ali Pasa gesmesi igin, 
Seyhulislam DurrT ve ishak Efendilerin seyhulislamligina, MansurTzade'nin §am Kadihgina, Ali 
Pasa'nin Haleb'e gelisine, Kaptan Mustafa Pasa'nin kutuphanesine, Revan muhafizi izzet Ali Pasa, 
Mengli Giray, HifzTzade Seyyid Mehemmed Aziz (3), Arabzade, Abdurrezzak Efendilerin vefatlarma 
tarih soylenmistir. 

Hami-i AmidT (6. 1747) de Divani'nda57 20 kadar tarih manzumesiyle mahallT tarihe malzeme 
verenler arasindadir. Bunlar; Amid kadisinin oglunun sunnetine, Abdullah Pasa ve kendi kasnna, 
Bahkh Kosk'e, Voyvoda Halil Aga ve Hocazade Haci Mustafa Aga'nin evlerine, Amid'de Kihg Bey 
gesmesine; ibrahim Bey, Sair Vali Hasan Aga, Kopruluzade Abdullah Pasa'nin kizi, Zagarcibasi 
Huseyin Aga, Abdullah Pasa'nin esi (mersiye ve tarih) ve AbdT Pasazade Ali Pasa'lann vefatlarma; 
Numan Pasa, ibrahim Pasa, Kopruluzade Abdullah Pasa'lann (2) vezaretine; Tebriz ve Belgrad'in 
fethine (Farsga) soylenmistir. 
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Hiciv ve hezl yani alay ve yergi vadisinde meshur olan Hasmet58 (6. 1768) de 16 tarihiyle bu 
ture ornekler vermistir. Hasmet su konulara tarih soylemistir: Sultan Osman'in culusu, Sah sultan ve 
Ahmed Pasa'nin dogumu, vezaret (2 tane ve birinin bedaheten yani riticalT oldugunu soyluyor), 
seyhulislamhk, defterdarhk ve gavusbasilik tebriki, kutuphane, gesme, sadirvan, yanan Aga Kapisi'nin 
insaati ve Uganbarh Kalyonu. (2 tane ikincisi terkib-i bend seklinde ve odul aldigini ifade ediyor.) 

Marifet-namesi ve birgok eseriyle taninan Erzurumlu ibrahim Hakki'nin (6. 1780) da Bursali 
ismail Hakki ve A.Mahmud HudayT gibi tarih soylemeye pek ragbet etmedigi Divani'nda59 sadece 
Vahdetname adli eserine tarih dusurmesinden anlasilmaktadir. Halbuki bu tip sohretli seyhler igin 
baskalan pek gok tarih dusurmustur. 

Seyh Galib'in yakin dostu Esrar Dede'nin (6. 1796)60 tarihleri ise hemen tamamen kendi tarikat 
gevresiyle ilgilidir: Mihrisah Sultan'in Kasimpasa MevlevThanesi'ni tamir ettirmesine, Seyh Galib'in kizi 
Zubeyde ve Ankara MevlevThanesi seyhi Mehmed'in oglu ismail igin, Yenikapi MevlevThanesi 
dervislerinden Huseyin Dede'yle, Dervis Nun ve Kaygisiz Baba'nin vefatlanna.Dervis Neyyir ve 
NurT'nin gilelerini bitirmesine dusurulmustur. Manastirh Hafiz Dede'nin tarihi manzum bir biyografi 
niteliginde olup Tezkiresine de almistir. 

Divan §iirinin son buyuk sairlerinden §eyh Galip de (6. 1799) Divani'ndaki61 75 tarihiyle tarih 
soyleme gelenegini devam ettirmis ve mustakil bir gahsmaya da konu olmustur.62 Bu tarihlerin kendi 
tarikat gevresiyle ilgili mevlevThane tamiri, sema-hane, seyh ve yakinlannin evlilik, sakal birakma, 
dogum ve olumleri igin), devlet ileri gelenleri (cuius, yeni yil, nisancihk ve fetih tebriki gibi) ve gesitli 
imar faaliyetleri (kisla, cami, mahfil, sadirvan, humbara-hane, hendese-hane, kasr, asakir-i cedTd igin 
kisla ve talim-hane, sebil, gesme, sahil-saray, anbar ve sahil-hane) seklinde ozetlenebilir. 

XIX. Yuzyil 

§eyh Mustafa SelamT (6. 1813) Divani'ndaki63 tarihler de bolgesel tarihe azimsanamayacak 
katkilarda bulunabilir. Bu tarihler, Manisa'da Yigitbasi §eyh Ahmed Efendi tekkesinin tamirine, 
Seferihisar ve Ozbek Koyu camiine, mutab esnafinin yaptirdigi sebile, izmir kadisi §emseddin 
Efendinin zelzelede yikilan minareyi tamirine, izmir'de babasi Seyh ismail Efendinin yaptirdigi 
tekkeye seyhi AN NiyazT Efendinin yazdigi tarihi tazmin, Tekkenin tevhid-hanesi igin, gumruk katibi 
Hasan Efendi yaptirdigi gesmeye, izmir'de Seyyid Haci Muhammed Hatem Efendi kasn igin, 
Menemen yolundaki Seyh Ahmed Efendi gesmesine, Kandiye'de halvetT dervis AN Efendi ve sair 
Ahmed CezbT Efendi KenzTzade §eyh Hasan Efendi, babasinin muridelerinden Fatima TutT Baci, 
seyhi AN NiyazT (meshur Haci Dede) igin mersiye ve tarih, Atike Baci, manevT oglu Mehmed Emin 
Efendi Menemen hanedanindan Seyh Ahmed Efendi, dostu Seyyid AN, pTrdasi AN NiyazT'den mezun 
haci Suleyman Husni Efendilerin vefatlanna, Sultan Mustafa (3) ve Sultan Mahmud'un culusuna, 
Yusuf Ziya Pasa'nin 2. defa vezirligine, sehzade Murad, Bayezit ve Abdulhamid'in dogumuna, Raif 
ismail Pasa'nin Kahire'den Girit'e tayinle Kandiye'yi eskiyadan temizlemesine, kizi Hadice Molla (2) 
ve oglu Muhammed Bahaeddin'in dogumuna soylenmistir. 
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Kirim hanedanindan Halim Giray (6. 1823) Divani'nda64 da bazi tarihlere rastlamaktayiz. 
Bunlar: KirimT Seyh Sadik ve Hamid Efendilerin vefatina, sehzade Osman ve oglu Tahir'in dogumuna, 
Nebil Bey'in muderris olmasina, sakal igin ve kosk yapimina soylenmislerdir. 

XIX. yuzyihn onemli klasik sairlerinden Enderunlu Vasif (6. 1824) da epeyce (94 tane) tarih 
soyleyerek sosyal hayat ve gevresiyle ilgilenmis ve tarihe taniklar birakmistir. Tarihlerin daha gok kit'a 
veya kit'a-i kebTre bazen de kasTde ve nadiren mesnevT nazim sekliyle yazilmasina karsihk Vasifin 
terci-i bend ve musebba' nazim sekliyle de tarih yazdigini goruyoruz. Divani'ndaki 65 tarihleri tek tek 
saymak bile gok uzun surecegi igin kabaca tasnif edersek 1801-1822 tarihleri arasinda yapilan kasr, 
cami, mescid, turbe, gesme yapimi igin 12, tamirine 16, yeni yil kutlamalanna 6, olum 4, dogum 10, 
fetih 7, padisahlann nisan talimlerine 8, gesitli ihsanlara 7 ve baska konulara 24 kadar tarih 
soylemistir. 

Bunlann iginde Tepedelenli AN Pasa'mn katli, Mabeyni Humayun, Valide Sultan kasn, 
Kugukgekmece ve Semsi Pasa Kasn, Cihangir Cami, Miskinler Tekkesi, Galata MevlevThanesi'ne 
soylenen onemli tarihlerin yaninda padi§ahin levha degi§tirmesine, Eyup'e avTze vermesine tarih 
soylemesi de gundemin takibi agismdan ilgingtir. Yine bunlardan ilging olan birisi de Misir'm Sultan 
Selim tarafindan fethi tarihinin musikiterimleriyle yazilmi§ olmasidir. 

Giritli Salacahoglu da (6. 1825) Divani'ndaki66 "beige niteligindeki tarih §iirleriyle" Girit'in o 
donemdeki gehresini, gevresindeki ki§ileri, ge§me ve okul gibi yapilan bize tanitma imkani verir. 
Bunlar; Ha§im Baba, SeyranT Baba, KandiyevT §eyh Huseyin Baba, Nak§T el-Hac Molla Efendi. 
KandiyevT, Muftu el-Hac Abdulhamid Efendi, Resmolu Resmi AN Baba'nin vefatlanna ve Kalipsizzade 
Arif Aga'nin Kandiye'deki ve 14 cemaatin serodasi Muhammed Aga'nm ki§lada yaptirdigi ge§me, 
mektep ve sebilhane tarihleridir. 

Cifir ve ebcedle yuz yil sonra Ankara'nin ba§kent olacagini remzen ifade ettigi soylenen ve 
hakkinda yazilar yazilan Mustak Baba (6. 1832) da Divani'nda67 seyhulislamlik ve muftuluk tebriki, 
vefat (2), kasr ve dogum gibi konularda 6 tarih soylemistir. 

XX. yuzyil sair ve yazarlanndan Suleyman Nazifin dedesi olan Suleyman Nazif (6. 1832) de 
kugCJk Divange'sinde68 iki dogum (biri sehzade biri muftu oglu), iki de vefat tarihi soylemistir. 

Onlu kadin sairlerimizden Leyla Hanim (6. 1847) da Divam'nda 69 bir hayli (49) tarih 
soyleyenlerdendir. Bunlann gogu olum olmak uzere (18) dogum (6), sunnet, cuius, sadaret (7), 
vezaret, seyhulislamlik, kazaskerlik, valilik, mustesarlik, saraya damat ve ferik olmak, sakal birakma 
gibifarkli konularda oldugunu aynca mustezad bir tarih deyazdigini soyleyebiliriz. 

Yuzyil sairlerinden Es'ad Pasa (6. 1851) da Divange'sinde70 Edirne'de yapilan bir kasra, 
Yenigeri ocaginin kapanmasina, sehzade iki sehzadeye, Resid Pasa'nin sadaretine, kendinin Erzurum 
valiligine tarih dusurmustur. 
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Yine meshur bir kadin sair olan SerEfendi Hanim (6. 1861) da Divam'nda71 bulunan 125 
tarihiyle Turk Edebiyati'nda gok tarih soyleyenler arasinda yer alir. 40'i olum, 7'si sehzade ve hanim 
sultanlann dogumu olmak uzere 25 dogum, 6 evlenme, 5 sunnet, bina tamir ve tecdidi, makam ve 
mansip tebriki, ev alinmasi, Kur'an'a ve semaa baslama, hafiz olma, ney talim etme gibi gok farkli 
konularda toplam 125 tarih soylemistir. Mesela tarihlere gore kiz kardesinin oglu Nebil'in 
dogumundan, sunnetinden, Kur'an ve semaa baslamasina kadar hayatini adim adim takip edebiliriz. 

Harputlu RahmT (6. 1884) Divani'nda72 biri Sultan Abdulaziz'in culusuna, biri Harput'ta bir 
yangina, digeri de Hafiz VahdT oglu Hayrullah'in dogumuna olmak uzere ug tarih bulunmaktadir. 

Sivash Abdulkadir GulamT (6. 1886) de Divani'nda73 6'si vefat, biri Peygamberin nalinlannin 
digeri de Halet Pasa'nin Sivas'a gelisine olmak uzere 8 tarih soylemistir. 

Osmanh hanedani iginde Divani bulunan tek kadin sair olan Adile Sultan (6. 1899) da seyhi AN 
Efendi. igin iki tarih soylemistir.74 Aynca iftirak-name ve mersiye gibi bazi siirlerinde de tarih oldugu 
anlasilmaktadir. 

XIX. yuzyihn sonunda yasadigi bildirilen Geredeli Mustafa RumT Efendi. ise biri babasina 
(lafzen), biri de bir turbeye olmak uzere sadece iki tarih dusurmustijr.75 

XX. Yuzyil 

XX. yuzyil basinda divan gelenegini surduren Kayserili ZillTzade Haci Emin Efendi (6. 1907/8) 
10'u dogum, 10'u vefat; digerleri ise evlenme; Kayseri buyuk yangini; bina, tamir; mansip ve nisan 
alma gibi konularda toplam 27 tarih s6ylemistir.76 

Yozgatli Mehmed Said FennT (6. 1918) de Divan gelenegini surduren bir sairdir ve Divani'nda77 
10'u o gevrede taninan veya sairin yakini olan kimselerin vefatina, 2'si cephanelik igin, 4'u de Sirn 
Pasa'ya, Munif ve Hazim Beylerle Memduh Pasa'nin Ankara valiligine, digerleri evlenme, Sekerpinar 
Qesmesi, simendifer, rutbe ve Kayseri'de Seyyid Burhaneddin Turbesi'nin tamiri igin toplam 22 tarih 
soylemistir. 

Ayni gelenegi surduren bir baska sair Merzifonlu Dedezade Mehmed Hilmi (6. 1913), 
Kulliyat'inda78 Ladik, Merzifon, Havza gibi yerlerde bulunan kopru, medrese, cami tamirine, mekteb-i 
rusdiye tesis ve insasina (2), gesmeye (2) ve 6 kisinin vefatina ve kitabin basimina tarih soylemistir. 

1914'te vefat eden Bahkesirli Muharrem Hasbi, 21 vefat, 4 dogum ve bayram 5 yeniyil tebriki, 
saat kulesi (2), Bahkesir, Balya, Kepsut hukumet konaklanna Manyas, Burhaniye, Bandirma, Bursa, 
Kepsut gibi yerlerdeki cami (sade depremde yikilan Zaganos Pasa Camii'nin tamirine 3'u hicrT 4'u 
malt toplam 7 tane), medrese, gesme, ibtidaT mektebi, mescid, kiraat-hane, kutuphane (2), mekteb-i 
idadT gibi yerlere tarihler soylemesiyle, sanki o havalinin kitabe sairidir. Bunun disinda iki sakinin 
oldurulmesi ve Bursa'daki birsergi igin de tarih soylemistir.79 
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1931'de vefat eden Farsga-Turkge bir Divan'in 80 sahibi olan M.Es'ad ErbTIT ise Uskudarh Seyh 
Osman Efendi ve Sahin Lutfi Pasa'mn vefatina birer tarih soylerken sual ve cevap metoduyla daha 
once pek rastlanmayan farkli bir sekilde bir dogum tarihi de soylemistir. 

KemalT (6. 1954) Divani'ndan81 Ask Sizintilan adli eserde ise iki vefat tarihine rasthyoruz: 
Abdulkadir-i BelhT ve Emir BuharT seyhi Amasyali Mustafa Sabri Efendi igin. 

Divan-i SirrT'de82 (6. 1964) de cami yapimi ve tamiri igin birer tarihin disinda hoca, muftu ve 
baska 14 kisinin vefatina tarih soylenmistir. 

Edebiyat anlayisimizda oldugu gibi bir gok sahada buyuk degisikliklerin yasandigi XX. yuzyilda 
tarih yazma gelenegi azalarak da olsa devam etmis, Mill? Mucadele'den Cumhuriyet'e ve devrimlere 
kadar idarT, siyasT, sosyal degisikliklere ve farkli konulara tarihler dusurulmus, ancak bu tarihler de 
sekil ve muhteva bakimindan kismen degismistir. Artik aruz vezni, divan tarzi ve hicn tarihle yazilan 
siirler azalirken serbest siirle yahut heceyle yazilmis siirlerde miladT tarihler gogalmaya baslamistir. 
Serbest siirle tarih soyleyenlerin basinda sair Arif Nihat Asya gelirken gelenegi devam ettirenler 
arasinda Uskudarh Tal'at, Yusuf Ziya Ortag, A. Nihat Tarlan Yasar Akdogan, ismail Yakit gibi isimler 
sayilabilir. Konuyu Mustafa Kemal Ataturk'un Cumhurbaskam olmasi ve 27 Mayis 1960 ihtilali igin 
soylenen iki tarihle bitirelim. 

TarTh'ini soyledim, mucevher, Tal'at 

"GazT Pasa ReTs-i Cumhur oldi"! 

Ug sehid gikdi dedi tarThi Yakut 

"Zulmun 'adalet adina yuz karasi"83 

Sonug olarak elbette ki butun Divanlan, tarih? kaynaklan84 ve tarih manzumelerini taramak ve 
sonuglarim bir makale boyutlan iginde vermek mumkun degildir. Amag tarih, edebiyat tarihi, kultur 
tarihi, mimarhk tarihi, sehir tarihi gibi bir gok bilim dali igin onemli bir kaynak olan tarih manzumelerine 
dikkat gekmektedir. Son gunlerde Suudi Arabistan'da yiktinlan Ecyad Kalesi'nin artik sadece 
kameralar ve hafizalarda kalmasi gibi yikilmis bir gok eser, olmus bir gok sahsiyet tarihlerde kayithdir. 
Ozellikle elimizden gikmis topraklarda birer Turk muhru olan bu eserlerin birer birer yik(tir)ilmasi ile 
belgeler gitgide azalmakta, tarih karar(tilmak)tadir. Karanhkta bir mumun bile kiymeti inkar 
edilemezken bazan yeterince beige ve bilgi bulunamayan tarihin karanliginda kuguk bir tarih siiri 
karanhkta yakilmis bir mum gibidir. 

1 Necib Asim, MesihT Divani; Divanlanmizdan Tarihge Nasil istifade Edilir, TOEM, C. I, s. 
300-308, istanbul 1326. 

2 Bunlan kronolojik olarak su sekilde siralayabiliriz: Karabey, Turgut. "Turk Edebiyatinda 
Tarih Dusurme", Basilmamis Doktora Tezi, Ataturk Uni. Erzurum 1983.; Macit, Muhsin. "Seyh Galib'in 
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Tarih Manzumeleri", Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Ataturk Uni. Erzurum 1989.; Karabey, Turgut. 
"ilk Musanna' Tarih ve Cozumu", islam? Edebiyat, 2. Devre, S. 4, s. 12, ist. 1990.; Derdiyok, i. Cetin. 
"Fatih Devri Sairlerinden Cemali'nin Divani'nda Yer Alan iki Tarih", Tarih ve Toplum 20, S. 120 (Arahk 
1993), s. 57-8.; Sevgi Ahmet. "Nedim'in Nevsehir ile ilgili Tarihleri Uzerine", Yedi iklim 4, S. 36 (Mart 
1993), s. 26-30.; Bagnagik, M. Ziya. "Durn Divani'nndaki Tarih Manzumeleri", Basilmamis Yuksek 
Lisans Tezi, Yuzuncu Yil Uni. Van 1995. Biz de "HamT-i AmidT Divani'nin Bilinmeyen iki Nushasi ve 
Bir Gazeli, Bir Hammam Tarihi" (Harran Universitesi Akademik Bakis, Yil 1, S. 2, Yaz 1997, s. 68-73) 
baslikh makalemizde Diyarbakir'da halen kullanilan Deva Hamami'na sair HamT-i AmidT'nin soyledigi 
uzun tarih siirini vererek hamamin yapilis ve tamiri uzerinde tarihi kaynaklan incelemeye gahsmis, 
yine "Der-kenar Yazilan" (Turk Kulturu incelemeleri Dergisi, S. 1, istanbul 2000, s. 349-356) adh 
gesitli yazma eserlerin kenarlanndaki bilgilerden istifade edilmesi yolundaki makalemizde N. MisrT 
Divani'nin kenarlanndaki NushT'nin Pazarcik ve Filibe depremini anlatan kuguk manzumesi ile Divan 
siirinin son buyuk sairlerinden Seyh Galib'in vEfendiati igin yazilmis bir tarih manzumesine yer 
vermistik. Tarih manzumeleri ile ilgili bazi master tezlerine baslanmissa da bitirilememistir. Bkz. 
Aynur, Hatice. "Universitelerde Eski Turk Edebiyati Calismalan", Tezler, Yayinlar, Haberler Toplu 
Sayi 1-10, istanbul 2000. 

3 ipekten H. Ozergin M., Sultan Ahmed III. Devri Hadiselerine Aid Tarih Manzumeleri, 1.0. 
Ed. Fak. Tarih Dergisi, C. 9, s. 133-150 i. U. Ed. Fak. Matbaasi, ist. 1958; bu makalenin devami ayni 
dergi C. 9, S. 14, s. 125-146, Eylul 1959. 

4 A.g.m. C. 9, s. 134. 

5 A.g.m. s. 135. Ozergin buna ornek olarak aynca bir makale daha yazmistir. Bkz. "Ahmet 
Pasa'nin Tarih Manzumeleri", Turk Dili ve Edebiyati Dergisi, C. X., s. 161, istanbul 1960. 

6 Yucel, Prof. Dr. Yasar. "XVI-XVII. Yuzyil EdebT Metinlerinde Rastlanan Osmanh Devlet 
Yapisi ve Toplum Duzenine Ait Bazi Gorus ve Bilgiler", Belleten, C. 11, S. 200, s. 897-925, TTK. 
Ankara 1987. 

7 Yucel, bu konferans/makalesinin devaminda BakT Divani'ndaki "bT-haber" redifli siirde, 
bozulma ve duzensizligin, idarecilerin habersiz ve ilgisizliginin ustu kapali ve tevriyeli olarak tenkit 
edilmesine karsihk, igki yasagi ve Galata'da, igki getiren gemilerin yaktinlmasi gibi olaylann agikga 
yer almasim; Nef'T'nin Siham-i Kaza'sinda birgogu o zamanin ust duzey yoneticisi olan 115 kisinin 
ovgu ve gogu yergi amagh anilmasinin gozardi edilemeyecegini; CevrT Divani'ndaki "ba-ferman" 
ibaresinden padisahin teklif ve siparisi uzerine yazdigi tarihlerin, tarih? bilgileri aynntih bir sekilde 
tamamlamasi yanmda, yazilmasim emreden padisahin sahsiyeti ile de ilgili oldugunu ifade eder. Yine 
ayni Divan'da bulunan "ba-teklif" kayith 53 beyitlik manzumede Harem-i Has-i Humayun MusikT 
Hey'eti'nin ozellikleriyle sayilmasi kultur, edebiyat ve musikT tarihi agismdan da oldukga onemlidir. 
Siirde Koroglu'nun oldugu ve Hey'et'te gogur galindiginin gosterilmesi, kirinti gibi gorunen fakat 
onemli bilgilerdir. VeysT'ye ait oldugu tahmin edilen manzumede ise sipahi ve yenigerilerin, vezirler ve 
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ham sofulann, reisu'l-kuttab ve defderdann, padisah, kazasker ve kadilann o yuzyildaki durumlan 
buyuk bir cesaretle tenkit edilerek dile getirilmistir. 

8 YCicel, a.g.m. s. 911-912. 

9 "Ebced", Arap alfabesindeki harflerin, higbir manaya delalet etmeden yeniden 
duzenlenmesiyle sekiz kelimede toplanmasindan olusmustur. Ebced bu lafizlardan ilkidir; sistem de 
adini ondan almistir. Diger kelimeler "hevvez, huttT, kelemen, sa'fas, karaset, sahhaz, dazzig" dir. Bu 
elifbanin kolay ezberlenmesini ve rakamla ifadesini saglardi. Birden ona kadar {ebced (elif=1, be=2, 
cim=3, dal=4.), hevvez (he=5, vav=6, ze=7), hutti (ha=8, ti=9, ye=10} birer birer; ondan yuze kadar 
{kelemen (kEfendi=20, lem=30, mim=40, nun=50), sa'fas (sin=60, ayn=70, fe=80, sad=90} onar onar; 
yuzden bine kadar da {karaset (kaf=100, ra=200, sin=300, te=400), sehhaz (se=500, hi=600, 
zel=700), dazzig (dad=800, zi=900, gayn=1000} yuzer yuzer sayilarak her bir harf bir rakam ile 
karsilanmistir. Hakkinda genis bilgi igin bkz. islam Ans. C. 4, "ebced" maddesi, istanbul 1988, s. 2-3; 
Turk Dili ve Ed. Ans. a. madde, C. 2, istanbul 1977, s. 406; Pakahn, M. Zeki. Osmanli Tarih Deyimleri 
ve Terimleri Sozlugu, a. madde, C. 1, istanbul. 1983, s. 493-494.; Uzun, Mustafa. T.D.V. islam Ans. a. 
madde, C. 10, istanbul 1994, s. 68-70.; Yakit, Dog. Dr. ismail. Turk islam Kulturunde Ebced Hesabi 
ve Tarih Dusurme, ist. 1992. s. 62; Pala, Dr. iskender. Ansiklopedik DTvan Siiri Sozlugu, C. I, Ankara 
1989, s. 272-273. 

10 Tarih dusurme igin bkz. Ahmet Cevdet Pasa, Belagat-i Osmaniye, (Hazirlayanlar: 
Karabey, Yard. Dog. Dr. Turgut-Atalay, Yard. Dog. Dr. Mehmet), Ankara 2000, s. 123-143; Tahiru'l- 
MevlevT, Edebiyat Lugati, istanbul 1973, s. 146-149; Bilgegil, M. Kaya. Edebiyat Bilgi ve Teorileri, 
Ankara 1980, s. 346-359; Dilgin, Cem. Orneklerle Turk Siir Bilgisi, Ankara 1983, s. 502-506.; Yakit, 
a.g.e., s. 62 vd.; Pala, a.g.e., C. II., s. 405-408 

11 Yakit, a.g.e., s. 122-300.; Asian, Yard. Dog. Dr. Mustafa. "Tarihler", Turkluk Bilimi 
Arastirmalari, S. 8, Sivas 1999, s. 395-404. Akademisyen sair burada T. Kutsi Makal'dan (3 tane) 
Kaya Bilgegil'e H. Tolasa'ya, Haluk ipekten'e, i. Yusuf Alptekin'e ve Marmara Depremi'ne kadar 
degisik konu ve sahislann vefatina 12 tarih siiri soylemistir. 

12 NesTmT Divani, Haz. Dr. Huseyin Ayan, Ankara 1990, Osmanhca kismi sonu. 

13 Efendi. 

14 Bu rakam kag tarih dusuruldugunu (burada iki tarih) gosterir. 

15 Mermer, Yard. Dog. Dr. Ahmet. Karamanli AynT ve Divani, Ankara 1997. 

16 Ahmet Pasa Divani, Haz. Tarlan, Prof. Dr. A. Nihat. istanbul 1992, s. 293-294. 

17 Hamdullah HamdTve Divani, Haz. Ozyildirim, AN Emre. Ankara 1999, s. 61. 
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1 8 NecatT Bey Divani, Haz. Tarlan, Prof. Dr. A. Nihat. istanbul 1 997, s. 1 1 6, 557. 

19 VasfT, Divan, Haz. Qavusoglu, Dr. Mehmed. istanbul 1980, s. 163. 

20 MesThT Divani, Haz. Mengi, Prof. Dr. Mine. Ankara 1995, s. 312. 

21 Arslanoglu, ibrahim. Sah ismail Hatayi ve Anadolu Hatayileri (Divan, Dehname, Nasihat- 
name ve Anadolu Hatayileri istanbul 1992, s. 18-19. 

22 Burmaoglu, Yard. Dog Dr. H. Bilen. Bursah LamiT Divani'ndan Segmeler, Ankara 1989, s. 
192. 

23 Uskuplu ishak Qelebi, Divan, Haz. Qavusoglu, Dr. Mehmed-Tanyeri, M. AN. istanbul. 
1990, s. 7, 349, 371. 

24 FuzulT Divani, Haz. Akyuz, Prof. Dr. Kenan, Beken, Suheyl-Yuksel, Dog. Dr. Sedit-Cunbur, 
Dr. MCijgan Ankara 1990, s. 52. 

25 HelakT, Divan, Haz. Qavusoglu, Dr. Mehmed, istanbul 1982, s. 203-205. 

26 Okuyucu, Dr. Cihan. CinanT Hayati-Eserleri-Divaninm Tenkitli Metni, Ankara 1994, s. 375- 
460, 717-733 (Farsga). 

27 Nev'T Divani, Haz. Tulum, Dr. Mertol-Tanyeri, M. AN. istanbul 1977, s. 165-166. 

28 BehistT Divani Haz. Aydemir, Dr. Yasar. Ankara 2000, s. 569. 

29 BakT, Divani. Haz. Kuguk, Dr. Sabahattin. Ankara 1994, s. 447. 

30 Rumelili ZaifT Hayati, Sanati, Eserleri ve Divani'ndan Segmeler, Haz. Dr. Kamil Akarsu, 
istanbul 1993, s. 16. Divanin tamamimn degil de "Segmeler"in yayinlanmasi Divan'da baska tarih olup 
olmadigi konusunda birfikir vermemektedir. 

31 Kayaalp, Dr. isa. Sultan Ahmed Divani'nin Tahlili, istanbul 1999, s. 208-214. 

32 Tezeren, Ziver. Seyyid. A. Mahmud HudayT, Hayati, Sahsiyeti, Tarikati ve Eserleri 
istanbul. 1984, s. 28-29. 

33 Tezeren, a.g.e., s. 30-31 . 

34 NefT Divani, Haz. Akkus, Yard. Dog. Dr. Metin. Ankara 1993, s. 275, 278. 

35 Seyhulislam Yahya Divani, Haz. Kavruk, Dr. Hasan. Ankara 2001, s. 478-489.; Ayni Divan 
karsilastinniz. Haz. Ertem, Rekin. Ankara 1995, s. 255-265. 
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36 Uzgor, Dr. Tahir, FehTm-i KadTm Hayati, Sanati, Divani ve Metnin Bugunku Turkgesi, 
Ankara 1991, s. 292-304, 718-720. 

37 NailT Divani, Haz ipekten, Prof. Dr. Haluk. Ankara 1990, s. 339-341. 

38 NesatT Divani, Haz. Kaplan, Do?. Dr. Mahmut, izmir 1996, s. 167-169. 

39 Mermer, Yard. Dog Dr. Ahmet. MezakT Hayati, EdebT Kisiligi ve Divaninin Tenkitli Metni, 
Ankara 1991, s. 181,558. 

40 Erol, Dr. Erdogan, SukkerT Hayati, EdebT Kisiligi ve Divani, Ankara 1994. 

41 Yakit, a.g.e., s. 284. 

42 Erdogan, Yard. Dog Dr. Kenan. NiyazT-i MisrT Hayati, EdebT Kisiligi, Eserleri ve Divani'nin 
Tenkitli Metni, Ankara 1998, s. 131, 216. 

43 Qipan, Dr. Mustafa. FasTh Divani, Ankara 2001 , s. 69-70. 

44 Bilkan, Dr. AN Fuat. NabT Divani, istanbul 1997, s. 178-363. 

45 Bosnali Alaeddin Sabit, Divan, Haz. Karacan, Dog. Dr. Turgut. Sivas 1991, s. 318-349. 

46 Hidayetoglu, Selahattin. NesTb Dede Hayati, Eserleri ve Divani'nin Tenkitli Metni, Selguk 
Uni. Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Konya 1996. s. 528-575. 

47 Erkul, Yard. Dog Dr. Rasih. Manisah BirrT Mehmed Dede Hayati, Eserleri, EdebT §ahsiyeti 
ve Divani, Manisa 2000, s. 331-333 

48 Bagnagik, a.g.tez, s. 32-219 

49 Yatman, Mustafa. Osmanzade Taib Divani'ndan Segmeler, Ankara 1989, s. 54-78. 

50 ismail Hakki BursevT Divani, Haz. Yurtsever, Dr. Murat, Bursa 2000, s. 186, 347. 

51 Nedim Divani, Haz. Macit, Dog Dr. Muhsin. Ankara 1997, s. 129-193. 

52 Sevgi, a.g.m. 

53 izzet AN Pasa Hayati-Eserleri-EdebT Kisiligi, Divan ve Nigar-name (Tenkitli Metin), Haz. 
Aypay, Yard. Dog. Dr. irfan, istanbul 1998, s. 1 15-146. 

54 SezayT-i GulsenT Divani, Haz. Qelikoglu, §ahver. istanbul 1985, s. 233. 

55 Mirza-zade Mehmed Salim Divani, Haz. ince, Dr. Adnan. Ankara 1994, s. 418-463. 
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56 Antakyah MunTf DTvam, Haz. Kuguk, Prof. Dr. Sabahattin. Ankara 1999, s. 1 13-135. 

57 Hami-i AmidT Divan, istanbul 1 272 

58 Arslan, Dr. Mehmet-Aksoyak, i. Hakki. Hasmet Kulliyati, Sivas 1994, s. 161-179. 

59 Divan, Erzurumlu ibrahim Hakki, Haz. Kulekgi, Dr. Numan-Karabey, Turgut. Erzurum 

1997, s. 137. 

60 Horata, Dog. Dr. Osman. Esrar Dede, Hayati, Eserleri, Siir Dunyasi ve Divani, Ankara 

1998, s. 60. 

61 Seyh Galib Divani, Haz. Kalkisim, Dr. Muhsin, Ankara 1994, s. 101-164. 

62 Macit, a.g.tez. 

63 Turan, Gokmen. Seyh Mustafa Selami Efendi Divani, Celal Bayar Oni. Fen. Ed. Fak. 
Bitirme tezi, Manisa 2000, s. 68-95 

64 Divan-i Halim Giray, Haz. Toparli, Dog. Dr. Recep-Cogenli, Dog. Dr. M. Sadi, Erzurum 
1992, s. 8-9. 

65 Enderunlu Vasif Divani, Haz. Gurel, Dr. Rahsan. istanbul tarihsiz, s. 233-261, 564-670; 
Aynca krs. ipekten, Prof. Dr. Enderunlu Vasif, Ankara 1989, s. 5-6, 22-25. 

66 Giritli Salacahoglu Divan, Haz. Tatgi, M-Kurnaz, C. Aydemir, Y. Ankara 2000, s. 1 1 9-1 27. 

67 Gundogdu, Mehmed Kemal. Mustak Baba, istanbul 1997, s. 31, 247, 279, 281-82, 325. 

68 Divange-i Suleyman Nazif, Haz. Cogenli, M. Sadi-Toparli, Recep. Erzurum 1992, s. 47-50. 

69 Leyla Hanim, Divan, istanbul 1260, s. 30-46. 

70 Divange-i Es'ad Pasa, Haz. Cogenli, M. S. -Safak, Y. -Toparli, R. Erzurum 1992, s. 68-76. 
Divan'in basimina da birtarih dusurulmustur. 

71 §er Efendi Hanim, Divan, istanbul 1292, s. 101-160.; Mardin, Yusuf. §air §er Efendi 
Hanim Ankara 1994. 

72 RahmT-i HarputT Divani, Cengiz, H. Erdogan, Eren, Gonul H. Ankara 1996, s. 244-45, 250. 

73 Abdulkadir GulamT, Divan, Haz. Dog. Dr. Toparli, Recep. Erzurum 1992, s. 44-52, 164. 

74 Ozdemir, Dog. Dr. Hikmet. Adile Sultan Divani, Ankara 1996, s. 268-70, 278-80. 
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§iir Sanatinin imparatoru: Bir §air Olarak Muhte§em Suleyman / Prof. Dr. 
Talat Sait Halman [s.71 8-722] 

Bilkent Universitesi insani Bilimlerve Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Giris 

Muhtesem Suleyman kalem ve kihcin her ikisine de hukm eden yaratici bir fatihdi. Vefat 
ettiginde kendinden onceki hukumdarlann hepsininkinden daha genis bir ulke ve Osmanli 
sultanlannin hepsininkinden daha gok siir birakmisti. Yaklasik iki yuz yildir gelismekte olan Osmanli 
siiri onun saltanati doneminde onun himayesi ve bu devrin canli kulturel ortami sayesinde klasik 
doneminin zirvesine ulasti. Bu onun saltanatini taglandiran bir basanydi. 

Sultan Suleyman kendisinden bazi siirlerinde hakh bir gururla genis topraklann, denizlerin ve 
toplumlann hukumdan olarak bahseder. Onun "dunya fatihi" olarak durusu 16. yuzyihn ilk yansindan 
beri surmekteydi. Avrupahlar onun selefleri ve halefleri hakkinda tarafsiz veya kuguk dusurucu 
terimler kullanmakla beraber "Buyuk Turk" unvanini sadece Sultan Suleyman igin kullanmislardir. 
Turklerin "KanunT" unvanini verdikleri ve vermeye devam ettikleri hukumdara ve onun gorkemli 
devrine Avrupahlar hayranliklanni "Muhtesem Suleyman" diye hitap ederek gostermislerdir. 

Sultan Suleyman'in saltanati donemi (1520-1566) dunyanin gordugu en genis 
imparatorluklardan birinin meydana gelisini mujdeledi. Bugunku Turkiye, Rusya, Gurcistan, 
Makedonya, Bosna, Hirvatistan, Sirbistan, Yemen, Kibris, iran, Irak, Suriye, Kuveyt, Urdun, israil, 
Suudi Arabistan, Lubnan, Misir, Libya, Tunus, Yunanistan, Bulgaristan, Romanya, Macaristan, 
Arnavutluk ve diger bazi devletlerin topraklan Osmanli imparatorlugu'nun hakimiyetindeydi. 

Sultan Suleyman hukumdarhgi devrindeki bu gtiglu imparatorluk ayni zamanda klasik Osmanli 
sanat ve mimarisinin de en buyuk basanlarini sergiledi. Mimarbasi Sinan, Sultan Suleyman ve onun 
aile ferdleri igin cami mimarisinin en guzel orneklerinden biri olan Suleymaniye Camii de dahil birgok 
gosterisli bina insa etti. Hat, Karagoz, seramik, dokumacihk, tezhip, muzik ve diger sanatlar da bu 
donemde buyuk gelisme gosterdi. Sarayda gahsan veya seferlerde orduyla Sultan Suleyman'la 
beraber giden sanatkarlar birgok etkileyici minyatur albumleri meydana getirdiler. Sultan ve diger 
yuksek mevkili sahsiyetlerin destegi ile tarihgi, din ve bilim adamlan tarafindan onemli birgok eser 
kaleme ahndi. 

Sultan Suleyman kanun ve adalet hakkinda buyuk bir ilgi sahibiydi. Osmanli adalet sistemi onun 
tesviki ile yeni kanunlann hazirlanmasi ve mevcut olanlann yeniden duzenlenmesi ile en etkili 
donemine eristi. O bizzat, bazan at uzerinde, muhakemede bulundu ve halka adalet dagitti. Bir 
komutana gonderdigi olaganustu bir fermanda adalet hakkindaki goruslerini berrak bir dil ile ifade 
ediyordu: 
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"Her fazilet adaletten meydana gelir. Adaletli olmayan bir kisinin her davramsi zararh bir 
harekettir. Cevrendeki gorevlilerin mevcudiyeti ile aldanma ve mal toplama hirsi olan bir kisiyi higbir 
mevkiye tayin etme, gunku Allah'in bana emanet ettigi halka zulm edenler onlardir. Sana emanet 
ettigim asker ve halk igindekilerden gengleri kendi gocugun yashlan kendi baban ve akranlanni 
kardeslerin gibi davran" 

Sultan Suleyman devrinde siir gok buyuk adimlarla gelisti. Onde gelen Osmanli tarihgilerinden 
Joseph von Hammer-Purgstall bu devrin Osmanli siirinin en onemli gelisme gagini temsil ettigini 
yazmaktadir. 20. yuzyilm baslannda yayinlanan ingiliz dogu bilimci E. J. W. Gibb alti ciltlik History of 
Ottoman Poetry (Osmanli Siiri Tarihi) isimli eserinde bu donemin "onceki donemlere ustunlugu" ifade 
edilmekte ve bu dusunce "Osmanhlarda bile higbir donemde siire Sultan Suleyman'in devrindekinden 
daha fazla birtesvik verilmemisti" seklinde ortaya konulmaktadir. 

Klasik Osmanli siirinin en buyuk sahsiyetlerinden ikisi, FuzulT ve BakT, Sultan Suleyman'in 
saltanati devrinde yasamislardir. BakT sairliginin erken donemlerinden itibaren Sultan Suleyman 
tarafindan begenilmis ve odullendirilmistir. Onun Sultan Suleyman'in 1566'da olumunden sonra 
yazdigi mersiye, divan siiri geleneginin en guzel mersiyesi olarak kabul edilmektedir. 

Sultan Suleyman'in sarayina aldigi sairlerden zarif gazellerin sahibi HayalT'nin kendine has 
imtiyazh bir konumu vardi. Diger bir buyuk sair ZatT her ne kadar padisahin sarayina davet edilen 
sairlerden degildiyse de hayatini buradan aldigi maddi destekle surdurmustu. Yahya Bey de rakibi 
HayalT gibi Sultan Suleyman'a yakin bir sair ve asker olarak onun seferlerine katildi. 

Muhtesem Suleyman, Gibb'in de ifade ettigi gibi, "Birgok guzel siir kaleme aldi ve edebiyat, 
sanat ve bilime destegini surdurme konusunda Osmanli hanedaninin onurlu geleneklerinin nasil 
surdurulecegini iyi biliyordu." §iiri sevmesi ve ona ilgi gostermesi yonuyle diger Osmanli hanedani 
ijyelerinden farkh degildi. Osmanli padisahlannm ugte ikisi ve birgok sehzade ve sultan (padisah kizi) 
siirle ugrasmislardi. Bizansi yenen Sultan Mehmet II basanh bir sairdi. Sultan Suleyman'in babasi 
Avrupahlarin "Acimasiz Selim" adini verdikleri Sultan Selim de ug dilde siirleri bulunan sair ruhlu bir 
padisahti. Farsga siirleri saglam yapih ve etkileyicidir. Ona ait olarak olarak bilinen en meshur beyit bir 
hukumdar olarak ask karsisindaki garesizligini dile getirir: 

§Trler penge-i kahnmda olurken lerzan 

Beni bir gozleri ahuya zebun etti felek 

Sultan Suleyman'in sehzadelerinden besi siirle mesgul oldular. Bunlardan Selim'e karsi giristigi 
taht mucadelesini kaybeden BayezTd Osmanli hanedan geleneginin en talihsiz sairlerinden biriydi. 
Babasinm olumunden sonra tahta gikan Selim II Turk edebiyati tarihgilerinin onde gelenlerinden 
bazilanna gore Osmanli hanedaninin sairlerinin en zariflerinden biridir. Gibb, Yavuz Sultan Selim'i 
daha buyuk bir sair olarak kabul etmekle beraber torunu Selim N'nin "padisah sairlerin belki de en 
zarifi" oldugunu ifade etmektedir. 

1376 



Sultan Suleyman klasik, Osmanh siirinin en buyuklerinden olarak gorulmeyecek olsa da kendini 
siirde kanitlama basansim gosteren dikkate deger bir sairdir. Sinirh sayida mukemmel gazel ile 
geleneksel formlarda duzinelerce iyi tertip edilmis manzume geride birakmistir. Siirde MuhibbT 
mahlasini kullanmaktadir. (Gibb bunu ingilizce'ye gereginden fazla kelime kelimesine bagli kalarak 
"Friendly" (arkadasga) seklinde gevirmekteyse de gergek ve sembolik, mistik anlamda "Lover" (asik) 
olarak tercume edilebilir. Gibb'in onun sanatmi degerlendirmesi kanimca tamamen tarafsizdir, "Onun 
siirinin en onemli ozelligi gagdaslarimn birgogunda oldugu uzre sadece kelimelerin zerafeti degil 
duygulann igtenliginin agik bir dille ifade edilmesidir ve okurken bu §iirler bizi, huzurlu mutevazi 
tonuyla, son derece etkilemektedir." 

Ask-i camm nus eden bir nice bed-namileriz 

Hublar tasvTrini dilde yazar namTleriz 

Derdi tek kudret bilur bir nice ummamleriz 

LaubalT pak mesrep biz SuleymanTleriz 

SakT-i gul-gehre destinden kadeh nus eyleriz 

Gicelerta subha dek bulbul unun gus eyleriz 

Gulsen-i dehr igre bununla gonul hos eyleriz 

LaubalT pak mesreb biz SuleymanTleriz 

igtigim ruz-i ezelde gun mahabbet camidir 

01 sebepden tevsen-i dilde bu askin ramidir 

Dostlar olmak melamet asikin gun karidir 

LaubalT pak mesreb biz SuleymanTleriz 

Cun muselmandir gozi nigin ideryagma-yi dil 

Kafir-i bed-mestin olur hali isi kibr u km 

Her ne cevri var ise kilsin bize ol nazenTn 

LaubalT pak mesreb biz SuleymanTleriz 

Zahida inkar edup gun dime askin mezhebi 

PTr-i na-puhte kagan idrak eder bu mesrebi 
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Cam-i zer destimdedir bir elde dilber gabgabi 

LaubalT pak mesreb biz SuleymanTleriz 

La'l-i nabin yadina mesken kilup meyhaneler 

Ruz u seb elden komayip nu§ edup meyhaneler 

Na'ralardan alemi dolduranlar mestaneler 

LaubalT pak mesreb biz SuleymanTleriz 

Qunku su uzre urulmustur binasi alemin 

Fikrini devsir nazar kil hali nolmustur Cem'in 

Cun devasi a§k u i§rettir MuhibbT her gamin 

LaubalT pak me§reb biz SuleymanTleriz 

Be§erT ve ilahT a§k klasik Turk §iirinin en onde gelen konusudur ve Sultan Suleyman'in §iir 
sanatinin belkemigini te§kil eder. Onun beyitleri tasavvufi tutkunun zirvesindeki Allah a§kinm 
methedilmesinden be§eri a§ka, erotizm de dahil, kadar uzanir. Sultan Suleyman'in ruh hali gok 
ge§itlidir, garesiz, umutlu, karamsar, ne§eli, uzuntulu, §akaci, mutevazi, §ehvetli, mazo§ist, narsist. 

A§k ile sahralara du§tum yurur avareyim 

Qaresiz derde sata§tim ah ile bTgareyim 

Curm u isyanim ba§imdan a§ti yuzu kareyim 

Padi§ahim sen dururken ben kime yalvareyim 

Nets elinden ah kirn can u dilim sermendedir 

Her gunah etmek cihan iginde cumle bendedir 

LTk ihsan u seha cud u kerem hep sendedir 

Padisahim sen dururken ben kime yalvareyim 

Gergi kirn dunyada gordum mihnet u derd u cefa 

Yerine her birinin lakin eristi bin safa 

Derdi sendendir MuhibbT'nin yine sensin deva 
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Padisahim sen dururken ben kime yalvareyim 

*** 

Dest-rest bulmus iken yarin leb-i mercamn op 
Geh yuzune sur yuzun geh dTde-i fettanin op 
Var imis basinda devlet gunki erdin payine 
Agzina alip lebin bir kez ol adem canin op 
Yokdurur sukkerde lezzet vardurur ol badede 
Suryuzunu sakTnin ayagina damanin op 
Dest-bazT eyler iken sal kolunu boynuna 
El urup anber bene ebru-yi musk efsanin op 
Vermis iken Hakk sana bil ey MuhibbT kadrini 
Gabgabani oksayip geh geh leb-i handanin op 

Kametin ey serv-kad her dem kiyamettir bana 
Bilmezem ask iginde bu ne halettir bana 
Gah cevr eder gozun ey mah-ru gahT kasin 
Qunki senden erise sehm-i sa'adettir bana 
Kapusunda bana'har olsun' demis ol dilberim 
Am zillet sanmanuz aym inayettir bana 
Qesm ile hunt gozun oldurmek isterse beni 
Hamdu lillah istedigim gun sehadettir bana 
Saye-i kaddinde hos gegmek MuhibbT'ye yeter 

Sensizin bu sah-i tuba hak bu devlettir bana 

*** 
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Ne hicre var nihayet ne hod bu cevre gayet 
Oldurse razi gamzen etmeye dil sikayet 
Bir kissadir mutavvel zulfunle derdim ey dost 
Ta hasre dek denilse denmeye bu hikayet 
Gamzen oku gelelden sanma cerahat oldu 
Buldu muradim dil can oldu dahi rahat 
Evvel gonul alirlar sonra cefa kilurlar 
Meh-rular igre ey dil olmus ezel bu adet 
Kapimda itlerimden kimdir demis bize yar 
Omru gok olsun etmis yine bize ri'ayet 
Yagmaya verdi kullT dil mulkunu MuhibbT 
Gam leskerini gelip ah eyledi am garet 

Sevdigimi bilicek hig yuzume bakmaz habTb 
Bu mukarrerdir olumlu hastaya varmaz tabTb 
Ney gibi bel bagladim efgana her dem subh u sam 
Her gice ta subh olunca inlerim ben andelib 
Ne acebdir sevk ile ger yanar ise can u dil 
Cunki ben pervaneyim yanmak bana olmaz acTb 
Yah gozler dembedem kible-numadir gozlerim 
Faide yok gun ezelden bana olmadi nasTb 
Ey MuhibbT gerh-i gaddann elinden ah u vah 
Cunki dilber vasil olmaz bah helva-yi karTb 
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Sultan Suleyman'in siirlerinin birgogu hanimi Hurrem'e olan aski gibi ozel hayatma ait konularla 
ilgilidir. Onun en gok bilinen siirlerinden birisi Hurrem'e gonderdigi ask mektubudur: 

CelTs-i halvetim varim habTbim mah-i tabanim 

EnTs-i mahremim varim guzellersahi sultanim 

Hayatim hasilim omrum sarab-i Kevserim Adnim 

Bahanm behcetim ruzum niganm verd-i handanim 

Nesatim isretim bezmim geragim neyyirim sem'im 

Turunc u nar u narencim benim sem'-i §ebistanim 

Nebatim §ekkerim gencim cihan iginde bT-rencim 

AzTzim yusufum varim gonul misrindaki hanim 

Stanbulum Karamanim Diyar-i mulket-i Rumum 

Bedah§anim u Kipgagim u Bagdadim Horasanim 

Sagi varim ka§i yayim gozu pur-fitne bTmarim 

Olursem boynuma kanim meded hey na muselmanim 

Kapinda gunki meddahim seni medhederim daim 

Yurek pur-gam gozum pur-nem MuhibbT'yim u ho§ halim 

Siirformunda yazilan me§hur mektupla§malardan birisinde Sultan Suleyman He onun "asT oglu" 
§ehzade BayezTd birbirlerini etkilemeye gah§tilar. 

Olumunden en az sekiz yil once Sultan Suleyman kendisinden sonra "itaatkar oglu" Selim'in 
tahta gegmesine karar vermi§ti. Daha geng oglu BayezTd buna isyan etmi§ ve Selim He kendisinin 
maglubiyetiyle biten kanh bir sava§a giri§mi§ti. 

BayezTd daha sonra babasina manzum bir mektup gondererek kendisinin yanlis bir davranisi 
olmadigini soyleyerek af dilemis, Sultan Suleyman da ayni vezinle manzum bir mektupla bunu 
cevaplamisti. Bu mektupla Sultan Suleyman ashnda resmen affettigi ifade edilmekle beraber 
BayezTd'in dusmanlannin tuzaklan sonucu onun bu emri eksiksiz bir sekilde ulastinlmadigi igin 
BayezTd ve dort oglu idam edilmislerdi. 

Asagidaki kisimlardan ilki BayezTd'in mektubundan digeri Sultan Suleyman'in cevabindandir: 
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Ey seraser aleme sultan Suleymanum baba 
Tende canim cammin iginde cananim baba 
BayezTdine kiyarmism benim canim baba 
BT-gunahim Hak bilir devletli sultanim baba 
Bu meseldur soylenur kim kul gunah etse nola 
BayezTd'in sugunu bagisla kiyma bu kula 

BT-gunahim Hak bilir devletli sultanim baba 

*** 

Ey demadem mazhar-i tugyan u isyanim ogul 

Takmayan boynuna hergiz tavk-i fermanim ogul 

Ben kiyarmiydim sana ey BayezTd Han'im ogul 

BT-gunahim deme bantevbe kil canim ogul 

Tutalim iki elin basdan basa kanda ola 

Qunki istigfar edersin biz de afv etsek nola 

BayezTd'im sugunu bagislanm gelsen yola 

BT-gunahim deme bantevbe kil canim ogul 

Osmanh siirindeki birgok olayi tarih beyitleri ile (bu beyitleri olusturan harfleri rakam 
karsihklannin toplami ile olaym tarihini) tesbit etme gelenegini Sultan Suleyman da surdurmus ve gok 
sevdigi oglu Sehzade Mehmed'in 1543'te hastalanarak olumu uzerine yazdigi mersiyenin son misra'i, 
"Sehzadeler guzTdesi Sultan Mehemmed'in rakam degeri ile onun olum yihni, hicri tarihe gore, 
gostermektedir. 

Sultan Suleyman'in beyitlerinden bazilan halkin konusma esnasinda kullandigi bir darbimesel 
haline gelmistir. "Herkesin maksudu bir amma rivayet muhtelif" misra'i bunlann en yayginlanndandir. 
Bunlardan bazisi o kadar gok kullamlmaktadir ki halk arasinda bu misra'in sairinin bizzat Sultan 
Suleyman'in kendisi oldugunu birgok kisi bilmemektedir. 

Bununla beraber Sultan Suleyman'in en gok bilinen misra'i asagiya aldigimiz siirde de 
gorulecek, "Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi" misra'idir. Sultan Suleyman buradaki "devlet" 
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kelimesi uzerinde oynayarak bir nefeslik saghkli hayatin bir hukumdarlik veya siyasi gugten daha 
onemli, ustun oldugunu vurgulamaktadir. 

Halk iginde mu'teber bir nesne yok devlet gibi 

Olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi 

Saltanat dedikleri ancak cihan kavgasidir 

Olmaya baht u saadet dunyede vahdet gibi 

Ko bu ays u isreti gunki fenadir akibet 

Yar-i bakT ister isen olmaya ta'at gibi 

Olsa kumlar sayisinca omrune hadd u adet 

Gelmeye bu sTse-i gerh igre bir sa'at gibi 

Ger huzur etmek dilersen ey MuhibbT farig ol 

Olmaya vahdet makami kdse-i uzlet gib? 

Onun §iirlerinden birgogu ashnda onun a§kin dunyevi hukumdarliga, dini inancin dunyevi guce 
ustunlugune olan inancini dile getirmektedir. Onun §iirleri, Gibb'in de gozlemledigi fikri sergilemektir: 
"Bu Sultan, gelmi§ gegmi§ hukumdarlann en guglu ve ba§anhlarindan biri olmasina ragmen mevkiinin 
§a§aasiyla §imarmami§ ve kendi payina bu kadar buyuk bir hissenin du§tugu dunyevi gorkemin 
gergek degerini unutmami§tir." 

Sah-i a§kim bir kadeh mey ba§ima efser yeter 

Dud-i ahimin livasi ejdeha peyker yeter 

BisterT gulden yara§ir sana cana hab-gah 

Seng-i haradan bana balin ile bister yeter 

Sen mey ig gulsendecana al ele zernn ayag 

igmege hun-i dili gesmin bana sagar yeter 

Ger semend-i naz ile ey dost cevlan eylesen 

Zulfunun gevganina top olmaya bu ser yeter 

Paymal ettirme gel ceys-i gama ceys-i dili 
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Ger muradin can ise gamzen ana gonder yeter 

Kuyine varmaz gonul eyler visalin arzu 

Asik-i dTdara sanman cennet u kevser yeter 

Ey MuhibbT ayagi topragina Tsar igin 

Esk-i gesmim my-i zerdim bana sTm u zer yeter 

MuhibbT'nin siirleri nefis elyazmasi birkag cilt halindeki nushalarda bir araya getirilmistir: Bu 
Divan'lar onun Turkge siirleri ile bunlann arasina serpistirilen Farsga beyitleri igermektedir. Onun 
birkag Arapga siir nazm ettigi de bilinmektedir. Bu Divan nushalan ihtiva ettikleri siir sayisi ve 
kelimeler bakimindan bazi farkliliklara sahiptirler. Bu siirlerin yazildiklan yillann veya en azmdan 
yaklasik bir donemin Divan iginde ve disinda bulunan ip uglanndan hareketle tesbit edilmesi yararli 
olacaktir. Boyle bir tesbit olmamakla beraber birgok edebiyat tarihgileri onun siirlerinin gogunun 23 
yasinda iken tahta giktigi 1520 yihndan once gengliginde yazildigini dusunmektedirler. Bu varsayim 
oldugu gibi kabul edilmemeli ve elde bulunan bilgi ve Sultan Suleyman'in siirinin yillar iginde gegirdigi 
degisim ve olgunluk esas alinarak sinanmahdir. 

'Buyuk Turk'un ozel hayati ve en derin hisleri belki en iyi kendi siirlerinde tasvir edilmektedir. 
Resmi tarihler ve 16. yuzyildaki diger tarihler Sultan Suleyman'in karekteri, ozellikle duygulan ile ilgili 
gok az bilgi vermektedir. Sultan Suleyman'in gok yonlu kisiligini kavrayabilmek igin onun siirleri 
arayabilecegimiz en guvenilebilir bir kaynak olabilir. 

Dusme ey dil sTm u zer sevdasina rehzen gibi 

Atlas u zTnetle kendin zTnet etme zen gibi 

Germe gogsun germ olup sen merd-i sTr-efken gibi 

Mai u caha girre olma deme 'yokdur ben gibi' 

Kimsenin hakkina sen uzatma dil susen gibi 

Bahr u berri zapt edup olsam emTr-i tacdar 

Nice yil olsan serTr-i saltanatta ber-karar 

irisurdevr-i felekten mulk-i husne inkisar 

Sakin aldanma eser bir gun muhalif ruzgar 

Kibr u kini terk kil tutma gogus yelken gibi 
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Rahmet-i Hak ister isen merhamet kil merhamet 
Dem bedem erbab-i fazla kann olsun atifet 
Bulmak istersen eger bag-i cenanda atifet 
ister isen gok pensan olmayasin akibet 
Suryuzun pTre tevazu ehli ol damen gibi 
Akil isen eyleme her sudu yok sevda-yi cem' 
Basina alip bela-yi mal ile kavgayi cem' 
Qalisup kilsan dila dunya ile ukbayi cem' 
Dagitir bad-i fena bir gun am hirmen gibi 
Akil olan Zal-i dehre her giz olmaz asina 
Merd olan ey AgehT namerde olmaz asina 
Bir nefes lutfetse eyler bin nefes cevr u cefa 
Ey MuhibbT dar-i dunya kimseye kilmaz vefa 
Gosterir kenduyi evvel zTnet iden zen gibi 
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Bak?/ Prof. Dr. Sabahattin Kiiciik [s.723-732] 

Firat Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Hayati 

Onaltmci yuzyilm buyuk sairi BakT, 1526/1527 yilmda istanbul'da dogmustur. Daha hayatta iken 
Sultanu's-Su'ara unvanini alan bu sairin asil adi Mahmud AbdulbakT'dir. Babasi, Fatih Camii 
muezzinlerinden Mehmed Efendi'dir. Fakir bir ailenin gocugu olan BakT, bir sure sarag girakhgi 
yaptiktan sonra medresede derslere devam etmeye basladi. Kabiliyeti ve okuma istegi ile kisa 
zamanda kendisini gosteren sair, donemin meshur muderrislerinden Ahaveyn lakabiyle taninan 
Karamanli Mehmed ve Ahmed Efendilerden yararlandi. Ders arkadaslan arasinda ileride buyuk 
sohret elde edecek olan alim ve sair Nev'i, Uskuplu ValihT ve tarihgi Hoca Sadeddin Efendi de 
bulunuyordu. Bu gengler arasinda on ug sair vardi. 

BakT, bu bilim ve sanat gevresinde, zekasi ve kabiliyetiyle kendisini kisa zamanda tanitmayi 
basarmis, daha on dokuz yaslannda iken istanbul'un geng sairleri arasina katilmisti. Hocasi 
Karamanli Mehmed Efendi hakkinda soylemis oldugu Sunbul kasidesi, sohretinin daha da artmasini 
sagladi. BakT, bu arada, zamanm buyuk sairi ZatT'nin (61.1545) Bayezid Camii avlusundaki kuguk 
remilci dukkanina sik sik ugruyordu. Zamanm bir edebiyat okulu durumunda olan bu dukkana birgok 
geng gelir, buradaki sanat sohbetlerinden yararlanirdi. Bunlann arasinda ZatT'nin en taktir ettigi kisi 
BakT idi. Hatta bu yasli sair, BakT'nin bir matla beytini tamamlayarak gazel haline getirmistir. 

Suleymaniye Camii etrafinda yapilmakta olan medreselerden ikisi 1553'te ogretime agilmisti. Bu 
medreselerden birisine Kadizade §emseddin Efendi, digerine de Mimarzade getirilmisti. BakT, ayni yil 
Kadizade'nin derslerine devam etmeye basladi. Bilime buyuk deger veren bu kisi, BakT'yi himaye 
ediyordu. O siralarda 26-27 yaslannda olan sairimiz, Kadizade'nin yardimlariyle Suleymaniye 
binalannin yapimina nezaretgi olarak tayin edilmisti. Bu gorevde bir yil kadar kaldi. 1555 yilmda 
Nahcivan seferinden donen Kanuni Sultan Suleyman'a sundugu altmis beyitlik kasidesinde, bir yil 
kadar bu gorevde bulundugundan, ug yildir da medrese koselerinde yatip kalktigmdan soz ederek 
sultanin yardim ve ihsanlanni ister. iste BakT, Kanuni'nin takdir ve iltifatlanna ilk defa bu kasidesiyle 
mazhar olmustur. 

Kadizade, 1555 yilmin Aralik aymda Halep kadihgina tayin edilince, BakT'yi de beraberinde 
goturdu. Halep'te dort yil kalan sairimiz, Halep Beylerbeyi Kubad Pasa'ya Hilal kasidesini sundu. 
Kadizade igin de Ra'iyye kasidesini soyledi. 

BakT, 1560 yilmda istanbul'a donerken Konya'da tanistigi §am kadisi Mehmed Qelibi'ye bir 
kaside sundu. Ebussuud Efendi'nin buyuk oglu olan ve ayni zamanda MeylT mahlasiyle Farsga siirler 
de soyleyen Mehmed Qelebi'den, babasina hitaben bir tavsiye mektubu aldi. BakT, bu mektubu 
Lamiyye kasidesiyle birlikte Ebussuud Efendi'ye sundu. Bu arada siirden ve sairlerden pek 
hoslanmayan donemin sadrazami Rustem Pasa'ya, seyhi Filibeli Mahmud Efendi vasitasiyle 
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yaklasmayi denedi. BakT, Baba Efendi lakabiyle bilinen ve RizayT mahlasiyle basit siirler soyleyen 
Filibeli Mahmud Efendi'ye iki tane kaside sunmustur. 

BakT, Rustem Pasa'mn yerine gegen Semiz AN Pasa'ya, MesihT'ye nazire olarak soyledigi 
meshur Bahariye ile hatem redifli kasidesini sunarak sadrazamin takdirlerini kazanmayi basardi. 1561 
yih Ekiminde danismend oldu. Bir taraftan da Semiz AN Pasa ve Mirahur Ferhad Aga vasitasiyle 
padisaha yaklasiyordu. Bunun sonucu olarak BakT'ye mulazemet verildi ve 25 akga ile tayini igin 
ferman gikartildi. Rumeli Kazaskeri Hamid Efendi, bu fermanin kanuna aykin oldugunu belirttiyse de, 
Kanuni Sultan Suleyman, BakT gibi bir sairin medrese koselerinde gurumesini istemedigi igin kesin bir 
hatt-i humayun ile kendi hazinesinden odenmek uzere onu 30 akgalik Silivri'de PTrT Pasa Medresesine 
tayin etti (mayis 1564). 1564 yihnin Kasimi'nda maasi iki kat arttinlarak Murad Pasa Medresesi 
muderrisligine getirildi. Bir taraftan Kanuni Sultan Suleyman'a kasideler sunmasi, diger taraftan da 
sultanin gonderdigi gazellere nazireler soylemesi, BakT'nin edebT sohretinin artmasini saglamistir. 
Meslek hayatinda da ilerleyen sairin maasi sik sik yukseltilmistir. 

§airin, bu refah ve huzur dolu hayati uzun surmedi. 1566 yilinda Kanuni Sultan Suleyman'in 
olumu uzerine himayesiz kaldi. Padi§ah'in vefati uzerine soyledigi meshur mersiyesinde derin 
uzuntusunun yam sira, geleceginden duydugu endiseyi de samimT olarak dile getirmistir. Ancak soz 
konusu mersiyenin sonunda bulunan iki bendi, yeni Padisah II. Selim ve zamanm nufuzlu adami 
Sokollu Mehmed Pasa igin ayirmistir. 

BakT, tahta gikan II. Selim igin hemen bir cuius kasidesi sundu. Bu medhiye pek takdirle 
karsilanmadigi gibi, birkag ay sonra Murad Pasa Medresesi'nden azledildi. Ug yilhk bir aradan sonra 
Murad Pasa Medresesine (1569), arkasindan da 1571 Temmuz ayinda Eyup muderrisligine getirildi. 
Bu arada Munseat sahibi Feridun Bey vasitasiyle Sokullu Mehmed Pasa'nin himayesini temin ederek 
1573'te Sahn muderrisi oldu. BakT, Feridun Bey'in Ahirkapi'da yaptirmis oldugu konak igin de birtarih 
kasidesi soylemistir. 

Yukanda adlan gegen kisilerin yardimlariyle II. Selim'in ozel meclislerine davet edilmeye 
baslayan BakT, padisaha gesitli vesilelerle siirler sunmus, gonderdigi gazellere nazireler soylemistir. 
Artik, donemin en buyuk sairi sayihyor, basta padisah olmak uzere devlet adamlarimn takdir ve 
himayelerini, lutuf ve ihsanlarmi goruyordu. 

Sultan III. Murad'in 1574'te tahta gegmesinden sonra Sokollu'nun himayesi sayesinde BakT'nin 
mevkii sarsilmadi; hatta, maasi arttinlarak Suleymaniye Medresesine tayin edildi. Tayinden birkag ay 
sonra iftiraya ugrayarak gorevinden azledildi. Dusmanlan, onu padisahin gozunden dusurmeye 
gahstilar. Bunun igin de, bir gazelini gosterip BakT'nin, sultanin ihsanlarmi kugumsedigini, babasi II. 
Selim'i kendisine tercih ettigini soyleyerek sairi zor durumda biraktilar. Bunun uzerine III. Murad, 
BakT'yi muderrislikten attigi gibi, istanbul'dan uzaklastinlmasini da emretti. Dostlan, soz konusu 
gazeline eski siir mecmualannda bulundugunu ve NamT mahlash bir saire ait oldugunu belirterek sairi 
bu tehlikeli durumdan kurtardilar. 1576 Ekimi'nde Edirne'de Selimiye muderrisligine gonderildi; 
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arkasindan Mekke kadihgina (1579), bir yil sonra da Medine kadihgina tayin edildi. BakT, Medine 
kadihginda fazla kalmadi; Ekim 1581 'de azledilerek istanbul'a gaginldi. 

istanbul'a donen BakT, Kutb-i MekkT'den tercume ettigi Mekke Tarihi'ni, bir kaside ve birkag 
gazeli ile birlikte III. Murad'a sundu. Bu suretle, sultanin takdirlerini tekrar kazanmaya gahsiyordu; bu 
arada, Ferhad Pasa, Siyavus Pasa ve eski arkadasi Hoca Sadeddin Efendi'nin himayelerini temin 
etmisti. Onlann yardimlariyle Eylul 1584'te istanbul kadihgina, bir yil sonra da Rumeli kazaskeri oldu. 
BakT, boylece, en buyuk istegi olan seyhulislamhk makamina yaklasmis bulunuyordu. Fakat, bu 
istegine kavusamadan ayni yilm Temmuzu'nda emekliye ayrildi. 

BakT, Sultan III. Murad'in olumu ve Sultan III. Mehmed'in tahta gegmesi (1595) uzerine tekrar 
umutlandi. Eskiden beri istedigi seyhulislamliga gelebilmek maksadiyle yeni padisaha bir culusiye 
sundu. Bunun karsihgi olarak tekrar Rumeli Kazaskerligine getirildi. Meride soyledigimiz gibi, bu buyuk 
sairin gozunde seyhulislamliktan baska bir sey yoktu. Soz konusu makama gelebilmek igin III. 
Mehmed'e ust uste kasideler sunuyordu. Medhiyelerinde, sultana adeta yalvaran BakT, bazi 
enkrikalara bile istirak etmekten kendisini alamadi. Seyhulislam Bostanzade'nin bir oyunu ile Rumeli 
kazaskerliginden azledildi. Azilden sonra bir koseye gekilen sairimiz, III. Mehmed'e sundugu 
kasidelerle eski makamini istedi. Yeni sultana soyledigi bu kasideler, zoraki ve mevki elde edebilmek 
igin soylenmis olup bir hatem, bir sunbul redifli kasideler ile, hele meshur Bahariye ile mukayese 
edilemez. Nesip bolumleri gayet kisa olan bu medhiyelerde padisaha agikga yalvanr. 

Eski makamina kavusmayi isterken birtaraftan da arkadasi Hoca Sadeddin Efendi aleyhinde bir 
tesebbuse de katilmisti. Hadim Hasan Pasa sadrazam olunca, uguncu defa Rumeli kazaskerligine 
tayin edildi. Sadrazam, Bostanzade'nin olumu uzerine seyhulislamliga BakT'nin getirilmesi igin 
direttiyse de, III. Mehmet, bu makami Hoca Sadeddin Efendi'ye layik gordu. Hadim Hasan Pasa'nin 
idami, BakT'nin gok kotu dusmesine sebep olmustur. 1598 Agustosunda Rumeli kazaskerliginden 
aynlarak kosesine gekildi. Bir yil sonra, Hoca Sadeddin Efendi'nin Ayasofya camiindeki bir mevlide 
giderken olmesi, yash sairi yeniden umutlandirdi. Bu sefer de seyhulislamliga tayin edilmedi; fetva 
makamina Sunullah Efendi getirildi. 

Ust uste tayin ve aziller sebebiyle sinirleri iyice bozulan, ayni zamanda bir hayli yaslanmis olan 
BakT, bu son hadise uzerine hastalanarak yataga dustu. Saghgi duzelmeye yuz tuttugu sirada, tekrar 
yataga dustu ve 7 kasim 1600'de oldu. 

BakT'nin olumu, istanbul sanat gevresinde buyuk uzuntuye sebep olmustur. Fatih Camii'ndeki 
cenaze torenine donemin devlet adamlan, vezirler, bilginler ve §airler katildi. Cenaze namazini 
§eyhulislam Sunullah Efendi kildirdi; musalla tasi uzerindeki tabutunun onunde BakT'nin meshur 
beytini okumaktan kendisini alamadi. Cenazesi, Edirnekapi disindaki bir mezara gomuldu. Mezar 
tasina Bagdath HadT'nin tarih beyti kazilmistir. BakT'nin olumune dusurulen birgok tarih beyti vardir; 
bunlan bazi mecmua ve BakT Divanlannm kenarlannda bulabiliriz. 
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Sairin aile hayatina dair etrafli bilgi mevcut degildir. Bildiklerimiz sunlardir: Kanuni Sultan 
Suleyman, BakT'ye, sarayda yetismis ve siir soyleyebilen TutT Kadin adinda bir cariye vermistir. 
BakT'nin uzun bir sure bekar kaldigi, ancak hayatinin sonlanna dogru evlendigi ve iki gocugu oldugu 
bilgilerimiz arasindadir. Buyuk oglu Mehmed aralik 1586'da dogmus, muderrislik ve kadihklarda 
bulunduktan sonra 1630 yihnin mayis ayinda olmustur. Nev'Tzade AtayT, Sakayik Zeyli'nde Mehmed 
Efendi'nin SeyhT mahlasiyle siirler soyledigini bildirir. ikinci oglu Abdurrahman'in dogum tarihi belli 
degildir. Bu kisi de muderrislik ve kadihk yapmis, 1635/1636 yihnda olmustur. Abdurrahman 
Efendi'nin 1616'da dogmus olan Esad admdaki oglu da muderris ve kadi olarak gorev yapmis, aralik 
1665 yihnda vefat etmistir. Fu'izT mahlasiyle siirler soyleyen Esad Efendi'nin takdir edilen bir sair 
oldugunu kaynaklardan ogreniyoruz. Esad Efendi'nin ismail adinda bir oglu oldugunu ve RemzT 
mahlasiyle siirler de soyleyen bu kisinin ilmiye mesleginde bulunarak istanbul kadihgina kadar 
yukseldigini Salim Tezkiresi haber vermektedir. Soz konusu eser, ismail Efendi'nin Nisan 1703'te 
oldugunu de kaydetmistir. 

Sairimiz BakT, resmT islerde ve kadiligi zamaninda mahkeme hukumlerinde imzasini AbdulbakT 
diye atar, siirlerinde ise BakT mahlasim kullanirdi. 

Kaynaklanmiz, BakT'nin ozel hayatina dair bilgiler de vermektedir. Buna gore, BakT, nuktedan, 
hossohbet, nes'eli, rindmesrep ayni zamanda geveze ve dedikoducu bir kimse imis. Yeri geldikge 
nuktelerini her turlu mecliste soylemekten, karsisindakini tenkit etmekten gekinmezmis. Bu ozelligi 
ona birgok dost kazandirmis, ancak bazi devlet adamlarim danltmistir. BakT'nin nukte ve nezaket 
kurallannin disina gikmayan latifeleri dillerde dolastigi gibi, eski kitap ve mucmualara da 
kaydedilmistir. 

Dostlan ile karsihkh hicviyeler soylemekten hoslanan BakT'nin, arkadasi Nev'T ile karsihkh 
soylemis olduklan hiciv ve latifeleri pek meshurdur; fakat, sairimiz, latifelerinde nezaket siirini 
asmamistir. Yalniz Edirneli EmrT, Dimetokali Deli Kerim ve TiryakT GubarT'nin, BakT hakkinda agir 
hicivleri vardir. Cevaplannda gok zaman olgulu davranmistir; ancak, bazi yazma BakT Divanlannda 
goruldugu uzere, az da olsa kufurlerle dolu kit'alar da soylemistir. Babasinm girkin sesli bir muezzin 
olmasi, BakT'nin Kargazade diye anilmasina sebep olmus ve bu ozellik hicivlere konu teskil etmistir. 
BakT, bu hicivlere gayet zarif ve nukteli cevaplar vermistir. Sairin, danlttigi kisilerin gonlunu almaya 
gahsan, iyi huylu, temiz kalpli bir kimse oldugu da bilinmektedir. ResmT hayatinda gayet ciddT olan 
BakT, kadiligi sirasinda hakki ve adaleti yerine getirmede titizlik gostermistir. 

BakT, yasamayi seven, zevk ve eglenceye duskun biri olarak taninir. Kisin bozahane 
sohbetlerini ve igki meclislerini kagirmiyor, yazin da bahgelerde duzenlenen eglencelere siir ve 
sohbetleriyle katiliyordu. Kanuni Sultan Suleyman'in igki igilmesini yasaklayarak sarap gemilerini 
Galata ile istanbul arasinda yaktirmasina uzulenlerden biri de BakT'dir. Bu hadise uzerine soyledigi bir 
gazeli, diger ug gazeli ile birlikte tezkire sahibi Asik Qelebi'ye gondermistir. 
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BakT'nin zaafi, makam ve mevki hirsidir. Mesleginde ilerleyebilmek igin herturlu imkan ve firsati 
degerlendirmeyi bilmistir. Soyledigi kasidelerle padisahlara yaklasmaya ya da padisahlara yakin 
devlet adamlarmdan yararlanmaya galismistir. Parlak zekasi sayesinde ilk once hocalan AhTzade 
Karamanh Mehmed ve Kadizade Semseddin Ahmed Efendilerin sevgilerini, daha sonra Hasan Aga 
ve Mehmed Qelebi vasitasiyle Ebussuud Efendi'nin himayesini kazandi. Ancak, saraya intisabini 
saglayarak Kanuni Sultan Suleyman'in lutuf ve ihsanlanni temin eden Ferhad Aga'dir. 

BakT, bu kisinin sayesinde siirleriyle padisahin dikkatini gekmede basanh olmustur. Kanuni, lutuf 
ve ihsanlanni bu buyuk sairden esirgememis, hatta BakT gibi kabiliyetli bir sanatkan ortaya 
gikarmaktan da memnun oldugunu dile getirmistir. Sairleri pek sevmeyen Sadrazam Rustem Pasa'ya 
yaklasabilmek igin Filibeli Mahmud Efendi'ye intibasa gahsmis, daha sonra sadarete getirilen Semiz 
AN Pasa'nm himayesini temin gayesiyle sadrazama iki guzel kaside sunmustur. Yazdigi bir medhiye 
ile de Feridun Bey'in dikkatini geken BakT, adi anilan kisinin yardimlanyla Sokollu Mehmed Pasa'nm 
himayesini kazandi. Hatta, Kanuni vefati uzerine soylemis oldugu mersiyenin sekizinci bendini Sokollu 
igin ayirmistir. Bir taraftan da kaside ve gazelleriyle Sultan II. Selim ve Sultan III. Murad'in iltifatlanni 
elde etti. Goruldugu gibi BakT, her donemde kendisine yardim elini uzatacak dost ve hamiler 
bulmustur. Sanat hayatmda oldugu kadar meslekT hayatta da basanh olmus, boylece rahat bir omur 
gegirmistir. Ancak hayatinin sonlanna dogru, makam hirsiyle Sultan III. Mehmed'e ust uste sanat 
degeri agisindan diger kasidelerle olgulemeyen siirler sunmus, aynca seyhulislam olabilmek igin bazi 
entrikalara bile kansmis ve yardimlanni gordugu eski arkadasi Hoca Sadeddin Efendi'yi daraltmisti. 
Bu da, BakT'nin besenzaafini gostermektedir. 

Eserleri 

1 . Divan 

Mensur eserleri varsa da, BakT'nin en onemli eseri, Divan'idir. Olumunden otuz yil kadar once 
tertip edilmis olan bu eserin Turkiye ve Avrupa kutuphanelerindeki yazma nushalan yuz rakamini 
asmaktadir. Bu husus, siirlerinin ne kadar gok ve sevilerek okundugunu gostermeye yeterlidir. 

Soz konusu eserin karsilastirmah metni tarafimizdan hazirlandi. BakT Divani'nin karsilastirmah 
metnini vucuda getirebilmek igin on iki yazma nusha karsilastinldi. Bu yazma eserlerin istinsah 
bakimindan eskileri ve muhteva yonunden de zengin olanlan segildi. 

igerisinde tevhid, munacat ve na't gibi dint siirleri bulunmayan BakT Divani, dogrudan Kanuni 
Sultan Suleyman'a sunulan kaside ile baslar. Divan'da 27 kaside bulunmaktadir. Bunlardan 17 tanesi 
donemin padisahlanna (Kanuni Sultan Suleyman'a 4; Sultan ll.Selim'e 1; Sultan III.Murad'a 3; Sultan 
III. Mehmed'e 9), digerleri ise zamanin buyuklerine sunulmustur: 

Sadrazam Semiz AN Pasa'ya 2; Kubad Pasa'ya 1; Ebussuud Efendi'ye 1; Baba Efendi (Filibeli 
Mahmud Efendi)'ye 2 Kadizade Semseddin Ahmet Efendi'ye 1; Ahizade Karamanh Mehmed 
Efendi'ye 1; Ebussuud Efendi'nin oglu Sam Kadisi Mehmed Qelebi'ye 1; Munseat sahibi Feridun 
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Bey'e 1 kaside. Sonra 2 TerkTb-bend (Kanuni Sultan Suleyman ve kizi Mihrumah Sultan Mersiyeleri), 
1 tercT-i bend (Sultan III. Murad'in tahta gikisi uzerine), 1 muhammes ve 5 tahmis (Kanuni Sultan 
Suleyman, Sultan II. Selim, Sultan III. Murad ve NecatT'nin gazellerine) bulunmaktadir. Bunlardan 
sonra "Gazeliyyat" bolumu gelir. Bu bolumde 550 gazel vardir. Daha sonra 1 kit'a-i kebTre (Kanuni 
Sultan Suleyman'in ovgusu igin), 19 kit'a, 4 nazim, 1 tarih ve 34 beyit siralanir. Farsga 8 gazel, 3 
tahmis (Hafiz-i SirazT'nin gazellerini), 3 mesnevT ve 3 matla beyti ile Divan tamamlanmaktadir. 

BakT Divani ug defa basilmistir: 

a. Divan-i BakT. Muzika-i Humayun Litografya Tezgahi. istanbul 1859/1860, s.256. 

Bu baskida 27 kaside, 2 terkTb-i bend, 1 tercT-i bend, 519 gazel, 3 tahmis ve 16 kit'a vardir. 
Tasbasmasi olarak basilan bu eser, kotu bir kagida basilmis olup eksik ve yanhslarla doludur. 

b. Baki's Divan. Ghazelijjat. Yay.: Ord. Prof. Dr. Rudolf Dvorak. Leiden 1908, 1911. 
s.LXXV+666. 

Leiden, Leipzig ve Munih nushalanndan yararlanilarak hazirlanan bu baskida kasideler, terkTb-i 
bendler, tercT-i bend ve kit'alar yoktur. Yalniz, 8 kaside ve 1 kit'a-i kebTre gazeller bolumunde yer 
almaktadir. igerisinde 1 muhammes, 6 tahmis, 549 gazel, 27 beyit; Farsga 3 tahmis, 8 gazel, 3 
mesnevT ve 3 beyit vardir. Eserin basinda Dvorak'in 75 sayfahk bir incelemesi bulunmaktadir. Metin 
harekeli olarak verilmistir; ancak, Turkge kelimelergok yerde yanhs okunmustur. 

c. Ergun, Sadeddin Nuzhet, Baki, Hayati ve Siirleri, C.I. Divan, istanbul 1935.S.XV+502. 

Elimizde bulunan baskilann en dogrusu budur. Merhum Sadeddin Nuzhet Ergun, metni, istanbul 
kutuphanelerindeki 25 yazmayi gozden gegirerek bu metni hazirladigini soyler; ancak, bu nushalann 
tavsifini vermemistir. Adi gegen arastirmaci, bazi yerlerde Dvorak'in dustugu yanhslan aynen 
tekrarlamistir. Okuma yanlislannin bulundugu ve divan tertibine riayet edilmemis olan bu baskida 28 
kaside, 2 terkTb-i bend, 1 tercT-i bend, 1 muhammes, 6 tahmis, 556 gazel, 20 kit'a, 27 beyit ve 1 tarih; 
Farsga 3 tahmis, 8 gazel, 3 mesnevT, 3 beyit bulunmaktadir. Ergun, BakT'nin, Kanuni Sultan Suleyman 
vasfinda soyledigi bir kit'a-i kebTreyi kasideler bolumune alarak sayiyi 28'e yukseltmistir. Aynca, hem 
Dvorak ve hem de Ergun, BakT'ye ait olmayan bir tahmisi ona aitmis gibi gostererek 5 olan tahmis 
sayisini 6'ya gikarmislardir. Bu tahmis (FuzulT'nin gazelini), BakT ile ayni tarihte olmus olan ManT 
mahlash Seyh Mehmed Efendi'ye aittir. 

Bu eserlerin disinda, BakT'nin siilerinden segmeler suretiyle meydana getirilmis bir kisim 
gahsmalar da vardir. Bunlardan biri Semseddin SamT'nin BakT'nin Es'ar-i Muntahabesi adh 112 
sayfahk eseridir. Digeri ise, Prof. Dr. Fuat Koprulu'nun Eski Sairlerimiz Divan Edebiyati Antolojisi adh 
eserindeki 62 sayfahk BakT maddesidir. Aynca, Hammer ve Rypka gibi yabanci arastirmacilarin da 
geviri ve incelemeleri bulunmaktadir. 
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2. Me'alimu'l-YakTn STreti Seyyidi'l-MurselTn 

imam Sihabuddin Amed b. HatTbi'l-KastalanT'nin (1448-1517) el Mevahibu'l-Leduniyye bi'l- 
Minahi'l-Ahmediyye adh eseri esas tutularak meydana getirilmis olan bir siyer kitabidir. imam 
KastalanT bu eserini 1494 yihnda tamamlamistir. Soz konusu eser, islam ulkelerinde gok ragbet 
kazanmistir. BakT, bir gok eserden yararlanarak bu eseri Turkgeye gevirmistir; bu suretle adi gegen 
eser, geviriden gok telif eser huviyeti tasimaktadir. Sarimiz, imam KastalanT'nin SafiT mezhebi 
usullerine gore hazirlamis oldugu kitabini, HanefT mezhebi esaslanna gore degistirmistir. Me'alimul- 
YakTn'de, BakT'nin dint meselelerdeki engin bilgisi hemen hissedilmektedir. 

Me'alimu'l-YakTn adh bu eserin 1579 yihndan once Sadrazam Sokollu Memed Pasa'nin emriyle 
Turkgeye gevrildigi bilinmektedir. istanbul'da iki cilt halinde bastinlan bu eserin, yazmalardan gok 
farkh ve yanhslarla dolu oldugunu belirtmemizde yarar vardir (istanbul 1898). Soz konusu eserde, 
BakT'nin uslubunun akicihgini ve tabiTligini gormekteyiz. istanbul kutuphanelerinin yam sira, Anadolu 
kutuphanelerinde de yazma nushalanna rastladigimiz Me'alimu'l-YakTn'in, gok ragbet gormu§ ve 
okunmus bir eser oldugunu belirtmek gerekir. 

3. Feza'ilu'l-Cihad 

Ahmed b. ibrahim'in Mesa'iru'l-Esvak ila Mesari'i'l-Ussak adh Arapga eserinin gevirisidir. 
Muslumanlan cihada davet eden ve doneminde kislalarda gok okunmus olan bu eser, 1567 yihnda 
istanbul'da tamamlanarak Sokollu Mehmed Pasa'ya sunulmustur. Onsozu agir bir dille yazilmis olan 
bu eserin asil geviri bolumu sade ve tabiT birTurkgenin ornegidir. 

4. Feza'il-Mekke 

XVI. yuzyi bilginlerinden Kutbeddin Muhammed b. Ahmed MekkT'nin (61.1582) el-i'lam fT Ahvali 
Beledi'llahi'l-Haram adh eserinin gevirisidir. Sokollu Mehmed Pasa'nin emriyle Turkgeye gevrilen bu 
eser, nisan 1579 tarihinde BakT Mekke kadisi iken tamamlanmistir. 

Mekke tarihinden ve Osmanli padisahlannin orada yaptirdigi eserlerden soz eden Feza'il-i 
Mekke, Sultan III. Murad ve Sokollu Mehmed Pasa'nin ovgusunu ihtiva eden baslangig bolumu istisna 
edilirse, guzel ve temiz bir Turkge ile yazilmistir. BakT, adi anilan eseri istanbul'a donusunden sonra 
Sultan III. Murad'a sunmustur. 

5. Kirk Hadis Qevirisi 

Nev'Tzade AtayT, BakT'nin, Eyup Muderrisliginde bulundugu siralarda, Eba Eyyub-i EnsarT'den 
rivayet edilen hadisleri toplayip Turkgeye gevirdigini soyluyorsa da, simdiye kadar boyle bir esere 
rastlanmamistir. 
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BakT'nin yukanda anlatilan dort mensur eseri, Turkgenin tarihT seyri agisindan oldugu kadar, 
sadelesme safhalan bakimindan da onemli ve degerlidir. 

EdebT Kisiligi 

BakT, Klasik Turk siirinin en buyuk sairlerindendir. Doneminde yazilan tezkireler, onun essiz bir 
sair oldugunda birlesir. BakT hakkinda bilgi veren ilk kaynak 1546 yilmda tamamlanmis olan LatifT 
Tezkiresi'dir. Sair, adi anilan eserin tamamlandigi yilda yirmi yasinda bir gengtir. Tezkirede, onun 
hakkinda geng, hevesli ve kabiliyetli gibi ovucij sozler kullamlmistir. 

Gul§en-i Su'ara adli tezkirenin sahibi Bagdatli Ahdi, BakT'yi, kaside alanmda UmmTdT, gazelde 
HilalT, darb-i meselde SeyfT gibi buyuk iranli sairler ile mukayese eder; onun sairlik yonunu bu suretle 
ortaya koyar. 

BakT'nin usta bir sair oldugu zamanda tamamlanan Mesa'iru's-Su'ara adli tezkirede, donemin en 
buyuk sairi oldugu kayithdir. Adi gegen tezkirenin sahibi Asik Qelebi, BakT'nin, benzeri bulunmayan ve 
hem kendi doneminin hem de gegmis yuzyillann en buyuk sanatkar sairi oldugunu iddia eder. Eserin 
sahibine gore, o zamana kadar BakT ayannda bir sair yetismemistir. 

1586 yilmda yazilan Kinahzade Hasan Qelebi Tezkiresi, onun sohretinin butun ulkeyi 
kapladigini belirtir. Bu eserde Hasan Qelebi, onu, iran'in unlu §airlerinden Selman, Husrev ve ZahTr'e 
benzetir. 

§airimizin hayatinin son yillanni, hatta olumunu goren RiyazT, Riyazu's-§u'ara adli tezkiresinde 
BakT'yi, doneminin ve daha onceki yuzyillann en buyuk sairi olarak anar. §6hretinin iran'a, hatta 
Hindistan'a kadar gittigini soyler. Arkadasi Nev'T bile, ondan zamanin Selman'i diye soz eder. 

Zamaninda Sultanu's-§u'ara diye de taninan BakT'nin kudretli bir sair olmasinda en buyuk 
etken, suphesiz, kabiliyetidir. §6hreti geng yasta ulkenin her tarafina yayilan, kendisinden oncekilerini 
ve gagdaslanni golgeleyen bu usta sanatkann basansinda, edebT kulturunun ve ilminin de etkisi 
buyuk olmustur. Ayni zamanda, Klasik Turk siirinin butun inceliklerini ve nazim teknigini iyi 
bilen.Turkgeyi kullanmada mahir bir sanatkardir. BakT de, kendisinin buyuk bir §air oldugunun 
farkindadir; bu hususu, Divan'inm birgok yerinde ortaya koymustur. 

BakT'nin siirlerinde orijinal bir felsefe yoktur. Kendisinden once gelmis Turk ve iran sairlerinin 
ifade ettikleri dusuncelerden kendi ruhuna uygun olanlan segerek ustaca islemistir. BakT, zevk ve 
eglenceye duskun rind bir sairimizdir. Ona gore insan omru gul devri yani ilkbahar mevsimi gibi gok 
kisadir; bu kisacik omru safa ile gegirmeli, imkanlar elverdigince hayattan kam almahdir. Epikuryen 
denilen bu dusunce tarzina gore, insan, gayet kisa olan omrunu elden geldigince degerlendirmeli, 
gununu gun etmeli, gam ve kederi bir tarafa atmahdir. Kisinin bugunu degerlendirmesi, yarmin 
endisesine dusmemesi temennT edilir. Soz konusu hayat gorusunu, daha once iran edebiyatinda 
Omer Hayyam rubailerinde terennum etmistir. BakTde, gazellerinde yasamaya ve eglenceye olan 
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duskunlugunij samimT bir dille ortaya koymustur; ancak, sairimizin dunyaya baghligi, zevk ve 
eglenceye duskunlugu asin derecede olmayip gayet akilci ve olguludur. 

Zaman zaman talihten, felekten ve kadirbilmezlikten sikayet ettigi de olur. Kaza ve kadere nza 
gosterir. Bedbinlige dusmez; hadiseleri vakurane karsilamayi bilir. Izdirabin hissedildigi beyitleri de 
vardir; ancak, bunlarda sairin izdirabimn tamamen sathT oldugu, yasamaya olan baghligi hemen 
sezilir. Qunku, felegin gam ve kederine tahammul edemeyecek biryaratihsa sahiptir. 

BakT, zaman zaman, omrun gayet kisa oldugu ve gunlerin hizla gegip gittigi uzerinde dusiJnur; 
bu konudaki dusuncelerini duygulu bir bigimde dile getirmistir. Bazan da bu kisacik omrun dunya 
mesgaleleri ugruna heba edildigini uzulerek soyler. Ona gore, bu fan? dunyada herseyden onemli 
olan, insanin gunlerini huzur igerisinde gegirmesidir. Kalbin bir nefeslik huzurunu, dunyamn butun 
mahna ve mulkune degismez. 

Olumu, vakur bir rind edasiyle karsilar. Hersey gibi insan da sonunda yok olup gidecektir; 
bundan dolayi gam gekmeye, uzulmeye gerek yoktur. BakT, olumden korkmaz; ama, her insan gibi 
olum karsisinda duygulanir, sevdigi bu dunyadan aynlmasi gonlune burukluk verir. Fakat, olumun 
kendisine olumsuzluk getirecegini bildigi igin, olmekten gekinmez ve bu dusunceyle tesellT bulur. 

Hayata siki sikiya bagh, zevk ve safadan hoslanan, fan? omrun bosa gitmesine gonlu razi 
olmayan sairin, FuzulT'de oldugu gibi, ulvT bir aski degil, her an degisebilen beserT bir aski terennum 
ettigini goruyoruz. BakT, mecazT aska duskundur ve bu asktaki samimiyetini her firsatta dile getirir. 
Hicrana tahammulu yoktur; vuslati ister. Derd ehlinin, aynhkta bulmaya gahstigi halet yerine visali 
tercih eder. Ask konusunda kalpleri urperten coskun bir lirizmin varhgindan soz etmemiz mumkun 
degildir; bu bakimdan Nedim'e benzer. 

BakT, guzelligin olgulerini gostermistir. Guzel uzuvlannm guzelligi yam sira, hareketlerine sirinlik 
kilan ve gorenleri cezbedici bir ozellige sahip birisidir, der. iste, bu ozelliklerin butununu kendisinde 
toplayan kisi gergek guzeldir. §airimiz, guzel olanda iyi huy ve ahlakin bulunmasi gerektigi uzerinde 
de durur. Sade bir guzeli, gosterisli olana tercih eder; boyle bir sevgiliyi iki cihana bile degismez. 

BakT'nin siirlerinde lirizm coskun bir halde degildir; ancak, bunu, sairin duygu yonunden fakir biri 
oldugu anlaminda dusunmemek gerekir. Kanuni Sultan Suleyman igin soyledigi mersiye, bu yonden 
de ne kadar kudretli bir sair oldugunu gostermeye yeterlidir. Siirlerinde duygunun fazla yer isgal 
etmemesi, akli on planda tutmasindan ileri gelmektedir. BakT, bilgin bir sairimizdir. Hem siiri hem de 
derin bilgisi vasitasiyle ilmiye meslegininin yuksek noktasina ulasmistir. Kaynak eserlerimiz, onu, 
bilginler arasinda gosterir; aynca, Divan'inin disindaki eserleri de bunu ispat etmektedir. 

Siirlerinde tasavvuf fazla agirhkh degildir. Rastladigimiz tasavvufT lugat, siir alaninda huner 
gostermek igin segilmis sayisi sinirh, ayni zamanda genel telakkT ve tabirlerden ibarettir. Bu 
beyitlerde, tasavvufun fikrT cephesini derinligine ve heyecanh olarak islememis ise de, tasavvufa dair 
bilgisini yer yer gozler onune sermeyi bilmistir. Dunyaya baghliktan sikildigi ve hadiselerin kendisini 
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gikmaza soktugu zamanlarda kalp huzuruna erebilmek igin, tasavvufun genis musamaha ve hosgoru 
dunyasina siginmayi istemistir. Boyle zamanlarda BakT'nin samimT oldugundan soz edebiliriz. 

BakT, tasavvufun yerine yasadigi hayatla ilgilenmeyi tercih etmistir. Divan'inda tevhid, munacat, 
na't gibi din? siirlerin yer almadigim goruyoruz. Eserine Kanuni Sultan Suleyman'a sundugu bir kaside 
He baslamistir. Bununla beraber, siirlerinde, Allah'in guzel adlan, kudret ve sanati; Cenab-i Hakk'in 
karsisinda insanin acizligi, gaybi yalnizca O'nun bildigi, insanin sadece Allah'a iltica edebilecegi gibi 
hususlar zikredilmistir. Aynca, ibadetteki ihmaline hayiflanir ve kiyamet gunu yuzunun kara 
gikacagindan korkar, omrunu bos seylerle gegirdigine uzulur. 

HikemT alanda soylenmis beyitlerin sayisi da fazla yer tutmaz. Ancak, sikintih gunlerinde, 
mazuliyet donemlerinde soyledigi beyitleri hikemT tarzdadir. BakTzamaninda kadrinin bilinmedigi, layik 
olmayan kisilere iltifat edildigi ve ihsanlarda bulunuldugu; dunyanin gegiciligi, dunyaya baglanmamak 
gerektigi, burda huzur bulmanin imkansizhgi, huner ve maharet sahibi kimselerin bu dunyada 
mutluluga eremedigi gibi hususlan beyitlerinde islemistir. 

Divan'da mahallT gizgilerin de bulundugunu gormekteyiz. Sairimiz, yasadigi gevreyi anlatmis, 
boylece gok zaman mucerretlige dusmemistir. BakT'nin siirlerinde, donemindeki hadiseler; devletin 
zenginlik ve hasmeti; zaferlerle sonuglanan askerT basanlan; toplum hayati, felsefesi, adetleri, giyim 
kusami, eglenceleri vb. hususlarla Turk toplum hayatinin bazi bolumleri yansitilmistir. 

Siirlerinde ozellikle kasidelerinde, o donemde meydana gelen hadiselere yer verilmistir. Mesela, 
Kanuni Sultan Suleyman'in Nahcivan seferi, iran §ahi'nin oglu Mir Haydar'm istanbul'u ziyareti, 
Sultan III. Mehmed'in Egri seferi gibi hadiseler bunlar sadece birkagidir. Bir siirinde de hocasi 
Kadizade ile Suleymaniye medreselerinin yapiminda almis oldugu gorevi anlatir. Birkag gazelinde 
Kanuni doneminde igkinin yasaklandigina ve Galata'ya gelen sarap gemilerinin yaktinldigi hadisesine 
yer vermistir. 

Kasidelerinin nesip bolumlerinde yasadigi donemin zenginligini ve hasmetini dile getirmistir. 
§iirlerine yerlestirmis oldugu mucevherlerle, degerli tas ve madenlerle, yasadigi donemin zenginligini 
ve hayatin rahathgini bizlere duyurmustur. Qunku BakT, zengin bir donemin sairidir. 

Donemindeki askerT basanlan gayet guzel ve ustahkla ifade etmistir. Sefere gikis oncesi 
hazirhklan, savas sahnelerini, zaferden donen askeri karsilama merasimleri, zafer dolayisiyle yapilan 
eglenceleri; resmigegitleri gayet ustahkla tasvir eder. Sultan III. Mehmed'in Egri Seferinden donusu 
uzerine soyledigi kasidesi, bunun guzel bir ornegidir. AskerT basanlann anlatiminda orduya ait 
terimlere sik sik basvurur. Bu siirlerinde, adeta, savas sahnelerini gorur, kihg sakirtilanni ve atlann nal 
seslerini duyar gibi oluruz. 

Divan'da toplum hayatmi yansitan bir hayli beyit mevcuttur. Saray hayatina ait beyitler, 
genellikle, bahar mevsiminin guzelligini anlatmak igin soylenmistir. Fazla olmamakla birlikte, evlerin 
dosenmesi ve suslenmesi de beyitlerde soz konusu edilmistir. Eserde giyim kusam ve suslenme ile 
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ilgili bilgiler de mevcuttur. §airimiz, bunlan sevgili tipi igin dusunur. Eglence hayati ile ilgili bilgileri de 
BakT Divani'nda bulabiliriz. §air, hayatin bir pargasi sayilan eglence konusunda, igki meclislerinin ve 
bayramlann yam sira istanbul sokaklanndaki gezintileri de zikretmistir. Hayatin gesitli bolumlerinden 
ornekler veren bu buyuk sanatkar, istanbul'un mevsimlerini, mehtapli gecelerini, sokaklannda 
gezmeye gikan guzelleri tipki bir ressam gibi tablolar gizerek gozler onune serer. 

Eserde gevre kadar tabiatin da genis bir yer tuttugunu goruyoruz. Baharda canlanan, renk renk 
olan bahgeler; sonbaharda sararan yapraklar ve yapraklan dokulmus giplak agaglar; kisin sogugu, kar 
ve buzlan, misralarda bir renk cumbusu igerisinde ortaya konmustur. BakT'nin en sevdigi mevsim, 
bahardir. Bahann nes'esiyle soyledigi beyitlerin sayisi oldukga fazladir. §airin, salt tabiati isledigi 
beyitleri de bulunmaktadir; ancak, insansiz tabiati pek dusunmez. Genellikle, insanda tabiati, bazan 
da tabiatta insani gormeye gahsir. iginde insani olmayan tabiati kuru bulur. Tabiatta bulunan 
guzellikleri, insandaki gesitli guzellik unsurlanna benzetir, yani tabiat unsurlanni tarn tersine gevirerek 
isler. Bu hususta yenilik yapan sanatkar, Baki'dir. Daha sonraki yuzyillarda bu ozellige sikga rastlanz. 
Birer tablo huviyeti tasiyan bu tabiat tasvirleri, renkli ve goz kamastincidir. Divan'da gok fazla olmasa 
da realist tabiat tasvirlerini gormemiz mumkundur. 

BakT'nin siirlerinde musikT ve resimle ilgili terimlere de rastlanz. BakT, siiri, musikT ve resme 
yaklastiran buyuk bir sanatkardir. §iirle musikT arasindaki yakinhgi ve siirlerin bestelenerek 
okundugunu yer yer ifade eder. BakT'nin misralannda az da olsa tezhip sanatina dair terimlerin 
bulundugunu belirtmekte yarar vardir. 

Misralannda renk ve isik unsurlanna da onemli yer ayirmistir. Tabiat tasvirlerindeki renklerin 
gesitliligi ozellikle dikkati gekmektedir. Renk duygusu gayet kuvvetli olan BakT, misralariyle gizdigi 
tablolarda renklerin birbirleriyle ahenk iginde olmasina dikkat ve ozen gostermistir. Bahar 
tasvirlerinde; guzellerin giydikleri elbiselerin ve taktiklan sus esyalanmn anlatiminda renkler gayet 
canhdir. Bu unsurlarda ozellikle kirmizi hakim durumdadir. Isik unsuruna gokyuzu tasvirlerinde 
rasthyoruz. Mehtapli geceler, gunesin ya da mehtabin sudaki yansimalan vb. hususlar gayet sanath 
ve guzel bir bigimde ortaya konulmustur. Bazi beyitlerde, renk ve isigin ig ige islendigini goruyoruz. 

BakT'nin siirlerinde derinlik yoktur. §iirlerin esas ozelligi, nukte ve zarafettir. §iir sanatimn 
ozellikle bu yonu uzerinde duran BakT'ye gore, guzel siirde herkesin kolayca anlayamayacagi ince 
anlamlann bulunmasi gerekir. Sade siirinden hoslanmaz; ancak, onun siirlerinde ilk bakista 
anlasilmayan derin ve girift anlamlar, ig ige gegmis mazmunlar da bulamayiz. Duygu ve dusuncelerini 
oldugu gibi, ancak nukteli ve sanath bir bigimde ifade etmeyi istemistir. Parlak birzekamn eseri olarak 
inceden inceye islenmis olan bu beyitlerdeki nukteler, okuyani hayran birakir. BakT, boyle siirlerin ayni 
zamanda eglenceli oldugunu belirtir. 

BakT, bir gazel sairidir. Kasidelerinde de basanli olmus, ozellikle nesip bolumlerinde yaptigi 
ihtisamh tasvirlerle kudretli ve maharetli bir sair oldugunu ispatlamistir; ancak, butun kasidelerinin ayni 
guzellikte oldugunu soylemek mumkun degildir. Gazel tarzina verdigi onemi beyitlerinde dile 
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getirmistir; gunku, ona gore, gazel soyleyebilmek marifettir. Ayni zamanda yekahenk gazeller 
soyleyerek bu tarza yenilik getiren segkin bir sairdir; zira, bazi gazellerinin butununde yalniz bir 
konuyu islemistir. 

Baki'ye gore, siir, sihir; sair de sehhar, yani buyucudur. Guzel siir, insan ruhu uzerinde etkili olur. 
Bu sifati kendi nazmi igin yeterli bulmayan sairimiz, onu mu'ciz olarak da nitelendirir; zira mucize hak, 
buyu ise batildir. 

Siiri meydana getiren akil ve tab'dir. BakT, aklin mevzun, yaratici kisilik anlamina gelen tab'in da 
durust olmasi gerektigini dusunijr. Saire gore, siir soyleyebilmek kolay bir is degildir, bunu herkes 
yapamaz. Bu bir yaratilis (tab') meselesidir. Bu yaratici kabiliyet, Allah'in her insana bahsetmedigi bir 
ihsan, bir lutufdur. Bu sebeple guzel ve gergek siir, bir cevher gibi az bulunur. Ayni zamanda siir 
soyleyebilmek kadar ondan anlamak da zordur. Siiri ancak ehl-i basiret ya da ehl-i tab' olanlar 
anlayabilirler. Bilgisiz ve kotu niyetli kisilerin elinde siir, degerini yitirme tehlikesi ile karsi karsiyadir. 

BakT siirlerinde edebT sanatlan kullanmaya duskun bir sanatkardir. Kelimelerle ustaca 
oynamasini bilen sairin siirlerinde yapmacik bir soyleyis ve zorakilik asla hissedilmez. Tesbih ve 
istiarenin dismda edebT sanatlardan en gok tevriye, ilham-i tenasup, husn-i talil ve cinas sanatlanna 
yer verir. Bir beyitte yer alan kelimelerin birbirleriyle ahenk ve anlam bakimindan yakinhklan 
kurulmustur; boylece misra cumlesi saglamlastinlmistir. 

§iirlerinde bigim bakimindan mukemmellik vardir. Bigim bakimindan kusursuz, nazim teknigi 
yonunden saglam ve iranh buyuk sairlerin siirlerine yakin ornekler vermistir. Nazim teknigi, BakT'nin 
elinde mukemmel bir seviyeye ulasmistir. Aruz veznine gayet hakim olan bu usta sanatkar, o donem 
sairlerinin dustukleri nazim kusurlanndan kurtulmustur. §iirin dis cephesini saglamlastinrken ig 
yapisini da ihmal etmemis, orijinal hayal ve mazmunlarla misralanni suslemistir. §iirlerinde ortaya 
koydugu mazmunlar ve hayallerin, dusunulup tartilarak islendigi hemen gorulur. Qunku BakT'ye gore 
siir, teknigi saglam ve zarif olmalidir. BakT, zarafetin siir fennindeki onemini ve yerini bilir. Gergek ve 
guzel siir igin kullandigi zarifane ve levendane sifatlan, incelik ve saglamlik anlamlanna gelmektedir. 
Bir manzumede bu iki sifatin bulunmasi, onun gergek sanat eseri olduguna delalet eder. Saglam 
temellere oturtulmus, ince hayal ve anlamlarla suslu siirler, elbette, guzeldir. Bir beytinde anlam, 
guzelinin bedenine; eda da, bu guzele giydirilen elbiseye benzetilmistir. 

BakT, siirin dis mimarisi, ozellikle sesi uzerinde durmustur. Dis ahenge deger vermesi, sesin, 
insan ruhu uzerinde anlamdan daha etkili oldugunu bilmesinden ileri gelir. Kelimelerin okunusundan 
dogan ahenk, gergek ve guzel siirin habercisidir. Bundan dolayi sair, misralanni kuran kelimeleri 
ustaca segmis, bu hususta gayet titiz davranmistir. Bunu yapabilmek, elbette, kabiliyet ve huner ister. 
Bundan dolayi sair, kendisini zerger-i kamil e benzetmistir. Kendi sairlik vasfinda kullandigi kalemkar 
sozuyle de, ince nakislar yapan bir nakkas gibi misralanni isledigini, segtigi kelimeleri bu misralara 
ustaca yerlestirmeye galistigini belirtir. Kelimelerin, muzikalite bakimindan yuksek olmasina dikkat 
etmis, misralann birer musikT cumlesi haline gelmesini saglamistir. Kelimelerin yan yana gelmesinden 
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dogan armoninin yam sira, bazan da misra igerisinde ahengi kuvvetlendiren aliterasyonlara 
rasthyoruz. 

XV. yuzyilda baslatilan Turkge kelimelerle kafiye kurma gayretine, XVI. yuzyilda BakT de 
katilmis ve bunda basanli olmustur. Bir baska basansi da, siirlerinde temiz ve kulfetsiz istanbul 
Turkgesini kullanmasinda gorulmektedir. Arapga ve Farsgayi gayet iyi bilmesine karsilik siirlerini temiz 
ve puruzsuz bir turkge ile soylemistir. Misralannin buyuk bolumunde sade ve tabiT bir Turkge ile halk 
soyleyisine yaklasmistir. Temiz bir Turkge ile soyledigi misralann yam sira, yabanci kelimelerin 
gogunlukta oldugu beyitleri de vardir; ancak, bunu tabiT karsilamak lazimdir. Boyle misralannda bile 
kusursuz bir ahenk gorulur. 

Siirlerini halkin kullanmis oldugu sozler ve deyimlerle suslemesi, BakT'nin, halk soyleyisine 
yaklasmasimn bir baska guzel ornegidir. Bilindigi uzere, siire deyimleri yerlestirmek, XV. yuzyilda 
baslatilmisti. BakT, bu hamleyi suurluca devam ettirmis, ayni zamanda bunlan sik kullanarak 
misralannin anlamca daha zengin bir duruma gelmesini saglamistir. Beyitlerine yerlestirdigi 
deyimlerin buyuk bir bolumu zamammizda da kullamlmaktadir. 

Nazim diline getirdigi yeni sesle iran orneklerine yakin siirler soylemis olan BakT'nin, temiz ve 
saglam bir uslubu vardir. §ahsT gayretiyle ortaya koydugu bu yeni uslup, gayet agik, puruzsuz ve 
akicidir. §airimiz, uslubunun akicihgim ifade igin su gibi revan, akar su, ab-i zulal gibi sozler 
kullanmistir. Uslup, selis olmasimn yam sira, musanna ve muzeyyen gibi nitelikleri de tasimahdir. 
Sade uslup, siir sanatina noksanlik getirir. Bu uslupla diger sairlerden ustun oldugunu belirten BakT, 
siir sanatina yeni bir ses, yeni bir soyleyis getirdigini soyler. 

Etkileri 

BakT, gengliginde erisilmez bir sohrete ulasmistir. Daha hayatta iken Sultan-i sa'iran, Meliku's- 
su'ara ve sonunda Sultanu's-su'ara unvanlanm alan bu buyuk sairin uzerinde SeyhT, NecatT, Ahmed 
Pasa, HayalT ve ZatT gibi usta sanatkarlann etkileri vardir. Bunlardan ozellikle NecatT'nin etkisi 
kendisini kuvvetle hissettirir. Soyledigi nazirelerin buyuk bir bolumu, XV. yuzyihn bu kudretli sairinin 
siirlerinedir. BakT'nin edebT kisiliginin tekamulunde NecatT'nin payi digerlerine gore fazladir. Ancak, 
sairimiz, uzerindeki bu etkileri kisa zamanda atarak siirde orijinalligi yakalamis, Turk siir sanatim en 
yuksek seviyesine ulastirmistir. 

BakT; NecatT ve yukanda adlanm siraladigimiz sairlerin disinda NisanT, AdnT, GazalT (Deli 
Birader), ishak Qelebi, §evkT-i Selef, Bursah Safi, Samluoglu Mustafa Beg, KadrT Qelebi, Karamanli 
NizamT, Tali'T, UsulT, Bursah RahmT Qelebi, MuhibbT (Kanuni Sultan Suleyman), SuzT Qelebi, AIT 
Qelebi, MesihT, UbeydT, UlvT, Sam. gibi sairlere de nazireler soylemistir. BakT'nin uzerinde, FuzulT'nin 
de etkisi oldugu bazi eserlerde kayithdir; ancak, bu etkinin kuvvetli olmadigim belirtmekte yarar vardir. 
Matbu BakT Divanlannda bulunan "TahmTs-i Gazel-i BagdadT" baslikh siir, onceden de soyledigimiz 
gibi BakT'ye degil, onunla ayni tarihte olmus olan ManT ye aittir. 
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BakT'nin uzerinde Hafiz-i SirazT, Husrev-i DihlevT, Selman-i SavecT, ZahTr-i FaryabT, Kemal-i 
HocendT gibi iranh buyuk sairlerin de etkisi vardir. BakT, bunlardan ozellikle Selman'i sik anar ve 
onunla kendisini karsilastinr; zamanin Selman'i oldugunu soyler. Arkadasi Nev'T, bir beytinde onun, 
Selman seviyesinde bir sair olduguna isaret etmistir. 

BakT, hem doneminde hem de daha sonraki yuzyillarda yetisen Sairler uzerinde derin ve daimT 
etkiler vucuda girmistir. Hocasi ZatT dahi, gazeline onun bir beytini almis, bu hareketini kinayanlara: " 
BakT gibi bir sairin siirini ugrulamak ayip degildir" cevabini vermistir. Zamanin buyuk sairlerinden 
Nev'T'nin uzerinde de etkili oldugu bilgi sinirlanmiz igerisindedir. 

BakT'yi en gok taklit eden XVI. yuzyil sairlerinden UmTdT'dir. Sair bu bakimdan UmTdT'ye gok 
kizar ve "UmTdi bizi yeniler" dermis. Bunun disinda siirlerini tanzir, tahmis ve tesdis eden sairlerden 
bazilan §unlardir: Nev'i, NalT, Halis, AzerT Qelebi, Furugi, FirdevsT, SanT, Gelibolulu AIT, Mes'udT, 
VahdetT, ZihnT, UlvT, Bursali CinanT, Seyhulislam Yahya, Nev'Tzade AtayT, RiyazT, Nef'T, TifIT, SamT, 
NeylT, Nedim, Seyyid VehbT, NazTm, SururT, Hoca Ne§'et. Bu arada Tiryaki GubarT ve TabT'nin de pek 
gok nazire soyledigini belirtmekte yarar vardir. Afyon kullanmasi sebebiyle TiryakT GubarT diye anilan 
§air, §iirlerinin pek gogunu BakT'ye nazire olarak soylemi§, hatta §air olarak ondan ustun oldugunu 
iddia etmi§tir. BakT'ye nazire olarak soylemi§, hatta §air olarak ondan ustun oldugunu iddia etmi§tir. 
BakT, buna gok kizarmi§. Donemin §airlerinden TabT de, BakT'yi ustad olarak kabul ettigini ve onun 
§iirlerini ornek almaktan gurur duydugunu dile getirmi§tir. 

Kaynak eserlerimizden bazilan, BakT'nin §6hretinin, daha hayatta iken Osmanh Devleti 
sinirlanni a§arak Irak, Azerbaycan, iran ve hatta Hindistan'a kadar gittigini haber veriyor. SadikT-i 
Kitabdar, Mecma'ul-Havas adh eserinde onun iran ve Azerbaycan'da en buyuk §air sayildigini belirtir. 
MuhyT de, Kafiye Risalesi'nde Tebriz'de sevilerek okundugunu ifade eder. Tezkire sahibi RiyazT'ye 
gore, zamanin iran §ahi, vezaret §artiyle iran'a gelmesi igin BakT'ye mektup gondermi§tir; fakat §air 
bunu kabul etmemi§tir. 

BakT, olumunden sonra da §airlerimiz uzerinde etkisini kuvvetli surdurmu§tur. XVII. yuzyil 
§airlerinden ibrahim CevrT Efendi, Salih Pa§a'ya sundugu kasidesinin bir beytinde, BakT'nin ustad 
olarak kabul edildiginden soz eder. Ayni yuzyihn ve Turk Edebiyati'nin en buyuk §airlerinden Nef'T'nin 
uzerinde de etkili olmu§tur. Nef'T, BakT'nin Sultan II. Selim'i ovdugu muzeyye gazeline nazire olarak bir 
kaside soylemi§tir. Bir beyti ile bir misrasim da tazmin etmi§tir. 

Klasik Turk siirinde hikemT tarzm kurucusu ve en buyuk temsilcisi sayilan XVII. yuzyil Sairi NabT 
de, BakT'yi takdirle anar. 

BakT'nin etkisi, Nef'T ve Seyhulislam Yahya vasitasiyle Nedim'e ulasir. Nedim'de gorulen rintlik, 
yasamaya baghhk, suh ve serbest soyleyisler, tasavvufun derin izlerinin bulunmayisi vb. hususlarda 
BakT'nin devam ettirdigi istanbul Turkgesinin siir dili olabilmesi gayretini gergeklestirmistir. XVIII. 
yuzyihn bu usta sairi, bir beytinde ifade ve edada BakT'nin mirasgisi oldugunu ve bir beytini tazmin 
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ettigini ovunerek soyler. BakT ve Seyhulislam Yahya, uslupta akicihga, hayalde incelige ve guzellige, 
sozde zerafete dikkat ederek, Nedim'in yetismesi igin zemin hazirlamislardir. Sabit'de, BakT'nin bir 
mektep olarak kabul edildigini bir siirinde dile getirir. 

BakT, Klasik Turk Edebiyatinin son buyuk sairi Seyh Galip uzerinde de etkili olmustur. Bu husus 
da, onun uzun yillar ustad olarak kabul edildigini gostermektedir. Tanzimat edebiyatinin segkin 
simalanndan Ziya Pasa'da, Klasik Turk siirine yeni bir soyleyis ve yeni bir ses getirmesi sebebiyle 
BakT'yi takdirle anmistir. 
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XVII. Yuzyihn ilk Yansinda Divan Edebiyati ve Sebk-i Hind?/ Prof. Dr. 
Fatma Tulga Ocak [s.733-741] 

Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Onaltinci yuzyilda manzum ve mensur butun edebT turlerde gelismesini tamamlamis olan Divan 
Edebiyati, XVII. yuzyilda higbir duraklamaya ugramadan mukemmel eserler vermeye devam etmistir. 
Osmanli imparatorlugu'nun siyasT hayatindaki bir takim yenilgiler, kansikhklar, ayaklanmalar, 
muesseselerde gorulen gozulme ve gerileme, edebiyatta henuz kendini hissettirmez, aksine bu yuzyil 
Turk Edebiyati'nin en parlak bir devri olma ozelligini korur.1 

XVII. yuzyilda dis siyasetteki bazi basansizhklar, igteki isyanlar ve iktisadT buhranlar 
imparatorlugun saglam temeller uzerine kurulmus duzenini henuz bozmamis, bundan dolayi yuzyilin 
ilk yansinda hayati ve edebiyati pek etkileyememistir. XVI. yuzyil, KanunT devri sonlannda baslayan 
idaredeki gevseme kendini ancak XVII. yuzyilda gosterirken, siyasT hayattaki sosyal hayata ve 
dolayisiyla edebiyata etkisini daha gok XVII. yuzyihn ikinci yansindan sonra kendisini belirgin bir 
sekilde gosterebilmistir. SiyasT ve sosyal hayatla gok yakindan ilgili olan edebiyatin daha geg 
etkilenmesinde elbette Divan edebiyatinm yapi ozelliginin rolu buyuktur. Bilindigi gibi klasik 
edebiyatlar zaman iginde bazi kurallara bagli olarak ve gelenekten gug alarak gelisirler. Divan 
edebiyati adini alan Klasik Turk edebiyati, aydinlar sinifinin mail olmasi, fikir bakimindan islam? 
ilimlerden kaynaklanmasi ve edebT sanatlar, vezin ve sekil ozellikleri yonunden de genis olgude iran 
edebiyati etkisinde kalmis olmasi dolayisiyle idarT, sosyal ve ekonomik hayattaki degismeler ilk anda 
ve ilk planda bu edebiyat uzerinde etkilerini gostermemistir. Aslinda mazmunlan, mefhumlan, dunya 
ve hayat gorusu pek degismeyen kendi kahplan iginde gelismesini surduren ve dis etkilere karsi 
kapah olan bu edebiyatta, dis etkilerin ilk anda kendini gosterip hakim olmasi beklenemez. iste bu 
nedenle XVII. yuzyihn ilk yansinda XVI. yuzyildaki kuvvetini muhafaza edebilmistir. 

imparatorlugun gok genis hudutlan igersinde, Turkge siir yazan bir gok sair yetirken edebiyatla 
ugrasan aydinlann sayisi bu yuzyilda busbutun artmistir. XVII. yuzyilda sadece istanbul 
Kutuphanelerinde divani mevcut olan yuzelli ug saire rastlanir.2 Aynca hukumdarlann ve devlet 
ricalinin siirle yakindan ilgilenip sairleri korumalan edebiyat igin iyi bir gelisme ortami yaratmistir. Bu 
yuzyihn basinda saltanata gegen I. Ahmed BahtT, II. Osman FarisT, IV. Murad MuradT mahlaslan ile 
siir yazmis, siirle yakindan ilgilenip devrin sairlerini koruyup onlan tesvik etmislerdir. I. Ahmed'in ve II. 
Osman'in siirleri birer divan teskil edecek sayida iken IV. Murad'in siirleri divan halinde toplanacak 
sayiya ulasmamistir. Bu devrin sadrazamlanndan Hafiz Ahmed Pasa'nm siirleri de divan halindedir. 
Aynca bu devir, Yahya ve BahayT gibi iki buyuk sair seyhulislam yetistirmistir. Padisahlann ve devlet 
buyuklerinin edebiyata duyduklan ilgi, kendilerine kasideler sunan sairleri himaye ederek rahat 
yasamalarim saglamalan, bu donemde edebiyatin gelismesinde buyuk rol oynamistir. 

Turklerin islamiyet'i kabulunden sonra islamiyet etkisi altinda yarattiklan edebiyatimizda ornek 
ahnip model kabul edilmis olan iran edebiyati ve bu edebiyatin buyuk ustalan, Divan edebiyati, Klasik 
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edebiyat bazan da Osmanli edebiyati adi ile anilan bu edebiyat, baslangigtan itibaren iran edebiyati 
orneklerini bazan tercume denebilecek bir yakinhkta izlerken zamanla ornegi dogrultusunda Turkge 
mukemmel eserler vererek estetikte iran edebiyatina ulasmaya gahsmistir. XVII. yuzyilda Divan siiri, 
iran ornegi yaninda, XVI. yuzyilda mukemmele ulasmis olan Turk siir ustalannin da izinden giderek 
en guzel orneklerini vermistir. iran sairleri artik taklit edilerek ornek ahnmaz ama devrinin elverdigince 
yakindan takip edilerek onunla boy olgusulur. Nitekim daha XVI. yuzyilda tarihgi Gelibolulu AIT, 
"Mecma'ul-Bahreyn" isimli, tek nushasi Prof. Dr. Abdulkadir Karahan tarafindan tanitilan3 eserinde, 
Hafiz-i SirazT'nin gazellerinden bir kismini tanzir etmis kendisini Fars edebiyatinda Hafiz ile 
mukayeseden gekinmemistir.4Ayrica XVII. yuzyihn ilk doneminde yasamis olan Turk edebiyatinin 
kaside usdadi Nef'T, kendisine bir methiye kitasi yazan dostu UnsT'ye gonderdigi son derece 
sanatkarane bir uslupla yazdigi tesekkur mektubunda arkadasindan iran edebiyatinin Sebk-i HindT 
sairlerinden NazTrT'nin divanini kendisine gondermesini rica etmesinin5 yam sira bir OrfT divanmin 
ustune sehirde bundan mukemmel divan gormedigini yazip altim muhurlemesi, iran edebiyatim, 
devrin ulasim guglukleri sebebiyle gunu gunune takip edemeseler bile tahminen otuz sene ara ile 
takip edebildiklerini gostermektedir. Yine Nef'T'nin, kasidelerinin fahriyelerinde siir yazmaya basladigi 
ilk yillarda Hafiz, Sa'dT, Selman, EnverT,Muhtesem-i KasanT daha sonra Kemal-i isfahanT, HakanT, 
OrfT-i SirazT, FeyzT-i HindT gibi taninmis iran sairleriyle kendini mukayese etmesi, hatta kendini 
onlardan ustun gormesi kendine guven ve milIT ruh iistunlugunun delilleri olmakla birlikte, divan 
sairlerinin daima iran edebiyatim yakindan takip ettiklerini de gosteren bir delildir. 

Elbette iran edebiyati yakindan takip edilmistir. ingiliz mustesriklerinden Gibb, Nef'T ile baslayip 
NabT ile sona erdirdigi ve Son Klasik Cag diye adlandirdigi bu devirde, bu iki sair ve onlan takip 
edenler tarafindan Turk siirinde Fars etkisinin en yuksek noktaya ulastigim "tan agarmadan onceki 
vakit gecenin en karanlik oldugu zamanidir"deyimi ile ifade eder ve Klasik asnn kapams zamamnda 
gelisen, Nef'T tarafindan kurulan ve NabT ile sona eren iki okuldan birinde iran etkisi en buyuk 
noktasina ulasir ve turn Turk siirinde yerini alir" diyerek XVII. yuzyihn ilk yansindaki iran etkisini 
vurgular.6 Fuat Koprulu, "XVII. asir Turk klasik nazmimn aheng ve zarafet itibariyle Acem 
modellerinden asla asagi addolunmayacak mahsuller verdigi bir devirdir. Bu asnn ilk senelerinden 
bashyarak sairlerimiz bilhassa kaside ve gazel nevTIerinde, Acemlere hatta faikiyet iddiasinda 
bulunduklanm goruyoruz, sairlerimiz yalmz mesnevT tarzinda Acem edebiyatinin tefevvukunu kabul 
ederek bu sahada onlarla rekabete gahsiyorlar. Bu asnn ilk msfinda yetisen mesnevicilerin buna 
muvaffak olduklanm ve muasir olan Acem sairlerinden asla geri kalmadiklanm soyleyebiliriz. CamT ile 
buyuk klasik devri kapanan iran edebiyati, Osmanli sairleri nazannda artik eski manevi nufuzunu 
kaybetmistir'Tdemektedir. Bu iki birbirine zit gorus, bizce bu donemde ozellikle Nef'T tarafindan siir 
dilimize getirilen sairin butun kasidelerinde ve gazellerinde ovunerek bahsettigi "taze zeban" yani yeni 
dil ve yine Nef'T tarafindan edebiyatimiza tamtilan Sebk-i HindT konusundan dolayi ortaya gikmis 
olmahdir. 

Gibb'in Fars etkisinin en gtiglu oldugu devir olarak gordugu Nef'T ile baslayip NabT ile son bulan 
XVII. yuzyil edebiyatimiz, NefT'nin siir diline yeni olarak getirdigi, daha once Turk siirinde 
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kullamlmamis Farsga kelimelerin, terkiplerin ve zincirleme tamlamalann bollugu yam sira iran 
edebiyatinda SafevTIerin §ii mezhebini yayma gayretleri sonucu methiyeye ve saray edebiyatina ilgi 
duymamalan kaside ve medih siiri soyleyen bir gok sairin Hindistana kagarak meydana getirdikleri 
Sebk-i Hindi etkisinin NefT'nin siirinde kendisini hissetirmeye baslamasindan oldugu du§unulebilir. 

Ayni zamanda bu donem sairlerinin kendilerini, onceki ve biraz fasila ile gagdasi 
sayabilecegimiz iran sairleri ile mukayese etmeleri, onlardan bazi mazmun ve mefhumlar almakla 
yetinmeyip hikayeler de nakletmeleri ve bazi gazellerinde ayni havayi teneffus ettirmeye cahsmalan 
boyle bir iddiayi ileri siirmeye goturmustur. Denebilir ki bu donem sairlerinin, Fuat K6prulu'nun8 
belirtigi derecede iran sairlerinin ilk plandaki dehalanmn etkisinden kurtuldugu soylenemez. Buna 
karsihk, ilk donemlerdeki tercumeler ve telif olmakla beraber tercumeye yakin eserler azalmis, artik 
orijinal eserler veren Turk sairleri yetismis, iran etkisini bu edebiyati yakindan takip ederek onlar kadar 
mukemmel eserler vererek gostermislerdir. 

Edebiyatimiz bu yonu ile iran edebiyatim ornek alarak meydana getirdigi eserlerde gerek aruzu 
kullanmakta, gerek ahenkte, gerekse siiriyeti yakalamakta hig suphe yok ki ornenin mukemmeliyetini 
yakalamistir. Bununla beraber Gibb'in belirtigi konu yani iran etkisinin en fazla oldugu donem olarak 
belirtilen bu yuzyil, Nef'T ile bashyarak siirimize getirilen dil ve uslupdan dolayi edebiyat dilimizin en 
fazla Farsgalastigi donem olmasi son derece dogru birgorustur. 

Esasen Ziya Pasa, Harabat 'ta Nef'T ile NabT'nin Divan edebiyatinda yeni bir siir dilini meydana 
getirdiklerini, dili genisleterek ifadeyi gesitlendirdiklerini, dile yeni bir sus ve ifadeye yeni bir sekil 
verdiklerini, onlardan once Turk dili tek bir kiymet iken onlann dile soktuklan Farsga ile Turkgenin 
daha mukemmel bir hale geldigini soyle belirtir: 

istanbul iken maWar-i 'irf#n 

istanbul iken muA#f-i buld#n 

Yapdi iki Aasrali bu l#li 

Vanh birisi biri Ruh#li 

Ya'nN biri NefN-i suHan-ver 

Hem digeri N#bN-i mu'anber 

Bunlardir eden lis#ni tevsN' 

Bunlardir eden bey#ni tenvN' 

Bunlar verdi zeb#na ziynet 

Bunlar verdi bey#na wNret 
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TurkN dili evvel idi yekt# 

Etdi onu F#rsN du b#l# 

Hem oyle yakisdi iki cevher 

GNy# ki karisti sNr u sekker 

Y#Hud iki balr-i 'ilm u 'irf#n 

Birlesdi ber#beroldi 'umm#n 9 

XVII. yuzyilin ilk yansmda Nef'T ile beraber edebiyatimizda kullanilmaya bashyan siir dili yam 
sira iran adabiyatimn edebT ekollerinden Sebk-i HindT'nin tamnmaya baslamasi genel olarak dikkat 
geken iki onemli ozelliktir. Siir dilini, saflastirma gabasi iginde Turkgeden dili uzaklastinp yeni bir siir 
dili meydana getiren sairlerimiz, Nef'T ile basliyarak sirasiyla iran edebiyatimn OrfT (6. 1590), FeyzT-i 
HindT (6. 1595), Talib (6. 1629), KelTm (6. 1650), Saib (6. 1670), Sevket (6. 1689) gibi Sebk-i HindT'nin 
belli bash sairlerini yakindan takip etmislerdir. 



Kaside ve Gazel 

XVII. yuzyilin ilk yansmda yetisen sairler kaside ve gazel tarzinda gelenege bagh olarak eser 
vermislerdir. XVI. yuzyilda kaside FuzulT ve BakT'nin elinde gok ahengli bir seviyeye ulasmis, iran 
sairlerinin eserleriyle mukayese edilebilecek bir mukemmellige ulasmistir. 

XVII. yuzyilda kaside alamnda Nef'T, yalmz devrinin degil Divan edebiyatimn en buyuk sairi 
sayilmistir.10 Nef'T'nin devrinde kabul edilen ustahgi, XVIII. ve XIX. yuzyillarda devam eder.HNedTm 
bile Nef'T'nin ustadhgini kabuletmis fakat gazelde BakT ve Yahya kadar kuvvetli olmadigim bir 
kasidesinde su beyitiyle belirtmistir; 

Nef'N vadN-i kasa'idde suhan-perd#zdir 

Olamaz amm# gazelde BakO vu Yahy# gibi12 

BakT'yi bu yuzyilda kasidede devam ettiren Nef'T ve gazelde takip eden Yahya olmustur. 

IV. Murad'in debdebe ve azametini, renkli, ahenkli ve mubalagaya fazla yer veren ifadesi ile gok 
guzel aksettiren sair, tabii olarak padisahin da takdirini kazanmis ve IV. Murad asagidaki medhiye 
kitasim soyleyerek Nef'T'ye ne kadar kiymet verdigini gostermistir. 

Gelun ins#f idelum gozleyelum mikd#n 
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S# 'iruz biz diyerek l#f u guz#fi Woyalum 

idelum bN-meze soz soylemeden istigf#r 

D#men-i NefN-i p#kNze-ed#yi dutalum 

Biz kel#m ugnsiyuz Wande o s#lib-guft#r 

Ana teslNm idelum emrine munW#d olalum13 

Bu devirde NevTzade AtayT (6. H. 1044/M. 1635/36), Kafzade FaizT (6. H. 1031/M. 1621/22), 
GanTzade NadirT (6. H. 1036/M. 1626/27), SabrT (6. H. 1055/M. 1645/46) gibi kiymetli kasideciler 
oldugu halde Nef'T'nin sohreti hepsini golgede birakmistir. 

Bu devirde gazel tarzmda BakT'nin rindane ve asikane tarzini takip eden seyhulislam Yahya, 
ustad olarak taninir. XVI. yuzyilda Anadolu sahasinda kaside ve gazelde ZatT, HayalT gibi kabiliyetli 
sairleri geri birakarak, KanunT Sultan Suleyman devrinin diger sanat eserlerinde de gorulen ustunluk, 
siirde gigir agan BakT'de kendini gosterir. Sultanu's-suara olan BakT'yi, XVII. yuzyilda iki buyuk sair 
takip etmis ve iki tarz meydana gikmistir. 

Nef'T ve §eyhulislam Yahya, BakT'yi ornek kabul ederek yeteneklerinin butun gugu ile ugra§ip 
Divan §iirini daha ahenkli ve daha mukemmel bir §ekle sokmaya gah§mi§lardir. Gibb, Nef'T'nin 
Osmanh §iirini, yerli ve Turk olan butun ozelliklerden ayinp iranhla§tirdigini soyler.14 Boylece 
denebilir ki BakT tarzini, bu yuzyilm ilk yansinda kasidede Nef'T, gazelde Yahya geli§tirerek devam 
ettirmi§lerdir. Gibb, Nef'T ve Yahya tarzini birer ekol olarak ele alir. Nef'T ve onu takip edenlerin tarzma 
"sum ekol", Yahya ve onun tarzmda siir soyleyenlerinkine "tabii ekol" adini vererek bu devirde iki ayn 
ekol oldugunu belirtir. 1 5 

Henuz BakT (6. 1000 H./1600 M.) hayatta iken taninmis bir sair olan Yahya (d. 960 H./1552 M.- 
6. 1053 H./1643 M.) uzun muddet yasamis ve muasirlan tarafindan devrinin en buyuk gazel ustadi 
olarak taninmistir. 16 Devrinin belli bash sairlerinin gogunu hicvetmis olan Nef'T, ona karsi hurmetkar 
oldugu gibi bu asnn butun buyuk sairleri de o takdire istirak etmislerdir.17 Katip Qelebi, onun igin 
"muftuluk Ebussuud Efendi'de kemalin bulup bunlarda hatm oldu" demistir.18 

Bu yuzyilm ilk yansinda, his ve hayalT ince bir sair olan tutun ve afyon gibi keyif verici maddelere 
duskunlugunden dolayi fazla yazmaya vakit bulamadigindan siirleri ancak bir divange teskil eden 
BakT- Yahya takipgisi seyhulislam BahayT19 (6. 1064 H./1653 M.); az yazmis olmakla beraber XVII. 
yuzythn degerli sairlerinden BakT- Yahya takipgisi VecdT20 (6. 1072 H./1661 M.); Sebk-i HindT tarzmda 
iran sairi OrfT etkisi ile rindane ve asikane gazeller yazan kendisini Rum'un OrfT'si olarak tanitan 
FehTm21 (6. 1058H./1648 M.); Nef'T tarzini devam ettiren gazellerinden gok kasideleri ile sohret bulan 
Nef'T'nin de takdir edip bir misraim tazmin ettigi SabrT22 (6. 1055 H./1645 M.); Nef'T takipgilerinden 
sehn 23 (6. 1071 H./1660 M.); edebiyat tarihimize siirlerinden gok tezkiresi Riyazu's-su'ara ile giren 
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daha gok bir gazel sairi olan RiyazT (6. 1054 H./1644 M.); bu devrin meshur hattatlanndan ve ustad bir 
sair olan CevrT (6. 1065 H./1654 M.); Farsga bilgisinden dolayi kendisine Talib-i Rum ve OrfT-i Sam 
denilen NefT tarzini benimseyip onu taklide galisan NefT sagirdi AIT24 (6. 1050 H./1640 M.); IV. 
Murad'in nedimlerinden sehname-hanhkla ve serguzest naklinde bT-nazTr olarak taninan TiflT25 
(6.1070 H./1665 M.); zekasi, bilgisi ve nuktedanltgi sebebiyle IV. Murad'a nedim olan padisahm 
huzurunda NefT He musaarede bulunup hukumdarin emriyle NefT igin uzun bir hicviye yazan Nef'T'nin 
sevmedigi26 bir sair olan MantikT27 (6. 1045 H./1635 M.); sair ve mutasavvif bir kisi olan FehTm ve 
NailT-i KadTm gibi bu donemin ustadlannin feyz aldigi SabuhT Dede28 (6. 1057 H./1647 M.) gibi sairler 
yetismistir. 

Bu devirde yetisen sairler genellikle BakT etkisinde gelisen Yahya ve NefT tarzini takip ederken 
bir taraftan da iran edebiyatinm Sebk-i IrakT'den sonra yenilik yaratmak tekrardan kurtulmak igin 
meydana gelen Sebk-i HindT adindaki uslubunu taniyip taklit etmeye baslamislardir. NefT, OrfT etkisi 
ile kismen bu uslubun etkisinde kalmasina ragmen Yahya bu usluptan hemen hemen hig 
etkilenmemis bir sair olarak karsimiza gikar. XVII. yuzyilin ilk yansinin edebT durumuna goz atarken 
dikkati geken onemli nokta iste bu Fars siirinin genellikle Sebk-i HindT ismiyle taninan uslubunun Turk 
siirini etkilemeye baslamasidir. Sebk-i HindT sairlerinden, kasidelerinin fahriyelerinde ilk bahseden 
Turk sairi Nef'T'dir. iran siiri Hafiz'in olumunden (791 H./1389 M.) sonra Irak uslubunda tekrara 
dusmus ve Hafiz gugunde diger bir sair yetistirememistir. iran edebiyatinda buyuk ustadlan Hafiz ve 
CamT ile son bulur. 

SafavT Hanedanmin Sii mezhebi inancina sahip olmalan ve bu ideolojiyi yayma gayretlerinin 
sonucunda iranda resmi mezhep olarak Sii mezhebi kabul edilmis methiye ve kaside onemini 
yitirmistir. Aynca meydana gelen sosyal degisim yam sira bu donemde iktisadT olarak iran buyuk bir 
refah donemine girmistir. isfahanda kurulan i§ yerlerinde zenginlesen halk yeni bir sosyal simf 
yaratmis, edebT dili bilmeyen bu halkin konusma dili siir diline girerek ifade tarzi da degisime 
ugramistir. sii mezhep olan SafevTIerin medhiyeye ve kasideye ilgi gostermemeleri sairlerin 
medhiyeden elde ettikleri gelirden mahrum kalmalan yuzunden, henuz eski geleneklerin devam ettigi 
Hindistan'a gitmeleri ve Fars edebiyatina buyuk ilgi duyan Turk hukumdarlar tarafindan himaye 
edilmeleri neticesinde meydana gikan bu yeni usluba Hind uslubu adi verilmistir. 

Son zamanlarda bazi iranh edebiyat tarihgileri, XVI. yuzyildan itibaren isfehanin buyuk bir kultur 
merkezi ve bassehir olusundan dolayi ve bu kultur merkezindeki sairlerin kullandiklan bir uslup oldugu 
igin de bu usluba "Sebk-i isfehanT" adini verirler.29 Bu uslup, Hindistan, Afganistan ve Osmanh siir 
sahasinda gok begenilip yakindan takip edilmistir. iran'da XVI. yuzyilin ortalannda baslayip XVIII. 
yuzythn ortalanna kadar devam eden, SafavT Hanedanmin iktidara gegmeleri ile ortaya gikan siirde bu 
dusunce ve ifade degisikligi, 150 sene boyunca Fars edebiyatinm uslubu olmustur. Bu uslubun genel 
ozelliklerini kisaca soyle ozetliye biliriz; 

a. Sebk-i IrakT'de oncelikle kullanilan soz sanatlan yerine siirde mana ve fikre onem verilmesi, 
mana derinligi; 
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b. Genis bir muhayyele ve buna dayanan mubalaga sanatimn fazlaca kullanilmasi; 

c. Tamamiyle hayalT imajlann, gok girift kinaye ve istiare sanatlan iginde ifadesi ve uzun 
terkiplerin kullanilmasi; 

d.Karamsarhk ve derin bir izdirabin ifadesi ve bunun sonucu dis dunyadan kagip tasavvufa 
yonelme; 

e. Daha once soylenmis mazmunlann terkedilerek bunlann yerine yeni mazmunlann aranmasi; 

f. Dilde, hayallerde, uslubda son derece incelik ve zarafet; 

g. Halkin kullandigi dilinin siir dili olarak kullanilmasi, halk terim ve tabirlerinin siir diline girmesi, 

g. Tlasik gazelin konusu olan ask, sevgili ve sarap yerine, yeni mazmun arama gayreti igersinde 
gazelde, hikmet, felsefe, ogut gibi konulann gok islenmesi; 

h. Tesbih, istiare, kinaye, husn-i talil, left u nesr, muraat-i nazir gibi edebT sanatlann fazla 
kullanilmasi; 

i. Beyitin onem kazanmasi. Bu beyitler kafiye ve redif ile birbirine baglanip gazel sekline 
girmistir. Genellikle beyitin ilk misrainda edebT degeri olmayan bir konu, bir soz soylenir, ikinci 
misrada mutenazir left u nesr, temsil veya murekkep temsil sanati yapilarak yukarda soylenen konu 
siirlestirilir. sairin asil onem verdigi bu ikinci misradir, yani aklin duyguya gevirildigi yerdir. iki misra 
arasindaki ilgi ne kadar hunerli olursa beyit o kadar basanli olur. Sebk-i Hindi sairleri birinci misraya, 
"pis-misra"' derler ve bu misramn bir tekrar veya baskasinin olmasinin onemi olmadigi gibi siir 
sayilabilecek bir ozelligi olmamasmin da onemi yoktur. Buna karsi, "misra'-i berceste" dedikleri ikinci 
misra, yeni ve daha once soylenmemis olmahdir. iste bu misra-i berceste yuzunden 
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Sebk-i Hindi sairleri yeni mazmun yaratici olmak zorundadirlar. Yeni bir mazmun soylemek igin 
iki misra arasindaki iliskiyi temin eden tesbihte, ikinci hatta ugungu derecede gagnsimlarin kullanildigi 
benzetmelerle siir, zamanla anlasilmaz hale gelmistir. 

Sims Semisa'ya gore "Sebk-i HindT'de asil onemli konu beyittir. Buyuk sair, birinci misra ile ikinci 
misra arasinda guzel ve yeni bir iliski kurabilen zihne sahip olan sairdir. iki misra arasindaki iliski 
tesbih yani benzetme olmah, yalniz benzetme yonu yeni olmahdir."30 

XVII. yuzyil Turk siiri, Sebk-i Hindi etkisiyle, siirde munakkahiyet yani fazlahktan siynlarak veciz 
ve dolgun, her kelimesi luzumlu ve yerli yerinde bir ifade tarzi kullanir. Bu yuzyilda sairler daima fazla 
soz soylemekten kaginmislar, sozun ozunu soylemeye gahsmislardir. Bu kisa fakat 6z soyleme 
gayreti, bilhassa gazellerin kisalmasina sebep olmustur. XV ve XVI. yuzyillarda gazellerin 7 ve 9 
beyitten meydana gelmelerine karsilik XVII. yuzyilda 5 beyitten uzun gazellere az rastlanir. 

Bu yuzyihn diger bir ozelligi ise siir dilinin degismesidir. Siir dilindeki Turkge kelimeler 
yumusamis, bir takim puruzlerden dil kurtanlmistir. Daha once dile giren Farsga ve Arapga 
kelimelerden zarif olmayanlan terk edilerek bir tasnife ugramis, yeni kelimeler siir diline girmistir. 

Bu donemde Nef'T, bu uslubun sairlerini yakindan takip etmis ve bu uslubun bazi ozelliklerini 
siirinde kullanmistir. Bu uslubun Irak uslubundan en onemli farki olan manaya ehemmiyet vererek soz 
sanatlanni ikinci plana itme ozelligini Nef'T'nin kasidelerinde gormek mumkundur. Nef'T, siirlerinde 
fazlahktan siynlarak veciz ve dolgun soz soylemek gayreti igersinde her kelimesi luzumlu ve yerli 
yerinde bir ifade kullanirken zincirleme izafet tamlamalan ile siirine mana derinligi vermeye galismistir. 
Onda siirlerinde sanat yapma gayretinden gok soylemek istedigini, mana derinligi igersinde soyleme 
endisesinin yanmda sonsuz bir muhayyile gugunun getirdigi mubalagah bir ifade tarzi vardir ki bu 
ozellikler onun gok takdir edip begendigi iran sairi OrfT'nin de ozellikleridir. Turk siirinde XV ve XVI. 
yuzyillarda 7 ve 9 beyitli olan gazeller, kisa ve 6z soyleme gayreti ile kisalmistir. Nef'T, genelde bes 
beyitlik gazeller soyler. Nef'T, istanbul'a gelmeden once kendisine Darn yerine Nef'T mahlasim veren 
Gelibolulu AIT'ye tesekkur maksadiyla yazdigi suhan redifli kasidesinde FirdevsT, Sa'dT, Hafiz, CamT 
gibi bir gok iran sairlerinden bahseder. Burada dikkat geken nokta butun bu sairlerin FirdevsT 
dismdakilerin hepsi sebk-i HindT'den once iran edebiyatinin uslubu olan Sebk-i IrakT'nin ustadlandir. 
Daha once soz konusu ettigimiz gibi iran edebiyatini yakindan takip eden Nef'T, genglik gaginda SadT, 
Hafiz, EnverT gibi sebk-i Irak? sairlerinin eserlerini okumus sonra Sebk-i HindT sairlerini takip etmistir. 

Padisahlara yazdigi kasideleri inceledigimiz zaman ilk defa II. Osman'a yazdigi kasidelerinde 
Sebk-i HindT sairlerinin adini fahriyelerinde anmistir. IV. Murad'a yazdigi kasidelerinde yeri geldikge 
OrfT'nin adini gegirir ve onun Selim'in atlanna yazdigi rahsiyesine karsilik, Nef'T de Turk kasidesinde 
ilk defa IV. Murad'in atlanna rahsiye yazmistir. Sebk-i HindT, Nef'T ve onun tarzinda siir soyliyen sairler 
tarafindan ozellikle OrfT etkisiyle bu yuzyihn ilk yansinda kendini gosterirken yuzyihn ikinci yansmda, 
NailT-i Kadim ve NabT'nin yetismesiyle gazelde en guzel orneklerini verecektir. 
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Bu yuzyilin diger onemli ozelligi ise edebT dilin degismesi ve Nef'T tarafindan yeni bir siir dili 
yaratilmasidir. Daha once siir diline girmis olan Farsga ve Arapga kelimelerin arasinda bir segim 
yapihrken bunlara ilaveten Farsga mukemmel bir divan meydana getirecek kadar iyi Farsga bilen Nef'T 
tarafindan yeni bir siir dili kullamlmistir. Ne yazik ki bu dil Turkgeden tamamen uzak, fiil ve bazi 
kelimelerin disinda tamamen Farsgadan ahnmis bir siir dili olmustur. Bu siir dilindeki Arapga kelimeler 
de iran siirinde kullanilarak gelmistir. Boylece daha once siir dilinde bulunan Turkge kelimelerin artik 
siirde kullamlmadigi gorulur. Buna karsihk siir dilinde bir aheng ve ifade zenginligi getirilmistir. Bu yeni 
siir dili aruzun kullanimmda da kolaylik yaratmis daha once Turkge kelimelerde yapilan imaleler ve 
zorluklar tabii olarak ortadan kalkmistir. 

MesnevT 

Bu yuzyilin ilk yansinda mesnevT alaninda bol eser verilmistir. MesnevTde genellikle iran 
edebiyatinin klasik konulan birakilmis daha fazla mahalli ve orijinal konular yaratilmaya baslanmis, bu 
alanda mahallilesme XVI. yuzyila nazaran daha genis olgude kendini gostermistir. Kafzade FaizT ve 
RifatT'nin Leyla vu Mecnun'lan ile RifatT'nin Yusuf u Zuleyha'si, FasTh Dede'nin Husrev u sTrTn'i bir 
yana birakilacak olursa, mesnevT konulannda bir yerlilesme gorulur. XVI. yuzyildan itibaren gazel ve 
kaside alaninda, Turk sairleri iran sairleri ile kendilerini ayni seviyede gorup onlarla boy olgusurken 
mesnevT alaninda henuz iran'in ustunlugune ulasilmamis oldugu kabul edilir.31 XVII. yuzyilin en 
buyuk mesnevT ustadi sayilan NevTzade AtayT, SakT-name'sinde bu konuda; 

Ki medh u tegazzulde RNmN-kalem 

Olup g#lib-i s#hir#n-i 'Acem 

Qu semsNr-i hNn-rNz-i 'Ovm#niy#n 

ZuhNr itdi ruch#n-i TurkN-zeb#n 

VelNkin kalup sNve-i MevnevN 

Sozi anda A'c#mun oldi kavN32 

diyerek henuz mesnevT alaninda iran sairlerine ulasamadiklanni belirtikten sonra bu mesnevT ile 
kendisinin bu basanyi elde ettigini ileri surer. 

Yine XVII. yuzyil mesnevT yazarlanndan Ganizade NadirT Zafer-name'sinde ayni dusunceyi su 
beyitlerle tekrar etmistir; 

XasNde Eazel Aarzinda RNmNy#n 

Virurler 'Acemler Wadar gergi s#n 

Xani RNmda oyle bir mevnevN 
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Ki ma'n# vu lafzi ola hep WavN 

Bu talWNWe idup olar i'tir#f 

Buna itmedi kimse hergiz I#f33 

NevTzade AtayT, GanTzade NadirT ve diger mesnevT sairlerinin bu tarzda iran sairlerine 
ulastiklarim iddia etmelerine ragmen mesnevilerinde onceki yuzyila nazaran buyuk bir ustunluk ve 
gelisme gorulmez. Yalniz konularda gorulen yerlesme bu yuzyilin mesnevTde gorulen en onemli 
ozelliktir. 

BakT tarzini devam ettiren uslupdaki divaninin yaninda, Sohbetu'l-ebkar, Nefhatu'l-ezhar, 
Hilyetu'l-efkar, SakT-name veya 'Alem-numa, Heft-han adli bes mesnevTden meydana glen bir hamse 
sahibi olan NevTzade AtayT mahalli konulan oldukga akici bir uslup ile kuguk hikayeler olarak 
nazmetmistir. Osmanli Turk hamseciliginde kendisine muceddid unvani verilmis olmasina ragmen bir 
yuzyil sonra seyh Galip, Husn u A§kinda; 

ist#nbulumuzda Nev'N-z#de 

Etmi§ tek u pNyini piy#de 

Olmaz beIN luAf-i Aab'i ink#r 

Anun gibi dahi niceler var34 

diyerek onu mesnevT tarzinda diyerlerinden ustun bulmadigini belirtir. 

iyi bir tahsil gormu§ olan GanTzade NadirT, divan ve mun§eati di§inda 800 beyitlik bir Miraciye 
ve 2000 beyitlik bir §eh-name nazmetmi§tir.35lll. Mehmed, I. Ahmed ve II. Osman devirlerini anlatan 
bu §ehnamenin diger adi Zafer-name'dir. 

Bu devirde divan sahibi olup mesnevT yazmis sairlerden RiyazT, 1036 beyitlik bir SakT-name 
nazmetmistir. siirlerinde BakT uslubunu devam ettiren RiyazT daha gok tezkiresi ile taninir. 

Leyla ile Mecnun ve SakT-name adli iki mesnevTsi olan Kafzade FaizT de bu devrin mesnevT 
sairlerindendir. 

Bu yuzyilda sakT-name yazmak oldutga revagtadir. SafavT hanedani doneminde iran 
edebiyatinda moda haline gelmis olan sakT-name tertip etmek, Osmanli siirinde de sevilen bir konu 
olmustur. Bu devrin hemen hemen butun sairleri sakT-name yazmistir. Nef'T, Nev'Tzade AtayT, RiyazT, 
Azmizade HaletT, seyhulislam Yahya, Allame seyhT Efendi gibi sairler bu modaya ayak 
uydurmuslardir. Eskiden beri mesnevT tarzindaki buyuk hikayelerin iginde sakT-namelerin oldugu gibi 
kaside, terkib-i bend ve terci'-i bend sekillerinde de sakT-nameler yazilmistir. Nev'Tzade AtayT'nin 
mesnevT seklindeki sakT-namesi 1561 beyit, RiyazT'nin sakT-namesi 1025 beyit, HaletT'nin sakT-namesi 
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ise 520 beyit olup gesitli bolumlere aynlmis buyuk mesnevTIerdir. Bu yuzyilda da dint, sofiyane 
eserler, evliya menkabeleri, gesitli tarikatlara dair didaktik eserler manzum olarak yazilmistir. Yazilan 
miraciyeler iginde en meshuru GanTzade NadirT'nin 600 beyitten ibaret olan Miraciyesidir. Divani ve 
Hadis-i Erba'in Tercumesi oldugu halde asil sohretini Hilye-name'si ile yapan HakanT, eserinde 
peygamberin sekil ve semailini nazmen tarif etmistir; agtigi bu gigirda NesatT, SelahT gibi sairler 
manzum hilye yazma hususunda onu takip etmislerdir. Daha sonra LutfT, Riza ve Tahir Olgun gibi 
Mevlana'mn hilyesini manzum olarak yazanlar da HakanT takipgileridir. Bu vadide tek olma ozelligini 
korumus olan sair hakkinda Muallim Naci 

Gelmemis sana h#l# v#nN 

Ummetin mefharisin H#W#nN36diyerek HakanT'nin ustunlijgunu vurgulamistir. Buna karsihk AN 
Canip Yontem, HakanT'nin Hilyesi igin "didaktik sahadan asla aynlmayan bu manzume, yuksek bir 
edebT kiymeti haiz olmamakla beraber sirf mevzuunun kudsiyeti sebebiyle bir zamanlar buyuk bir 
sohret olmustur"37 demektedir. 

Oskudarh Mahmud HudayT bu devrin onemli mutasavviflanndan olup divani yam sira Necatu'l- 
gank adh eseri vardir.Turk edebiyatinda en gok ragbet goren nazim §ekillerinden biri olan rubainin, 
"Milli Turk nazminda beyit yerine dortlugun §iir birimi olu§u ve islamT Turk edebiyatimn gunumuze 
kadar gelebilmi§ en eski manzum mahsullerinin gogunun dortluklerle yazilmi§ olmasi goz onunde 
bulundurulursa, gok erken kullanildigini kabul etmek gerekir."38 Nitekim Fuat Koprulu, "Klasik Turk 
Nazminda Rubai Eskiligi" adh makalesinde Turkge rubailerin tarihini XII. yuzyila kadar indirmekte ve 
bu gune kadar hig fasilasiz bir tekamul takip ettigini39 belirtmektedir. Gergektende Divan edebiyati 
§airlerinin gogu bu §ekle buyuk bir ragbet gostermi§lerdir.40 XVII. yuzyihn ilk yansmda rubaide en gok 
§6hret kazanan, divan, sakT-name bir de mun§eat sahibi olan AzmTzade HaletT (6. 1040H./1631M.) 
yeti§mi§tir. HaletT, rubaT tarzinm en onemli temsilcisi olup bazi kutuphanelerde divaninin iginde olan 
rubaTleri ayn bir risale haline getirilmi§ olarak bulunmaktadir. Kendisinden bir yuzyil sonra Nedim, bir 
kasidesinde H#letN evc-i rub#'Nde ugar anW# gibi41 

diyerek HaletT'nin bu konudaki basansini belirtir. Gibb, HaletT'den bahsederken onu iran'in 
meshur rubaT sairi Hayyam'la mukayese edip HaletT'nin rubaTlerinde Hayyamda gorulen orijinalite ve 
derinlik bulunmadigim belirtir.42 

Hiciv 

XVII. yuzyilda hiciv, hezel, mizah yayginlasmistir. Kaside, gazel, mesnevT, terkib-i bend, Terci'-i 
bend, kita gibi gesitli nazim sekilleri ile yapilan hicivler, devrin sosyal tarihi igin oldukga kiymetli bilgiler 
ihtiva etmektedir.43 

Divan edebiyatinda hiciv onemli bir yer tutar. Sadece XVII. yuzyilda degil butun Divan edebiyati 
igersinde hicivlerinden en gok soz edilen sair Nef'T'dir. Nef'T, Siham-i Kaza ile gergekten buyuk bir un 
yapmistir. Bu devirde, Nef'T gibi bir hiciv mecmuasi yapmamis olmakla beraber Kafzade FaizT, 
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NevTzade AtayT, MantikT, Ganizade NadirT ve RiyazT, NefT ile karsihkh hicivler yazmislardir. Butun bu 
sairlerin hicivlerden bir kismi Siham-i Kaza'nin istanbul Universitesi Kutuphanesinde bulunan bir 
nushada mevcuttur.44 

Aynca NevTzade AtayT'nin istanbul Universitesi Kutuphanesi T.Y. 319 nolu Hamse nushasinda 
"Hazeliyat Divangesi" adi altinda bu sairin hicivleri toplanmistir. IV. Murad'in nedimlerinden olan 
MantikT'nin padisahin huzurunda NefT ile musaarede bulundugu, hukumdann emriyle NefT igin uzun 
bir hicviye soyledigi, Nef'T'nin de onun firenk taklidi yaptigini soylemesi uzerine MantikT, boyle bir sey 
yapmadigina yemin ederek padisahin gazabindan kurtuldugu, Sadrazam Hafiz Ahmet Pasa'mn 
olumuyle neticelenen isyandan sonra nedimlikten aynldigi Hulasatu'l-Eser'de yazilidir.45 1044 yihnda 
§am'a kadi olaraktayin edilen MantikT'yi 

Mukallid, mashara, mudhik tutalum MantikN olmis 

Nice moll# olur ol har 'aceb bN-hNde da'v#dur46 

beyitiyle bir kasidesinin fahriye bolumunde hicveden NefT, onu taklitgi, komik ve soytan olarak 
tanimlayip bu kisilikteki bir insanin molla olamayacagini agikga belirtikten sonra 

NazNre diye Kur'#na nice katl olmaz ol k#fir 

O gNne k#firun katli nigun muht#c-i fetv#dur 

diyerek onun fetvaya ihtiyag olmadan oldurulmesi gerektigini belirtmistir. Nitekim, MantikT de, 
Nef'T'nin oldurulmesinden bir sene sonra §am'da fetvaya gerek duyulmadan oldurulmustur. 
MantikT'nin hivicleri toplanmamis oldugu igin ancak Nef'T'nin yukarda bahsettigimiz Siham-i Kaza 
nushasindaki Nef'T'ye yazdigi hicivleri disindaki hicivleri goremedik. 

Nesir 

XVI. yuzyilda nesir alanindaki gelisme, edebT nesir dilini halkin konusma dilinden gittikge 
uzaklastirmistir. XVII. yuzyilda ise, bu uzaklasma son haddini bulmustur. VeysT ve Nergisi gibi 
sanatkarane nesir ustalannin gittikge karmasik hale getirdikleri edebT nesir, dusuncenin ikinci plana 
atildigi, uzun cumlelerin seciili cumleciklerle birbirine baglandigi, sanat yapma endisesi igersinde 
mananin ikinci dereceye indigi, gesitli terkiplerle yuklu, Arapga Farsga kelimelerle yuklu bir hal alarak 
Turkgeden uzaklasip en yapay sekle ulasmistir. O kadar ki siir dili, veznin getirdigi kolaylik, misra'nin 
kisaligi ve cumlenin beyitte bitmesinden dolayi bu yuzyihn nesri karsisinda daha kolay anlasihr halde 
kalmistir. Her yuzyilda oldugu gibi, bu yuzyilda da bu sanatkarane nesrin yaninda Turkge tibbT, tarihT 
ve din? eserlerde, genellikle daha sade, anlasihr ve sanat yapma kaygusundan uzak bir nesir de 
gelisimini surdurmustur. 

Munsiyane uslup ile VeysT, Munseat'i, Siyer'i, Hab-name-i VeysT ve sehadet-name-i VeysT adh 
eserleri vardir. Yine bu devirde edebiyatimizin sanatkarane nesirde en buyuk insa ustadi NergisT, 
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Nihalistan, iksTr-i Sa'adet, Mesaku'l-Ussak, Kandnu'r-Resad ve Gazavat-i MuslTme isimli bes eserden 
meydana gelen bir hamse ve gogu kazasker, kadi, muderris dostlanna yazdigi 50'den fazla 
mektubunun toplandigi bir Munseat yazmistir. Bunlann disinda Kara Celebizade AbdulazTz Efendi 
Ravzatu'l-Ebrar adli tarihi ile, Masrafzade §efik Efendi'nin §efik-name adli tarihi, bu munsiyane uslub 
ile yazilmistir. NevTzade AtayT'nin Hadayiku'l-Hakayik FT Tekmileti's-§ekayik" adli eseri bu uslubun 
orneklerindendir. 

Bunlann yanisira, XVII. yuzyilda siyasT, bilimsel ve ekonomik durumun vahametini farkedip 
bunun sebeplerin inceleyen ve bu durumdan kurtulmak igin dusuncelerini 1631'de devrin padisahi IV. 
Murad'a 22 arz tezkeresi ile sunan Kogi Bey47, uslubunun sadeligi ve samimiligi ile taninir. Buyuk 
bilim adami Katip Celebi'nin Arapga ve Turkge olarak 20 kadar eseri olup bunlann en onemlileri 
Fezleke, TakvTmu'l-Tevarih, Tuhfetu'l-Kibar FT Esfari'l-Bihar, Mizanu'l-Hakk, Dusturu'l-Amel, Cihan- 
numa, Kesfu'z-Zunun adli kitaplardir. 

Edebiyatimizin buyuk seyyahi Evliya Celebi'nin Seyahat-namesi bu devrin sade nesrinin en 
guzel orneklerindendir. 

Bu iki birbirine zit uslubun yanmda, orta yolda yazilmis Seyyid Riza'nm Tezkeresi, Seyrekzade 
Mehmed Asim Efendinin Zeyl-i Zubdetu'l-Es'ar'i, n bahsedebiliriz. 

MesnevT sarihlerinden ismail AnkaravT ve San Abdullah, tarihgiler arasmda Hasan Beyzade 
Ahmed, Topgular Katibi Abdulkadir, PegevT ibrahim, Solakzade HemdemT, tezkere yazarlanndan ayni 
zamanda bu devrin ileri gelen sairleri olan RiyazT, Kafzade FaizT, NevTzade AtayT onemli ediplerdendir. 
Kafzade FaizT edebiyatimizda ilk antoloji mahiyetindeki tezkereyi yazan sairimizdir. Tezkereciler 
igersinde bu donemde ilk ve son manzum tezkereyi yazan GuftT'den de soz etmek gerekir. 
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XVII. Yuzyilda Geli§en HikemTTarz ve NabT'nin "Hayr?-Name"si / D09. Dr. 
AM Fuat Bilkan [s.742-747] 

Fatih Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Hikmet, bilgelik, hakTmlik, varhk ve esyamn asil amaci, ozdeyis ve atasozu gibi anlamlara 
gelmektedir. HikemTlik ise, esya ve olaylan "anlamlandirma", varhk ve olaylann gizli anlamlanni 
gozme uzerine kurulmus bir ifade tarzidir. HikemT uslup, bir edebT anlayis olarak "dijsunceye dayali 
hikmetli soz soyleme" olarak tanimlanabilir. Bu uslup genellikle XVII. yuzyil Osmanli sairlerinden NabT 
ile birlikte amlagelmistir. XVII, yuzyilin ikinci yansinda eserler veren NabT ile temsil edilen bu uslup bir 
sonraki yuzyilda da etkili olmustur. 

Esasen daha XVI. yuzyilda edebT eserlerde gorulen sosyal konular, giderek toplumsal bir elestiri 
muhtevasi kazanmis ve bir uslup bigimi olarak kabul gormustur. Nef'T, Nev'izade AtayT, Sabit gibi XVII. 
yuzyilin diger sairlerinin de eserlerinde sosyal muhtevayi one gikarmalan, yasanan sosyal olaylann 
bu uslubun gelismesinde rol oynadigini dusundurmektedir. Mevlana ile Yunus'tan intikal eden 
tasavvuf gelenegi ile FuzulT ile birlikte anilan lirizm, edebiyat dunyamiza ne kadar zenginlik kazandirdi 
ise, NabT'ye atfedilen "hikemiyat" da his ve hayal dunyamizi o derece etkilemis ve edebT gelenegimize 
yeni bir uslup kazandirmistir. NabT mu'akkibleri olarak bilinen Talib, RamT, Sabit, NazTm, SamT, Rasid, 
Seyyid VehbT, Koca Ragip Pasa, Sunbulzade VehbT'nin bu yeni uslubu gelistirerek devam ettirmesi, 
edebiyat dunyasi igin onemli bir ifade vadisi agmistir, diyebiliriz. Tanzimat edebiyatinda Akif Pasa ve 
Ziya Pasa'da da gorulen bu tefekkure dayali siir anlayisi, Abdulhak Hamid, Necip Fazil ve 
gunumuzdeki mu'akkipleri tarafindan surdurulmijstur. 

"NabT ekolu" olarak da bilinen bu uslup ozelligi, "hakTmane siir soyleme" anlayisi, iran 
edebiyatinda Sevket-i BuharT ve Saib-i TebrizT tarafindan temsil edilmistir. Geleneksel iran siirinde 
mistik veya hissT etkilerin, bilhassa XVII. yuzyilin baslarmdan itibaren, dusunce ve felsefeye, hayatta 
olup bitenleri "anlamlandirmaya" yonelik, yeni bir tarza donustugu bilinmektedir. NabT de iranli 
gagdasi Sa'ib'in siirde kullandigi bu didaktik, hakimane tarzi benimsemis ve siirinde kullanmistir. 
Boylece NabT, bir yandan emniyete, rahata ve huzura susamis bir toplumun insani olarak, diger 
yandan da siirde dusunceye yer veren iranli gagdasi Sa'ib'in tarzini benimseyerek Turk siirini yeni bir 
vadiye, fikir ve hikmet vadisine goturmustur 

HikemT tarzm olusmasinda elbette ki devrin sosyo-kulturel yapisinm buyuk etkisi vardir. Prof. Dr. 
Mine Mengi'ye gore, NabT'nin ekol sahibi olusu, "dusunmeye ve dusundurmeye agirhk veren sanat 
anlayisiyla yakmdan ilgilidir." Prof. Dr. Mengi, NabT'nin "gaginin sukun ve huzurdan yoksun insanma 
dogru yolu gostermeyi, ogut vermeyi amag edindigTni de belirtmektedir.1 

Prof. Dr. Abdulkadir Karahan, NabT'nin hikemT anlayisa yonelisini soyle yorumlamaktadir: 
"Denebilir ki NabT, gaginin huzursuzluk ve kararsizliktan, hukumet yonetiminden baslayarak gesitli 
meslek erbabi arasinda yayginlasan zulum, hile, yalan, rusvet, mal ve menala asin ragbet, riyakarhk, 
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her iste menfaata baglihk gibi kotu huylann toplumu kemirmesi karsisinda, fikir ve hikmetin 
golgesinde -manen olsun- rahat ve dagdagasiz yasamak ig arzusuyla dolu bir sahsiyettir."2 

NabT'nin, Saib-i TebrizT gibi olan-bitenin arkasindaki hikmeti arastirmasi, varhk ve esyamn 
yaradihs gayesini nazara vermeye galismasi, hikemT tarzin dint ve tasavvuff yonunu de ortaya 
koymaktadir. Divan sairi, genellikle esyamn kendisinde biraktigi etki ile esyayi yeniden yorumlamaya 
girismektedir. §air, objeyi oldugu gibi degil, kendi zihninde uyandirdigi akisle gorme temayulundedir. 
§air, etrafindaki sosyal ve kulturel degisime bagli olarak degisen gundemi ve maddT kultur unsurlanni 
siirlerinde yansitacagina gore, her donemin "musebbehunbih dunyasi"ni da farkli unsurlar 
olusturacaktir. Dolayisiyla sairlerin "gorme bigimleri" ayni zamanda sahsT ve orijinal usluplanni da 
ortaya koyan bir onem ta§imaktadir. 

Bu anlamda NabT, sosyal ve kulturel degismeleri Divan siirine sokarak bilhassa gazellerinde 
"hikmetli soyleyislere" yer vermis ve ayni zamanda esya, durum ve olaylara bakis agisindaki orjinallik 
ile de gazel tarzina "hikemT" bir uslup getirmistir. 

NabT'nin gazellerinde, yuzyilin sosyal, kulturel ve ekonomik ozellikleri gerek kelime gerekse 
dusunce ve yorum bigiminde yogun olarak yer almaktadir. §airin "aliskanhgi kirmak" olarak 
adlandinlabilecek uslup farkhliginin bir ozelligi olarak, yeni ve gogu siir diline uygun olmayan kelimeler 
kullanmasi, gazel diline getirdigi yenilik bakimindan dikkat gekmektedir. 

NabT, gazellerinde, diger Divan sairlerinden biraz farkli bir uslupta, garsi, pazar, terazi, ahs-veris, 
satici, musteri gibi ticarT kavramlar etrafinda gesitli soz oyunlan yapar ve donemin ekonomi bilgisini 
kullanir. §airin gazel turunu, sosyal gevreyi, ekonomik yapiyi ve insan iliskilerini ifade etme vasitasi 
olarak degerlendirmesi, turun muhteva bakimindan genislemesini saglamistir. NabT, kendi donemine 
kadar pek az kullanilan ve esasen siir diline fazla uygun olmayan bu tur ticaretle ilgili kelime ve 
kavramlan devrin zihniyetini yansitacak bigimde yorumlamaktadir: 

Bazar-i handar-i'inayet goturidur 

Hig bey' u sira anda terazu ile olmaz (G. 266/4)3 

(Lutuf, ihsan alicisinm pazarhgi goturu usuluyledir. Orada ahm satim terazi ile olmaz.) 

Cevahir-i hunerun durcin agma ey NabT 

Bu garsuda handar-i ma'rifet yokdur (G. 185/5) 

(Ey NabT, kabiliyet elmaslarimn sandigini agma! Zira bu garsida marifet ahcisi yoktur.) 

Prof. Dr. Mehmet Kaplan, NabT'nin bu nitelikteki imajlarim, sehir hayatinda servet, para, mevki 
ve eglencenin baslica ihtiras konusu haline donusmesine baglar. Kaplan'a gore; "sehirli bir tip olan ve 
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sehirde yasayan NabT, hayat ve kainata tam bir sehirli gozuyle bakar. Kullanmis oldugu imajlar bu 
bakimdan gok dikkate deger. (....) 

NabT'ye gore kainat bir garsidir ve ona ahs-veris ve terazi kanunu, yani tezatlar arasinda denge 
prensibi hakimdir.4 §airin "dukkan, garsi, pazar, ucret, musteri" gibi ticaretli ilgili kelimeleri benzetme, 
mecaz ve istiare unsuru olarak kullanmasi, suphesiz XVII. yuzyilda yogunlasan ticarT hayatin da bir 
gostergesidir. §air, herkesin gordugunden farkli birseyleryakalama gabasi igerisindedir. Sozgelimi, bir 
siirinde, cemaatin eski ve bakimsiz camilere ragbet gostermeyip daha gosterisli camilere gitmesini de 
bir kulturel degi§menin goruntusu olarak ifade eder: 

§6hreti mal iledur ma'bed-i islamun da 

Cami'-i kohne-i bT-vakfa cema'at gelmez (G. 278/6) 

(islam ma'bedi olan camilerin sohret bulmasi mal ve varhga baghdir. Zira vakifsiz eski camiye 
cemaat ragbet etmez.) 

§airin onundeki sofrada igi piring ile doldurulmus tavugu veya kusu yorumlamasi da bu yonde 
orijinal bir bakis agisi yansitir: 

Kerem vaktinde lazim hem eziyyetsiz gerek yohsa 

Pirinc ile pur itmek kuste murgi sudmend olmaz (G. 31 3/2) 

(Kerem, zamaninda ve eziyetsiz yapilmah, yoksa olmus kusun karnini piring ile doldurmanin, 
ona artikfaydasi olmaz.) 

§airin, minareyi degerlendirme bigimi de alisilmisin disindadir. Herkesin dimdik, dosdogru 
gordugu minare, saire igi egri olan ve bu haliyle de inancinda samimT olmayan bir insani dusundurur: 

Ezan derunina itmez guzer zebanindan 

Derun-i sTnesi kec olmagin menarelerun (G. 439/2) 

(Minarelerin igindeki merdiven egri oldugundan ezan, tesirsiz kahr ve dilden kalbe gegemez.) 

NabT'nin siirlerinde, 17. yuzyilda "kulturel soguma donemi"nin sosyal hayata yansiyan bashca 
ozellikleri, "insan iliskilerindeki samimiyetsizlik", "ahde vefasizhk", "sadakatsizlik" olarak ortaya 
gikmaktadir. §airin tabiati "anlamlandirmasinda" bu sosyal tablonun da etkisi agiktir. §airin hertarafin 
buz tuttugu soguk bir kis manzarasini, sosyal hayattaki "kulturel soguma hali" ile mukayese ederken 
ironik bir uslup kullanmasi gozden kagmamaktadir: 

O gune eyledi asar-i serma'aleme te'sTr 
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Ki virmez tondurur simdi kime virsen emanetler 

(Sogukluk, alemi o denli etkiledi ki emaneti simdi kime versen, dondurup geri vermez.) 

Bina-yi'ahd-i huban gibi te'sTr-i burudetden 

Buz ustinde turur hep simdi bunyan-i sadakatler 

(Sadakat yapilan, sevgililerin verdikleri sozleri gibi, sogugun etkisinde simdi hep buz ustunde 
durmakta, her an kayma tehlikesi gostermektedir.) 

Tabiat ile sosyal hayat arasindaki benzetmeler, donemin "sogumus" din? kurumlanni ve kisilerini 
de hedef alir. Donemin seyhlerinin kerameti, buzlann uzerinde yuruyerek guya su uzerinde 
yuruyormus intibai vermeye donusmustur: 

Sular ustinde reftar itmeden gayre degul kadir 

Bu demde seyhlerden olsa da sadir kerametler (G. 61/4, 5, 6) 

(Bu zamanda seyhlerin kerametleri, su ustunde yurumekten ibarettir.) 

Verilen orneklerden de anlasilacagi gibi, hikemT tarzin onemli bir ozelligi olarak Divan sairi, 
genellikle esyanin kendisinde biraktigi etki ile olay ve durumlan yeniden yorumlamaya girismektedir. 
§air, objeyi oldugu gibi degil, kendi zihninde uyandirdigi akisle gorme temayulundedir. Bu akiste, 
donemin siyasT, sosyal ve kulturel manzarasinin etkisi buyuk rol oynamaktadir. O halde sairin objeyi 
yorumunda, donemin felsefesi ve hayat anlayisiyla bir parelellik aramak yanhs olmaz. NabT'nin verilen 
orneklerdeki "yorumlama" tarzi, "gozulme donemi"nin karamsar ve olan-bitenin aslini arastirma 
karakterine uygun dusmektedir. §air, esya ve olaylan ibret-amTz bir bakisla tahlil ederek ders 
vermeye, olaylan orneklemeye ve ahlakT deger yargilanyla meseleleri bir dusunce zemininde 
gozmeye galismaktadir. NabT ahlakgi ve bilge bir kisilik sergileyerek sosyal olaylan ve donemin 
yozlasmis bir takim muesseselerini, dint anlayis gergevesinde degerlendirmektedir. Ancak bu dint 
anlayism da XVII. yuzyildaki zihniyetten farkli oldugu muhakkaktir. 

Her donemin maddT kultur unsurlannda farkhliklar olacagi muhakkaktir. §air, etrafindaki sosyal 
ve kulturel degisime bagli olarak degisen gundemi ve maddT kultur unsurlanni siirlerinde 
yansitacagina gore, her donemin "musebbehunbih dunyasi" da biribirinden farkli unsurlardan 
olusacaktir. Dolayisiyla sairlerin "gorme bigimleri", ayni zamanda onlarin sahsT ve orijinal usluplanni 
da ortaya koymaktadir. NabT, sosyal ve kulturel degismeleri, Divan siirine sokarak bilhassa 
gazellerinde "hikmetli soyleyislere" yer vermis ve ayni zamanda esya, durum ve olaylara bakis 
agismdaki orjinal "gorme bigimiyle" de gazel tarzina yeni bir uslup getirmistir. 

Bilindigi gibi hikemT tarz, NabT'den sonra da surdurulmustur. Ancak NabT muakkipleri, NabT'nin 
hikemT uslubunu hissettirmeyen kuru ve sadece nasihat vermeyi on plana gikaran bir anlatim 
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sergilemislerdir. Bu sairlerden Sabit, Seyyid VehbT, Tarihgi Rasid, ArpaemTni-zade SamT, CelebT-zade 
Asim, Antakyali MunTf, Diyarbakirh HamT, Koca Ragip Pasa, Hasmet, Fitnat Hanim, Sunbul-zade 
VehbT, SururT, Kegeci-zade izzet Molla, Ziya Pasa, Mu'allim NacT, Hersekli Arif Hikmet, siirlerinde 
"hikmet ve dusunce" agirhkh konulan islemislerdir.5 

NabT'nin bahse konu olan eseri HayrT-name, 1701 yihnda, sairin henuz yedi yasmda olan oglu 
Ebulhayr Mehmet Celebi igin kaleme aldigi nasihat-name turunde bir mesnevidir.6 Daha ziyade 
"Hayriyye" olarak bilinen eserin adini, NabT "HayrT-name" olarak belirtir: 

Kisve-i nazma kodikda hame 

Eyledum namim HayrT-name7 

Bu mesneviyi benzerlerinden farkh kilan husus, XVII. yuzyil sairinin, farkh bir uslup 
kullanmasidir. NabT, bir yandan ogluna nasihat ederken diger yandan donemin sosyo-kulturel yapisi 
hakkinda da onemli degerlendirmelerde bulunmaktadir. Donemin diger sosyal tenkit ihtiva eden 
eserleriyle HayrT-name arasmda bu bakimdan onemli bir benzerlik bulunmaktadir. Ayni yuzyilda 
ya§ami§ olan VeysT de 1608'de kaleme aldigi ve devrin bozukluklanni anlattigi "Hab-name"sinde 
fikirlerini ruyasinda gormu§ gibi anlatir. XVII. yuzyilda kaleme alindigi bilinen ancak muellifleri belli 
olmayan Hirzu'l-Muluk, Kitab-i Mustetab, Kitabu Mesalih gibi eserlerin yazarlannin, belli kaygilardan 
dolayi isimlerini vermek istemedikleri de du§unulebilir. 

§air, HayrT-name'yi yazdigi yillarda Halep'te ya§amaktadir. Ancak bilhassa Divan'daki kaside ve 
tarihlerinden, NabT'nin merkezde olup bitenleri gok yakindan izledigi anla§ilmaktadir.8 HayrT-name, bu 
yonuyle ta§radan istanbul'a baki§ agisini da yansitir. Bir nasihatname olarak HayrT-name hakkinda 
gok §ey soylenebilir. 

NabT'nin HayrT-name'si 35 bolumden olu§maktadir. Eserin basinda kendisi hakkinda bilgi veren 
sair, ogluna ilk bolumlerde islamm sartlanni anlatir. ilim ve marifetin onemi, istanbul'un guzelligi; 
aggozluluk, alay, mizah ve dedikodunun zararlan gibi ahlakT konulara yer veren sair, ogluna faziletli ve 
rahat bir hayat igin gerekli sartlan saymaktadir. NabT, devrinde yaygin olan remil ve nucum ilmiyle 
ugrasmamn gereksizligini belirtir, ogluna igki ve uyusturucudan uzak durmasini soyler, yalani ve 
dolandincihgi elestirir, musikT ve §iirin sinirlanni gizer, sabnn erdemliligi uzerinde durur. Kendi 
doneminde ziraatin artik gegerli bir meslek olmadigim ve pasahk, kadihk gibi mesleklerin yozlastigini 
belirtir. Ogluna Divan hocahgi gibi biraz daha tehlikesiz ve rahat bir meslek tavsiye eden sairin, bir 
bakima ozetledigimiz bu eserini, daha farkh bir yaklasimla degerlendirmek gerekmektedir. HayrT- 
name, sadece bir nasihatname olarak degerlendirilmemelidir. Bize gore, henuz yedi yasmdaki bir 
gocuga onundeki uzun hayati hakkinda, pedagojik agidan gok erken ve seviye ustu bilgi veren bir 
eserin muhtevasindaki sosyal, kulturel ve siyasT malzemeyi, daha ziyade Osmanh Devleti'nin XVII. 
yuzyildaki gorunumu bakimindan degerlendirmek gerekmektedir. 
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NabT'nin HayrT-name'de degindigi sosyal konulann pekgogu devrin onde gelen ilim 
adamlanndan Katip Qelebi tarafindan da ele alinmistir. Yazann Fezleke, TakvTmu't-Tevarih, Mizanu'l- 
Hakk fT-ihtiyari'l-Ehakk gibi eserlerindeki Kahve, Rusvet, Afyon, Kadizade Efendi gibi bashklarda, 
donemin guncel konulan hakkinda bilgiler yer almaktadir. Katip Qelebi, kendisinden ders aldigi 
Kadizade Seyh Mehmet Efendi'nin sahsiyeti ve ilim anlayisiyla ilgili bilgi verdikten sonra, XVII. yuzyila 
damgasini vuran Kadizadeler zihniyetini ve bu yuzyilda ulema arasinda ihtilaf sebebi olan konular 
hakkinda bazi ornekler verir: 

"Raks ve devr hususunda eski davayi yenileyup butun halvetTler ve mevleviler hasim olmus idi. 
Tahta depenler ve duduk galanlar deyu her va'zi laf sokmaktan ve tas atmaktan hali degil idi. Karsi 
taraftan dahi SivasT ve ismail Efendi evliyayi ve tarikati inkar eder, dinsiz ve zindiktir, deyu dil 
uzatirlardi. Bir zaman Yezid'e lanet, Peygamberin anasinm babasinin musluman olup olmadigi, 
peygamberlere salat ve selam vermek, dort halifeye "Allah razi olsun" demek, Regaip ve Kadir 
namazi ve Hizir'in hayatta olup olmadigi munakasalan surup nice dedikoduya ve tartismaya sebep 
olmus idi. Kendisi zarif ve arif kimesne olmagla, bu makule muhalefet meselelerini ahmaklann 
ayagina kostek edup "muhalefet et, taninirsin" dedikleri gibi, padi§ahlann malumu olmu§ ve herkesin 
ustune gegmekle i§ini gormu§ idi. Sair ahmaklar, bir yapmacigi ciddi sanup onu taklit ile taassup 
mezhebinin derdine du§up kuru kavgaya tutuldular. Bu gune kadar Kadi-zadeli ile sair zumreler, 
bilhassa SivasT taraftarlan arasinda batil taassup dusmanhgi bir mertebeye varmisti ki, yanlannda, 
zanlannca biribiriyle vurusmak, halal olmak derecesine varmis idi. "9 

Katip Qelebi, bir donemin gundemini bos yere isgal eden bu tur hareketleri tasvip etmedigini 
soyleyerek padisahtan her iki tarafi da cezalandirmasim ister: 

"islam sultani bu gesit ham sofulan ve bos taassup erbabini, kirn olursa olsun, ezmek ve yola 
getirmek vaciptir. Zira, gegmiste taassup savasindan gok fesat gikmistir. Gerek halvetT ve gerek Kadi- 
zadelu ahmaklann dogruluk cihetinden gorunduklerine inanmayup bir tarafin ustun gelmesi caiz 
gorulmeye."10 

XVII. yuzyil hakkinda simdiye kadar pekgok yorum ve degerlendirmeler yapilmistir. Bu 
degerlendirmelerin neticesinde ortaya gikan gorusler, XVII. yuzyihn bir duraklama ve gozulme donemi 
olmasinda birlesmislerdir. Genel olarak bu yuzyildaki gozulmeyi kolaylastiran etkenler arasinda, 
cografT kesifler, askerT alandaki yenilikler, ekonomik buhranlar, timar sistemindeki degismeler 
gosterilmistir. Gerek M.G.S. Hodson, gerekse XVII. yuzyil uzerinde onemli gahsmalar gergeklestiren 
Dog. Dr. Mehmet Oz, gozulmenin sistemin hemen heralaninda gergeklestigi yargisini yanlis bulmakta 
ve temel degismenin, "mutlakiyetgiligin gokusu" veya daha dogru bir tespitle "burokrasinin guglu bir 
konuma gelmesi"nde aranmasi gerektigini soylemektedirler.1 1 

Hatirlanacagi gibi, NabT'nin eserinde ortaya koydugu temel konulardan biri, "A'yanlarm merkezT 
otoriteden bagimsiz davranmalan ve tasrada bir nevi adem-i merkeziyet halinin gelismeye basladigi" 
konusu idi. Bu, gergekte XVII. yuzyilda mutlakiyetgiligin yavas yavas zayiflamaya basladigini ve 
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bunun yerine tasradaki Ayanlik kurumunun yukseldigini de gostermektedir. Bu yonuyle, sonraki 
asirlarda gergeklesecek olan ve mutlakiyetgiligin gokusunun ilani anlamina gelen Tanzimat ve Islahat 
fermanlanni hazirlayan surecin, XVII. yuzyilda basladigim soylemek yanlis olmaz. 

HayrT-name'de sairin ogluna israrla "Divan hocasi" olmasini istemesi de dikkat geken bir diger 
husustur. Bu yuzyilda burokrasinin (kalemiyenin) onem kazanmasi, sairin oglunu bu meslege 
yonlendirmesine sebep olmustur. 

Bu yuzyilda "timar ve devsirme sisteminin bozuldugunu ve eski duzene donulmesi gerektigini" 
belirten Kogi Bey'in bu konulanndaki diJsunceleri, esasen ferdT bir kanaat niteligindedir. Bilindigi gibi, 
batida surekli toprak kaybeden Osmanli Devleti, zarurT olarak asker kaynagini yeni fethettigi 
Kafkaslar'dan saglamak yoluna gitmistir. "Atesli silahlann yayginlasmasi ve piyadenin oneminin 
artisina paralel olarak devletin ucretli asker sayisini arttirmasi ve dirlik olarak tahsis edilen gelirleri 
nakdT vergilere donusturme gabalan sonucunda da timar sistemi zayiflamaya baslamistir."12 
Dolayisiyla bu alanlarda yapilan duzenlemeler, sosyal, siyasT ve ekonomik sebeplere bagli olarak 
gergeklestirilmistir. Aynca, bu yuzyilda siyasT ve ekonomik alanlarda degisen dengeler de bir onceki 
asirda iyi isleyen kanunlann aynen uygulanmasini imkansiz hale getirmistir. XVII. yuzyilda ortaya 
gikan sosyal ve kulturel goruntu, insan kalitesi ve insan yetistirme sisteminin bozuldugunu da 
gostermektedir. Yuzyilin diger tarihT ve edebT eserlerinde ortaya konan fikirlerin ayni noktada 
birlesmesi ve adeta bir uslup birligi igerisinde farkli konularda ayni ifadeleri dile getirmesi dikkat 
gekicidir. 

NabT'nin bir sosyolog tavnyla meseleleri tahlil etmesi, tarihT olaylara isik tutarak ele aldigi 
konulan objektif bir anlayisla degerlendirmesi, sairin kisiligiyle yakindan ilgilidir. O serazat ve 
kimseden birsey beklemeyen tokgozlu haliyle, herseyi ifade edebilme hurriyetini de yakalamistir. 
§airin temsil ettigi hikemT tarz, Osmanli duzenine ve muesseselerine daha objektif yaklasma 
anlayismin gelismesini saglamistir. 

XVII. yuzyilda Turk edebiyatinda gelisen "hikemT tarz"in, bu yuzyilda dunyada gelisen fikir 
hareketleriyle iliskisi uzerinde de durulmahdir. Bilhassa XVIII. yuzyilda batida rastlanan "Aydinlanma 
CagT'mn temellerinin, bir onceki yuzyilin rasyonalist ve ampirist felsefelerinden kaynaklandigi goz 
onunde bulundurulursa, bu iliskinin mahiyeti de anlasilmis olacaktir. Zira "Aydinlanma hareketi, 
pedagojik nazariye ve reform hareketlerinde de akil ve tabiata uygun bir egitim anlayismin 
savunulmasi seklinde ortaya gikar. Bu donemde egitime o kadar gok onem verilir ki, aydinlatma 
fonksiyonu bizzat egitimden beklenir. Hatta Locke'un bilgi teorisinden hareket eden aydinlanmaya 
gore, dogustan "bos bir levha" olan insan zihnini dolduran, sekillendiren egitim olacaktir. Boylece 
aydinlanma donemi dusunur ve egitimcilerinde egitim, adeta insani istenilen kaliba sokabilecek sihirli 
bir degnek olarak telakki edilir."13 

XVII. yuzyilda HayrT-name ve XVIII. yuzyilda Lutfiyye gibi pedagojik, didaktik eserlerin kaleme 
ahnmasinda, bu yuzyillardaki egitim teorilerinin ne kadar etkili oldugu tartisilabilir. Ancak her iki eserin 
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de ozellikle "gocuga hitap eden bir uslup" tercih etmelerinde, bu yuzyillarda egitimin "gocuklardan 
baslatilmasi" yonundeki anlayism hakim olmasi sozkonusudur. 

Butun bu tesbitler isiginda, tarih, felsefe, sosyoloji, sosyal antropoloji vb. arastirmalarda, 
donemin edebiyat eserlerinin de daha dikkatli bir gozle incelenmesi ve edebT eserlerde yer alan 
mesajlann bilimsel gahsmalarda degerlendirilmesi gerektigi ortaya gikmaktadir. Cozulme devri 
zihniyeti uzerinde yaptigi arastirmalarda, Sabri F. Ulgener, buyuk oranda edebT eserlerden 
yararlanmis ve "zihniyet analizlerini", edebT eserlerden aldigi ip uglanyla daha genis bir perspektiften 
gergeklestirmistir. Ulgener'in arastirmalannda edebT eserlerin bu denli onemli gorulmesinde, bu 
eserlerin, donemin ve toplumun zihniyetini ortaya koyan birer "tarihT beige" olarak degerlendirilmesi 
etkili olmustur. 

Edebiyat metinlerinin tarih, sosyoloji ve zihniyet incelemeleri alanlannda degerlendirilmesi, olay 
ve durumlann "arka planim" tesbit etmek bakimindan onem arz etmektedir. Zira sair, bir bakima "hissT 
tarih" yazmaktadir. Ozellikle sosyal, tarihT ve kulturel konulann islendigi siirlerde, kullanilan kelimeler, 
yapilan benzetmeler ve tasvirler dikkatli bir bakisla incelenmelidir. 

Sair, siir dilinin ozelliklerinden yararlanma imkamna gore, tarih yazicilardan daha "ferdT" tavirlar 
sergileyebilmektedir. EdebT eserlerde, olay ve durumlar daha hissT ve sahsT degerlendirilmekte ve bir 
yonuyle halk vicdanindaki goruntu daha net yansitilabilmektedir. Osmanli sultanlanna yazilan 
mersiyeler, tarihT olaylan konu alan kaside, tarih ve kit'alar, bunun en agik ornekleridir. §airin, 
kardesini veya oglunu katleden padisaha ragmen maktule mersiye yazma girisimi ve maktul igin siirde 
kullandigi ovgu kahplan, tarih kitaplanndaki kuru ve kati ifadelerin aksine, Cornell H. Fleischer'in de 
soyledigi gibi, "yumusak kanitlar" niteligi tasimaktadir. 

1 Prof. Dr. Mine Mengi, Divan §iirinde HikemT Tarzin Buyuk Temsilcisi NabT, Ataturk Kultur 
Merkezi Yay. Ankara 1987, s. 131. 

2 Prof. Dr. Abdulkadir Karahan, NabT, Kultur ve Turizm Bak. Yay. 1 987, s. 56. 

Bazi kaynaklarda, Osmanli sosyal ve siyasal sistemindeki bozukluluklann XVII. yuzyilda 
baslatilmasi bizce yanhstir. Esasen XVII. yuzyilda bas gosteren pek gok sosyal ve siyasT bozuklugun 
sebebini bir onceki asirda, XVI. yuzyilda aramak gerekir. XVI. yuzyil tarihgisinin: "Re'aya paymal 
olmakda, sipah-i devlet zillete dusmekde a'da-yi dm u millet her canibden ehl-i islam memleketine 
hucum itmekde, munkerat hadden tecavuzde, emr-i ma'ruf olmayup ma'siyet ile kalbler karardi" 
seklindeki sikayetleri, XVII. yuzyili hazirlayan bazi sebepleri de ortaya koymaktadir. (SelanikT Mustafa 
Efendi, Tarih-i SelanikT, Hazirlayan Prof. Dr. Mehmet ipsirli, iU. Yay. ist. 1989, C. II, s. 854). 

3 NabT'ye ait ornek beyitlerin siir numaralan parantez igerisinde verilmistir. 

4 Mehmet Kaplan, Turk Edebiyati Uzerinde Arastirmalar I, dergah yay., ist. 1976, s. 218. 
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NabT'nin gazellerinde ticarT kavramlann zikredildigi bazi beyitler sunlardir: G. 477/8, G. 
430/5,G. 41 1/7, G. 383/3, G. 82/2. 

5 Bu konuda Huseyin Yorulmaz, "Divan Edebiyatmda NabT Ekolu" (Kitabevi Yay., ist. 1996) 
adh eseriyle onemli bir gahsma gergeklestirmistir. 

6 NabT'nin HayrT-name adli eseri hakkinda yapilan gahsmalar igin bkz: Mahmut Kaplan, 
Hayriyye-i NabT (inceleme-Metin), Ataturk Kultur Merkezi Yay., Ank. 1995; iskender Pala, Hayriyye, 
BedirYay., ist. 1989; Mine Mengi, Divan Siirinde HikemTTarzin BuyukTemsilcisi NabT, Ataturk Kultur, 
Dil ve Tarih Yuksek Kurulu Yay. Ank. 1987; Fatma Tulga Ocak, Hayriyye'de Bir Turk Gencinin 
Egitimi ve Segilecek Meslekler, "TarihT ve Kulturel Boyutlan igerisinde Sanhurfa ve Guney-Dogu 
Anadolu Projesi" Sempozyumu Bildiri metni 16-19 Kasim 1987; Tunca Kortantamer, NabT'nin Osmanh 
imparatorlugunu Elestirisi, Tarih incelemeleri-ll, Ege Univ. Edeb. Fak. Yay. izmir, 1984; Prof. Dr. 
Abdulkadir Karahan, NabT, Kultur ve Tur. Bak. Ank. 1987. Bu gahsmada ornek verilen beyitler, 
Mahmut Kaplan nesrinden alinmistir. Beyitlerin alindigi sayfa numaralan, parantez igerisinde 
verilmistir. (Hayriyye-i NabT (inceleme-Metin), Ataturk Kultur Merkezi Yay., Ank. 1995, s. 238-246) 
Eser, 1257'de Bulak (Kahire)'de ve 1292'de (Divan igerisinde) istanbul'da basilmistir. 1307'de 
Ebuzziya Yaymlan arasinda mustakil olarak basilan Hayriyye, 1857'de Pavet de Courteille tarafindan, 
"Conseils de Nabi Efendi a Son Fils Aboul Khair" adiyla 1857 tarihinde Fransizca'ya tercume ve 
Turkge metni ile birlikte nesredilmistir. Ancak bu nesirden once, Denis Dominique Cardonne adh 
sarkiyatgi, HayrT-name'yi ozet halinde Fransizca'ya gevirmistir. Bu geviri, Melanges de litterature 
orientale, traduits de differents manuscripts Turcs, Arabes et Persanes de la bibliotheque du roi (Paris 
1770, 1772) adh eserin II. cildinin 162-235. sayfalannda yayinlanmistir. Prof. Dr. iskender Pala, 
Osmanh siirinin sosyal hayata ait malzemesini birgok eserinde ustaca ele almistir. Prof. Dr. Pala, 
NabT'nin XVII. yuzyil Osmanh duzeni hakkindaki dusuncelerini, "sosyo-siirsel bir elestiri" olarak 
yorumlamaktadir. (iskender Pala, Mustesna Guzeller, insan Yay. ist. 1995, s. 66). 

7 Hayriyye-i NabT, s. 185. Eserin adi "HayrT-name" olmakla birlikte, bu incelemede yer alan 
ahntilarda ve eser hakkindaki diger galismalarda tercih edilen "Hayriyye-i NabT" isimlendirilmesi aynen 
korunmustur. 

8 Bu konuda bkz. AN Fuat Bilkan, "NabT'nin Halep Yillari", NabT/Hikmet, Sair, Tarih, Akgag 
Yay. Ankara 1998, s. 70-108. 

9 Katip Qelebi'den Segmeler, Haz: Orhan Saik Gokyay, MEB. Yay. ist. 1997, C. I, s. 148. 

10 A.g.e., s. 148. 

11 Mehmet Oz, "Onyedinci Yuzyilda Osmanh Devleti: Buhran, Yeni Sartlar ve Islahat 
Cabalan Hakkinda Genel Bir Degerlendirme", Turkiye Gunlugu, Sayi: 58, Kasim-Arahk 1999, s. 50; 
Ayni dergide yer alan Dr. Yucel Ozturk'un "Osmanh Klasik Sisteminin Tesekkulu ve Qozulusu" (s. 
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133-155) adli makalesi, bilhassa a'yanhk konusunda yapilan tahliller bakimmdan onemli bir 
incelemedir. 

12 Mehmet Oz, a.g.m., s. 52. 

13 Osman Kafadar, Turk Egitim DiJsuncesinde Batihlasma, Vadi Yay. Ankara 1997, s. 34. 

Ahmed Kadizade, BirgivT Vasiyetnamesi Kadizade §erhi, Sadelestiren: Faruk Meyan, Bedir 
Yay. istanbul 1993. 

Cornell H. Fleischer, Tarihgi Mustafa AN, Tarih Vakfi Yurt Yay. ist. 1996. 

Goriceli Kogi Bey, Kogi Bey Risalesi, Yayma Haz.: Dr. Yilmaz Kurt, Ecdad Yay. Ank. 1994. 

Halil Cin, Osmanh toprak duzeni ve bu duzenin bozulmasi, Bogazigi Yay. 2. bs., ist. 1985. 

Halil inalcik, Osmanh imparatorlugu, Eren Yay., 2. bs., ist. 1996. 

Huseyin Atay, Osmanhlarda Yuksek Din Egitimi, dergah yay. ist. 1983. 

Huseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda NabT Ekolu, Kitabevi Yay., ist. 1996. 

ismail Hakki Uzungarsili, Osmanh Devletinin ilmiye Teskilati, TTK. Yay. Ankara 1984. 

Kinalizade AN Efendi, Ahlak-i Ala'T, Tercuman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan: Huseyin 
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1980. 
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Mehmet AN AynT, Turk Ahlakgilan, Kitabevi Yay., ist. 1993. 

Mehmet Kaplan, "NabT ve Orta insan Tipi", Turk Edebiyati Uzerine Arastirmalar I, Dergah Yay., 
ist. 1976. 
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Na'Tma, Tarih-i Na'Tma, Ravzatu'l-Huseyn ft Hulasatu Ahbaru'l-Hafitayn, c. I-VI, Matba'a-i Amire, 
istanbul 1280-1281. 

Robert Mantran, 17. Yuzyihn ikinci Yansinda istanbul, Cevirenler: Mehmet AN Kihgbay, Enver 
Ozcan, C. I, II, V Yay. Ank. 1986. 

Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, islam, Tasavvuf ve Cozulme Devri iktisat Ahlaki, Der Yay., ist. 
1981. 
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Osmanh Ar§iv Belgelerinde §airlere Verilen Caize ve ihsanlar / Yrd. Dog. 
Dr. Cevdet Dada§ [s.748-757] 

Ondokuz Mayis Universitesi Sinop Egitim Fakultesi / Turkiye 

Giris 

§iir ve edebiyat, Osmanh Devleti'nin kurulusundan gokus yillanna kadar butun donemlerinde 
kendisine bir itibar ortami bulmustur. Bu itibar ortaminin, sair ile hukumdar arasinda kurdugu yakmhk 
derecesinin yuksek bir seviyede yasandigi XVI. yuzyilda bir cazibe merkezi haline gelen saray,1 
sonraki asirlarda da bu muhtevasini, iginde bulundugu donemin sartlanna gore birinci derecede 
korudugu (korumaya gahstigi) gorulur. Bu bakimdan hemen her asirda §ark dunyasinin gesitli 
bolgelerinden, hatta yabanci diyarlardan ilim ve sanat erbabi Osmanli'daki bu iltifata muhatap olmak 
igin, istanbul'a gelerek saraya siir sunmanin gabasi iginde olmuslardir. 

Osmanli'daki bu zengin kultur hayati, sadece istanbul'da kalmayip, tasraya da uzanmistir. 
Mesela; Manisa, Kutahya ve Amasya gibi sehzadelerin bulunduklan sancaklar, stratejik ve yonetim 
agismdan onemli birer merkez olmalarimn yam sira, siir ve edebiyatin da yasandigi birer kultur 
muhitleridir. istanbul'da ilim ve sanat adina yapilan gahsmalar, kisa zamanda buralarda yankisini 
buluyor, sehzadelerin gevresinde ilmi ve edebi bir mahfil, aydin bir kadro tesekkul ediyordu. 

ilim ve sanat erbabim el ustunde tutma gelenegi, merkezden tasraya kadar ayni hassasiyetle 
uzaniyordu. Bu yaygin itibar ortaminin temelinde; hukumdar ailesinden baska, vezirler, valiler, sancak 
beyleri, keza seyhulislam, kazasker ve kadilara vanncaya kadar yuksek tabakanin muhatap olmasi 
yatiyordu. 

istanbul'dan tasraya dogru esen bu iklim, ayni zamanda kabiliyetli genglerin ileride meshur birer 
sahsiyet olmalanna da ortam hazirlamis oluyordu. Bunlara, once bulunduklan bolgenin devlet erkani 
iltifat ediyor, daha sonra istanbul'a gelip, sarayda gorev almalan igin referans oluyorlardi. 

Osmanh Devleti'nde bir goreve gelebilmenin ya da dunyevi bir talebin karsilanmasinin 
yollanndan biri olan bu usul, idari ve kulturel agidan da tasra merkez iliskisini geleneksel bir bigimde 
surduruyordu. Gerek buyuk sairlerin, gerekse geng sairlerin kaleme aldiklan kasideler ya da telif ve 
tercume gibi gesitli konularda yazilan eserler, saraya takdim edildiginde, karsihk gormeleri bu 
gelenegin bir sonucuydu. Bu yolla sairlerin, devletin herhangi bir kaleminde memuriyete baslamalan 
ya da bulunduklan gorevlerden terfi etmeleri de mumkundu. Aynca, devlet buyuklerinden gordukleri 
gesitli ihsanlar karsisinda sukranlanni dile getirmek igin kaside yazdiklan gibi, devletin curum saydigi 
herhangi bir hareketten dolayi da kaside ile af talep edilirdi. 

Konuyla ilgili arsiv belgelerinde iki temel husus dikkati geker: Birincisi, siirin makama, yukanda 
ifade ettigimiz gesitli vesilelerle ulastinlmasi (Takdim), digeri siirin kabul gorup odullendirilmesi 
(Takdir)'dir. Osmanh Devleti'nde her donem uygulanan bu usulun, belgeler tarandikga bu yuzyilda 
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daha gok yayginlastigi gorulur. Herhangi bir vesileyle, ozellikle cuius donemlerinde, sehzade ve 
sultanlann dugun ve dogumlannda, sarayin yaptigi ikram ve iltifat, devlet kademelerinde bulunan pek 
gok kisiyi bile siir yazmaya sevk etmistir. 

Asagiya verdigimiz arsiv belgesi, siirin bu yoldaki nufuz ve itibar olgusunu su sekilde 
yansitmaktadir. 

Ornek belgelere gegmeden once, hatt-i humayunlu belgelerle ilgili su teknik bilgiyi vermek 
yerinde olacaktir. Padisaha arz edilen ve padisahin kendi hattiyla goruslerini (emirlerini) bildirdigi bu 
belgelerin orijinal metni uzerinde iki farkli yazi bulunmaktadir: Bunlardan biri, sadrazamin konuyu ozet 
olarak padisaha sundugu, sevketlu, kerametlu,... padisahim seklindeki elkap ile baslayan telhis 
yazisidir. Padisahim kelimesiyle biten elkap cumlesindeki padisahim kelimesi, bosluk birakilarak 
belgenin sol ust kosesine yazilmistir. Hatt-i humayunlu belgelerin, genelde bu sekilde kompoze 
edildigi dikkati gekmektedir. Ozellikle birakilan bosluk, padisahin daha sonra konu hakkindaki 
goruslerini bildirmesi igindir. Padisah bu kisma, kendi el yazisi ile konuyu, onemine binaen ya birkag 
cumle iginde cevaplandirmakta ya da; "mucebince amel oluna, pesendTde-i humayunum olmustur, 
uygun gormusumdur." seklinde sadrazama bildirmektedir. 

Beige No: 1 

B.O.A. HH.229192 

Tarih: 1229(11. Mahmut) 

a. §evketlu kerametlu mehabetlu kudretlu veliyy-i ni'metim efendim padisahim 

Bu defa Amedi odasina memuriyetle girag buyurulan Muhammed Akif Efendi kullanna birkag 
satir yazi yazdinhp hak-i pa-yi ekseriya-yi sahanelerine arz ve takdTm olunmasi mukteza-yi irade-i 
seniyye-i mulukanelerinden olduguna mebni efendi-i mumaileyh kullanna gend satir yazi yazdinhp 
tesekkur-i a'la vu ihsan-i sehr-i yarileri zimninda insad etmis oldugu kasTdesiyle me'an manzur-i 
husraveneleri buyurulmak igun mekarim nesur-i kisver-kusayileri kihndigi muhat-i ilm-i 'alileri 
buyuruldukda emr u ferman sevketlu kerametlu mehabetlu kudretlu veliyy-i ni'metim efendim padisah 
hazretlerinindir. 

b. Benim vezirim 

Mumaileyhin yazisi ve kasTdesi guzeldir. Bu makulelere i'tibar ve istihdam olundukga aklamda 
erbab-i huner gogalmaga baslar. Buna muceddeden bir ta'yin veresin. 

Belgede, talep edilen konu ile buna cevap veren makamin bir ust yazisinin yer aldigi iki bolum 
vardir. II. Mahmut'a arz edilen birinci bolumde, padisaha yazdigi kasidesiyle bir memuriyet talebinde 
bulunan Mehmet Akif adinda bir gence, aynca yazi yazmadaki kabiliyetini de gormek igin, birkag satir 
yazi yazdinhr ve kasidesiyle birlikte padisaha arz edilir. Belgenin ikinci bolumunde, padisahin kendi 
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hattiyla konu hakkindaki gorusleri yer almistir. Bu bolumu, sadelestirerek su sekilde ifade edebiliriz: 
Adi gecenin kasidesi ve yazisi pek guzel. Bu tip kabiliyetli kisiler itibar ve tesvik edildikge, devlet 
kademelerinde nitelik artacaktir. Bunun igin kendisine uygun bir gorev verilsin. 

Bu belgede de goruldugu gibi, devletin gahsanlannda aranan nitelik olgulerinden biri de siir ve 
guzel yazi olmustur. Bu bakimdan belgede siirin itiban ve bu alanda kabiliyetli genglerin tesvik edilip 
korunmasi vurgulanmistir. 

Herhangi bir vesileyle, ozellikle cuius donemlerinde, sehzade ve sultanlann dugun ve 
dogumlannda, sarayin yaptigi ikram ve iltifat, devlet kademelerinde bulunan pek gok kisiyi bile siir 
yazmaya sevk etmistir. 

§iirin, Osmanli'da hakim oldugu ya da itibar gordugu sahanin ana hatlanna kisaca degindikten 
sonra, Osmanh Arsivi'nden3 agirlikh olarak XIX. yuzyil donemine ait taradigimiz ornek belgelerden 
yola gikarak konuyu yazimiz gergevesinde ele almaya gahsacagiz. Osmanh Devleti'nde her doneme 
ait belgelerde gegerli olan yukanda ifade ettigimiz, bu iki hususu kasidenin muhtevasindaki niteligi de 
goz onunde bulundurarak soyle agabiliriz: 

1 . Takdim 

§airler kasidelerini, basta sultanlar olmak uzere, diger devlet buyuklerine takdim ederken 
muhtevasindaki niteliklere bagh olarak genelde su ug esas uzerinde durduklan gorulur. 

A. Amag: Divan siirinin nazim sekillerini muhteva bakimindan birbirinden ayiran fark, 
yazihslanndaki temleridir. Bu fark, siirin muhtevasinda bulunan unsurlardan ileri gelmektedir. Mesela; 
gazelde hakim olan tema; sevgilinin, isvesinden, cefasina kadar gittikge artan tavirlandir. §air, 
gazelde sevgilisine ait bu unsurlan islerken, onun umarsiz hallerinden de sikayet eder. Fakat bu 
sikayetin devamindan sikayetgi olmadigi gorulur. Hatta sikayette bulunmak onun igin ideal bir zevk 
haline gelmistir. Bu bakimdan gazel, sevgilinin bin bir turlu naziyla, asigina gektirdigi hallerin 
terennum edile geldigi bir muhtevaya sahiptir. 

Kasidede ise durum daha farkhdir; muhtevasinda rahm, lutuf ve himmet gibi unsurlar hakimdir. 
Bunlann altinda sairin acziyetini dile getirmesi ve dunyevi ihtiyaglannin karsilanmasi talebi 
yatmaktadir. Kasidenin bu ve benzeri unsurlardan meydana gelen kelime kadrosu, estetik bigimi, 
sairin ihtiyacmi talep etmesindeki maharetine gore orulur ve der-medh-i..., der-sitayis-i... seklindeki 
baslik cumleleriyle formule edilir. Bu bashklar, kasidenin muhtevasinda yer alan sosyo-ekonomik, 
bazen de psikolojik agidan dile getirilen konulann hal merciine ulastinlmasindaki makami belirler. 

Bu bakimdan kaside, niyet ve gozum arasindaki taleplerin manzum bir §ekilde dizayn 
edilmesidir. Bu dizayn, sairin niyet ve talebi, memduhun himmet ve ihsani seklinde tasnif edilmis 
olarak karsimiza gikar. 
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Bu iki husus, kasidenin, diger nazim sekillerinden farkli bir amagla kaleme alindigini ortaya 
koyar. Gazelde genelde ideal sevgiliyi hayal etme, soyut veya somut olarak ona ulasma arzusundan 
dogan hicran, huzun ve goz yasi gibi haller saire derin bir haz verirken, kasidede daha dunyevi bir 
arzunun, otorite tarafindan -bu da bir sevgilidir- karsilanmasi dile getirilir. 

Boylece kaside sahibini, gesitli caize ve ihsanlarla nimetlendirmek de, basta padisah olmak 
uzere, diger devlet buyuklerine odenmesi gerekli olan bir yukumluluk haline gelmistir. Hatta sairler bu 
yukumlulugu, biraz da mecburi bir gelenek oldugunu vurgulamak igin, dini bir vecibeye4 baglama 
ihtiyacini hissetmisler ve bunu tesvik etmenin sevap, ihmal etmenin de bir vebal oldugu 
dijsuncesinden yola gikarak caize ve ihsanda bulunmayanlan hicv etmenin caiz olabilecegini 
vurgulamislardir.5 Her iki agidan da baktigimizda kaside, sairin geleneksel sosyal gucunu ve etki 
alanini belirledigini gorurijz.6 

b. Zaman: Kasidenin takdiminde ikinci husus, zamanlamadir: Bunlar: Padisahin cuius 
donemlerinde, sefere giktiginda, savas donuslerinde, saray, gesme ve benzeri eserlerin insasinda 
kaleme alinan siirlerdir. 

Saraya bagh bu zamanlamamn disinda; ramazaniyye, lydiyye, bahariyye, temmuziye sitaiyye 
gibi belli zamanlarda kaleme alinan kasideler de mevcuttur. Zamanin devlet adamlanna bu ad altinda 
kasidelerin yazilmasi yam sira, bunlann derece terfi hatta sakal birakma ve ev insasi gibi daha ozel 
konulanna kadarda indirilmistir.7 

§iir, Osmanh toplumunda bu mustesna gunlerin nagmelerini olustururken, estetik zevkin arka 
planinda sosyo-ekonomik yapiya, kultur ve sanat hayatina da yeni bir canlihk ve zenginlik katmis 
oluyordu. Kasidenin, belirli zamanlar gozetilerek yazilmasi da aynca bu tarihi sureci tekrar ediyordu. 
Mesela: Cuius senliklerinde culusiye yazilmasi, Ramazan ve bayramlarda ramazaniye ve lydiyelerin 
tekrar yazilmasina ya da baska sairlerce ilk defa yazilmasina sebep oluyordu. Bu tekrar, gelenegin 
unutulmamasini, yeni sairlerin taninmasim; siir ve saire verilen itibann da bu vesileyle ortaya 
gikmasim saghyordu. 

c. Makam: Kasidenin memduhuna ulasmasindaki uguncu asamasi, takdimi esnasinda takip 
edilen usul ve erkandir. Kaside, hangi sebeple yazihrsa yazilsin, bir makami temsil eden kisiye arz 
edilme amaci tasimasindan dolayi resmi bir isleme muhatap olmasi soz konusudur. 

Bu uguncu boyut, kasidenin kimden kime, nigin ve nasil takdim edildigi ve saire ne tur bir caize 
verildigi seklinde sorulann cevaplanmasina isik tutacaktir. Basta padisah olmak uzere, diger devlet 
buyuklerine yazilan kasidelerin takdimiyle ilgili bu ve benzeri sorulann arastinlmasi ve bunlara verilen 
cevaplar, en ince ayrintilann bile goz ardi edilmedigi Osmanh Devleti'nin tesrifat geleneginde, 
kasidenin itibari degerini, estetik ve sanat olgusunu belirleyen yeni bilgi ve belgeleri de beraberinde 
getirecektir. 
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Arsivin gesitli kalemlerinde mevcut olan bu belgeler; berat, nisan, takrir, sukka gibi turu ne 
olursa olsun kasidenin resmi makamlarda iltifatini, sairin sahsi ve sosyal gevresindeki degisimini 
gosterir. Bir baska ifadeyle kasidenin bolumlerinde, sair ile memduhu arasindaki mucerret bag, bu tip 
belgelerle musahhas boyut kazandigi gorulur. 

Qesitli sebeplerle yazilan siirin takdim edilmesi hususunda Abdulaziz Bey'in konuyla ilgili su 
cumleleri belgelerin muhtevasini da yansitmaktadir: "...§airlerin ileri gelenlerinden pek gogu, 
padisahlann tahta gikisinda, sultan ve sehzade dogumlannda, sefere giktiklan zamanlarda ve 
savaslarda muzaffer olmalan igin kasideler yazar, tarihler dusurur ya saraydaki bir araciyla padisaha 
takdim ettirirler ya da usul uzere Bab-i Ali vasitasiyla, yani vezir-i azama verirlerdi. Bab-i Ali 
vasitasiyla takdim olunmak daha da onemli bir sohret yolu idi. Bu manzumelerden padisaha 
sunulmaya layik olanlar segilir, sadrazamin oven yazisiyla saraya, huzur-i humayuna sunulurdu.8 

XVIII ve XIX. yuzyil edebiyatla ilgili arsiv belgelerinde, daha gok cuius torenleri, sehzadelerin ve 
sultan hammlarin dogum ve dugunleri uzerine kasidelerin yazilmis olmasi dikkati geker. §airler 
arasinda, takdime once munasip gorulenlerin isim ve unvanlan surhla (kirmizi yazi) yazilarak siirleri 
bir defter halinde sunulurdu. Bunun disinda kalanlar ise, sairlerin isimleri ve bazi ornek beyitleriyle 
birlikte bir defter haline getirilir ve yine padisahin takdirine arz edilirdi. Buradaki islemlerden de 
anlasildigi uzere, saraya sunulan siirler, makama ulastinlmadan once bir degerlendirmeye tabi 
tutulmus olmasidir. Fakat tasnif edilen bu siirlerin tamami yine padisahin ihsanma nail olma umidiyle 
huzura arz edilirdi. Takdim edilen butun siirlerin deger olgulerine gore, padisah uygun gordugu 
ihsaninin taksim edilmesi hususunu kendi hattiyla ayni beige uzerinde bildirirdi.9 

Ayni konuda bir baska beige ozeti de soyledir: Padisahin Rumeli'nden donmesi uzerine kaside 
ve tarih yazan sairlerden bazilannm siirleri segilerek huzura gonderilmistir. Aynca pek gok ihtiyag 
sahibi olan katip ve talebelerin yazmaga denedigi siir ve dua nameler de takdim olunmustur. Bunlara 
padisahin ihsani olarak hazine-i Amire'den munasip buyurulursa otuz bin kurusun verilmesi arz 
edilmistir. Arz edilen bu teklifi, padisah uygun gordukten sonra paranin hazineden almarak geregi gibi 
taksim edilmesine baslanmistir.10 

Bu gelenek, bir anlamda saraya sunulan higbir siirin karsihksiz kalmadigim da gostermektedir. 
§airlerin daha gok bu konulara meyl etmelerini, Osmanli'mn gokus yillannda bile devlet adamlarmin 
lutuf ve ihsanlan besliyordu. 

Konuya, bir baska agidan degindigimizde, belki de her alanda oldukga comert davranmis 
olmalan bu gokus yillanni hizlandiran nedenlerdendi. Sefer donusu verilen caize ve ihsanlar yerini, bu 
yillarda daha gok cuius donemlerine, sehzade ve sultan hammlarin dogum ve dugunlerine birakmisti. 
Saray gecelerinde yasanan zevk u sefanin, konaklardaki helva sohbetlerinin siire yansimasi, bu 
donemin genel karakterini de sergilemektedir. 

2. Takdir 
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Kasidenin, huzurda kabul gorme bigimi, bir anlamda sairin nail olacagi iltifati da belirlemektedir. 
Bu siirin geleneginde, memduhu tarafindan begenilme ve karsihginda maddi-manevi iyilik gorme 
umidi yatmaktadir. Siirin yoneldigi ve takdir gordugu makam sadece sultanlar ve onlann ailelerine ait 
olmadigi, hem divanlardaki kasidelerden, hem de arsiv belgelerinden anlasilmaktadir. Bu zengin siir 
ortaminda sadrazamlar, vezirler, defterdarlar, valiler, sancak beyleri keza seyhulislam, kazasker ve 
kadilara vanncaya kadar ilmiye mensuplan da hem takdim hem de takdire muhatap olmuslardir. 
Dolayisiyla siir, sunulan her makamdan iltifat gormustur. Osmanli Devleti'nde ayni hassasiyet siirin 
dismda tarihi, dini ve diger alanlarda takdim edilen eserlere de gosterilmistir. Devlet adamlan 
kendilerine eser sunan ilim ve sanat erbabina bol ihsanlarda bulunmuslardir. Hatta bu konuda ulema 
ve suaradan baska, devlet hizmetinde yararlihk gosteren vazifelilere de gesitli caize ve ihsanlann 
verildigini gosteren atiyye, in'amat, caizat ve hediye defterleri mevcuttur.11 

Burada takdirin karsihgi olarak verilen caize ve ihsanlar ug kategoride ele alinabilir. Bir baska 
ifadeyle bu konu ile ilgili belgeler ug asamah olarak degerlendirmeye tabi tutulabilir: 

a. Atiyye (kurus, akge veya karsihginda verilen altin) 

b. Mevki, mansip, rutbe ve nisan, 

c. Affa nail olma. 

a. Atiyye Ornekleri 

XVIII. ve XIX. yuzyil belgeleri uzerinde yapabildigimiz arastirmalarda, ulke disindan veya 
ulkenin uzak yerlerinden gelen sairlere, ihsanlann bazen daha bol oldugu dikkati gekmistir. Yerli 
sairlere, kasidelerine karsilik bin bes yuz kurus verilirken, bu rakamin disardan gelen sairler igin yedi 
bin bes yuz kurusa kadar giktigi da gorulmektedir. Bu fark, siirin muhtevasindan, huzurda 
okunmasindan ya da siyaseten devletin, disardan gelenlere misafir gozuyle bakmasindan 
kaynaklanmis olmasi seklinde dusunulebilir. Ancak, ozetleriyle birlikte asagiya verdigimiz ornek 
belgelerle boyle bir farkin temel nedenlerini, konuyla ilgili devam eden arastirmalarimizin ileri 
safhalannda tespit etmeye galisacagiz. 

Beige No: 2 A.MKT.MHM.92/46 

Ozet: Sultan Abdulmecid'e sundugu kasidesinden dolayi, iranh Seyh Niyazi Efendi'ye yazdigi 
hilye ile kasidesinden dolayi, yedi bin bes yuz kurus verilmesini, ancak kendisi Bagdat taraflannda 
bulundugundan paranin Bagdat Valiligi tarafindan odenmesine emir verildigini ifade eder. 

Maliye Nezaret-i CelTlesine ve Bagdad Valisi Hazretlerine 

iranh Seyh Niyazi Efendiye hilye-i serife ve medayih-i celTle-i hazret-i sehinsahi'yi mutazammin 
kasTde tanzTm ve insad eylemesinden dolayi yedi bin bes yuz gurus "atiyye-i seniyye Ttasi hususunda 
bi'l-istTzan irade-i seniyye-i cenab-i padisahT mute'allik ve seref-sudur buyrulmus ve efendT-i muma- 
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ileyh Bagdad canibinde bulundugundan, meblag-i mezburun emr-i all eyaletden Ttasi zimninda 
Bagdad Valisi Devletlu Pasa Hazretlerine bildirilmis olmagla hazinece dahi Tcabimn icrasiyle taraf-i 
valalanndan dahi ber-muceb-i irade-i seniyye meblag-i mezburun emval-i eyaletden tesviyesi 
zimninda lazim gelen havale mektubunun tastTr ve tesyTrine tahnrat-i senaven tastTr kilmmis 
buyrulmasi siyakinda himmet buyrulmasi. 

Vali-i Musarun-ileyh Hazretlerine 

Meblag-i mezburun emval-i eyaletden tesviyesi suhuleti muaf gorunerek hazTnece icra-yi icabi 
Maliye Nezareti CelTlesine havale olunmus olmagla meblag-i mezburun ol vechile tesviye ve Ttasi 
hususuna himmet buyrulmasi siyakinda sukka. 1272. Za. 21 

Beige No: 3 A.MKT.UM.92/46 

Ozet: Cuius dolayisiyla Sultan Abdulaziz'e culusiye yazan Seyh Salih Efendi'ye, mal 
sandigindan bin bes yuz kurus verilmesi igin Sehrizor Kaymakami Takiyyuddin Pasa'ya Babiali'den 
gonderilen yazi ile culusiye su sekildedir. 

Sehrizor Kaimmakami Takiyyuddin Pasa Hazretleri 

Saadetlu Efendim Hazretleri 

§eyh Salih Efendi'nin culus-i humayun-i Cenab-i tacdariye dair insad etmis oldugu tarihlerin 
gonderildigini mutazammin tevarud eden tahnrat-i senfeleri meali ma'lum-i muhibbT olarak mezkur 
yazicilar dahi bi'l-vusul mevki-i tahsine mevsul olmagla keyfiyetin efendT-i muma-ileyhe tebligi ile 
beraber kendusune atiyye-i seniyye olmak uzre mahallT mal sandigindan bin bes yuz gurus Ttasi 
hususuna himmet eylemeleri siyakinda sukka-i muhibbT terkTmine ibtidar kihndi. 

Maliye 

Sehr-i zor ulemasindan seyh Salih Efendiye culus-i humayun-i padisahiye dair insad etmis 
oldugu tarihten dolayi mahallT mal sandigindan bin bes yuz gurus Ttasi tensTb olunarak keyfiyet 
Sehrizor kaim-makamina yazilmis olmagla hazinece dahi iktizasinm icrasina himmet buyrula. 1278 
C.29 

Cuius bahsisi: Padisahm olumu ya da hal'i uzerine, tahta gikan yeni hukumdar tarafindan 
askerlere, memurlara verilen atiyyenin adidir. Culusiye ise, edebiyatta, padisahlann tahta gikmalan 
munasebetiyle kaleme alinmis manzume veya yazilmis makaleler hakkinda kullanilan bir tabirdir.12 

Asagidaki culusiye mutekerrir museddes (alti, altihk misra) halinde yazilmis bir nazim seklidir. 
Genellikle 5 ila 8 bend arasinda degisen uzunluklarda yazihr. Her konuda museddes yazilmakla 
birlikte, felsefe ve tasavvuf konulannin anlatildigi museddesler gogunluktadir.13 Burada sair, Sultan 
Abdulaziz'in tahta gikisiyla, alemin seving iginde oldugunu, devletin yeniden kuvvet bulacagini dile 
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getirmistir. Padisahin adaletinden, comertliginden dolayi gonlu viran higbir kimsenin kalmadigim bu 
yuzden insanlar ve melekler birbirlerini tebrik ettiklerini dile getirir. 

Culusiye 

I 1 -Bugun ser-ta-be-pa halk-i cihan mesrur-i sadandir 
ZemTn u asumandan nur-i sadi pertev-efsandir. 
2-Furug-i sevki arzin encum-i eflake handandir 
Cihani kaplami§ envar-i behcet ozge seyrandir. 

X Felek §ad u melek §ad u cihan-i mesrur u §adandir 
Bugun Td-i culus-i Hazret-i AbdulazTz Handir. 

II 1-Fulk-i tak-i bulend-i asmani eylemi§ tezyTn 
Munevver eylemi§ler alem-i ulvTyi kerrubTn 
2-ZemTni halk-i alem eylemi§ler re§k-i illiyyTn 
ZemTn u asuman gormu§ degildir boyle §ehr-ayin 

x Felek §ad u mulk-i §ad u cihani mesrur u sadandir 
Bugun Td-i culus-i Hazret-i AbdulazTz Handir. 

III 1-Bugundur mebde-i tarih-i sa'd-i tali'-i alem 
Bugundur ki oldi devletin bunyani mustahkem 
2-Bugun gayret-kesani devlet u dTnin olur hurrem 
Bugun zira cuius itmisdi ol sahen seh-i a'zam 

x Felek sad u mulk-i sad u cihan-i mesrur u sadandir 
Bugun Td-i culus-i Hazret-i AbdulazTz Handir. 
VI 1-Nice sad olmasin alem ki ol sah-i cihan-ara 
Kuva-yi devlete lutfiyle taze can eder i'ta 
2-Culusundan beri kohne cihani eyledi ihya 
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Aceb mi Td-i ekber eylese bugun butun dunya 

x Felek sad u melek sad u cihan mesrur u sadandir 

Bugun ud-i culus-i Hazret-i AbdulazTz Handir. 

V 1-Anin adliyle caridir mesalih hep devaire 
Hele bilhassa ikdami zahirdir asakirde 
2-Numayandir hulasa himmeti batinda zahirde 
Umumidir aningun §evk ekabirde esagirde 

x Felek §ad u melek §ad u cihan-i mesrur u sadandir 
Bugun Td-i culus-i Hazret-i AbdulazTz Handir. 

VI 1-Ederler sur-i sadi halk-i alem ser-te-ser simdi 
N'ola fart-i ferahdan olsalar suride ser simdi 
2-Gam u enduh etmez hatir-i zare eser simdi 
Butun ins u melek yek digerin tebnk eder simdi. 

x Felek sad u melek-i sad u cihan-i mesrur u sadandir 
Bugun Td-i culus-i Hazret-i AbdulazTz Handir. 

VII 1 -Bugun nevruz-i Td-i sadmanidir cihan handan 
Harab-abad olan diller bu gunde oldu abadan 
2-Cihanda kalmadi sad olmadik bir hatir-i vTran 
Kulu kemter Ziya mumkun mudur ki olmaya sadan 

x Felek sad u melek-i sad u cihan-i mesrur u sadandir 
Bugun Td-i culus-i Hazret-i AbdulazTz Handir. 

VIII 1-0 sultan-i cihanin yaveri Rabbul-enam olsun 

Felek durdukga taht-i sevketinde ber-devam olsun 

2-Kim olmazsa ana kul yedigi etmek haram olsun 
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Ciham sad-kam etdi ilahT sad-kam olsun 

x Felek sad u melek-i sad u cihan-i mesrur u sadandir 

Bugun Td-i culus-i Hazret-i AbdulazTz Handir. 

b. Mevki, Rutbe ve Nisanlar 

Osmanh Devleti'nde mevki, rutbe ve nisanlar, 14 devlet hizmetinde gosterilen liyakat ve 
sadakatten dolayi, verildigi gibi, bu makam ve payelerin elde edilmesinde de siirin payi yuksek 
oluyordu. Bazen de sairler, verilen bu paye ve nisanlar karsisinda sukranlarim arz etmek amaciyla 
kaside yazarlardi. Bu konu, arsivin gesitli fonlannda, ozellikle padisahin kendi yazismin bulundugu 
hatt-i humayun kataloglannda yer almaktadir. Biri ozet olmak uzere asagiya aldigimiz iki beige su 
sekildedir.Ozet: Kibris Muhassili (vergi gorevlisi) Tahsin Bey, kendisine verilen ni§ana II. Mahmut'a 
§ukranlanni arz etmek igin bir kaside yazmistir. Kasidesinde Anadolu kadi askerligi payesinin 
verilmesini dile getirmistir. Ancak, Tahsin Bey'in uhdesinde istanbul kadihgi payesi yeni oldugu igin, 
bu payeye terfi etmesinin erken oldugu bildirilmistir (Beige tarihi: 1250). 15 Beige No: Kod: 
A.DVN.MHM 19/96 

Ozet: Sultan Abdulmecid'in Osmanh Devleti adma ve menfaatleri ugruna gayret, hamiyyet ve 
sadakat gosterenlere karsi ihsanda bulmak, saltanatinin geregi oldugundan hareketle Arap 
sairlerinden Zeynelabidin'e dorduncu dereceden mecTd-i nisan verilmesini emir buyurmustur. 

Nisan-i Humayunum oldur ki 

Saltanat-i seniyyem hakkinda izhar-i gayret ve hamiyyet ve sadakat eden ve menafT-i devlet-i 
aliyyem igun ibraz-i asar-i hayrhahT ve istikamet eyleyenlerin ta'attufat-i seniyye-i sahaneye nailiyyet-i 
san-i meal-i unvan-i padisahanem iktizasindan bulunduguna ve mesahTr-i suara-yi Arabdan ve rutbe-i 
seniyye sinif-i sanTsi ashabindan Zeynelabidin zTde uluvvuhunun der-kar olan ehliyet ve liyakati 
icabinca tanzTm ve takdTm etmis oldugu kasTdesi nezd-i sahanemde rehTn-i tahsTn olarak devlet-i 
aliyyem hakkinda ibraz eyledigi mesaT-i makbulesi cihetiyle atifet-i seniyyeme kesb-i istihkak 
eyledigine binaen bu defa mecTdiye nisan-i humayunumun dorduncu rutbesinden bir kit'asi 
kendusune inayet ve ihsan kihnmis olmagla is bu berat-i mekarim-simat-i sehr-i yaranem dahT takdTr 
ve Tta kihna. 

Sevval 1273 

c. Affa Nail Olma 

Sairler, sultanlar tarafmdan caize ve ihsanlarla taltif edildikleri gibi, hicivlerinden ya da olumsuz 
tavirlanndan dolayi suglu bulunduklan zaman affedilmeleri igin kaside yazarlardi. Bir sairin bu iki 
durumla da karsilasmasi mumkun hallerdendi. 
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Rutbe ve nisanlar bolumunde ornek verdigimiz belgede, Sultan Abdulmecid tarafindan dorduncu 
dereceden nisanla taltif edilen Zeynelabidin'in16 kendisine nisan verilmeden once, halka okudugu 
gesitli hicivlerinden dolayi pisman oldugunu bildirmesi uzerine padisah tarafindan affedilerek 
memleketi Mekke'ye gitmesine izin verildigini asagida transkribesini verdigimiz belgede gormekteyiz. 

Beige No: Kod: A.MTK. UM. 76/56 

Cidde Valisine 

Ozet: Mekkeli sair Zeynelabidin'in hicivlerinden ahalinin rahatsiz olmasi ve dedikodulann 
buyumesi nedeniyle, Mekke'de ikameti men edilmistir. Ancak, ailesinin kimsesiz ve perisan oldugunu 
dile getirerek pisman oldugunu bildirmistir. Bunun uzerine sair affedilerek memleketine donmesine izin 
verilmistir. 

Mekke-i Mukerreme ahalisinden Zeynelabidin Efendi'nin bazi hicviyata dair siir soylemesinden 
nasi ahali kendusinden muteneffir olarak bu tarafta bulundugi halde hakkinda bazi mertebe kTI u kal 
vuku' bularak bundan boyle Mekke-i Mukerreme'de ikamet itdirmemek da'iyesiyle 'avratina 
mumana'at olunmu§ ve ol tarafda bulunan evlad u 'iyali bakacak kimesne olmadigindan bT-kes kalmi§ 
ve kendusi ise i§ bu hicviyatindan dolayi nadTm u pi§man olub bundan boyle o makule hareketde 
bulunmayacagindan vuku' bulan mudahalenin men'iyle avdet u azimetine ruhsat verilmesini efendi-i 
muma-ileyh tarafindan inha ve istida kihnmi§ olmakdan na§T keyfiyet Meclis-i Vala'ya lede'l-havale 
suret-i istid'aya nazaran hakikat-i halin savb-i valalanndan isti'lami tezekkur kihnmi§ olmagla ber- 
minval-i muharrer keyfiyetin ba-tahkTk i§'an hususunda himmet buyurmalan siyakinda §ukka 1267 

KasTdenin Osmanh Devleti'nde buyuk suglann affedilmesine vesile oldugunu da belgelerde 
gormekteyiz. 

Tayyar Mahmut Pa§a,17 Nizam-i CedTd fikrine kar§i olmasindan dolayi Qorum, Yozgat ve 
gevresinde devletin aleyhinde hareketlerde bulunmu§tu. Ancak kendisi dTvan tertip etmi§ olan bir 
§airdi. III. Selim'e sundugu kasidesiyle, pi§man olup af talebinde bulunmu§tur. Sair affa ugradiktan 
sonra, aynca kendisine, isteklerinin yerine getirilecegi de bildirilmistir. 

Beige No: 7 H H. 1901 

Tarih. 1215 

Tayyar Pasa'nin takriril 8 bu gunku dille su sekilde ifade edilebilir: 

"Ben kullannizin dilegidir ki; eskiden beri Devlet-i Aliyye'nin hizmetgisiyim. Bu hizmete 
basladigim gunden itibaren, Halife hazretlerinin coskun merhamet denizinin dalgalan, umit yolundaki 
acizligime gug ve cesaret kaynagi olmustur. Allah'in golgesi olan halifenin karsiliksiz inayeti, dunyayi 
aydinlatan gunes isigimn kugucuk pencereme yansimasi gibi bana ulasmistir. Suphesiz ki, 
kabiliyetimin ustunde, anlayis ve dusuncemin otesinde sahlar sahinm o ulu nimetlerine ve sonsuz 
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iltifatlanna gark oldugum igin ne kadar tesekkur etsem, yine de tesekkur borcumu higbir zaman eda 
edemem. §ayet mumkun olaydi da saglanmin her bir teli bin agiz, her agiz bin dil olsaydi ve su fani 
omrumun son anina kadar bu dillerle sukr etseydim, yine de padisahimin hak sukrunu eda etmem 
mumkun olamazdi. 

Kudretli, kusurlan bagislayan, comert, yegane koruyucum ve alemin velisi, Allah'in golgesinin ve 
sifatlannin nuru olan, felegin getin kederlerine karsi koruyan efendimiz hazretlerinin ve Devlet-i 
Aliyye'nin gokusunu ve yok olmasim isteyen ugursuz dusmanlarim Allah hezimete ugratsin, kahr u 
perisan eylesin. Padisahimizin ilham ve feyz yeri olan ve cihani igine alabilecek genislikte bulunan 
gonlunu de ulu fetihler, sunuhatlar ve butun ask ve sevklerin gesidiyle sad ve mesud eylesin. Amin. 

Yuce padisahimizin ulu sukrunun ifasi her ne kadar beser gucunun ustunde ise de, "insan, 
kendi gucune gore emr edilir." sozu geregince bu yuce padisahimizin ugrunda en kiymetli varlik olan 
omur sermayemi feda etmeye yemin etmisim. Hizmetinde bulunmak igin, alti binden fazla mahiyetimle 
birlikte emirlerinize her zaman amadeyiz. Bu fakirin ahdine bir isaret ve bir delil olmak uzere nur 
sagan huzurunuza ve sonsuz affiniza siginarak bir kasTde arz ve takdime cesaret edebildim. Her 
zaman inayetini goren bu kolenize yeniden hayat bagislama babinda kasTdemin kabul gormesi, yine 
sizin emirleriniz iledir. 

Beige No: H H. 1901b 

Tayyar Pasa kullarmin takriridir: 

"Ma'ruz-i bendeleridir ki ez-kadTm bende ve bendezade-i Devlet-i aliyye-i daimu'l-karar 
oldugumdan ma'ada bahr-i zehhar-i merhamet hazret-i hilafet penahi rahl-i umTd-i kem-teraneme 
mevce-zen ve afitab-i cihan-tab-i inayet-i cenab-i zillu'llahi revzene-i amal-i ubeydaneme pertev-efken 
olup sad-der-sad haric-i kadr-i isti'dat-i gakeranem ve nice mertebe zaid-i havsala-i ressad-i 
bendeganem olarak mustagrak oldugum ni'am-i celTle-i padisah ve eltaf-i bi-nihaye-i sehin-sahinin 
icra-yi tesekkuri be-her cihet 'add-i muhal ve ila ahiri 'z-zeman musa'ade-i hayat-i muste'ar olup her 
ser-i muyum bin dehan ve her dehan bin zeban olsa ifa-yi tesekkuri 'adimu 'l-ihtimal olmagin cenab-i 
kadir ve gafur sevketlu kerametlu kudretlu azimetlu veliyyu'n-ni'am-i alem nigah-daramim efendimiz 
hazretlerinin zat-i 'ayn-i nur-i sifat-i zillu'llahilerin mahfuz-i mukedderat-i gerh-i dusver ve ada-yi 
se'met-eda-yi devlet-i hilafetpenahilerim munhezim ve makhur eyleyup futuhat-i celTle ve sunuhat-i 
ihsaniyle mahall-i feyz-i ilham-i ileyhiyye olan dil-i cihan-darilerin enva'-i sevk u vecd-i sururi ile 
mesrur eyleye amin. Tesekkur-i nam-i celTle-i 'aliyye-i padisahi her ne kadar vus'-i beser ise de el- 
insan yu'meru 'ala kudretihi fehvasinca ugur-i meyamin-mevfur hazret-i kTti sitayende nakd-i hayat-i 
cam feda etmek uzre ahd u nezr-i huzur-i alemu's-serair ve'l-hafa olunup mevcud ma'iyyet-i gakeri 
olan alti binden tecavuz asker ile madamel-hayat hidmet-i dm u devlet olan is bu me'muriyet-i 
cihadiyyede isbat-i vucud ile terk u bezl-i iktidar-i nukud olunacagi karTn-i 'ilm-i alem eda-yi inayet- 
numudlan buyuruldukda bu vechile azimet-i kibriya hakki nezr u taahhud-i ubeydanemi Tma 
zemTninde 'avf u 'inayet-i hazret-i cihan-baniye ittikaen leffen irsale ictisar olunan kasTde-i kem- 
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teranemi huzur-i faizu'n-nur-i sahaneye 'arz u takdTm ile bu bende-i 'inayet dideleri muceddeden 
gerag ve ihya buyurulmak babinda emr u ferman hazret-i men-lehu'l-emrindir." 

Takrirde yer alan bilgiler ile, beraberinde sunulan ve kirk sekiz beyitten olusan kasTdenin 
muhtevasina baktigimizda her ikisinin de birbirini butunleyici ya da farkh taraflanni agiklayici ozellikler 
tasidigim gormekteyiz. Bir baska ifadeyle bu yazi, kasTdenin nesir halinde ozetlenerek takdim edilmis 
seklidir diyebiliriz. Muhteva bakimindan kaside ile takririn arasindaki benzerlikleri beyitlerinden de 
ornek vererek ug bolumde ele alabiliriz. Bunlar, kasTde ile arsiv belgelerinin bulustugu temel 
konulardir. 

1. Medh: Sair, Allah'in golgesi ve yeryuzunijn halifesi olarak nitelendirdigi padisahin merhamet 
ve adaletini coskun bir denize, inayet ve comertligini ise, cihani aydinlatan bir gunese benzetmektedir. 
Bununla birlikte padisahi ovme hususunda yetersiz kaldigini da dile getirmektedir. Takrirde yer alan 
bu ve benzeri ifadeler, kasTdenin su beyitlerinde de vurgulandigini gormekteyiz 

Cenab-i Hazret-i Sultan SelTm Han-i salis kim 

Habab olmaz yem-i lutfuna nisbet seb^a-i derya 

B. 6 

Efendimiz Sultan Uguncu Selim Han'in bu buyuk iyiligi ve comertligi karsisinda yedi deniz 
(dunyada bulunan butun denizlerin kapladigi alan) bu engin lutuf ve ihsanina gore, bir kabarcik 
hukmunde bile olamaz. 

Degil ta'dat-i vasf-i medh-i pakin kabil-i ta'bir 

Sumar olmak olur mu hig mumkun mevce-i derya 

B. 27 

Denizin dalgalanni saymak mumkun olmadigi gibi, sende var olan soylu vasiflan siralayabilmek 
de oyle imkan haricindedir. 

§eh-i derya-yi lutfa padisah-i lucce-i Rahma 

Muhit-i bahr-i adlin olmasa turmaz idi dunya 

B. 26 

Ey lutuf deryasinin sahi ve ey merhamet denizinin padisahi, sayet, her tarafi kaplayan adaletin 
olmasaydi dunya harab olurdu. 

Tasih etdim gok iskandiller atdim bahr-i alemde 
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Efendim devletin-ves bulmadim bir devlet-i vala 

B. 28 

Efendim gok seyahat ettim gok arastirdim ama senin devletin gibi yuce bir devlet gormedim. 

Umid-i sahil-i medhinle dusdum kaar-i acz igre 

Re'is-i fulk erbab-i suhen simdi benim amma 

B. 31 

Geminin reisi ve soz ustasi su anda benim. Ama seni ovme umidiyle sahile yaklasirken acz 
gukuruna dustum, seni ovmekten aciz kaldim. 

Nice kerte-fuzun pusula-i kadrim iken kildin 

Vezaret sancagiyla fulk-i halim payesin aila 

B. 39 

Pusulam birgok yeri gosterirken, (nereye gidecegi belirsiz, hedefi belli olmayan gemi gibi) 
vezaret sancagi ile rutbemi yukselttin. 

2. Dua: Tayyar Pasa kasTdesinin bu bolumunde, padisahin inayetine her zaman muhtag olup 
buna nail oldugunu ifade eder. Padisaha, uzun omurlu, talihinin agik, gonlunu magrur ve mesrur 
edecek ulu fetihler ve daha pek gok guzel isler nasib olmasi yolunda duada bulunur. Bunun yaninda 
Osmanh Devleti'nin yikilmasi ve padisahin yok olmasina gahsan dusmanlann kahr u perisan olmasini 
da diler. Bilindigi uzere dua kasTdenin son bolumudur. Birkag beyitten olusan bu bolume sair uygun bir 
sozle gegtigini belirtir. Belgede ise dua bolumunden sonra, sair kasTdesini takdim etme cesaretinde 
bulundugunu ve takdirin padisaha ait oldugunu bildiren cumleler yer almistir. Her hangi bir konuda bir 
talebin oldugu belli olan arsiv belgelerinde genel olarak dua cumleleri dikkat geker. Belgenin devam 
eden cumlesi sonucun padisahin emir ve takdirlerinde oldugunu ifade eder. T. Pasa, kasTdesinin dua 
bolijmune su beytiyle geger. 

Bi-hamdilillah yetisdik simdi mersa-yi ^inayata 

Bi-hamdilillah olduk fulk-i ummide meserret-ca 

B. 44 

Hamd olsun (padisahin) inayet ve lutuf limamna yetistik. Yine hamd olsunki umit gemisiyle 
seving ve mutluluk ulkesine geldik. 

Dua-yi padisah-i din ederler bahr u berde hep 
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Yeter Tayyar agildik yelken-i tasdiai istinka 

B. 45 

Her zaman denizde ve karada din igin, padisah igin ve devlet igin dua ederler. Ey Tayyar artik 
agildigimiz yeter. Bas agntan ve rahatsiz eden yelkenleri topla. 

Gusad olsun hemTse sevk ile tac-i humayunu 

Gusade eyledikge yelkenin kesti-i nuh-derya 

B. 46 

Dokuz denizin gemilerinin yelkenleri agildikga, padisahin taci da devamli ask ve sevk ile agilsin. 
(yani fertihler devam etsin.) 

Cihanda 06mr-i Nuh olsun kann-i omr u ikbali 

Felekde feyz-i lutfi med ola ilyas u Hizr-asa 

B. 47 

Cihanda omurve ikbalin Hz. Nuh'un omru gibi uzun olsun. Alemde lutuf ve iyiligin kaynagi Hizir 
ve ilyas gibi daim (olumsuz) olsun. 

Adu-yi dTn-i bed-hahin be hakk-i mefhar-i alem 

GarTk-i kulzum-i kahr u mezemmet eylesin Mevla 

B. 48 

Allah, din dusmanlanni, fenahgi isteyenleri ve dunyada boburlenenleri Kizildeniz'de kahr ve 
lanete ugratarak (Firavun gibi) gark eylesin. 

3. Takdim: Bu son bolumde ise §air Tayyar Pasa, basta kendisi olmak uzere askeri kuvvetiyle 
birlikte, padisah ve devlet ugrunda hizmete devam edeceklerine dair soz verdigini, yemin ettigini ve 
bunun bir isareti olarak da bir kasTde sundugunu beyan etmektedir. Belgelerde yer alan bu bilgilerin, 
kasTdedeki su beyitlerde de ifade edildigini gormekteyiz. 

Ugrunda efendim nezr etdim ki verem cam 

Poca etmem bu yolda pTs-i a^dada bilir Mevla 

B. 40 
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Allah sahit olsun ki, eger senin yolunda, dusman karsisinda canimi feda edersem, asla 
yalpalamam. 

Tuvana on sekiz bin muntehab asker kihp ihzar 

Gusad etdim hem-an-dem bad-ban-i sevki dilden ta 

B. 43 

Guglu kuvvetli on sekiz bin segilmis askeri hazirlayip gonulden hemen ask ve sevk ille yelkenleri 
agtim. 

Beige ile, tamamim yazimizin sonuna ekledigimiz kasTde19 muhteva bakimindan benzerlikler 
gostermesinin yam sira yazi karakteri ya da turu bakimindan da birbirini agiklayabilecegini soylemek 
mumkundur. Soyle ki; bir divamn muellif nushasim tespit etmekte gesitli usuller takip edilir. Sairin 
kasTdesini veya divamm memduhuna takdim ettigini bildiren bir arsiv belgesi de nushamn tespitinde 
yeni bir kolaylik saglayabilir. 

Beige No: 10 HH. 1901b 

Ozet: Belgede, Tayyar Pasa'mn gordugu ihsanlar dolayisiyle ozellikle Trabzon ve Amasya 
Sancaklanmn kendisine tevcihinden dolayi20 kasTde yazdigindan aynca padisahtan, yakm 
mahiyetinden ibrahim Aga'mn silasor olmasim ve Cundi Selim'in saraya alinmasi talebinden 
bahsedilmektedir. 

Belgenin hatt-i humayun kisminda ise III. Selim, pasamn, siiri guzel yazdigim ve gok 
begendigini ifade etmektedir. ibrahim Aga igin silahsorluk talebinin kabul edildigi ve Silahsor Cundi 
Selim'in ise, saraya imkan oldugu zaman alinacagim bildirmektedir. Aynca Padisah, verdigi sozun 
Tayyar Pasa'ya da iletilmesini emretmektedir. 

Kaimakam pasa kasTdeyi pek a'la insad eylemis gayet begendim. ibrahim Aga silahsor olsun. 
Hane-i hassa'da yer olmadigindan simdi imkam yoktur. insaallah alurum. Sen mahsus tezkTre yazub 
va'd eyledigimi bildiresin. 

Sevketlu kerametlu mehabetlu kudretlu veliyy-i ni'metim efendim padisahim 

Tayyar Pasa kullan hakkinda zuhura gelen 'inayat-i 'aliyye-i sahanelerinin tesekkuri ma'razinda 
insad eyledigi kasTdeyi bir kit'a takririyle takdim itmekden nasi huzur-i faizu'n-nur-i sahanelerine arz 
olundugundan baska ma'iyyetinde mevcud asakire basbug nasbetmis oldugu Haci Ahmed Aga-zade 
ibrahim Aga kullannin silahsoran-i hassa tarikine idhali ve HazTne-i Humayun agalanndan muteveffa 
Halil Pasa giragi Cundi Selim Aga kullannin dahi Hane-i hassa'ya nakli istid'asmi samil diger iki kit'a 
taknr-i tesyTr itmek hasebiyle anlar dahi takdim-i huzur-i feyz-i gencur-i mulukaneleri kihnmagla 
mumaileyh ibrahim Aga Sile canibinde kaza-zede olan asker sefinesinde bulunup emval u esyasi telef 
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olmu§ oldugundan levazim ve e§yasmi mu§arun-ileyh kendu tarafindan tanzTm itmek uzre olup 
zatinda dahi §ayeste-i 'atifet oldugunu ihbar itmek hasebiyle muma-ileyhin hidmet-i me'muresinde 
bais-i §evk u gayreti olmak igun iltimasi uzre silah§6rluk ile giraghgi ve mu§arun-ileyh el-yevm 
hidemat-i muhimmeye me'mur oldugundan is'af-i mes'ulati mukteza-yi §an ve'l ef§an saltanat-i 
seniyyelerinden olmak cihetiyle muma-ileyh Selim Aga kullannin dahi Hane-i hassa'ya nakli 
hususlanna musa'ade-i behiyye-i tacdanleri erzani buyurulur ise emr u ferman §evketlu kerametlu 
mehabetlu kudretlu velyy-i ni'metim efendim padi§ahim hazretlerinindir. Tarih: 1215 

Osmanli devrinde §iirin gegtigi yollan gosteren bu ve benzeri pek gok belgeler, bize §airlerin, 
§iirleri vasitasiyla hukumdarlann ve diger devlet buyuklerinin caize ve ihsanlanna nail olduklanni 
gosterir. Bu edebi gelenegin sosyal, iktisadi, kulturel, psikolojik vb. agilardan geni§ bir §ekilde tahlil 
edilip degerlendirilmesi bu konuda bize yol gosterici olacaktir. 

Der-Sitayi§-i Sultan Selim Han 

Met all u n/Mef all u n/Mef aTl u n/Mef all u n 

Bugun olduk suvar-i manka-i zevrakg-i derya 

Selamet bad-i "bismillahi mecraha vu mersaha" 

Yeti§sin kuvve-i ruh-i Neciyullah imdada 

Hudavenda bi-hakk-i kevneyn u mafiha 

iki burhandirfevz u necata togru bu yolda 

Bu iki maanT-i ru§en delil-i rast u mustesna 

Biri emr-i §erif-i "cahidu"dur fi-sebTI-illah 

Biri enzar-i husn-i himmet-i sultan-i mulk-ara 

Ne sultan-i muhTt-i cud ki zat-i humayunu 

Sebat-i lenger-i temkTn-i fulk-i devlet-i aulya 

Muhit-i vasfinin bulmak ne mumkin sahilin oldu 

Nice girdab-i acze fulk-i erbab-i suhan ilka 

Olursa katre-i lutfuna mazhar hut-i bahr eyler 

Sikar-i maksadi cevv-i semada bT-ser u bT-pa 
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Ederse furtuna ger bad-i kahn kaar-i deryada 

Neheng-i yemm hem-an-dem ates-i dil-suzi eyler ca 

Gorunce bad-i kahr-i sevketin derya-yi alemde 

Cikardi abluyi tedbTr u fikri destden ada 

Gumana eylemekdi kehkesam maksadi garhin 

Gorup kalyon-i lutf u sevketin ar eyledi amma 

Rikab-i §evketine sandal etse zevrak-i mahi 

Ederdi zTr-i yelken mihr-i alemde sehab-asa 

Gam-i mevci gekeryok simdi bu derya-yi ^alemde 

Heva-yi feyz-i ikbal He sudlimanidir guya 

Suyuna girdi el-hak havz-i tedbTr-i musibetde 

Donanma-yi nizam-i intizam-i devlet-i ulya 

NesTm-i medh-i sahTden agildi yelken-i tabaim 

Yol alsin bu gazelle fulk-i tabaim Qamlica-asa 

Bugun ol kig levendi mevc-i fitne eylemis peyda 

Ne gare kumda oyna var yuru sen ey dil-i seyda 

Heva-yi aask-i canana dusenler sahil-i vashn 

UmTdin kerte-i hulyaya almazsa n'ola asla 

Gelen zevrakge-i taba-i dile mevc-i keseldir hep 

Deniz alti imis liman-i sevkin var ise cana 

NesTm-i feyz-i tevfik-i Hudaya ihtiyaciz kirn 

Miyan-i lucce-i firkatde kaldi fulk-i dil hayfa 

Esince semt-i canandan saba gun dogrusi van 

Palamarlar kirar fulk-i dil-i 0ussak-i mihnetza 
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Heva-yi fikr ile girdab-i gamdan bahr-i gurbetde 

Dumen almaz ne gare kesti-i dil simdiden hayfa 

Olur mu ruzigar-i ask ile orsa edip turmak 

Agildi gak gak-i zahm-i sine bad-ban-asa 

Qekildi ab u tab-i husnu oldu karelerzahir 

Meger izhar-i cezr u med edermis gahice derya 

Bizi saldi yem-i firkatde simdi firkate Tayyar 

Heva-yi ask ile bir kig levendi suh-i mustesna 

Qekip bu ruzigardan nice enva0-i bela oldum 

Ugurunda giriftar-i esir-i mihnet-i aada 

Bu takrib ile aldim kerteye bi'l-cumle efrenci 

Kamu muhtac-i lutf-i devletindir bildigim ser-pa 

Donanma-yi hunerde tug u sancag-i teferrud kim 

Qekildi kesti-i maana-yi husn-i tab^ima hala 

Benim enfas-i kudsi-i saba-yi feyz-i airfanim 

Ne mumkin harta-i imkan u taabire ola imla 

Bu derya-yi ma^arifde ne mumkin manka-das olmak 

Muhiti olsa baki ruzigar-i garhda farza 

Agikdan anda bin mil yol ahrdim bahr-i vasfmda 

Sigismaz kabye-i taabire bad feyz-i dil asla 

Heva-yi macYifetde bir suhenle iftihar etmem 

Benim ol mazhar-i sarr-i tecelli-i ezel zira 

Sen ol sultan-i bahr-i cud-i eltaf u keremsin kim 

Eder bad-i ^inayatin kemine katre-i derya 
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Olurken payimal-i mevc-i fam girdab-i hayretde 
Yetisdi himmet-i lutfun bana ilyas u Hizr-asa 
Puya yelken gider kesti-i dil sevk ile bu yolda 
Ne denli hali-i sofra-yi kudret ise de saha 
Cikip yelken kurek Canik'den arzu-yi sitamnla 
Efendim on sekiz gun olmusuz mav (u) tiyn-i yem-asa 
Tuvana on sekiz bin muntehab 0asker kilip ihzar 
Gusad etdim hem-an-dem bad-ban-i sevki dilden ta 
Bi-hamdilillah yetisdik simdi mersa-yi ^inayata 
Bi-hamdilillah oldukfulk-i ummide meserret-ca 
Du0a-yi padisah-i din ederler bahr u berde hep 
Yeter Tayyar agildik yelken-i tasdi^i istinka 
Gusad olsun hemise sevk ile tac-i humayunu 
Gusade eyledikge yelkenin kesti-i nuh-derya 
Cihanda 06mr-i Nuh olsun karin-i 06mr u ikbali 
Felekde feyz-i lutfi med ola ilyas u Hizr-asa 
Adu-yi dTn-i bed-hahin be hakk-i mefhar-i alem 
GarTk-i kulzum-i kahr u mezemmet eylesin Mevla 

1 Bunun en guzel orneklerinden biri de Kanuni'nin, §air Baki hakkmda takdirle ifade ettigi su 
sozleridir: "Padisahhgimin birkag yerinde hazz-i vafirim vardir. Biri de AbdulbakT gibi bir tab-i pak ve 
cevahir zati bulup kadr u kiymet verdigimdir." (Mustafa Efendi, Tarih-i Selanik, Haz: Mehmet ipsirli, I. 
/858; Nur Aksun, Osmanh Tarihi, I. /450). 

2 Beige no'dan sonraki harfler (Basbakanhk Osmanh. Arsivi. Hatt-i Humayun. ) belgenin 
kodunu, rakamlar ise, sirasiyla dosya ve gomlek numarasini ifade eder. Beige numaralan ise bu 
yazidaki belgelerin sirasmi gostermektedir. 
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3 Osmanli Arsivi, tahmini olarak yuz elli milyonu askin vesikasi ve ug yuz binden fazla 
defteriyle dunyanm en zengin arsivlerinden biridir. Kaynak teskil edecek onemli bir arastirma merkezi 
oldugu gorulmustur. Tasnif gahsmalari, 8.11.1932 tarihli icra vekilleri karanyla teskil olunan Resmi ve 
Tarihi Evrak Tetkik ve Tasnif Hey'eti Muallim Cevdet baskanliginda baslamis, 1936 yihnda Macar 
Arsiv uzmam ve Osmanli tarihgisi Dr. Lajos Fekete "Arsiv Tasnif Talimatnamesi" hazirlayarak 4500 
vesikadan olusan bir katalog gikarmistir. 1995 yili itibariyle bu sayi yaklasik 40 milyon beige tasnifine 
ulasmistir. Ozellikle 1987 tarihinden itibaren yogun tasnif gahsmalari sonucu hazirlanan kataloglan ve 
yayinlan ile, tarihin disinda sosyal bilimlerin diger sahalanna da ilk elden kaynak teskil edecek onemli 
bir arastirma merkezi oldugu gorulmustur. (Genis bilgi igin bkz. Basbakanlik Osmanli Arsivi, 
Kataloglar Rehberi. Komisyon, Ankara. 1995). 

4 Bu gelenegin, dini bir anlayis iginde devam etmesini saglayan olgu, Hz. Muhammed'in 
Ka'b b. Zuheyr'e Kside-i burde adiyla yazmis oldugu kasidesine karsihk hirkasini hediye etmis 
olmasidir. Hz. Muhammed'in bu jestiyle sairlere gosterdigi yakin ilgi ve tesvik edici sozleri de bu 
gelenege daha hassas bir bakis agisi kazandirmistir. 

Osmanli Devleti'nde KasTde-i Burde'ye, korunmasi ve saygi agisindan ozel bir ilgi 
gosterilmistir. Bu kasTde basta olmak uzere Harem-i §erifte bulunan Hz. Peygamber'le ilgili diger 
kasTdelerin birer suretinin sarayda tutulmasina (A. MKT. MHM. 148/65), aynca bu kasTdenin bir 
terekeden giktiginda hediyesinin odenerek Beytulmale iade edilmesine dair padisah tarafindan yazih 
emrin oldugunu su belgede goruyoruz:. 

Beige no: 2. 

Y. A. Hus. 526/106 Bab-i AN Daire-i Sadaret. 

Muteveffa ibrahim Hakki Efendi'nin HazTne-i CelTle-i Maliye Beytu'l-mal idaresince taknr 
olunan terekesi meyaninda zuhur idub Sofular garsisinda satilmak uzere iken seref-muta'allik 
buyrulan irade-i seniyye-i cenab-i hilafet-penahT mantuk-i alTsine tevfTkan 24 Nisan 1323 tarihinde 
Abdulcelil Efendi Hazretleri tarafindan bi'l-mubayaa huzur-i humayun-i mulukaneye ref ve i'la ve 150 
kurus bedeli tediye ve Tfa kihndigi anlasilan yazma KasTde-i Burde namindaki kitabin 150 liraya talibi 
mevcut oldugundan bahisle bedel-i mezkurun yahut aynen kitabin tarafina Ttasi muteveffa-yi muma- 
ileyhin veresesinden Gulsum Hanim tarafindan istid'a olunmakta olunmasina ve suret-i cereyan-i hale 
nazaran zikr olunan kitabin Beytu'l-mal idaresince aynen iade edilmek uzere celbi luzumuna dair 
Maliye Nezaret-i Aliyyesinin tezkiresi leffen savb-i valalanna irsal kilinmagla bi't-tedkTk iktiza-yi halin 
Tfa ve inbasi ve melfufunun iadesi mutevakkif himem-i aliyyeleridir efendim. 

Sadr-i azam 21 Safer 1327/1 Mart 1325. 

Huseyin Hilmi Pasa. 

5 Haluk ipekten, Eski Turk Edebiyati, Ankara 1985, s. 46. 
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6 Sairin, Hz. Peygamber'le birlikte, baska bir deyisle islam dininin gelmesiyle diyalog ve 
sosyal bansi saglayacak bir eylem olarak degerlendirilmesi ve boyle bir form kazanmasi, dinin teblig 
edilmesi esasina dayanir. Bu konudaki temel kaynaklara baktigimizda, islam oncesi cahiliyye gaginda 
psikolojik ve sosyolojik agidan etkili bir gucu olan sairlerin pek gogu islamiyet'in ilk yillannda, Hz. 
Peygamberi hicv etseler bile, daha sonra destekledikleri gorulmektedir. Sairlerin bu vadideki 
hizmetleri Kuran'da amel-i saliha olarak (bkz. Suara suresi, 225-227) olarak degerlendirildigi gibi, Hz. 
Peygamber'in bu konudaki sozleriyle de siirin gucune isaret edilmistir: "Allah'in elgisine, dilleriyle 
yardim edenler, silahlanyla yardim edenler kadar onemlidir. Yemin olsun ki siir, yagmur gibi oklardan 
daha siddetlidir. Soyle Hasan soyle Cebrail'de seninle beraberdir. " (Corci Zeydan, Tarihu'l-Edebi'l- 
Lugati'l-Arabiyye, Kahire 1801, 1/194-195) Bu unlu sairlerin islami kabul etmesi, ozellikle Hasan b. 
Sabit'in Hz. Muhammed'e yakinligi ve O'nun bu konularda sozculugunu yapmasi, siirin islamiyet 
doneminde de toplumsal nufuzunu gosteriyordu. Fakat bu nufusun, cahiliyye donemindeki kadar 
sinirsiz olmadigi ayet ve hadisler gergevesinde munis bir iklime gekildigi gorulur. Genis bilgi igin bkz: 
Nihat Cetin, Eski Arap Siiri, istanbul 1973, s. 17-18; Ebu Zeyd Muhammed b. Ebi'l-hattab, 
Cemheretu'l-Esari'l-Arab, Misir 1967, s. 29. 

7 Abdulaziz Bey, Osmanh Adet Merasim ve Tabirleri, istanbul 1995, s. 450. 

8 Abdulaziz Bey, a.g.e, s. 450. 

9 B.O.A., H. H. 33424.; 32382.; 32526. 

10 33428. 

1 1 Bu defterlere ulasmak igin numaralanm, Maliyeden Mudevver defter kataloglanndan tespit 
etmek gerekmektedir. Bu defterlerde genel olarak su bilgiler bulunmaktadir: Atiyye defterleri: Cuius, 
dugun ve dogum senliklerinde, basta Yenigeriler olmak uzere Divan-i Humayun gorevlilerine, sairlere, 
duaguyana ve Haremeyn (Mekke-Medine) ahalisine gonderilen hediyelerin kayith oldugu defterlerdir. 
in'amat defterleri: Padisah tarafindan devlete ozellikle fiili destekte bulunan kimselere verilen 
hediyeler, seferlerde veya ig isyanlarda kelle getirenlere giydirilen hilatlar. Sadrazam, §eyhulislam, 
hanim ve cariyelere verilen hediyeler. Bkz. II. Mahmut'un in'amat defteri. (Genel sira no: 1804) Caizat 
defteri: Bayramlarda ve bilhassa Ramazan aymda gesitli yerlere gonderilen paralann miktarlarim 
gosteren defterlerdir. Basta Haremeyn olmak uzere talebeye, fukaraya ve bakima muhtag herkese 
yapilan karsiliksizyardimlann kayith oldugu defterlerdir. (Genel sira no: 8518) Bunlann disinda dugun 
ve dogumlarda yapilan harcamalan gosteren Hediye, Ruznamge ve icmal defterleri bulunur. 

12 M. Zeki Pakahn, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozlugu, 1/316. 

13 iskender Pla, Ansiklopedik Divan §iiri Sozlugu, Ankara 1989, II/206. 

14 Nisan, devlet tarafindan hizmet mukafati olarak muhtelif derecelerde verilen ve gogse 
takilan alametin adidir. ilk defa 1832'de II Mahmut tarafindan ihdas olunmustur. Herhangi bir konu ile 
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ilgili olarak birinci dereceden, ikinci dereceden, uguncu dereceden ve dorduncu dereceden olmak 
uzere nisanlar verilirdi (Genis bilgi igin bkz. M. Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri 
Sozlugu, 11/694). 

15 B.O.A. H. H. 22808. 

16 Ulasabildigimiz kaynaklarda sairle ilgili herhangi bir bilgiye rastlanamadi. 

17 Trabzon Valisi Canikli Battal Huseyin Pasa'mn ogludur. Corum, Yozgat ve gevresine 
hakim olan Capanogullan ve Suleyman Bey ile mucadelede, devletin zaafmdan yararlanarak devletin 
aleyhinde yer aldi. Devletin aldigi tedbirler uzerine Rusya'ya iltica etti. 1799 tarihinde Rusya ile 
yapilan anlasma sonucu, kendisine Canik Mutasarnfhgi ve Amasya Muhassilhgi verildi. B. O. A HH. 
No: 53809, III. Selim ve IV. Mustafa zamamnda valilik ve sadrazam kaymakamligi yapan ve III. 
Selim'in icraatina ozellikle Nizam-i Cedid'e karsi olan T. Pasa, yenilik taraftan olmayan Veliaht 
Sehzade Mustafa ile de irtibat kurarak Amasya, Tokat ve Zile'yi isgal etti. Bunun uzerine asi ilan 
edilerek III. Selim devrinde idama mahkum edilen Pasa Kirim'a kagti. IV. Mustafa tarafindan 
affedilerek istanbul'a gagnldi. Tekrar Sadaret Kaymakamhgi'na getirilen Pasa, Seyhulislam Ataullah 
Efendi'nin etkisiyle azledildi. Once Dimetoka'ya, sonra Hacioglu Pazarcigina suruldu. (B. O. A. H. H. 
No: 54039) Kesilen basi Eyub'e getirilerek gomuldu. (1223h. 1808m) B. O. A. H H. No: 51734. 
Olumuyle ilgili su misra dusiJrulmustur. "Anka-yi ruh-i Tayyar ukbaya kildi pervaz." (Bursali M. Tahir, 
Osmanh Muellifleri II. 419. ist. 1972) Kaynaklar, devlet adami ve sair olan T. Pasa'nin akilh, bilgili bir 
sahsiyet oldugu hususunda ortak gorus belirtir. Ancak Nizam-i CedTd fikrine karsi gelenlerin basinda 
yer aldigindan yenilesme yanlisi tarihgiler tarafindan elestirilmekte ve modernlesmeyi engelleyici biri 
olarak degerlendirilmektedir (T. A. XXXI/12). Pasanin oldukga macerah bir hayat gegirdigini arsiv 
belgelerinde gormekteyiz. Osmanh Devleti kendisini bazen odullendirmis, bazen surgun etmistir. Bu 
durumlar defalarca tekrar edilmistir (Genis bilgi igin B. O. A. H. H. Kataloglan). 

18 Takrir: Sadrazamlar tarafindan padisahlara bir mesele hakkinda genis bir sekilde yazih 
bilgi sunulmasi. Kisaca yazilanlara ise Telhis denir. M. Sertoglu, Osmanh Tarih Lugati; istanbul 1986, 
s. 329. 

19 Divan-i Tayyar, Suleymaniye Kutuphanesi. Husrev Pasa, No: 541, vr. 4b-6a. 

20 B. O. A., HH., No: 2048. 
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B. Edebi Turlerden Ornekler 

Turk Edebiyatinda Mevlidler / Prof. Dr. Hasan Aksoy [s. 758-761] 

Marmara Universitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

islamiyet'i kabul eden Muslumanlar, insanlann Efendisi igin birseyler yapabilmis olmak, ona dua 
etmek, onun ismini devamli anmak ve yasatmak, dolayisiyla da sefaatina nail olmak gayesi ile 
kabiliyetleri nisbetinde onu tanitmak igin gesitli eserler kaleme almislardir. insanhgin kurtulusu, onu 
tanimak ve tamtmakla mumkundur. Bu dijsunceden hareket eden Muslumanlar, bu yolda birgok eser 
telif etmislerdir. Siyerler, islam tarihleri, kisas-i enbiyalarve mevlidler bu neviden eserlerdir. 

Yer veya zaman ismi olarak dogum yeri ve dogum zamani anlaminda kullanilan mevlid kelimesi, 
giderek istilahT bir mana kazanmis ve bilhassa Peygamber Efendimiz'in dogdugu zaman veya yeri 
ifade eder olmustur. Halk arasmda yaygm bir sekilde "Mevlut" seklinde kullanilan kelime bu sekliyle 
Arapga'da "yeni dogmus gocuk", "gocuk" manasina geldiginden boyle kullanim gok yanhs olup bu 
kelimenin telaffuzunun mevlid seklinde olmasi gerekmektedir. Peygamber'imizin dunyaya gelisi bir 
ferahlik, kurtulus ve mujde oldugundan, dogumu da bir bayram telakkT edilmis ve kelime, zamanla bu 
manada da kullamlmaya baslanmistir. Edebiyatta ise bu kelime bir terim olarak, Peygamber 
Efendimiz'in, kisaca hayatmi, mucizelerini, vefatmi, bilhassa da dogumunu anlatan, bu arada da onu 
medheden ve ekseriyetle manzum olan eserler igin kullamlmaktadir. 

Peygamberimiz'i medheden, vasiflanni anlatan eserler, kendileri daha henuz hayatta iken 
kaleme alinmaya baslamisti. Nitekim islam? Arap Edebiyati'nm ilk mahsulleri olarak kabul edilen bu 
eserlerin sairleri, Hassan b. Sabit (vf. 54/674), Ka'b b. Zuheyr (vf. 24/645) ve Abdullah b. Revaha'dir. 
(vf. 8/629) Bu cumleden sayilan manzum veya mensur siyerler, semail-i serifler, magazTlerve kasTde-i 
burdeler ayni zamanda mevlidlere de kaynakhk etme vasfi tasimaktadir. 

islam aleminde mevlid metinleri X. asirda gorulmeye baslar. Hatta meshur hadis alimi imam 
TirmizT'nin (vf. 279/892) IX. asirda kaleme aldigi §ema'ilu's-senf de muhtevasi dusunuldugunde bir 
mevlid sayilabilir. Muhammed b. ishak (vf. 150/767) siyer muellifi olmasina ragmen, aslinda ilk 
mensur mevlid muellifleri arasmda yer ahr. ibaresinde mevlid kelimesi bulunan ilk eser ise ibnu'l- 
CevzT'nin (vf. 597/1201) Mevlidu'n-NebT adh telifidir. ibnu'l-ArabT (vf. 638/1240)'nin Mevlidu'l-cismanT 
ve'r-ruhanT, Sebte'li Ebu'l-Kasim es-SebtT'nin (vf. 600/1203) ed-Durru'l-munazzam ft mevlidi'n- 
Nebiyyi'l-mu'azzam, ibn Dihye'nin (vf. 633/1235) Kitabu't-TenvTr ft mevlidi's-siraci'l-munTr, 
ZemlakanT'nin (vf. 728/1327) Mevlidu'n-NebT adh eserleri bu konuda ilk yazilan metinlerdir.1 

Suleyman Qelebi ile ayni asirlarda yasayan ve 798 (1395) yihnda Bursa'ya gelerek onunla 
gorusmus olmasi kuvvetle muhtemel olan ibnu'l-Cezen'nin (vf. 833/1429) el-Mevlidu'l-kebTr (veya 
Urfu't-ta'rTf bi'l-mevlidi's-senf) adh eseri de VesTletu'n-necat'a benzemesi bakimindan onemli bir 
mevliddir. 
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Muhammed b. Eyyub'un (vf. 705/1305) ed-Durretu'l-fahire adh eserin serhini yaptigi er- 
Ravzatu'n-nazire de Peygamberimizin dogumundan ve hayatindan bahseden manzum bir eserdir. 
isminde mevlid kelimesi gegmemekle beraber bu eser de bir mevlid sayilabilir. Bu eserin en onemli 
tarafi sekil bakimindan Suleyman Qelebi'nin mevlidine de benzerlik gostermesidir.2 

Bunlar disinda el-HeytemT'nin (vf. 807/1404), el-Bauniyye (vf. 922/1 51 6)'nin Ahmed b. 
Muhammed el-Kastallam'nin,3 (vf. 923/1517) el-BerzencT'nin (vf. 1184/1770) ve Muhammed b. Ca'fer 
el-KettanT'nin4 (vf. 1345/1927) Mevlidu'n-NebT adli eserleri de Arap Edebiyati'nda meshur 
mevlidlerdendir. 

Son donemlerde nazmedilen Arapga mevlidlerden biri de Muhammed el-'Azeb'in ayni zamanda 
yayimlanmis olan kasTde seklindeki 148 beyitlik eseridir.5 

Arapga olan bu mevlidler gibi daha sonralan Farsga, Arnavutga, Kurtge, Cava dilinde, 
Bosnakga, Rumca, Cerkesce, Ordu dilinde, SavahilT dilinde, Alhamyado (Arap harfleri ile yazilmis 
ispanya ve havalisi dili) ve Tatarca mevlidler de vardir.6 

Turk-islam Edebiyati'nda ayri bir yeri ve onemi olan mevlidler, sayi itiban ile hemen hemen 
higbir eserde gorulmeyecek bir miktara ulasmaktadir. Edebiyatimizda mevlidler, ekseriyetle manzum 
ve mesnevT tarzmda kaleme ahnmislardir. Bu mevzu Suleyman Qelebi'nin (vf. 825/1422) hakh olarak 
bu sahada sohret olmasindan ve nazmettigi mevlidin herkes tarafindan begenilip okunmasindan 
dolayi, birgok sair tarafindan islenmistir. 

ilk Turkge mevlid metni hakkinda kaynaklarda kesin bir malumata raslamlmamaktadir. 
Suleyman Qelebi Mevlidi'nin (812/1409'da nazmedilmistir) ilk mevlid olmasi konusunda kaynaklar 
ayni goruste bulunmakla birlikte Suleyman Celebi'den once mevlid benzeri eserlerin mevcut oldugu 
hususunda bazi gorusler de ileri surulmektedir. Nitekim bu munferit metinlerden biri Ahmed Fakih'e 
(vf. 648/1250 civan) aittir. Hatta VesTletu'n-necat'in hatime kisminda, Ahmed Fakih'in Carhname'sine 
benzer ifadeler bulunmasi da tesadufT degildir. Suleyman Qelebi'den kisa bir sure once Erzurumlu 
Mustafa DarTr (VIII/XIV. asir) tarafindan yazilan manzum-mensur kansimi bir eser de Siyer-i NebT 
tercumesidir (yazihsi: 790/1388). Bu tercume ibn ishak'tan yapilmasina ragmen alelade bir tercume 
degildir. Siirler ve mensur kisimdaki ilaveler ile DarTr'in tercumesi bir telif mahiyetindedir. Manzum 
kisimlar nazar-i itibare alinirsa bir mevlid metnine benzetilebilir. Bunun yam sira VesTletu'n-necat'ta 
da bazi yerler, ibareler halinde DarTr'in eserine benzerlikler gosterir. Bu sebepten DarTr'in siyerindeki 
bu manzum kisimlann edebiyatimizdaki ilk mevlid olabilecegi de ileri surulebilir. 

Edebiyatimizda mevlid ve onunla ilgili eserlerin sayisi 200 civanndadir. Mevlid nushalan 
uzerinde yapilan galismalar gostermistir ki, bunlardan bir kismi Suleyman Qelebi'nin eserine aynen 
benzemekte, bir kismi bazi motifler yonunden aynlik gostermekte, geride kalanlann tamami ise farkh 
bir mahiyet arzetmektedir.7 
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Kullanilan vezin hemen hemen gogunda aruzun failatun/failatun/failun kahbidir. Mevlidlerde 
gogunlukla Peygamberimizin dogumu (veladet) uzerinde durulmakta, daha sonra mi'rac hadisesi ele 
ahnmakta, mucizeleri anlatilmakta ve daha sonra da vefatindan bahsedilmektedir. Bu eserlerin hemen 
hepsi Ehl-i Sunnet inanci istikametinde telif edilmis, yer yer ayet ve hadislerden ibtibaslarla, 
telmihlerle beslenmis ve bidat denebilecek fikirlere gogunda yer verilmemistir. VesTletu'n-necat'in ve 
diger bazi mevlidlerin sonunda yer alan Hikaye-i Deve, Hikaye-i Geyik, Hikaye-i Guvercin vb. manzum 
hikayeler eserlere bilahare Have edilmislerdir. Bunlann asil mevlid metinleriyle bir alakasi 
bulunmamaktadir. Mevlidler genellikle tevhid, munacaat, na't (bazilannda ashab-i kirama, gehar-yar-i 
guzTne medhiyede bulunulmaktadir) ile baslamakta, nur-i MuhammedT'den bahsedilerek 
Peygamberimizin dogumuna gegilmekte, mi'rac ve diger gesitli mucizelerden sonra vefat-i nebT 
konusuna yer verilmekte ve bilahare de dua (Peygamberimize, yazara ve okuyana) ile sona 
erdirilmektedir.8 

Simdiye kadar yapilan arastirmalar sonunda 70'den fazla saire ait mevlid nushasi tesbit 
edilmistir. Bu sairler ve eserlerinden bazilan sunlardir: AbdT (X./XVI. asir; iO Ktp., TY. Nr. 7361), 
Abdulkadir Necib (Bursa il Halk Ktp., Orhangazi, nr. 622), Ahmed (nazmedilisi: 872/1468; Selimaga 
Ktp., nr. 1642; Suleymaniye Ktp., Sehid AN Pasa, nr. 1956; iO Ktp., TY, nr. 2314; Bursa Genel Ktp., 
nr. 502), BehistT (X./XVI. asir; iO Ktp., TY, nr. 7398), EmTrT (Suleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 3827), 
Hamdullah HamdT-Aksemseddinzade-(vf. 909/1503; Ahmediyye, nazmedilisi: 900/1495; DTCF Ktp., 
Mustafa Con, nr. 514; TDK Ktp., nr. A/289; British Museum, Or. nr. 1163),9 Hocaoglu (nazmedilisi: 
883/1478; iO Edebiyat Fak. Turkoloji Seminer Ktp., nr. 4018), MuradT (XI./XVII. asir; Bursa Muzesi 
Ktp., nr. 37/306), Nahffi (vf. 1151/1738; Suleymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 323),10 SelamT Mustafa 
(XII./XVIII. asir; NaksT Seyhi, Suleymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 444), Sinanoglu (nazmedilisi: 
884/1479; Suleymaniye Ktp., KasTdecizade, nr. 418; DTCF Ktp., nr. 9), Suleyman Qelebi (VesTletu'n- 
necat, nazmedilisi: 812/1409), 11 SemsT (vf. 1006/1597, nazmedilisi: 988/1580, iO Ktp., TY, nr. 7395; 
7396),12 VisalT (AN Qelebi, X./XVI. asir; TDK Ktp., nr. 17/99),13 Yahya (vf. 901/1496, Bayezid UmumT 
Ktp., nr. 5308), ZatT (X./XVI. asir).14 

Zikredilen sairlere ait mevlidler iginde Suleyman Qelebi'nin mevlidi bir sehl-i mumtenT olarak 
istisnaT bir deger kazanmistir. Eser 763 beyittir. Mevlidlerde okunan kisim gogunlukla veladet, mirac, 
vefat bahirleridir. Hamdullah HamdT'nin Ahmediyye'si, bilhassa edebT kiymeti bakimindan dikkate 
deger bulunmaktadir. 

HamdT, eserinde Turkge yazmaya bilhassa gayret ettigini belirtir. Arastirmacilara gore HamdT o 
yillann Turkgesi ile hayli basan kazanmissa da gogunlukla lirizmden uzak kalmistir. Suleyman 
Qelebi'ninkinden sonra en fazla taninan ve bilinen mevlid, SemsT'nin (Semseddin SivasT) eseridir. 
Kendisinin/Halvetiyye tarikatinin §emsiyye kolunu kurmus olmasi da bunda rol oynamistir. Eserinde 
bu sebeple tasavvufT taraf agir basmaktadir. Eser 1217 beyittir. 

islamiyet'in yayildigi gesitli memleketlerde Peygamberimiz'in dogum gununde yani Mevlid 
Kandili gecesinde mevlid okuma ve okutturma, adeta dint bir ibadet telakki edilmeye baslanmistir. 
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Peygamberimizin dogum gunu olan rebTulevvel ayinin 12. gecesi daha once bazi donemlerde oldugu 
gibi.15 Osmanhlar'da da bir devlet merasimi ile tes'Td edilirdi. Bu merasimler III. Murad devrinde 
(1588'den) baslayarak devam etmistir. Sultanin da katildigi bu karsilama merasimleri genellikle Sultan 
Ahmed Camii'nde yapilmaktaydi. Devlet tesrifat kaidelerine gore yapilan bu karsilama'Mevlid Alayi' 
adini almistir. 

Mevlid okuma bugun de memleketimizde gokga yayilmis ve zamanla sadece Peygamberimiz'in 
dogum gunu igin degil, dogum, vefat, sunnet, dugun, Kur'an hatim merasimi, asker ugurlama vb. 
gesitli sebep ve vesilelerle okunur hale gelmistir. Boylece mevlidler Turk-Dim Musikimiz'de de onemli 
bir yer isgal etmistir.16 Bu sekilde gunluk hayatimizda kendine onemli bir yer temin ederek gokga 
okunan ve yaygin bir sekilde bilinen mevlid sayisi, maalesef ancak iki veya ugu gegmemektedir. Bu 
yuzden kutuphanelerimizde mevcut bulunan fakat henuz gun isigina gikmamis mevlid nushalan, hala 
arastirmacilann himmetini beklemektedir. 

1 Bk. Nihad Sami Banarh, "Buyuk NazTreler Mevlid ve Mevlid'de Mill! Qizgiler", Yuksek islam 
Enstitusu Dergisi'nden ayn bs. istanbul 1962, s. 11, 12. 

2 Bk. Ahmed Ates, Suleyman Qelebi VesTletu'n-necat-Mevlid, Ankara 1954, s. 11-13. 

3 KastallanT'nin mevlidi Muhammed b. Omer en-NevevT tarafindan ihtisar edilerek 
yayimlanmistir (Kahire 1299). 

4 KettanT'nin mevlidi Fas ve Rabat'ta birgok kere basilmis olup muellifin el-Yumn ve'l-is'ad 
bi-mevlidi hayri'l-ibad admda yayimlanmis baska bir eseri daha vardir (Rabat 1926). 

5 Haza Mevlidu'n-nebT, Sam, tarihsiz. Mevlidin bas tarafinda kisaca Allah Teala'nin gug, 
kudreti ve azameti ile yaradihs hakkmda bilgi verilmektedir. Mevlidlerde degisik sekilleri bulunan 
tekrar beyitleri bu eserde " " olup on kere kullamlmistir. Peygamberimizin dogumundan sonra 
ustunluklerinin anlatildigi eser salatu selam ile sona ermektedir. Sondaki kayittan anlasildigina gore 
eser 1328 Cemaziyelahirinin ilk gunlerinde (Haziran 1910 ortalan) tamamlanmistir. 

6 Bk. M. Tayyib Okig, "Qesitli Dillerde Mevlidler ve Suleyman Qelebi Mevlidi'nin 
Tercemeleri", Ataturk Universitesi islam? ilimler Fakultesi Dergisi, I, Erzurum, Aralik 1975, s. 25, 27. 

7 Bk. Suleyman Qelebi Mevlid (Hazirlayan Necla Pekolcay), istanbul 1980, s. 38. 

8 Mevlidlerde genellikle hemen her faslin sonunda peygamberimize salat getirilen tekrar 
beyitleri yer almaktadir. Suleyman Qelebi'nin VesTletu'n-necat'inda bu beyitleri:. 

Hasredek ger dinilurse bu kelam. 

Nige hasrola bu olmaya tamam. 
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Ger dileriz bulasiz oddan necat. 

Ask ile derd ile aydun es-Salat'dir. 

Semseddin SivasT'nin mevlidinde ise bu tekrar beyitleri. 

Olmak istersen habTbe asina. 

Virsalati bul anunla nsina'dir. 

9 Eser uzerine Nurten Ersoy, Hamdullah HamdT Mevlidi adh mezuniyet tezi hazirlamistir 
(AU, Dil ve Tarih Cografya Fakultesi, Mezuniyet Tezi, nr. 52). 

10 Abdulkadir Arpaci eser uzerinde Suleyman Nahifi Mevlidi adli mezuniyet tezi hazirlamistir 
(i0 Ed. Fak., Turk Dili Bolumu, istanbul 1971, Turkiyat Enstitusu T. 1208). 

11 Eserin nushalan igin bk. Necla Pekolcay, "Suleyman Celebi Mevlidi'nin Nushalan; Turk 
Dili, III., Ankara Mart 1954, sy. 30, s. 319-322. 

12 Yazma nushalan igin bk. Hasan Aksoy, Semseddin SivasT, Hayati, Eserleri ve Mevlidi, 
MU. ilahiyat Fakultesi Doktara tezi, istanbul 1983. 

13 Eser uzerine Nebahat Papuggu VisalT-Mevlid-i Serif adli mezuniyet tezi hazirlamistir (AU, 
Dil ve Tarih Cografya Fak., Mezuniyet Tezi, nr. 325). 

14 Mevlidler ilgili olarak aynca bk. Hasibe Mazioglu, "Turk Edebiyati'nda Mevlid Yazan 
Sairler", Turkoloji Dergisi, VI., sy. 1, Ankara 1974, s. 31-62. 

15 Bk. Nihad Sami Banarli, "Buyuk NazTreler Mevlid ve Mevlid'de Mill? Cizgiler", Yuksek islam 
Enstitusu Dergisi'nden ayn baski, istanbul 1962, s. 11-12. 

16 Bk. AN Riza Sagman, Mevlid Nasil Okunurve Mevlidhanlar, istanbul 1951. 

Aksoy, Hasan, "Mevlid", Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, VI, s. 315-319, istanbul 1986. 

Aksoy, Hasan, Semseddin SivasT, Hayati, Eserleri, Mevlidi (Tenkitli Nesir), MU. ilahiyat 
Fakultesi Doktora Tezi, istanbul 1983. 

Ates, Ahmed, Suleyman Celebi VesTletu'n-necat-Mevlid, Turk Dil Kurumu, Ankara 1954. 

Aymutlu, Ahmed, Suleyman Qelebi ve Mevlid-i SerTf, istanbul 1958. 

Banarli, Nihat Sami, "Buyuk NazTreler Mevlid ve Mevlid'de MilIT Cizgiler", Yuksek islam Enstitusu 
Dergisi'nden ayn baski, istanbul 1962, sy. 1. 
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Qelebi, Suleyman, Mevlid (Hazirlayan Necla Pekolcay), Dergah Yayinlan, istanbul 1980. 

Mansuroglu, Mecdut, Ahmed Fakih-Qarhname, istanbul 1956. 

Mazioglu, Hasibe, "Turk Edebiyatinda Mevlid Yazan §airler", Turkoloji Dergisi, VI. Sy. 1, Ankara 
1974. 

Okig, M. Tayyib, "Qesitli Dillerde Mevlidler ve Suleyman Qelebi Mevlidi'nin Tercemeleri", Ataturk 
Universitesi islam? ilimler Fakultesi Dergisi, sy. 1, Erzurum Arahk 1975, s. 17-78. 

Pekolcay, Necla-H. Fuchs, "Mevlid", islam Ansiklopedisi (MEB), VIM, s. 171-176. 

Pekolcay, Necla, Turkge Mevlid Metinleri, ill. Edebiyat Fak. Doktora tezi, 1950. 

Sagman, AN Riza, Mevlid Nasil Okunurve Mevlidhanlar, istanbul 1951. 

Timurtas, Faruk Kadri, Suleyman Qelebi-Mevlid (Vesiletu'n-necat), 1001 Temel Eser, istanbul 
1970. 

Veled Qelebi (Veled izbudak), "Suleyman Qelebi ve Mehazlan", Hayat Mecmuasi, sy. 45, 
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Turk Edebiyatinda Na'tlara Dair / Dog. Dr. Emine Yeniterzi [s. 762-767] 

Selguk Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Klasik Turk edebiyatinin en belirgin ve yaygin ozelligi, temelinde dint kulture yer vermesidir. Bu 
ozellik kullanilan malzeme itibanyla butun edebT tur ve sekillere hakim olurken; yalnizca dint 
konularda kaleme ahnmis binlerce manzume ve dint konulann terennum edildigi onlarca tur 
edebiyatimizda kugumsenmeyecek bir yere sahiptir.1 Edebiyatimizdaki manzum dint eserleri; Cenab- 
i Hak'la ilgili olarak esma-i husna serh ve muammalan, tevhid ve munacatlar; Hz. Peygamber'i konu 
edinenleri esma-i NebT, sire, mevlid, mirac-name, mucizat-i NebT, gazavat-i NebT, hilye, ahlaku'n- 
NebT, hicretu'n-NebT, sefaat-name, kirk hadis, yuz hadis, bin hadis; Kur'an-i Kerim'le ilgili olarak da 
tercume, tefsir, kirk ayet, tecvid, esma-i suver, fal-i Kur'an gibi turlere ayirmak mumkundur. Aynca 
peygamber ve velilere dair eserler, menakib-nameler, ahval-i kiyamet, akaid, fikih, fazilet-name 
(namaz ve oruca iliskin), menasiku'l-hac, Ka'be-name, maktel, ramazan-name ve iydiyye gibi gesitli 
turler ve dinT-tasavvufT mahiyette de nefes, nutk, devriye, sathiye gibi manzumeler dint edebiyatm 
genisligi, gesitliligi, zenginligi ve yayginhgi konusunda yeterli fikir vermektedir. 

Hemen her misrasiyla sevgiyi terennum eden klasik edebiyatimizda Hz. Peygamber'i konu 
edinen turlerin goklugu ise ozellikle dikkat geker. Hz. Peygamber'e duyulan samimT sevgi ile 
Peygamber Edebiyati diyebilecegimiz kadarzengin turlerle, onun hayatinin hersafhasi ve onunla ilgili 
butun hususiyetler edebiyatimiza aksetmistir. Hz. Peygamber'e duyulan sevgi, baglihk ve hurmet 
hisleri, yalnizca klasik Turk edebiyatinda degil; anonim, asik ve halk edebiyatinda, diger yandan 
Tanzimat'tan gunumuze kadar uzanan donem edebiyatinda da onemli yere sahiptir. ilk islam? Turk 
eseri Kutadgu Bilig'den bugune kadar uzanan bu gizgide asirlardir Hz. Peygamber sevgisini dile 
getiren hacimli veya kuguk binlerce manzumenin mevcudiyeti agikga su gergegi ortaya koyar: Butun 
dunyada higbir peygambere, higbir sahsa dair gesitli sekil ve turlerde yuzyillar boyunca devamhhk 
gosteren eserler kaleme ahnmamistir. Bu konuda Hz. Muhammed tektir, mustesnadir. Edebiyatimiz 
da, Yuce Peygamber'le ilgili yukanda belirtilen turlerdeki sayisiz ornekleriyle son derece zengindir. 

Milletge Hz. Peygamber'e duyulan ask oyle bir sevgi atmosferi olusturmustur ki, bunun en guzel 
ve agik ornegi iman ve kahramanhk sembolumuz olan "Mehmetgik" adinda mevcuttur. Yeryuzunde 
peygamberinin adini mill? bir sembol haline getiren tek millet Turklerdir. 

Bu sevgi halesi iginde asirlardir Hz. Peygamber'le ilgili eserler arasinda en genis ve en zengin 
yeri, Yuce Peygamber'in vasfina ve methine mahsus bir tur olan na'tlar ahr. Birkag beyitten yuzlerce 
beyte kadar uzayan binlerce na't, milletimizin ona olan derin, igten, sonsuz sevgisinin gostergesi 
olurken; na't yazmak, okumak, dinlemek Turk dunyasi igin muazzam bir zevk ve anane olmus, 
bestelenen na'tlar cami ve tekkelerdeki ibadetlere dahil edilmis, levhalara naksolunan na'tlar ise cami, 
saray, konak, ev hatta dukkanlara kadar yasanilan butun mekanlara ulvT bir tezyinat halinde 
raptedilmistir. 



1464 



Gonul alemlerimizi Peygamber sevgisiyle zenginlestiren na'tlann edebiyatimizda yuzyillar 
boyunca devam etmesi, na't geleneginin higbirzaman kaybolmamasi, bu sevginin daima canli olusu; 
ture verilen isimde de agiktir. Edebiyatimizda olen kisinin ardindan yazilan veya soylenilen 
manzumelere mersiye veya agit denilirken, Hz. Peygamber igin kaleme alinan ovgulere na't admin 
verilmesi, Hz. Muhammed'in daima hayatla baglantih, gonullerdeki muhabbetle canli oldugu inancini 
aksettirir. 

Diger yandan sairlerimizi asirlar boyunca na't vadisine sevk eden baska hususlann da 
varligindan soz etmek mumkundur. 

Bunlardan biri Hz. Peygamber'i ovmekte Cenab-i Hakk'a uyma arzusudur. Zira Kuran-i Kerim'de 
birgok ayette Hz. Peygamber'in ahlaki, merhameti, her yonuyle ustun ve ornek sahsiyeti bizzat 
Cenab-i Hakk'in diliyle methedilmektedir.2 

Hakka pey-revlik idup ka'ide-i medhunde 

Eyledum esk-i hacaletle bu yuzden in§ad 

NabT3 

Beytinde NabT, bu hususu belirtirken, divan §iirinin son buyuk ustadi §eyh Galib, Allah'a sirk 
kosmanin en buyuk gunah oldugunu hatirlatarak, sairane bir zekayla; Hz. Peygamber'i methetmekte 
yuce yaraticiya ortak olmanin sug veya isyan sayilmayacagim dile getirir: 

Senin medhinde sirket eylesem Mevlaya ma'zurum 

Bu babda curm u isyana bakilmaz ya Resulallah 

§eyh Galib4 

Diger yandan sairlerimiz Hz. Peygamber'in en buyuk mucizesi olan Kur'an-i Kerim'i, onun sanini 
ilan eden bir methiye kabul ederek; Cenab-i Hakk'in ovdugu o yuce zati methetmekteki 
yetersizliklerini itiraf ederler. Na'tlann devlet buyuklerini ovgu igin kaleme alinan kasidelerden aynlan 
bir yonu de bu ozelliktir. Kasidelerde sairler fahriyye bolumunde kendi sairlik kudretlerini overken, 
na'tlarda Kelamullah ile ovulen bir sahsi methetmeye kimsenin gucunun yetmeyecegini, MahT bir vahiy 
olan Kur'an-i Kerim yanmda siirin yetersiz kaldigini, sairlik guglerinin de Yuce Peygamber'i ovmede 
aciz oldugunu belirtirler: 

Hazret-i Hakk olinca meddahun 

Nice medh eyleye seni Yahya 

§eyhulislam Yahya5 
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Sen vahy-i asuman ile itdugini ayan 

Ben kim olam ki si'r ile serh u beyan kilam 

Kemal Pasazade 6 

On besinci yuzyil sairi Mehmed de, Isk-Name adh eserinde Yuce Peygamber'i methetmeyi 
Kevser suyu elde etmek igin kuyu kazmaya benzetir: 

Ne haddum var senun medhun yazam ben 

Nite Kevser igun kuyu kazam ben 

Mehmed 7 

Bu yuzden sairler acizlerini dile getirirken, Hz. Peygamber'i over mahiyetteki ayet ve hadis-i 
kudsTleri ozellikle belirtirler: 

Her ne haddumdur benum kim vasfa cur'et eyleyem 

01 sehen-sah-i "le-amruk"-taht u "levlak"-efseri 

CevrT8 

CevrT'nin beytinde yer alan ve sultan-i enbiya olan Hz. Peygamber'in tahtina benzetilen "le- 
amruk" ayetine mufessirler; "Habibim senin ebedT yad-i cemTline yemin ederim ki veya varligin ve 
bekan hakki igin, hayatm hakki igin" gibi anlamlar verirler. Bu ayet Hz. Peygamber igin buyuk bir 
tazimi ifade eder. Zira dunya kuruldugundan beri Cenab-i Hak, Hz. Muhammed'den daha serefli birini 
yaratmamis ve baska hig kimsenin varligina yemin etmemistir. Yine saltanat nisani olan taca 
benzetilen ve "levlak" ibaresiyle kisaltilan kudsT hadiste Cenab-i Hak, Hz. Peygamber'e; "Sen 
olmasan, sen olmasan felekleri yaratmazdim" seklinde hitap ederken, kainatin yaratihsindaki yegane 
sebebin Habib'i Yuce Peygamber olduguna agikga isaret eder.9 

§airler, her ne kadar yetersizliklerini ifade etseler de Hz. Peygamber'i ovmek amaciyla na'tlar 
yazmaktan kendilerini alamamis, na't vadisinde siirler soylemelerine sairane sebepler ileri 
surmuslerdir: 

Bende de cur'et-i medhun o memerdendur kim 

Geldi nutk itdi huzurunda nebatat u cemad 

NabTIO 

NabT, bu beytinde Hz. Peygamber'in avucunda taslann tesbihi ve agaglann ona selam vermesi 
mucizelerine isaretle; onun huzurunda taslann, bitkilerin bile dile gelmesinden cesaret alarak na't 
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yazmaya curet ettigini soylemektedir. Yine NabT, bir baska na'tinda farkh bir sebep gostererek; 
Cenab-i Hakk'in Habib'i olan Peygamber'in methini sair diliyle duymak igin insanlara edebT zevk ve 
belagat gibi meziyetler verdigini belirtir: 

Kim virmez idi kimseye Hak husn-i tabT'at 

Halk itmez idi kimseyi bulegadanGQs itmek eger olmasa maksud-i MahTEvsaf-i dil-arani zeban-i 
su'aradan 

NabTHAncak sairleri na't yazmaya tesvik eden sebeplerin en onemlisi Yuce Peygamber'in 
sefaatine nail olma istegidir. §eref Hanim'in; Na'tdan gergi umid-i su'ara 

intisab etmedir ey sah sana 12 

misralannda gayet veciz bir dille ifade ettigi bu umit yersiz degildir. Hz. Muhammed henuz 
hayatta iken "KasTde-i Burde" sairi Ka'b bin Zuheyr (olm. H. 26/M. 645?), methiyesiyle Hz. 
Peygamber'in affina nail olmus, olumden kurtulmu§tur. 

islam aleminde buyuk sohret kazanan bu na'tin hikayesi de ilgingtir. Ka'b bin Zuheyr, Mekke 
fethinde kardesiyle birlikte sehirden kagmis, daha sonra kardesi Buceyr'i genel durumu arastirmasi 
igin geri gondermistir. Buceyr, Yuce Peygamber'in yanina gelince islamiyet'i kabul etmis; bunu duyan 
Ka'b da kardesini bir siirle hicvetmistir. Daha sonra bu davranisinin kendisini tehlikeye atacagindan 
endiselenerek kagmaya baslayan Ka'b'i higbir kabile kabul tmemis; kardesinin gonderdigi haberle 
kendisini kagisin degil, Hz. Peygamber'in affina sigmmanin kurtaracagini anlayinca, "Banet Su'ad..." 
sozleriyle baslayan bir kaside kaleme alan ve Medine'ye giden sair methiyesini Hz. Peygamber'in 
huzurunda okumus ve affedilmistir. 

Ka'b bin Zuheyr, kasidesinin; "Muhakkak ki Allah'in elgisi, Allah'm nuruyla hak ve hidayete 
ulasilan keskin bir kihglardan bir kihgtir" beytini okuyunca Yuce Peygamber fevkalade mutehassis 
olmus, "burde" denilen gizgili Yemen hirkasini saire hediye etmistir. Bu sebeple Ka'b'in methiyesi, 
"KasTde-i Burde" adiyla anilmaktadir. Henuz islamiyet'i sindirememis bir kagagin olum korkusuyla 
yazdigi bu manzume gergekte islam? motiflerden ziyade cahiliye unsurlan tasir. Fakat Hz. 
Peygamber'in huzurunda okunmus olmasi ve sairinin bizzat Peygamber tarafindan 
mukafatlandirilmasi nedeniyle islam edebiyatlannda son derece onemi haiz bu methiye uzun sure her 
ilim meclisinin agilisinda okunmus, onsuz soze girilmemistir.13 

Ka'b bin Zuheyr'in kasidesiyle hem kurtulmasi, hem de Hz. Peygamber'in affina ve ihsanina nail 
olmasi, sairlere na'tlan vasitasiyla sefaate ulasma ilhami vermistir: 

Cenab-i pakuni medh eyledukde bir kasTdeyle 

Qu senden oldi Ka'b ibni Zuheyre burde ihsani 
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Bahariyye diyup itdum umTd-i came-i lutfun 

Bahar-i feyzun ilbas eylesun bir sah-i uryani 

RizayT midhatunde pey-rev-i Ka'b-i mubarekdur 

Visal-i menzil-i maksuda n'ola olsa erzani 

RizayT14 

Cunki Ka'b ibni Zuheyrun gunehin afv itdun 

Mujde-i afv ile eyle bu gunehkan da sad 

NabT15 

§airlerimizin talibi oldugu af ve ihsan, Hz. Peygamber'in mahserde tecelli edecek olan sefaatidir. 
§efaat umidi butun na'tlarda en onemli muhteva hususiyeti olarak kar§imiza gikar. Dolayisiyla na'tlar 
yalnizca Peygamber methini konu edinen §iirler olmak di§inda; §efaat istenilen "isti§fa' " ve yardim 
dilenilen "istimdad" turlerinin ozelliklerini de gosterirler. Bu bakimdan na'tlar; Hz. Tsa'nin can 
bagi§layici nefesi gibi her derde deva bilinmi§, ozellikle gunahkarlarm yegane dermani olarak telakki 
edilmi§tir: 

Olur mi na't-i mukerrem gibi deva hergiz 

Ne na't hem-eser-i nutk-i pak-i Tsadur 

CezmT16 

On yedinci yuzyil §air ismetT ise farkh bir te§bihle na'ti, cehennem korkusuna kar§i 
Muslumanlann siginagi, adeta ate§e kar§i bir muska kabul eder: 

Ser-levh-i na't-i cemal-i PeyamberT 

Kim hirz-i can-i ummet imi§ havf-i nardan 

ismetT 1 7 

§airlerimizi asil gaye sefaat talebi olmak uzere na't yazmaya sevk eden hususlann bir digeri de 
klasik siirimizin buyuk nispette sevgiye ve sevgiliye hasredilmesi, na'tlann da sevgiyi terennume son 
derece musait bir tur olmasidir. Her mumin bir asik, Hz. Peygamber ise tek masuk-i hakikT olarak 
telakki edilmis; hem Allah'in hem de insanlarm sevgilisi, Habibullah ve Habib-i ibad olan Yuce 
Peygamber'e na'tlar vasitasiyla arz-i muhabbet ve methiye hisleri ifadeye gahsilmistir. Bu arada 
sairler Hz. Peygamber'i tavsif ve tasvir amaciyla divan siirinin butun malzemesini, soz sanatlanni 
kullanmaya; dolayisiyla sairlik hunerlerini gostermeye imkan bulmuslardir. 
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Ornegin Hz. Peygamber'in fizikT 6zelliklerini18 konu edinirken edebT, dint ve tasavvuff 
tesbihlerden onemli olgude faydalanan sairleri; "Ferd-i BT-gun u Qera" (niceliksiz ve niteliksiz) olan, 
benzeri ve ziddi bulunmayan Cenab-i Hakk'a tevhidler yazmaktan ziyade na't vadisine surukleyen 
onemli bir sebep de arz edilen ozellik olmustur. 

Na'tlann Hz. Peygamber sevgisini konu edinen bir tur olduguna isaret eden on besinci yuzyil 
sairi Mehmed; sahralar kagit, agaglar kalem, denizler murekkep olsa; melekler, insanlar ve cinler 
kiyamete kadar gece gunduz galissalar Yuce Peygamber'in na'tinin binde birini yazamayacaklarim, 
ancak ona duyulan buyuk sevgiden dolayi boyle bir adet oldugunu hatirlatir: 

VelT var ademTde isbu adet 

Kim olsa bir yire sevgi ziyadetDilinde adini tekrar ider olBayikdur sevgusin izhar ider ol. 

Mehmed 19 

Turk milletinin Hz. Peygamber'e besledigi bu derin sevgi ve hurmet, asirlarca Turklerin yasadigi 
her alanda dile getirilirken, na'tlann bu derece yaygin olmasimn bir diger sebebi de butun islam 
edebiyatlannda ortak bir tertip hususiyetine dayanir. 

Hacimli veya kuguk, tiptan tarihe, cografyadan astronomiye kadar dint, ilmT ve edebT butun 
eserlere Cenab-i Hakk'a hamd mahiyetinde "hamdele" ve Hz. Peygamber'e salat ve selamda 
bulunmak uzere "salvele" ile baslanmasi islam! bir gelenektir. Bu meyanda mensur eserlerin 
mukaddimelerinde "salvele" yaninda bazen birkag cumle veya birkag beyitle, bazen de mustakil bir 
bolum halinde Hz. Peygamber'in na'tina yer verilmistir. Manzum eserler olan divan ve mesnevTIerde 
ise tevhid ve munacattan sonra Hz. Peygamber methinde bir na'tin mevcudiyeti vazgegilmez bir 
bolumdur. Ancak bazi murettep divanlann mukaddime, tevhid, munacat sirasina yer vermeden 
dogrudan na'tla basladigini da goruruz. 

Karamanli NizamT, TacTzade Cafer Qelebi, Yahya Bey, Nef'T, §eyhulislam Yahya, CevrT, FehTm-i 
KadTm, §eyh Galib, Esrar Dede, SururT, Hersekli Arif Hikmet Bey ve ZTver Pasa'nm divanlan bu 
tertipte, dogrudan na'tla baslayan eserlerdir. Bunun yaninda sairler divanlannda mukaddimeden 
baslayarak,20 hemen her bolumde ve butun nazim sekilleriyle na'tlar kaleme almislar; kaside, gazel, 
mesnevT, kit'a, mustezad, terci-i bend, terkib-i bend, musammatlann her gesidi, rubaT, tuyug, mufred 
ve misra seklinde yazilan na'tlar divanlann her bir bolumune serpistirilmistir. Bu nazim sekillerindeki 
na'tlann butun orneklerini Yahya NazTm'in (olm. 1727) bes divandan olusan hacimli eserinde gormek 
mumkundur. 21 

Divanlarda na'tlarla ilgili dikkat geken bir diger husus da gazeliyyat bolumunun tertibindedir. Bu 
bolumde gazeller kafiyeye gore siralanirken, her harfte yazilan gazeller gelisiguzel alinmayip, tevhid, 
munacat, na't veya mev'ize yollu, ahlakT ve tasavvufT mahiyette olanlan basta yer ahr. Bu sebeple 
birgok sair, kafiye harfi degistigi zaman ilk gazelin na't muhtevasinda olmasina ozen gostermis, Yahya 
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NazTm ve Mustak Baba (61m. 1833)22 bu tertip hususiyetini gazeliyyat bolumunun tamaminda; 
Aksemseddinzade Hamdullah HamdT, ZatT, FuzulT, RuhT-i Bagdad?, HayalT, iffet-i BursevT ve Seyyid 
NigarTde bazi gazellerin basinda kismen uygulamislardir. 

On yedinci yuzyilin sonu ile on sekizinci yuzyilin baslannda karsimiza gikan bir diger ozellik de, 
na'tlardan mutesekkil divanlardir. Yukanda bahsi gegen Yahya NazTm'in na'tlann gogunlukta oldugu, 
bes murettep divandan olusan hacimli eserinde butun nazim sekillerinden toplam 297 na'tin yer aldigi 
gorulmektedir.23 Yine ayni donemin tezkiresiyle meshur sairi Bursali ismaTI BelTg'in (olm. 1729) yedi 
na'tten mutesekkil Seb'a-i Seyyare adli mustakil bir eserinin varhgi biliniyorsa da, bu eser bugun 
elimizde mevcut degildir.24 MesnevT tercumesiyle taninan velud sair Suleyman NahTfT'nin (olm. 1738- 
39) Hilyetu'l-Envar adli eseri de yalnizca na'tlara aynlmis mustakil bir eserdir.25 Ayni sekilde tekke 
sairlerinden Neccarzade Riza'mn (olm. 1746) bes bolumden olusan divanmin buyuk kismini, ozellikle 
gazel tarzinda yazilmis na'tlar teskil eder.26 On sekizinci yuzyil na't sairlerinin son temsilcisi ise 
SalahT-i UssakT'dir (olm. 1782). SalahT'nin ug divandan mutesekkil nu'ut divaninda 30 Arapga, 30 
Farsga ve 141 Turkge na't mevcuttur.27 

Ayni gelenek on dokuzuncu yuzyilda Mehmed TevfTk ve Mehmed FevzT'nin eserlerinde devam 
ettirilmistir.28 

Na'tlar muhteva yonunden incelendigi zaman; sairlerin Hz. Peygamber'in isim ve sifatlanni, 
kainatin efendisi, yaratihsin gayesi, Cenab-i Hakk'in Habib'i oldugunu, ornek ahlakini, ustun 
vasiflanni, fizikT ozelliklerini, mucizelerini, miracini ve diger peygamberlerden ustunlugunu ayet ve 
hadis iktibaslanyla teyid eden ifadelerle ele aldiklan gorulur. Ozellikle na'tlann son bolumunde 
gunahkarhgini itiraf ederek sefaat talebinde bulunan sairler kiyamet gununun tasvirini, o getin gunde 
sefaat yetkisinin yalnizca Hz. Peygamber'e mahsus oldugunu, onun alemlere rahmet olarak 
gonderildigini ve §efTu'l-MuznibTn olusunu ozellikle vurgularlar. Divan siirindeki na'tlann Peygamber'e, 
aline ve ashabina salat ve selamla bitirilmesi de yaygin bir muhteva hususiyetidir. 

Nat'lar dil ve uslup yonunden incelendigi zaman, butunuyle dint bir tur olmasi hasebiyle islam? 
kulturde yer alan birgok Arapga ve Farsga kelime ve bu dillerdeki terkiplerin yer almasi tabiT 
karsilanmahdir. Ancak samimT bir sevginin urunu olan, sefaat arzusunun on plana giktigi ve lirizmin 
hakim oldugu bu siirlerde, sairlerin sanatkarlik gosterme iddiasina girmedigi; na'tlann genellikle sade 
bir dille kaleme alindiklan musahede edilir. Uslupta da sairler ozentili, suslu ifadelerden kaginmislar, 
igten duygulanni dile getirme gayreti sergilemislerdir. Ayrica sairlerin esasen methiyeye yonelik bir tur 
olan na'tlarda; tahkiyevT uslubu degil, hitabT tarzi kullanmayi tercih etmeleri; bir yandan lirizmi artiran 
bir ozellik olurken, diger yandan da Hz. Peygamber'e duyulan sevgiyi ve onun teblig ettigi din ve en 
buyuk mucizesi olan Kur'an-i Kerim'le ebediyen diri olduguna dair inanci desteklemektedir. 

Kaynagi Arap edebiyati olan ve bu edebiyatta "medhiyye" bashgi altinda yer alan na'tlann asr-i 
saadette yazilmaya baslandigi dusunulurse de, na't muhtevah ilk siirin Hz. Peygamber'in dunyaya 
gelisinden yedi asir onceye ait olmasi enteresan bir hadisedir. Alimlerden semavT kitaplarda 
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mujdelenen son peygamber Hz. Muhammed'in gelecegini ogrenen Es'ad Ebu KerTb el-Himyen, 
kaleme aldigi birkag beyitlik siirde, beklenilen peygamberin Allah'in resulu olduguna dair inancini ve 
onun zamamna yetismesi halinde ona buyuk bir sadakatle baglanacagini belirtmektedir. Ebu KerTb'in 
asirlar once soyledigi bu kuguk manzume muhafaza edilmis, sair de Hz. Peygamber tarafindan ehl-i 
tevhid olarak nitelenme sansina sahip olmustur.29 

Turk edebiyatindaki ilk na't ornegine ise, ayni zamanda ilk islam? Turk eseri olan Kutadgu 
Bilig'de (telif tarihi 1069) rastlanmaktadir30 ilk Musluman Turk devleti olan Karahanhlar doneminde 
Yusuf Has Hacib'le baslayan na't gelenegi; EdTb Ahmed YuknekT'nin Atabetu'l-Hakayik ve Ahmed-i 
YesevT'nin DTvan-i Hikmet adh eserlerinden sonra Anadolu sahasi dismda; AzTm Hace, Halis, Kutub, 
Haydar Tilbe, Mevlana LutfT, SeydT Ahmed Mirza, GedaT, Hafiz-i HarezmT, Sultan Huseyin Mirza 
Baykara ile devam ederken; Cagatay edebiyatinm zirveye ulasan sairi AN STr NevaT, divan ve 
mesnevTIerinin tamami yaninda mensur eserlerinde de yer verdigi birgok na'tla; na't sairi unvanma 
layik bir sahsiyet olarak karsimiza gikar.31 NevaT'yi takiben SeybanT, Ubeydullah Han (UbeydT), 
Babur Sah ve oglu Kamran Mirza na'tlar kaleme alan diger Turk sairleridir. 

Anadolu sahasinda ise; Mevlana'nin Farsga, Yunus Emre'nin Turkge na'tlanyla bu tur on 
uguncu asirdan itibaren; halk edebiyati, divan edebiyati ve Tanzimat'tan gunumuze kadar uzanan son 
donem edebiyatimizda tahmin edilebileceginden gok daha fazla sayida, binlerce ornekle karsimiza 
gikar. Klasik edebiyatimizda alti asir boyunca son derece zengin ve guglu bir sair kadrosuyla devam 
ettirilen na't geleneginin yayginhgina dair en belirgin delil; murettep divaninda na'tlara yer vermeyen 
sairlerin ug bes isimle sinirh olusudur. Butun nazim sekilleriyle, hatta edebiyatimizda ornekleri nadiren 
gorulen musebba, musemmen ve muasser gibi musammatlar, aynca her harften kafiyeli bendlerle 
olusturulan murabba ve terkib-i bend gibi tamamen orijinal sekillerde kaleme alinan na'tlar sairlerin 
na't yazmakta ve bu vadiye yenilik getirme gayretlerinin bir gostergesidir.32 

Diger yandan edebiyat arastirmalari igin onemli kaynaklardan olan ve antoloji mahiyetinde 
eserler sinifina dahil edebilecegimiz siir mecmualannin bir kismmin yalnizca na'tlara hasredilmesi ile 
basanh kabul edilen veya sohret kazanmis na'tlann bir araya getirildigi "nu'ut mecmualan"nin 
mevcudiyeti de, na'tlann edebiyatimizdaki mustesna yerine isaret etmektedir. On alti ve on yedi ile 
kismen de on sekizinci yuzyil sairlerinin na'tlanna yer veren bu mecmualardan en hacimlisi ve 
nushalannin varhgiyla yayginhgini tespit edebildigimiz degerli bir ornegi; Suleymaniye Kutuphanesi 
Hamidiye Bolumu'nde 1210 numarayla kayith olan eserdir. AbdulbakT adh sahsin tertipledigi bu 
mecmuada elli iki saire ait yuz ug na't mevcuttur. 

Klasik edebiyatimizdaki binlerce na't arasinda sohreti veya tesiriyle doruga ulasanlan belirtmek 
gerekirse; ilk sirayi FuzulT'nin; 

Sagma ey goz eskden gonlumdeki odlara su 

Kim bu denli dutusan odlara kilmaz gare su 
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matlah "Su Kasidesi"ne, ikinci sirayi Seyh Galib'in; 

Sultan-i rusul sah-i mumeccedsin efendim 

BT-garelere devlet-i sermedsin efendim 

DTvan-i MahTde ser-amedsin efendim 

Mensur-i "le-amruk"le mu'eyyedsin efendim 

Sen Ahmed u Mahmud u Muhammedsin efendim 

Hakdan bize sultan-i mu'eyyedsin efendim 

bendiyle baslayan museddes-i mutekerrir seklindeki na'tina ve uguncu sirayi da FehTm-i 
KadTm'in daha gok edebT muhitlerde un kazanan; Yahya NazTm, VahTd MahtumT, NesatT, Seyh Galib 
ve izzet Molla gibi sairler tarafindan tanzir edilen; 

Mihr u meh kirn devr iderler alemi her ruz u seb 

Devr-i na-hemvar-i eflake gulerler ruz u seb 

matlaiyla baslayan "ruz u seb" redifli na'tina vermek mumkundur. Aynca NabT'nin hac 
yolculugunda Medine'ye giderken muhtemelen o anda irticalen soyledigi; 

Sakin terk-i edebden kuy-i mahbub-i Hudadur bu 

Nazargah-i ilahTdur makam-i Mustafadur bu 

misralanyla baslayan gazeli de farkh bir kudsiyet ve sohrete sahiptir. Rivayete gore NabT, 
gecenin ilerlemis bir saatinde Medine'ye yaklasirken arabada devlet ricalinden bir zatin ayaklanni 
Medine'ye dogru uzatmis halde uyumasini Hz. Peygamber'e ve Ravza-i Mutahhara'ya saygisizlik 
telakki etmis, gayri ihtiyan bu gazel dudaklanndan dokulmus; sehre girerken Mescid-i NebT'nin butun 
minarelerinde muezzinlerin ezandan once bu na'ti terennum ettiklerini duymus, Hz. Peygamber'in 
muezzinlere ruyalannda bu na't-i serTfi okumalanni tavsiye ettigini 6grenmistir.33 Bu rivayet 
dolayisiyla NabT'nin ermis olduguna inanilmis, dogum yeri olan Urfa'da Cuma geceleri veya sabah 
ezanlanndan once bu na'tin okunmasi uzun sure yasatilan bir gelenek olmustur.Anadolu sahasmda 
on uguncu yuzyilda ilk ornekleri verilmeye baslanan ve klasik siirimizde gelenek halinde yaygmhgi 
devam ettirilen na'tlar; on dokuzuncu yuzyilda Tanzimat'in ilaniyla baslayip gunumuze kadar uzanan 
ve daha gok bati kulturunun tesiriyle gelisen edebiyatimizda da canlihgini korumustur. Ziya Pasa, 
Muallim Naci, Makbule Leman, ismail Safa, Mahmud Celaleddin Pasa. RecaTzade Mahmud Ekrem, 
Trabzonlu Muallim CudT, Mehmed Akif Ersoy, AN Ekrem Bolayir, Yaman Dede, ibnu'l-Emin Mahmud 
Kemal inal, Yahya Kemal Beyath, Kemal Edip Kurkguoglu, Faruk Kadri Timurtas, Enver Tuncalp, 
Abdullah Oztemiz Hacitahiroglu, Feyzi Hahci, Sezai Karakog, AN Ulvi Kurucu, Ahmet Efe, Muhsin 
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ilyas Subasi, Mustafa RuhT Sirin ve adini belirtemedigimiz daha birgok sair na't zincirini devam 
ettirmislerdir.34 Turkiye Diyanet Vakfinin 3 Ekim 1990 tarihinde Kutlu Dogum Haftasi'nin agihsmda 
sonucunu Nan ettigi, ilk ug dereceyi Nurullah Geng, §ukru Karaca ve Fatih Okumus'un aldigi Na't-i 
Serif Yansmasina 2500 adet siirin gonderilmesi de; Turklerin gonlundeki Peygamber sevgisi ve edebT 
zevki iginde na'tlara verdigi mustesna yer igin benzersiz bir tablo olusturmaktadir. 35 Sonug olarak 
rahathkla ifade edebiliriz ki; Hz. Peygamber'e duyulan samimT sevginin gostergesi kabul edilen, basta 
na'tlar olmak uzere onunla ilgili turler dolayisiyla, butun dunya edebiyatlannda istisnasiz baska higbir 
sahis, higbir din veya muessese etrafinda boyle asirlar boyunca devam eden zengin bir edebiyat 
tesekkul etmemistir. Turk edebiyati Peygamber konulu sayisiz ornekle basta gelirken, na'tlar da 
edebiyatimizin en yaygin turu olmanin hakli unvanina sahiptir. 
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35 Bu yansmaya gonderilen ve takdir sirasinda ilk yuze giren siirler yayimlanmistir: 
Gunumuz Dilinden Hz. Peygamber'e Naatlar, Ankara, 1991. 
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Turk Edebiyatinda Kadin §airler ve Na't / Yrd. Dog. Dr. Ahmet Yilmaz 
[s.768-775] 

Selguk Universitesi ilahiyat Fakultesi / Turkiye 

Osmanh egitim sistemi iginde, Turk kizlannin egitim gorebilecegi okullann agilmasi gok yeni 
sayihr. Eski edebiyatimizda onemli kadin sair ve yazarlann az sayida olmasimn bashca 
sebeplerinden biri bu olabilir. Bu kadin sairlerimizin bazilannin aile iginde ciddT tahsil gordukleri, 
gunumuze kadar ulasabilen eserlerinden bellidir. Ancak bu ozel egitim sansim gok az sayida Turk 
kadini bulabilmistir. iginde bulunduklan kulturlu ortam sayesinde, yakin aile gevresinin de destegi ile 
okuma yazma imkani elde eden kadinlanmizdan, hem muhTti daha kapali ve hem de soylenisi zor 
olmasi hasebiyle DTvan edebiyatinda tebaruz edebilenler ise parmakla sayilacak kadar azdir. Biz bu 
gahsmamizda, edebiyatimizdaki kadin sairlerimizden, hayatlan ve edebT sahsiyetleri hakkinda bilgiler 
bulabildiklerimizi tanitmak ve na't yazmis olanlanni aynca ele almak suretiyle Turk islam 
edebiyatmdaki yerlerine isaret etmek istiyoruz: 

A. Turk Kadin Sairler 

Turk edebiyatinda, kadin sairler denilince hemen Fitnat Hanim, Zeynunnisa Zeynep Hanim, 
Fahrunnisa MihrT Hanim, Fatma Am Hanim, Sim Rahile Hanim, iffet Hatice Hanim, SidkT Emetullah 
Hanim, Safvet NesTbe Hanim, Adile Sultan, Faize Fatma Hanim, Fatma Kamile Hanim, Leyla Hanim, 
Seref Hanim ve Makbule Leman Hanimi zikretmemiz mumkundur.1 Ancak bu kadin sairlerimizi 
yeterince taniyan, onlarin siirleri hakkinda bilgi sahibi olan insan sayisinin gok az oldugu 
kanaatindeyiz. DTnT edebiyatimizdaki konumlan ise iyice ihmal edilmis, varhklan gormezlikten 
gelinmistir. Halbuki, Turk edebiyatinda iz birakan kadinlar arasinda "sahibe-i dTvan-i belagat-nisan" 
olarak taninanlar gogunluktadir. Simdi Turk edebiyatinda onemli yerleri olan bu kadin sairlerimizden 
bazilarmi daha yakmdan taniyalim: 

1. Adile Sultan 

Adile Sultan, Sultan Mahmut'un kizidir. Comertligi ile meshurdur. Murettep Divani vardir. 
1316/(1899) tarihinde vefat etmis ve Eyup'te Bostan iskelesi denilen yerde, esi Mehmet AN Pasa'nin 
yanina defnedilmistir.2 

2. Fahrunnisa MihrT Hanim 

Fahrunnisa MihrT Hanim, Fatih Sultan Mehmet devri edTbelerinden ve eski Osmanh kadin 
sairlerinin en degerlilerinden olup Amasya'h BelayT'nin kizidir. Zeynep Hanim'in gagdasidir. §iirlerinin 
gogu NecatT'ye nazire tarzindadir. Konagi sairlerin ve edebiyatgilann toplanma yeri gibiydi. Murettep 
DTvani vardir. 912/(1506) senesinde, geng yasinda vefat etmistir. 

Nur akar gordum cemalinde egergi zahiren 
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Kendisi benzer muselmana libasi kafirT 

Erdi gun ab-i hayata MihrT olmez hasre dek 

Gordu gun seb zulmetinde ol lyan iskender'i 

dizeleri onundur. Muallim Naci, "§iiri sohretine uygun degildir"3 degerlendirmesi yapmistir.4 

3. Faize Fatma Hanim 

Faize Fatma Hanim, 1175/(1761) senesinde vefat etmis ve SidkT Emetullah Hanim'm yanina 
defnedilmistir.5 

4. Fatma Am Hanim 

Fatma AnT Hanim, XVII. yuzyil sairlerinden olup, istanbullu'dur. "Hace-i zenan/Kadinlar hocasi" 
olarak sohret bulmu§tur. Mustakim-zade, AnT Hanimin guzel ta'ITk hatla yazmi§ oldugu ismini ve 
babasmm adini gordugunu soylemektedir.6 §airligi yaninda hattathgi ile de me§hurdur. Yeni§ehir 
kadisi olan oglu Emir Aga-zade Seyyit Mehmet Efendi'nin yaninda, H. 1122/(1710) tarihinde vefat 
etmi§tir. 

Hayal-i anzmla dTde sahn-i gulsitanimdir 

Agilmi§ §erhalar sTnemde nahl-i erguvanimdir 

UmTd-i vuslatin ey ka§lan yay sTneden gegmez 

Hayal-i tTr-i gamzen Aniya hatir-ni§animdir 

kitasi onundur.7 

5. Fatma Kamile Hanim 

Fatma Kamile Hanim, Bahkesir'de Ke§kek-zade ailesine mensup bir §airdir. Hz.Peygamber'in 
dogumu ile ilgili "HadT'l-cinan" isimli bir eser yazmi§tir. 1339/(1920) tarihinde memleketinde vefat 
etmi§tir.8 

6. Fitnat Hanim 

Asil adi Zubeyde olan Fitnat Hanim, §eyhulislam Ebu ishak ismail Efendi-zade Mehmed Es'ad 
Efendi'nin kizidir. Anne adi Hatice'dir.9 Pek gok me§hur insan gibi onun da dogum tarihi 
bilinmemektedir. Dedesi ve babasi §eyhulislam olan Fitnat Hanim'm karde§i Mehmed §erif Efendi de 
I. Abdulhamid doneminde, babasi ile ayni gorevde bulunmus, seyhulislamhk yapmistir. Babasi 
Mehmed Es'ad Efendi, Atrabu'l-Asar isimli musTkTsinaslar tezkiresi ve Lehgetu'l-Lugat adh lugat 
kitaplannin muellifi, munevver bir seyhulislam ve divan sahibi bir sairdir.10 Kardesi Mehmed §erif 
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Efendi'nin de guglu bir sair oldugu bazi kaynaklarda ifade edilmektedir.11 Fitnat Hanim, III. Selim 
devrinin Rumeli kazaskeri olan ve "nakTbu'l-esraf olmasina ragmen siirden anlamayan"12 Dervis 
Efendi isimli biriyle evlenmistir. Ancak bazi kaynaklarda, Den/is Efendi'nin hem yash olusundan, hem 
de siirden anlamayisindan dolayi bu evlilik "talihsiz" olarak nitelendirilmistir.13 Fitnat Hanim, H. 
1194/M. 1780 tarihinde vefat etmistir. Mezan, istanbul'da Eyup Sultan turbesi civanndadir.14 Muallim 
Naci, Fitnat Hanim'in kadin sairler arasindaki hakli sohretini dile getirirken, su ifadeleri kullanmistir: 

"Fitnat, Musluman hanimlar igin iftihar kaynagi olacak nadir bir belagat numunesidir. Tab'indaki 
cevdete, ifadesinin selaseti ve segtigi mazmunlann rikkati iki sahittir. Leyla, Seref gibi kadin 
sairlerimize Zeyneb'i tercih etmek isteyenlere hak verebiliriz; fakat, bir "meliketu's-sairat/(sairler 
kraligesi) " ta'yin etmek lazim gelse biz Fitnat'i segmek isteriz. Fitnat'in sozlerinde kusur, pek gok §airi 
giptaya du§urecek kadar azdir. Fakat fikrinde sinirhhk gorulur. DTvangesinde tekerrur-i mezamTn 
dikkati gekegek derecededir. Bu da halinin hususiyetine bagi§lanir."15 

Fitnat Hanim'in "AferTn erbab-i a§kin kuvve-i bazusuna" misra'iyla ba§layan §iiri bestekar 
Abdulhalim Aga tarafindan Hicaz makaminda, "Guller kizanr §erm ile ol gonca gulunce" misra'iyla 
baslayan gazeli de ibrahim Aga tarafindan Hicaz-i Humayun makaminda bestelenmistir.16 

Fitnat Hanim, pek gok siirine konu olan ask ve sevdayi anlatirken erkek sairlerden farkh 
dusunmemistir. Fitnat da al yanagi gullerden, saglan sunbulden daha guzel kokan, kirpik oklan sine 
delen, gonca dudakh, konustugu zaman herkesi agzina baktiran bir guzel hayal etmekte, saraptan ve 
kadeh uzerindeki dudak izlerinden soz etmektedir ve olse bile bir baska sevgili istemedigini 
soylemektedir: 

Bagda guller ruhun seyriyle hayran oldu hep 

Kakulun reskiyle sunbuller pensan oldu hep 

Bir nigah-i naza sayan oldum amma n'eyleyim 

STnemiz amac-gah-i tTr-i mujgan oldu hep 

'Anz-i aim senin ey gonca-leb etdim hayal 

Hane-i hatiryine resk-i gulistan oldu hep 

Ca-seni bahs oldu ol kan-i melahat bezme gun 

Sagar-i mey 'aks-i la'liyle nemek-dan oldu hep 

Fitnat ol sTrTn-dehen nutka gelince naz ile 

Feyz-i guftar ile 'alem sekkeristan oldu hep17 
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7. iffet Hatice Hanimiffet Hatice Hanim, Sim Rahile Hanim'in ablasidir. 1277/(1860) tarihinde, 
memleketi olan Diyarbakir'da vefat ederek Behram Pasa camii haziresine defnedilmistir.Zerreyim 
hake beraber menzilim hursTddir 

Ehl-i diller himmetiyle geldi bu izzet bana 

Mazhar-i sirr-i MahTeyledim dil hanesin 

iffeta ruz-i ezelde ask imis kismet bana 

beyitleri onaaittir.18 

8. Leyla Hanim 

Morali-zade Leyla Hanim olarak bilinen Leyla Hanim, Kazasker Moral i-zade Hamid Efendi'nin 
kizidir. istanbul'da dunyaya gelmistir. Dogum tarihi bilinmemektedir. ilk edebiyat egitimini, izzet Molla 
diye bilinen dayisi19 Kegeci-zade Mehmet izzet'ten almistir.20 Gengliginde bir evlilik tecrubesi 
yasadigi ve dugun gecesi esinin, kendisini saydirmak ve kendisine hizmete alistirmak maksadiyla, 
kolundaki uzeri nohut yakili yarayi temizlemesini istedigi ve bunun uzerine Leyla Hanim'in odayi terk 
ederek bir daha da geri donmedigi bazi kaynaklarda anlatilmaktadir.21 Daha sonra bir baskasiyla da 
evlenmeyen22 Leyla Hanim H. 1264/M. 1847 tarihinde vefat etmis23 ve Galata MevlevThanesi 
bahgesine defnedilmistir.24 

Fitnat Hanim mustesna, klasik ekolun sair hanimlannin en buyugu suphesiz Leyla Hanim'dir. 
Osmanh siirinin son klasik doneminin hitaminda, kadTm sekiller ve hayaller uzerine, gunesin ufukta 
kaybolurken istanbul semalanndan Asya tepelerine son bir isik gondermesi gibi, son bir parlakhk 
veren siirleriyle oldukga sirin ve ilging bir sahsiyet olarak durmaktadir.25 DTvan sahibi bir sairimizdir. 
Yasadigi gaga gore gok rahat davranan ve hatta siirlerinde aykin sayilabilecek ifadeler kullanan ve 
ifadelerinden dolayi, zaman zaman hakkinda olumsuz seyler de soylenen26 Leyla Hanim gok yonlu 
bir edebT kisilige sahiptir. 

Leyla Hanim'in hac ya da umre igin gittigi sirada Hz. Peygamber'in mubarek ravzasini ziyaret 
ettigi, orada gunahlanna tevbe ettigi ve bir daha islemeyecegine karar verdigi, ancak geri dondukten 
sonra bazi nefsanT arzulanni kontrol edemedigi ve sozunu tutmakta zorlandigi, duygu dolu su 
ifadelerinden anlasilmaktadir: 

Heva-yi nefsime tabi' pek gok gunah etdim 

Huzura kangi yuz ile varayim ya Resula'llah 

HarTm-i ravzana surmus iken ru-yi siyahim vah 

Yine curm u gunaha mubtelayim ya Resula'llah27 
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Leyla Hanim, divaninda besmeleden sonra yer almis olan su ilk kitasinda da, daginik sozlerini 
bir araya getirerek bir divan teskTI etmek istedigini, gunahkar bir kul olmasina ragmen bu hususta 
Allah'm yardimim umdugunu ifade etmekte ve Hz. Peygamber igin na'tlar yazmayi da nasip etmesini 
dilemektedir: 

Elfaz-i pensanimi cem' etmek igin 

TevfTkin umar 'abd-i siyeh-ru ya Rab 

DTvanina da rehber edip tevfTkin 

Kil na't-i habTbinde suhan-gu ya Rab. 28 

Leyla Hanim nezdinde, dostlugun onemi gok buyuktur. Dostlar incitilmemeli ve hatta 
incinmelerini mumkun kilacak davramslardan kaginilmahdir. Bu gelip gegici alemde gergek zerafet 
boyle olmahdir. Onun bu konuda, nasThat niteligindeki §u beytinin degeri hig kaybolmayacaktir: 

incitme sen ahbabini incinmeye senden 

Bu 'alem-i fanTde zerafet budur iste.29 

9. Makbule Leman Hanim 

Makbule Leman Hanim, Son Osmanli kadin sairlerindendir. istanbul'da yetismistir. Mabeyn-i 
Humayun mensuplanndan Haci ibrahim Efendi'nin kizidir. Omrunun uzunca bir kismini hasta olarak 
gegirmistir. Sura-yi devlet bas katiplerinden Fuat Pasa'nin esidir. Tamamen islami ahlaka uygun eser 
yazan ilk kadindir. 1316/(1898) tarihinde vefat etmis ve Eyup'te Siyavus Pasa turbesi yakinina 
defnedilmistir. 

10. Safvet NesTbe Hanim 

Safvet NesTbe Hanim, istanbul'ludur. Beglikgi Muhib Efendi'nin kizidir. DTvangesi vardir. 
1253/(1837) senesinde vefat etmis ve Eyup Sultan mezarhgina, babasinin yanina defnedilmistir. 

Dusme dedim dahi bir derde gonul ah sana 

Yine dusdun yeni bir derde kirn eyvah sana 

Safveta raz-i dilin kimseye izhar etme 

Gun olur yardim eder bir dil-i agah sana 

beyitleri onundur.30 

1 1 . SidkT Emetullah Hanim 
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SidkT Emetullah Hanim, Emetullah Hanim olarak bilinir, SidkT mahlasidir. KametT-zade Mehmet 
Efendi'nin kizidir. Murettep Divani ve ve Mecmeu'l-ahyar, Genc-i Envar gibi mutasavvifane 
manzumeleri vardir. 1115/(1703) tarihinde vefat etmistir. Mezan Edirnekapi yakinlanndaki Emir 
BuharT Zaviyesi civanndadir. Bayramiyye tarikati ululanndan Himmet Efendi muntesiplerindendir. 
Babasi vefat edince su tarihi dusurmustur: 

KametT-zade Efendi edicek azm-i cinanAgladi anin igun matem idup ins u can 

Dedi tarTh-i vefatmi kizi SidkT amnKametT-zade'ye a'la-yi irem ola mekan.31 

12. SirrT Rahle HanimSirrT Rahile Hanim, Diyarbakirli olup Arapga, Farsga ve Turkge ile siir 
yazabilen bir sairdir. 1290/(1873) yilinda istanbul'a gelerek Sadrazam Yusuf Kamil Pasa'nm 
konaklannda ikamet etmis ve istanbul sairleri arasinda sohret bulmustur. 1294 (1877) yilinda vefat 
ederek Edirnekapisi dismdaki Otagcilar semtindeki KadirT tarikati dergahina defnedilmistir. 

Ketmi gug izhan gug birderde oldum mubtela 

Dansun bilmez tabTb kasaneler aglar bana 

Sim bir vTranede bir gence erdin misli yok 

Hasb-i halim soylesem dTvaneler aglar bana 

beyitleri ona aittir.32 

13. Seref Hanim 

Seref Hanim'in babasi, Misir kadiliginda da bulunmus olan muderris ve sair Mehmed Nebil 
Bey'dir. Mehmed Nebil Bey, ana tarafindan, sair alimlerimizden, kutuphane sahibi Seyhulislam ReTs- 
zade Mustafa Asir Efendi'nin torunudur. 1224/1809 tarihinde istanbul'da dogmustur ve 1277/1860 
tarihinde yine istanbul'da vefat etmistir. Mezan Yenikapi MevlevThanesi bahgesindedir.33 

Bir mevlevT olan Seref Hanim'in dTvani, Fitnat ve Leyla Hanimlann dTvanlanndan daha 
hacimlidir. islemedigi konu yok gibidir. DTvan edebiyatinm inceliklerini butun siirlerinde gormek 
mumkundur. Hacibey-zade Ahmed Muhtar, §eref Hanim'in terceme-i halini anlatirken "kendinden 
evvelki sairatdan ziyade siir soylemis ve matbu olan dTvaninda muharrer oldugu uzere bilhassa 
munacat ve kasaidiyle tezyTn-i sahaif-i dTvan eylemistir"34 demistir. Bursah Mehmed Tahir "....suzisli 
mersiyyeleri, asikane munacat ve kasaidi vardir35" derken, MesahTru'n-Nisa sahibi Mehmed Zihni, 
".... gergekten dTvaninin susu denecek guzel mersiyyeleri vardir36" demektedir. Mehmed Sureyya, 
Sicill-i OsmanT'de "usta §airdir37" ifadesini kullanmistir. Nihat Sami Banarh ise: "Seref Hanim'in dili 
sade ve nazim teknigi kuvvetlidir. Nazminda zamanimn ev ve aile lisanindan aktanlmis sozler 

bulunmasi dikkat geker Muhim bir kisim misralari da onun iyi bir tahsil gordugunu ve ancak olgun 

bir insandan beklenen zanf ve nuktedan bir ifadeye sahip oldugunu gosterir" 38 ifadesini kullanmistir. 
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Prof. Dr. Onder Goggun, "§eref Hanim'in hayatinin safhalan hakkinda etrafli bilgimiz bulunmamakla 
birlikte; kendisinin son derece kulturlu, hassas, kamil, olgun, Hz. Mevlana'nin yolunda, Hz. 
Peygamber ve Allah aski He dolu, Turk islam an'anesiyle yetismis, her bakimdan ornek bir 
hanimefendi oldugunu eserlerinden anlamak pekala mumkundur....§iirlerinin zengin muhtevasi kadar, 
nazim teknigi ve Turkge'ye hakimiyeti de hayli kudretlidir"39 demektedir. §eref Hanim'in sairligindeki 
basansim, ibnulemin Mahmut Kemal ise, "....erkek sairlerin gogundan daha duzgun, daha manali 
manzumeler yazmistir....Tekellufsuz guzel sozler soylemistir. Manzumelerinde lafiz, mana, vezin 
hatasi yok gibidi....Koca divanda ancak ug bes hataya tesaduf edilebilir"40 cumleleriyle 
degerlendirmektedir. 

§eref Hanim'in munacatlan41 ve na'tlan gok kiymetlidir. Fitnat ve Leyla Hanim gibi §eref 
Hanim da guzel bir tahmTsin insanlar uzerinde olumlu tesirine inananlardandir. Na'tlan arasinda Nun 
(6. ?)'nin bir gazelini tahmTs ederek meydana getirdigi 5 bendlik bir na'ti de vardir. O, ug hanim sairin 
en gok na't yazanidir. Onun edebT sahsiyetini, dTvaninm gazeliyyat kismindan segtigimiz ifadeleri 
anlatacaktir, saniyoruz. §eref Hanim'in tasavvufT ifadelerini dTvaninda yer alan hemen hemen butun 
siirlerinde gormek mumkundijr: 

§eref Hanim, dogru sozlu oldugunu, soylediklerini de inkar etmedigini ve kendisinin iki yuzlu 
munafik olmadigini ifade etmektedir: 

Rast-guyum sozu bir soylerim etmem inkar 

Hamdu li'llah ki iki yuzlu munafik degilim42 

§eref Hanim, kendisinin Hz. Peygamber soyundan oldugunu soylemekte, Kerbela'da Hz. 
Peygamber'in torunu Hz. Huseyin'i sehTd ettikleri igin YezTd ve soyuna la'net etmektedir: 

Ben evlad-i Rasul'um ta be-mahser 

YezTd'e ehline ensabina etba'ina Ia'net43 

§eref Hanim bu beyitte de insanin gonulleri ma'mur etmek igin galismasi ve Allah'in evi sayilan 
kalbi kirmaktan korkmasi gerektigini guzel birsekilde ifade etmektedir: 

Yapmaga sa'y et gonul yikma Huda'dan kil hazer 

Mulkunu elbette sahib-hane vTran istemez44 

§eref Hanim'in, yasadigi donemin maddT ve manevT zorluklanna ragmen hacca gitmeyi ve Hz. 
Peygamber'in mubarek ravzasini ziyaret etmeyi gok arzu ettigi, gidemedigi yillarda gok uzuldugu, 
hacca gitmesi mumkun olursa geri donmek bile istemedigi; orada, Hz. Peygamber'in diyannda olmek 
istedigi bazi na'tlanndan anlasilmaktadir: 
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Esigin gormege bin camm olsa eylerim kurban 

O rutbe hadden asdi intizanm ya Resula'llah 

Olur isem gubar-i ravzana yuz surmeden ta hasr 

Dogunsun tas ile seng-i mezanm ya Resula'llah45 

Gidip huccac ben kaldikga fart-i ye's ile guya 

Kopar basima her yil bir kiyamet ya Resula'llah 

Ne denlu arzu-mendim bilirsin gormege ravzan 

Sana taknre halim var mi hacet ya Resula'llah 

Huzurunda fedadir maksadim bu can-i mustaki 

Gidersem istemem bi'llahi 'avdet ya Resula'llah46 

Seref Hanim'in dileginin kabul oldugunu ve hacca gittigini su ifadelerinden tahmin etmekteyiz: 

Senin ferrasin olmaklik dilerken Hakk'a hamd olsun 

O devlet olmeden oldu muyesserya Resula'llah 

Guruh-i bende-gan igre hezaran minnet Allah'a 

Benim de namim oldu kayd-i defter ya Resula'llah47 

14. Zeynunnisa Zeynep Hanim 

Zeynunnisa Zeynep Hanim, Fatih Sultan Mehmet zamaninda yasamistir. Amasyah olup, 
KarabelaT Mehmed Qelebi'nin kizidir. Turkge ve Farsga beyitlerle susledigi DTvanmi, Fatih Sultan 
Mehmed'e sunarak sairligini isbat etmis birisidir. 879/(1474) tarihinde Amasya'da vefat etmistir. 

Kesfet nikabini yeri gogu munevver et 

Bu alem-i anasin Firdevs-i enver et 

Depret lebini cusa getir havz-i Kevseri 

Anber sagini goz bu cihani muattar et 
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beyitleri ona aittir.48 Muallim NacT, sair Zeynep hakkinda "Kastamonu veya Amasya'lidir. Fatih 
Sultan Mehmed devrinde sohret bulmustur. Sairlik kabiliyyeti, Ragip Pasa devrinin yegane hanim sairi 
olan Fitnat'dan baska birOsmanh hanim sairinde gorulemez denilebilir." demektedir.49 

B. Turk Kadin Sairlerin Yazdiklan Na'tlar 

Kulturel varhgimizin olusmasmda ve gelecek kusaklara aktanlmasinda bir donem edebiyatimiza 
adini da vermis olan dTvanlann tertip seklinin ve muhtevalannin onemli bir rolu vardir. Bilindigi gibi, bir 
sairin kasTdelerini, gazellerini, kit'alanni, mesnevTIerini, ruba'Tlerini, murabba, muhammes, tahmTs ve 
sair siirlerini bir araya toplayan eserlere divan denir. Ancak, siirleri toplarken gozetilmesi gereken 
kurallar vardir. Bir dTvana once tevhTd, munacat, na't konulannda yazilmis siirler konulur. Bunlan 
hukumdarlarla, vezirlerle ve mevkT sahibi sahsiyetlerle ilgili olarak yazilmis kasTdeler takip eder. 
Bunlardan sonra saraylann, kasirlann, gesmelerin yapimi veya vezirlerin gesitli gorevlere atanmalan 
ile ilgili olarak soylenmis tarihler gelir. Gazeller veya gazeliyyat dTvanlann ikinci kismini olusturur. 
Gazeller, misralannin en son harflerine gore alfabetik bir sirada yazihrlar. Gazellerden sonra da ufak 
tefek siirler, lugazlar, muammalar ve mufredler konulur. Ayrica bu gazeliyyat kisimlannda kafiye harfi 
degisince ilk gazelin genellikle dTnT igerikli bir beyitle baslamasi gerekir. 

TevhTdler, igerik itibariyle, Allah'm var oldugunu, Tann oldugunu; zatmda, sifatlannda ve 
fiillerinde bir ve tek oldugunu vurgulayan siir turunun adidir. Munacatlar ise konu itibariyle, kendilerini 
gunahkar, asi ve aciz hisseden insanlann pismanhk duygulanyla Allah'a yakanslanni ve yalvarislarmi, 
Allah'm sonsuz merhamet ve bagislayicihgina siginmalanni ifade eden siir turunun adidir. DTnT 
edebiyatimizda mustesna bir konuma sahip olan na'tlar ise, alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. 
Peygamber'i yad edip, onun guzel isim ve sifatlanni zikretmek suretiyle ondan sefaat dilemeyi konu 
alan siir turunun adidir. Bu turlerin hepsinde nesir halinde yazilmis ornekler de vardir. Onemli olgude 
dmi bilgiye sahip olmadan, Kur'an-i KerTm ve hadTs-i serifleri lafzen ve ma'nen bilmeden bu turlerin hig 
birinde kalem oynatmak mumkun degildir. Na't yazacak olan sairlerin, kelam ve akaid konulannda 
oldugu gibi, Hz. Peygamber hakkinda da bilmeleri gereken asgan siyer ve hadTs bilgilerini ogrenmis 
olmalan gerekir. Kadin sairlerimiz, kendilerine egitim verecek yeterli muesseseler olmamasina 
ragmen, bu bilgileri ogrenmis olduklanni, bazen rubaT, bazen gazel ve bazen de tahmis formunda 
yazdiklan na'tlan ile ispatlamislardir. Onlann bir erkek uslubuyla soyledikleri gazellerinin yanisira, 
kadinsi ve nazik usluplanyla ifade ettikleri duygu yuklu na'tlarmda Hz. Peygamber sevgisi bir baska 
guzel hissedilmektedir. Simdi kadin sairlerimizin yazdiklan na'tlara soyle bir goz atahm: 

Fitnat Hamm'in Na'tlan 

Fitnat Hanim, na'tlarmda Hz. Peygamber'in, iki cihanin yaratilmasinm sebebi oldugunu, onun 
golgesinin yere dusmedigini, onun Allah'm sevgilisi oldugunu, onun guzelligi ve nuru karsismda 
gunesin bile sonuk kalacagmi, bundan dolayi Cennet kizlannin kaslannin onun Mirac gecesi bindigi 
binitine nal olmaya, meleklerin kanatlannin da onun dergahmi temizleyecek supurge olmaya layik 
oldugunu belirtmektedir. Allah'tan baska hig kimsenin, onu hakkiyla methetmeye de gucu 
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yetmeyecegini, kendisinin de diger insanlar gibi onun sefaatine nail olabilmek igin gok gunah isledigini 
ifade etmektedir: 

Ey ba'is-i Tcad-i nizam-i du-sera 

Mahluk senin namina cumle esya 

Dusmezse aceb mi hake zilletle o kim 

Tabi' ola her karda gun saye sana 

Ey zatm olan hazret-i Hakk'a mahbub 

Husnunden olur mihr-i munevver mahcub 

Na'l olsa seza Burak'ina ebru-yi hur 

Der-gahina §ehper-i mela'ik garub 

Ey mebde'-i 'alem sebeb-i mevcudat 

Ve'y sahib-i ahlak-i hasen alT-zat 

Kadir mi ola nev'-i be§er meddahin 

Vasfinda nuzul eyledi gun kim ayat 

Tcad-i cinana hilkatindir ba'is 

idhale bizi inayetindir ba'is 

Ey sah-i rusul kesretine curmumuzun 

Hep arzu-yi sefa'atindir ba'is 

Ey mefhar-i enbiya vu sahib-i mi'rac 

Sultan u geda der-gehine hep muhtac 

Dusmezse n'ola ru-yi zemTne sayen 

Ars etdi am izzet ile basina tac 50 

Fitnat Hanim DTvani'nda tevhTd ve munacat bolumleri bulunmamaktadir. Ancak degisik 
munasebetlerle kaleme aldigi dTnT igerikli siirleri Turk edebiyatinda onemli bir mevki isgal etmektedir. 
Mesela, Fitnat Hanim'a gore, Cenab-i Allah'in af bahgesinin gulleri, tevbe ve pismanlik gozyaslanyla 
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sulandigi zaman daha guzelleseceklerdir. Akil insanin nefesini bosa harcamamasi ve vaktini Allah'i 
zikrederek gegirmesi gerekmektedir: 

Nihal-i tevbeye gul-zar-i 'afv-i BarT'de 

Veren taraveti esk-i ter-i nedamet imis 51 

'Akilsen eyle vaktini zikr-i Huda'ya sarf 

Enfasini 'abes yere etme hevaya sarf 52 

Fahrunnisa MihrT 

Hanim'in Na'tlan 

Fahrunnisa MihrT Hanim na'tlannda, Hz. Peygamber'in diger peygamberlerin en segkini 
oldugunu, bir lutuf ve kerem menbai oldugunu, Allah'n sevgilisi oldugunu, getirdigi dinin adaleti tesis 
edip zulmu yok ettigini, bir nur oldugu igin golgesinin yere dusmedigini, kendisi gibi kerem sahibi 
baska higbir peygamber gonderilmedigini, kiyamet gunu sefaat edecegini belirtmektedir: 

Ey guzTn-i enbiya vu menba'-i lutf u vefa 

V'ey rasul-i Kibriya mahbub u matlub-i Huda 

Adl-i bunyadini muhkem itdi emrun nitekim 

Zulmu ma'dum itdi ser'un semsi gosterdi ziya 

Qun vucudun nurdur ey suret-i bedr-i kamer 

Dusmese sayen aceb midur zemTne ca-be-ca 

Gergi ahir zahir oldu zat-i pakun aleme 

Kamudan ma'nTde sen geldun cihana ibtida 

Olmus idun sen harim-i sirr-i mahrem ey Resul 

Yog iken insan mevcud olmadan arz u sema 

ireli hulkun nesTmi aleme her dem-be-dem 

Hurrem olmusdur yeler sam u seher bad-i saba 

izzet igre kimi kildi sana hemta ol KerTm 
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Kimi benzetdi nebTlerde du-alemde sana 

Ruz-i mahserde seff'i olmaga curm ehline 

Eyledi seni sefa'at ma'deni kan-i ata 

01 kadar azm eyledi fevku'l-a'laya 

Ars-i a'la ile bir oldu sana tahtu's-sera 

Qun kadem basdun felekfarkina ey mahbub-i Hak 

Leyletu'l-israda Hak her hacetun kildi reva 

§er'inun sem'inde olmusdur munevver bu cihan 

§efkatun hanundan irmisdur kamu ruha gida 

Du-cihan rusen oldu gesmi anun ta ebed 

Hak-i payun cevherin her kim ki kildi tutya 

Ehl-i curmun derdine sensin du-alemde tabTb 

Curm ile dermande kildum umaram senden deva 

Can u dilden sad-hezaran alune etbauna 

Eylerem her dem selam u medh ile zikr u sena 

Tapunu gun mesned itdi rahmet-i Rahman senun 

§efkatunu ru-siyeh MihrT ider senden reca53 

Leyla Hanim'in Na'tlan 

Leyla Hanim, Hz. Peygamber igin yazdigi na'tlannda coskulu ifadeler kullanmakta ve ezelden 
bagn yanik bir miskin oldugunu, ask atesiyle yandigini, nefsine uyarak pek gok gunah isledigi igin 
huzura varmaya utandigini, onu ziyareti sirasinda dergahina yuz surup tevbe ettigi halde tekrargunah 
isledigini, ama yine de Hz. Peygamber'den sefaat umdugunu, gunku ondan baska sefaatgi olmadigini 
soylemektedir: 

Yanarsam nar-i ask ile yanayim ya Resula'llah 

Ezelden bagn yanik bir gedayim ya Resula'llah 
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Heva-yi nefsime tabi pek gok gunah etdim 

Huzura kangi yuz ile varayim ya Resula'llah 

HarTm-i ravzana surmus iken ru-yi siyahim vah 

Yine curm u gunaha mubtelayim ya Resula'llah 

Kapinda boynu bagh bir esTrim dest-gTrim ol 

GarTbim bT-kesim bT-dest u payim ya Resula'llah 

Kulun Leyla'ya sahim var iken der-gah-i ihsanin 

Vanp ben kangi saha yalvarayim ya Resula'llah54 

Makbule Leman Hanim'm Na'tlan 

Makbule Leman Hanim, iimmi olan Hz. Peygamber'in bizzat Allah tarafindan egitildigini ifade 
ederek, bu sebepten dolayi onun, butun kainatin ogretmeni oldugunu belirtmistir: 

Uluvv-i payene ummT demekdir en celt isbat 

BesertedrTse kudret mi bulurdu zatini heyhat 

Yine kadrin kadar alTta'allum etdigin ayat 

Senin ustadm Allahu azTmu's-sandir bizzat 

Anin gun hace-i kevn u mekansin ya Resula'llah55 

§eref Hanim'm Na'tlan 

§eref Hanim na'tlannda, gece ve gunduzunun gafletle gegtigini, gunahtan baska bir is 
yapmadigini, amel defterleri gunahla doldugu igin kiramen katibin meleklerinden utandigini, nefis ve 
seytanin tuzaklanndan kurtulamadigini ve yakalandigini soylemektedir: 

Gunahdan gayn yok birozge kanm ya Resula'llah 

Geger gafletle her leyl u nehanm ya Resula'llah 

Ser-a-pa dolmada defterler a'mal-i kabThimle 

Kiramen katibinden serm-sanm ya Resula'llah 

Nice pervaz edem ugmaga ferda kalmisim aciz 
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Kemend-i nets u seytana sikanm ya Resula'llah 
Esigin gormege bin canim olsa eylerim kurban 

rutbe hadden asdi intizanm ya Resula'llah 
Olur isem gubar-i ravzana yuz surmeden ta hasr 
Dogunsun tas He seng-i mezanm ya Resula'llah 
Senin evsafini kabil midiretmek Seref Tfa 

Ne gare elde yokdur ihtiyarim ya Resula'llah 56 

C. Sonug 

Eski Turk edebiyati sekilci bir edebiyattir. Gazelin, kasidenin yapisal sekli bellidir. Tek beyitlik bir 
siir yazmak igin bile eskiyi iyi okumus olmak, incelemis olmak gerekir. Bu da ancak ciddi bir egitimle 
saglanabilir. Turk kadinlan kendilerine bu egitimi verebilecek okullara gok geg kavusmuslardir. Ancak 
yasadiklan gagin zorluklanna ragmen okuma yazma ogrenen, siir ve insa ile mesgul olan Turk 
kadinlan da yok degildir. Bu kadinlanmizdan bazilan meydana getirdikleri eserleri ile Divan 
edebiyatinda kendi mustesna yerlerini belirlemislerdir. Turk kadin sairlerinin eserleri kutuphanelerde 
okuyucu beklemektedir; ginar agaglan gibi vakur, gul bahgesi gibi kokulu. 

1 Kadin sairler hakkinda genis bilgi igin bkz Nihad Sami Banarh, Resimli Turk Edebiyati 
Tarihi, MEB Yay., istanbul, 1971, II/839; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Muellifleri (Hzr. Mustafa 
Tatci-Cemal Kurnaz) Bizim Buro Yay., Ankara, 2000, II/507; Mehmed ZihnT, MesahTru'n-Nisa 
(Sadelestiren: Bedreddin Qetiner), §amil Yay. istanbul, 1982; Hacibey-zade Ahmed Muhtar, §air 
Hanimlanmiz, istanbul, 1311; Murat Uraz, Resimli Kadin §air ve Muharrirlerimiz, Tefeyyuz Kitabevi, 
istanbul, 1941. 

2 Daha genis bilgi igin bkz. Nihad Sami Banarh, a.g.e., 11/841; Hikmet Ozdemir, Adile Sultan 
Divani, T. C. Kultur Bak, Yay, 1996; Bursali Mehmed Tahir, a.g.e, II/335. 

3 Bkz. Muallim NacT, Osmanli Sairleri (Haz. Cemal Kurnaz), Kultur ve Turizm 
BakanligiYaymlan, Ankara, 1986, s. 312. 

4 Daha genis bilgi igin bkz. Bursali Mehmed Tahir, a.g.e., II/408; Mehmed ZihnT, a.g.e., 
II/24; E. J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi/A History Of Ottoman Poetry (Tercume AN Cavusoglu), 
Akgag Yay., Ankara, 1999, I-II/376-384; Gonul Ayan, Mihri Hatun ve Siirleri, Erdem, Sayi 13 (Ocak 
1989), V/23, Sabiha Gemici, Mihri Hatun DTvani, Karsilastirmah Metin, Cumle Yapisi ve Cumle 
Turleri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ens. 1990 (Basilmamis doktora tezi). 

5 Bkz. Bursali Mehmed Tahir, a.g.e., II/287. 
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10 Nihad Sami Banarh, a.g.e., II/769. 

11 Muallim NacT, a.g.e., s. 232. 

12 Ahmet Rifat, Lugat-i Tarihiyye ve Cografiyye isimli eserinde "SerTf Efendi'nin zevcesidir" 
demektedir. Fakat bu gorus baska kaynaklarda dogrulanmamaktadir (Bkz. Ahmet Rifat, Lugat-i 
Tarihiyye ve Cografiyye, istanbul, 1299, V/206. 

13 Bkz. E. J.Wilkinson Gibb, a.g.e., III-V/371. 

14 Fitnat Hamm'in hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. Nihad Sami Banarh, a.g.e., N/769; 
Mehmet Nail Tuman, Tuhfe-i NailT (Hzr. Cemal Kurnaz-Mustafa Tatci), Bizim Buro Yay. Ankara 2001, 
II/778; §emseddTn SamT, Kamusu'l-A'lam, Mehran Mat., istanbul, 1314, V/3417; Mehmed Sureyya, 
Sicill-i OsmanT (Yahud Tezkire-i MesahTr-i Osmaniyye), (istanbul), 1308, IV/24-25; Fatin Davut, Fatin 
Tezkiresi (Tezkire-i hatimetu'l-es'ar), Litografya Mat., istanbul, 1271, s. 330; MustakTm-zade 
Suleyman SadeddTn Efendi, Mecelletu'n-Nisab, (a.g.e. ), vr. 340/a-b; Bursali Mehmed Tahir, a.g.e., 
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Sihhatnameler / Prof. Dr. Mehmet Arslan [s. 776-790] 

Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Osmanli Devleti cihansumul bir imparatorluk olarak fetih faaliyetlerinin yaninda kulture, sanata 
verdigi onemle de imparatorluk geleneginin ve saltanat kurumunun essiz bir timsalidir. Padisahlar ve 
devlet yonetimi baslangicindan itibaren sairleri, bilim ve sanat adamlanni tesvik, takdir ve himaye 
ederek her doneminde yuzlerce sairin yetismesine yardimci olmus, bunlan maddi manevi unsurlarla 
destekleyerek mukemmel eserler vermelerine azami olgude katkilarda bulunmustur. Ozel olarak 
padisah-sair baglaminda dusunuldijgunde de bu ozellik ve nitelikleri en ust seviyede goruyoruz. 

Birgoklan son derece mukemmel sairler olan ve hemen hepsinin az gok siirle istigal ettigi bilinen 
Osmanli padisahlarimn saraylannm gevresinde toplanan ve hatta bizzat sarayda yasayan yuzlerce 
sair hemen her konuda yeri geldikge siirler insad ediyorlardi. Ozellikle vak'aya dayali hadiselerde 
sairler kasTde, tarih, kit'a, terkib veya terci-i bend vb. nazim sekilleriyle soyledikleri bu manzumelerle 
hem padisah ve gevresini hosnut ediyor hem de bu hizmetlerinin karsihgi olarak aldiklan, gunumuze 
gore bir nevi telif ucreti sayilabilecek caizelerle de maisetlerini temin ediyorlardi. Belirttigimiz gibi bir 
nevi telif ucreti ve medar-i maiset, aynca tesvik ve himaye olarak nitelendirilebilecek caize konusu 
devirden devire, padisahtan padisaha, sairden saire farkhlik gostermekteyse de bunun her devirde 
gegerliligini koruyan bir nevi gelenek oldugu da inkar edilemez. Ornegin unlu Arap sairi ve kasTdecisi 
MutenebbT, butun Arabistan'i dolasmasina ragmen Seyfu'd-Devle'nin sarayinda bulundugu siralarda 
en guzel kasTdelerini yazmis ve karsihgini da almistir. Gazneli Sultan Mahmud'un, sarayinda 400 
kadar maash sair bulundurdugu ve bunlann yazdiklan kasTdelerin Sultanu's-Su'ara unvanini tasiyan 
vezirleri UnsurT vasitasiyla hakana sunuldugu kaynaklarda gegmektedir. Bu iran sairi UnsurT gibi 
sadece yazdigi kasTdelerle zengin olan sairler de vardir. Bizim edebiyatimizda da bu konu gegerliligini 
korumaktadir. Yazdiklan siirler, ozellikle kasTdeler karsihginda bir kasabanin gelirini veya birkag 
koyun mulkiyetini alan sairler oldugu rivayet edilmektedir. Ornegin Neff'nin bir kasTdesine karsihk 
olarak vezir ilyas Pasa atlar, koleler, birgok kiymetli esya ve altin vermisti. Damad ibrahim Pasa da 
guzel kasTdelerinden dolayi Nedim'in agzini mucevherlerle doldururmus. Bunlar bugunun anlayisiyla 
abartili gibi gelmekteyse de sanatin, ozellikle de siirin karsiliksiz kalmadigmi gostermektedir. 

Sairler, sairlik kabiliyetlerini gostermek, padisahin gozune girmek, belli mevki ve makamlan elde 
etmek amaciyla bazan da sirf padisaha duyduklan saygi ve sevginin bir ifadesi, yahut bir kulluk 
gorevini ifa nisanesi olarak yazdiklan bu siirlerle birgok gayeye birden hizmet etmis oluyorlardi. Oyle 
ki sairler bir siir yazabilmek igin sanki bahane anyorlar ve bu bahaneleri bulmakta da hig zorluk 
gekmiyorlardi. Ornegin padisah tahta gikinca "Culusiyye", savasa gidince "Zafername, Fetihname, 
Gazaname (Gazavatname)", bans yapilmca "Sulhiyye" insad ediyor; padisahin gocugu dogunca 
"Viladetname", padisah dugun yapinca "Surname (Suriyye)", nevruz, ramazan, bayram veya yilbasini 
tebrik igin "Ramazaniyye, Muharremiyye, Nevruziyye, Saliyye, Tdiyye" yaziyor; hatta padisahin atlanni 
ovmek igin bile "Rahsiyye" kaleme aliyorlardi. Bu tur ornekleri gogaltmak mumkundur. Bu durum 
muvacehesince padisahin hastahktan iyilesmesi onlar agismdan bulunmaz bir firsat oluyor ve bu 
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hadiseyi tebrik igin bir "Sihhatname" yazmak ozellikle saray gevresinde bulunan sairler igin gorevden 
ziyade seving ve mutluluklanni izhar anlami tasiyordu. 

iste bu yazinin konusu, padisahin hastaliktan iyilesmesini tebrik etmek, bu guzel hadise ve 
mutlu haber karsisinda kendi duygulanyla beraber halkin duygulanni da yansitmak, halki bundan 
haberdar etmek ve bu arada padisahin muhtelif vechelerini ovmek gibi birgok gayeye hizmet eden 
nitelikler ta§iyan, siir seklinde yazilmis "Sihhatnameler"dir. 

Divan edebiyatinda az kullanilan bir nazim turu olan ve ornekleri sinirli bulunan Sihhatname 
seklinde yazilmis manzumeleri arastirdik ve simdilik 18 adet Sihhatname tesbit ettik. Divanlar ve 
mecmualar tarandikga bunlann sayisinin artacagi muhakkaktir. Sihhatnameler'in sekil ve muhteva 
agismdan incelenmesini bu 18 ornek uzerinde yaptik. Boylece Sihhatname turunun ig ve dis yapisi ile 
diger ozellikleri konusunda kabaca bir fikir edinmek mumkun olacaktir. Bu sekilde eldeki mevcut 
orneklerden yola gikilarak Divan Edebiyati'nda bir nazim turunun nasil incelenmesi gerektigi 
konusunda arastirmacilara yol gostermek de nagizane amaglanmiz arasinda olacaktir. 

Tesbit ettigimiz bu 18 Sihhatname "KasTde, Tarih KasTdesi, Kit'a, Nazm, Murabba', TerkTb-i 
Bend ve TercT'-i Bend" nazim sekilleriyle yani 7 degisik nazim sekliyle kaleme ahnmistir. Bunlardan 
10 tanesi "KasTde", 2 tanesi "Tarih KasTdesi", 2 tanesi "Nazm", 1 tanesi "Terkib-i Bend", 1 tanesi 
"TercT'-i Bend", 1 tanesi "Muzdevic Murabba'", 1 tanesi "Kit'a" nazim sekliyledir. Goruluyor ki 
muhtevasinda ovgu (medhiye) de oldugundan ilk sirayi "KasTdeler" almaktadir. Bu Sihhatname 
manzumelerini sairleri, sunulduklan kisiler, nazim sekilleri, beyit ve bend sayilan bakimindan soyle bir 
siralamaya tabi tutabiliriz: 

1- Ahmed Pasa'nin (61. 1497) II. Mehmed (Fatih, salt. yil. 1444-1481) igin yazdigi 17 beyitlik 
"KasTde"si.1 

2- ZahT'nin2 III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 19 beyitlik "KasTde"si.3 

3- DurrT'nin (61. 1725) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 29 beyitlik "KasTde"si.4 

4- Nev'T'nin (61. 1598) VezTr-i A'zam AN Pasa (Sadr. yil. 1561-1565 olan SemizAli Pasa? olmah) 
igin yazdigi 38 beyitlik "KasTde"si.5 

5- PTrTzade Sahib'in (§eyhulislam, 61. 1749) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 44 
beyitlik "KasTde"si.6 

6- Rasid'in (61. 1735) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 48 beyitlik "KasTde"si.7 

7- Gumrukguzade Huseyin'in8 III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 54 beyitlik 
"KasTde"si.9 
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8- CevrT'nin (61. 1654) Sultan IV. Murad (salt. yil. 1623-1640) igin yazdigi 63 beyitlik 
"KasTde"si.10 

9- SamT'nin (61. 1733) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 64 beyitlik "KasTde"si.11 

10- Seyyid VehbT'nin (61. 1736) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 82 beyitlik 
"KasTde"si.12 

11- ishak-i Da'T'nin13 III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 17 beyitlik "Tarih KasTdesi".14 

12- HayatTzade EmM'nin (Seyhulislam, 61. 1747) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 
23 beyitlik "Tarih KasTdesi".15 

13- Hasmet'in (61. 1768) Sultan I. Mahmud (salt. yil. 1730-1753) igin yazdigi 10 beyitlik 
"Nazm"i.16 

14- EdTb'in (61. 1722?) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 13 beyitlik "Nazm"i.17 

15- NedTm'in (61. 1730) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 5 bendlik (her bendde 9 
beyit, toplam 45 beyit) "TerkTb-i Bend"i.18 

16- KamT'nin (61. 1724) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 5 bendlik (her bendde 7 
beyit, toplam 35 beyit) "TercT'-i Bend"i.19 

17- Sa'dT'nin (61. 1748?) III. Ahmed (salt. yil. 1703-1730) igin yazdigi 5 bendlik (beyit hesabiyla 
toplam 20 beyit) "Muzdevic Murabba'"i.20 

18- Nev'T'nin (61. 1598) Sultan III. Murad (salt. yil. 1574-1595) igin yazdigi 19 beyitlik "Kit'a"si.21 

Yukandaki tabloda gorulecegi gibi Sihhatnameler'in ilk ornegine simdilik 15. yuzyil sairi Ahmed 
Pasa'nm Divani'nda rasthyoruz. Eldeki orneklerine bakilarak denilebilir ki gunumuze kadar gelebilen 
en gok Sihhatname III. Ahmed igin yazilmistir. III. Ahmed ile ilgili Sihhatnamelerin sayica 
digerlerinden daha gok gorulmesinin nedeni bu padisah igin yazilan Sihhatnamelerin bir mecmua 
iginde toplanmis olmasidir.22 Yukanda 4. sirada verdigimiz Nev'T'nin Sihhatname kasTdesinin VezTr-i 
Azam AN Pasa igin yazildigi dusunulurse simdilik bu tek ornekten yola gikilarak Sihhatnamelerin 
padisahlar disinda devletin diger ileri gelenlerine de yazilmasinin bir gelenek oldugu, bu tur orneklerin 
daha da gogalabilecegi soylenilebilir. Fakat belirttigimiz gibi Sihhatnamelerin asil muhataplan devrin 
padisahlandir. 

Yukanda goruldugu uzere 10 Sihhatname KasTdesi'nde beyit sayilan 17 ile 82 arasinda 
degismekte, diger nazim sekilleriyle yazilanlarda ise beyit sayisi bu nazim sekillerinin yapisi geregi 10 
ile 45 beyit arasinda degisiklik gostermektedir. 
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Bu 18 Sihhatname manzumesinde 6 degisik aruz kahbi kullamlmistir ki yogunluk sirasina gore 
soyledir: 

1- 6 tanesi (Mefa'Tlun Mefa'Tlun Mefa'Tlun Mefa'Tlun) kahbmda: (Hasmet, Rasid, PTrTzade Sahib, 
NedTm, Sa'dT, ZahT). 

2- 6 tanesi (Fe'ilatun Fe'ilatun Fe'ilatun Fe'ilun) kalibmda: (Kami, Seyyid VehbT, SamT, 
Gumrukguzade Huseyin, HayatTzade EmTnT, CevrT). 

3- 3 tanesi (Fa'ilatun Fa'ilatun Fa'ilatun Fa'ilun) kalibmda: (ishak-i Da'T, EdTb, DurrT). 

4- 1 tanesi (Mustefilun Mustefilun Mustefilun Mustefilun) kalibmda: (Ahmed Pasa). 

5- 1 tanesi (Mef ulu Fa'ilatu Mefa'Tlu Fa'ilun) kalibmda: (Nev'T). 

6- 1 tanesi (Fe'ulun Fe'ulun Fe'ulun Fe'ulun) kalibmda: (Nev'T). 

Sihhatname manzumelerinde, bunlann nazim sekli ne olursa olsun, bizzat sairler tarafmdan 
veya mecmuayi tertipleyenlerce bashk olarak mutlaka igerisinde "Sihhat" yahut muteradifleri veya 
benzerleri olan kelimeler (ifakat, lyadet, afiyet vb.) bulunan ibareler kullanilmaktadir. Bu bashklardan 
bazilan su sekildedir: 

"Cenab-i Mekarim-numud Merhum u Magfur Sultan Mahmud Efendimiz Hazretleri igun insad 
Olunan Sihhat-name'dur." 

(Hasmet). 

"Sihhat-name-i Rasid Efendi." 

(Rasid). 

"Gumrukgi-zade Huseyin Begefendi'nun Sihhat-name'sidur." 

(Gumrukguzade Huseyin). 

"HayatT-zade Efendi'nun Sihhat-i Humayun TarThidur." 

(HayatTzade EmTnT). 

"Der-lyadet-i §ah-i Devran." 

(Ahmed Pasa). 

"Merhum Firdevs-asiyan Sultan Murad Han'un Defa-i Ulada Ayagi Agirup Sihhat Buldukda 
Dinmisdur." 
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(CevrT). 

"Zikr-i Sukran-i Sihhat-i VezTr-i A'zam AIT Pasa." (Nev'T). 

"Kit'a Beray-i Sultan Murad Der-ifakat Ez-Maraz." (Nev'T). 

Sairler bu tureserlere bizzat "Sihhat-name" adini verdiklerini yazdiklan manzumelerin igerisinde 
de ayrica belirtmektedirler. igerisinde "Sihhat-name" admin gegtigi beyitleri bir fikir vermesi agismdan 
asagi aliyoruz: 

Gergi gelmis kaleme bir nice "Sihhat-name" 

Hak-i payine sezadur bu da bir tuhfe-eser 

(KamT 33)23 

Kerem-kara bu "Sihhat-name"yi insad idup tab'im 

Beray-i sukr-i sihhat eyledi itmamina dikkat 

(Sahib 39). 

Du'a-yi hayr ile hatm eyle "Sihhat-name"yi Sahib 

Yeter tatvTI ile tasdT'-i huddam-i der-i devlet 

(Sahib 42). 

Ne turur eylesun agaze-i "Sihhat-name" 

Mutrib-i garh def-i mihre olup fiske-zenan 

(SeyyidVehbT14). 

Ta ki mecmu'a-i 'alemde bu "Sihhat-name" 

Bula tekmTI-i tahiyyatuh ile husn-i hitam 

(SamT 58). 

Mujde-bad ile okunsun deyu "Sihhat-name" 

Zuhre geng ile gelup eyledi ta'yTn-i makam 

(Gumrukguzade Huseyin 12). 
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"Sihhatname" manzumelerinde turu ne olursa olsun muhteva agisindan belli bir plan 
uygulanmaktadir. Bu planda bazi manzumelerde takdim-tehir olmakla ve kesin bir gizgiyle 
aynlmamakla beraber asagi yukan su sira izlenmektedir: 

1- Manzumelerin ozellikle ilk kisimlannda hatta ilk beyitlerinde padisah hastaliktan iyilestigi igin 
Allah'a hamd edilir. Bu "hamd" kisimlannda hamd kelimesinden baska "sukur, minnet" gibi ifadeler 
kullanilmaktadir. Kullanilan bu kelime ve kavramlann birlesik ve gekimli sekilleri de yer almaktadir. Bu 
bolumde yer alan kahplasmis ifadeler genellikle birbirine benzemektedir ki bu konuda birfikir vermesi 
agisindan hamd igin kullanilan ifadeleri soyle siralayabiliriz: "Sad hezar el-hamdu lillah", "hamdu-lillah 
ki", "lillahi'l-hamd", "MahT sana hamd olsun", "nice sukrin idelum", "Huda'ya sukr kirn", "sukr-i Ban ki", 
"sukr Mevla'ya ki", "gok sukur", "nice sukr itmeyelum", "minnet Allah'a". "Hamd sukur ve minnet" 
konusunun islendigi ilk bolumle ilgili ornek beyitleri asagiya aliyoruz: 

Bi-hamdillah ki alem yine mesruru'l-cenan oldi 

Agildi gul gibi mahzun gonuller sadman oldi 

(NedTm 1). 

Hudaya sukr kirn tab'-i humayun-i cihan-banT 

Bulup sihhat yerine geldi cumle alemun cam 

(Rasid 1). 

Olup ber-vefk-i takdTr-i ilahT bir aceb halet 

Yine el-hamdu lillah oldi defiyle cihan rahat 

(Sahib 1). 

Minnet Allah'a sifa buldi sehen-sah-i cihan 

Alemun Td-i mubarek-demi oldi Ramazan 

(SeyyidVehbTI). 

Lillahi'l-hamd Hudavend-i sifa-saz-i enam 

Virdi nazuk-beden-i padisehe sihhat-i tarn 

(SamT 1). 

Minnet Allah'a dem-i Td-i meserret geldi 
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Devr-i sahba-yi nesata yine nevbet geldi 

(EmTnT 1). 

Hamdu-lillah buldi sihhat padisah-i kam-kar 

Ya'ni Sultan Ahmed-i vala-cenab-i nam-dar 

(EdTbl). 

Bi-hamdillah ki sihhat buldi sultan-i cihan-ara 

Bu sevk ile murad uzre yine Td eylesun alem 

(Sa'dTI). 

Minnet Allah'a yine husrev-i dTn-i islam 

Alem-i Ahmed-i Muhtar gibi itdi kiyam 

(CevrTI). 

Hamdu-lillah kirn idup lutfi Cenab-i Kirdgar 

Buldi sihhat Hazret-i sahen-seh-i Cem-iktidar 

(DurrT 1). 

Olup ber-vefk-i takdTr-i ilahT bir aceb halet 

Yine el-hamdu lillah oldi defiyle cihan rahat 

(PTrTzade Sahib 1). 

Sad hezar el-hamdu lillah mah-i Td-i sihhatin 

Aleme gosterdi me'mul uzre Rabbu'l-alemTn 

(ishak-i Da'T8). 

Nice sukrin idelum atifet-i RabbanT 

Kildi ol zat-i humayuna sifa erzanT 

(KamT 8). 

Hamdu-lillah ki sifa-hane-i lutf-i Hak'dan 
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Buldi sihhatfelegun yerine geldi cam 

(Kami 12). 

Sukr-i Ban ki Felatun-i inayet yeti§up 

Oldi ma'cun-i ilahiyle ana gare-resan 

(Seyyid VehbT 9). 

Vaki'a her ki§i halince tasadduklar idup 

Farz-i ayn oldi ki §ukr eyleye giryan giryan 

(Seyyid VehbT 19). 

O §ehun yolina satur-i hilaliyle felek 

Sevr u cedy u hameli §ukr igun itdi kurban 

(Seyyid VehbT 20). 

SiJkr Mevla'ya ki halkun gozinun ya§i ile 

Eyledi def-i gubar-i keder-i alemiyan 

(Seyyid VehbT 22). 

SiJkr kim tab'-i §enfun yine sihhat buldi 

Eyledi Hazret-i Allah §ifalar ihsan 

(Seyyid VehbT 51). 

Qok §ukur Hazret-i Allah-i azTmu'§-§ana 

Buldi sihhatle safa tab'-i §ehen-§ah-i be-nam 

(SamT 24). 

Nice §ukr itmeyelum kilmadi mahrum-i reca 

Der-i Mevla'da kabul oldi munacat-i enam 

(Gumrukguzade Huseyin 41). 

Der-i Hak'da bi-hamdillah du'amuz mustecab olmu§ 
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Hele cism-i senfun sihhat ile kam-yab olmus 

(NedTm 9). 

Gidup el-hamdu lillah cism-i pakinden o illetler 

Zuhur itdi sa'adetlerle sihhatler selametler 

(NedTm 10). 

ilahT sana hamd olsun yine bu gunleri gorduk 

Nice gunden beri derd ile tak olmusdi takatler 

(NedTm 16). 

Cihan mesrur olup el-hamdu lillah kirn sifa buldun 

Derun ma'mur olup hep gitdi efkar u humum-efza 

(ZahT16). 

Yerine geldi cam hamdu-lillah rub'-i meskunun 

Efendim buldi sihhat gok sukur cism-i humayunun 

(NedTm 18). 

Hamdu-lillah ki sifa-hane-i lutf-i Hak'dan 

Buldi sihhat felegun yerine geldi cam 

(KamT12). 

2- ikinci bolumde padisahin mubtela oldugu hastahk ile ilgili bilgiler verilir, padisahin bu illet 
karsisindaki durumu anlatihr, hastaligin niteligi ile ilgili sairane tesbihler yapihr. Hastahgin Allah'in 
takdiri oldugu ifade edilir. Ornegin III. Ahmed'in mubtela oldugu hastahk hummadir. (sitma, atesli bir 
hastahk) Bu padisahin hastahgiyla ilgili humma veya onu gagnstiran "sitma, ates, ates-i humma, 
sicakhk, hararet, terleme, titreme, yanip yakilma, teb, tabis, lerzis, lerze-nak, lerzan, teb-lerze, 
tezelzul, tab-i temmuz-i cihan-suz, humma-yi bT-nevbet, bT-rahat, rencis-i humma, azurde-i buhran-i 
humma" gibi kavramlar kullamhr. Hastahgin admin gegtigi, hastahkla ilgili kavramlann yer aldigi ve bu 
arada hastahk karsisinda padisahin durumunun anlatildigi ornek beyitler su sekildedir: 

Ruze-dar-i huzn olup eyyam-i hummasinda hep 

Han-i sadanTden imsak eylemisdi mu'minTn 
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(Ishak-i Da'T2). 

Ba-husus olmus iken boyle cihan pur-tef u tab 

Nice eylerdi tahammul seh-i nazende-cenab 

(Kami 15). 

Bakmaga kiymaz iken anzina halk-i cihan 

Gul-i hod-ruya done mihr-i ruh-i alem-tab 

(KamT16). 

Ne revadur ki o nazuk bedeni kogmag igun 

Isina sitmaya ol gar-§eb-i pister-i hab 

(KamT17). 

Arak-i cebhesidur §ubhesiz attar-i tebun 

Gul-i ho§-bu bedenin kizdurup almi§di gul-ab 

(KamT18). 

Mubtela olmaya bir kerre dahi hummaya 

Nusha arz eyledi guya ki hilal-i §evval 

(Kami 26). 

Anungun savmda bu sal bir halet goruldi kim 

Bu denlu mah-i ruze geldi gegdi gormeduk am 

(Rasid 5). 

Safa-yi kalb ile nice tutulsun sen de insaf it 

Tutarken teb vucud-i nazemn-i sah-i devrani 

(Rasid 6). 

Tasavvur eyledukge tabis-i cism-i humayunun 

Yanup yakilmamak mumkin mi halkun can-i suzam 
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(Ra§id 7). 

Vucud-i padi§ahTtab-i teble lerzi§ uzreyken 

Butun dunyanun olsa pur-tezelzul nola erkani 

(Ra§id 10). 

Olup ber-vefk-i takdTr-i MahT bir aceb halet 

Yine el-hamdu lillah oldi defiyle cihan rahat 

(Sahib 1). 

Ne halet tab-i temmuz-i cihan-suz-i melaletle 

Umumen halki bT-tab itdi bir humma-yi bT-nevbet 

(Sahib 2). 

§eh-i sahib-megazTya'nT Ahmed Han-i GazT'nun 

Bir iki gun vucud-i nazenini oldi bT-rahat 

(Sahib 13). 

Olup azurde-i buhran-i humma-yi gami alem 

Yanup yakildi halk oldi esTr-i pister-i mihnet 

(Sahib 29). 

Ya'ni teb tutmu§ iken §Tr-sifat padi§ehi 

Urperup olmu§ iken cism-i memalik lerzan 

(Seyyid VehbT 7). 

Lerzi§i buldi sukun kible-numa-yi ikbal 

Ka'be-i sihhate oldi muteveccih el'an 

(Seyyid VehbT 8). 

Vakf-i teb-lerze-i gam olmu§ idi alemiyan 

Olup azurde-i humma beden-i §ah-i enam 
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(SamT 6). 

Riste-i penbe-i barTki bukup gokde MesTh 

Def-i humma-yi sehen-sah igun itdi ikdam 

(SamT 9). 

Ruze-darani yakuptabis-i humma-yi elem 

Guyiya kildi felek tab-i temmuzi i'lam 

(Gumrukguzade Huseyin 8). 

Bu hararet nic'olur tab-i temuza tesbTh 

Bir midur ates-i humma ile tab-i hammam 

(Gumrukguzade Huseyin 9). 

Mubtela-yi rencis-i humma olaldan ol vucud 

Lerze-nak itmisdi can-i halki hecr-i ruzigar 

(EdTb 3). 

3- Bu bolumde halkin padisahin hastahgini haber almasi, hastahk karsisinda duyduklan uzuntu 
vb. konular yine sairane bir sekilde tesbihler, mecazlar, mubalagalar igerisinde anlatilir. "Geceleri 
halkin gozune uyku girmemekte, gozlerinden kanli yaslar akitmaktadirlar. Padisahin hastaligi sanki 
kendilerini de etkilemistir ve ayni aciyi gekmekte ayni atesle yanip kavrulmaktadirlar. Padisah gibi 
onlar da yataklara dusmus, uzuntuden davul gibi goguslerini yumrukluyorlar. Gece gunduz isleri nale, 
ah ve figandir. Deliler gibi taslarla bedenlerini gomgok etmisler; akillan baslanndan gitmis; alem 
cansiz, dilsiz kalmistir vs." Halkin, padisahin hastahgini haber alinca hissettiklerini, sanki onun 
derdine ortak olabilmek igin gektigi izdiraplan vb. durumlan anlatan, Sihhatnameler'den aldigimiz ilgili 
beyitleri veriyoruz: 

Giceler hab-i rahat dTde-i giryana girmezken 

Menam-i sihhat-i canani gorduk dideler rusen 

(Hasmet3). 

Ruze-dar-i huzn olup eyyam-i hummasinda hep 

Han-i sadanTden imsak eylemisdi mu'minTn 
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(Ishak-i Da'T2). 

DTdeler olmusdi kandTI-i menarat-i niyaz 

Su'le-riz-i esk idi her seb uyun-i alemTn 

(Ishak-i Da'! 3). 

Bu mah-i ruzede ifrat-i enduh ile sa'imler 

Feramus itdiler hep fikr-i ab endT§e-i nam 

(Ra§id 8). 

Muhassal nasi itdi cilve-i iftardan mahrum 

§ikest-i tab'-i sultanTnun istTla-yi ahzani 

(Rasid 9). 

Ne halet tab-i temmuz-i cihan-suz-i melaletle 

Umumen halki bT-tab itdi bir humma-yi bT-nevbet 

(Sahib 2). 

Cemal-i sevke hasret kalmis idi dTde-i alem 

Meraya-yi kulub-i nas olup jeng-aver-i kasvet 

(Sahib 7). 

Olurdi tab-i gamla dTde-i gam-dTdeden can 

ZemTne katre katre esk-i hun-alude-i hasret 

(Sahib 8). 

Olup azurde-i buhran-i humma-yi gami alem 

Yanup yakildi halk oldi esTr-i pister-i mihnet 

(Sahib 29). 

Bir iki cum'a ki mahrum-i cemalun olduk 

Gozimiz gormez idi alemi Allah'a ayan 
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(Seyyid VehbT 56). 

Tabl-i imsak gibi sine dogerdi alem 

Nukl-i iftara bedel gam yir idi ruze-ke§an 

(Seyyid VehbT 57). 

inhiraf uzre iken tab'-i latTf-i §ahT 

Derd-i enduhla halk olmu§ idi sust-endam 

(SamT 3). 

Aman §evketlu hunkarum bu gamla biz neler gekduk 

Gice gunduz i§imuz nale vu ah u figan oldi 

(NedTm 5). 

Efendim cum'alarda gormeyup vech-i humayunun 

Gozimiz kanlu ya§ akitmadan gun ergavan oldi 

(NedTm 6). 

O gunlerde koyup yuz yerlere dergah-i BarT'de 

Dir iduk kirn MahT halimiz gayet yaman oldi 

(NedTm 7). 

Veliyy-i ni'metimiz padi§ahimiz efendimiz 

Misal-i nur-i nezzare gozimizden nihan oldi 

(NedTm 8). 

Olup derd u gam ile halk-i alem bT-dil u can 

Cihani bT-§u'ur itmi§di mihnetler kesafetler 

(NedTm 17). 

Keder-i §ah ile mir'at-i kulub-i nasa 

Eser-i tar-i gam u jeng-i kuduret geldi 

1508 



(EmTnT 6). 

Derd-i hecr-i inhiraf-i tab'-i sahen-sah ile 

Olmus idi alemun kan dem-a-dem ah u zar 

(EdTb 4). 

GQs idenler illet-i can-suzini bT-tab olur 

Taslar ile gomgok itdi tenlerin dTvane-var 

(DurrT 12). 

Sihhat-i zat-i humayunin idup Hak'dan reca 

Halk-i alem gice gunduz ider idi ah u zar 

(Durri 13). 

4- Dorduncu bolumde halk padisahin bir an once iyilesmesi, sihhat bulmasi igin Allah'a dua 
etmekte, adaklar adamaktadir. Halkin kimisi sifa ayetleri okuyup hayir dua etmekte, kimisi namaz 
kilmaktadir. Buyuk, kuguk herkes sihhat igin uzerine duseni yapmakta (dua etmekte), halk gece 
gunduz ah u zar ederek Allah'tan padisahin sihhatini rica etmektedir. Hatta halkin dismda sadrazam 
da ozel olarak dua ediyor; ihtiyag sahiplerine altinlar, gumusler veriyor; kurbanlar adiyor. §aire gore 
sadrazam, birakin adaklar adamayi, sadakalar vermeyi; bu konuda canini bile feda edebilecektir. 
Ramazan ayi oldugu igin bu ayin kudsiyetine binaen iftar ve imsak hep dua ile gegmektedir. 
Padisahin sihhat bulmasi, sifaya kavusmasi igin yapilan dualann, adak ve sadaka konusunun 
islendigi bu bolum igin ornek beyitler su sekildedir: 

§em'-i mihrab-i reca olmusdi gesm-i bendegan 

Sidk ile tesbTh-han-i vird idi alem hemTn 

(ishak-i Da'T5). 

Oldi "Ya Mevla" deyu temcTd-cuyan-i du'a 

Her seb istid'a-yi sihhatle tiraz-i zakinn 

(ishak-i Da'T6). 

Ruh-i alem ba'is-i asayis-i cumle umem 

Ta ola tervTha-pTra-yi sifa-yi bihtenn 
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(ishak-i Da'T7). 

VelTte'sTr-i tedbTr-i du'a-yi mu'minTn itdi 

Am vareste-i kayd-i sufuf u kulfe-i serbet 

(Sahib 14). 

Dem-i iftar ile imsak olurdi zTb-i han-i leb 

Du'a-yi sihhat-i zat-i sehen-sah-i melek-haslet 

(Sahib 15). 

Kimi tertTb-i ayat-i sifa hayr-i du'a itdi 

Kimi ruy-i niyazi zTver-i seccade-i ta'at 

(Sahib 30). 

Hususa kim o destur-i gayur ol asaf-i manzur 

O mahbubu'l-kulub ol sadr-i zT-§an-i melek-haslet 

(Sahib 31). 

VezTr-i a'zam ibrahTm Pasa-yi kerem-guster 

Du'asmda idup ser-cumle nasa sidk ile niyyet 

(Sahib 32). 

Elinde sTm u zer erbab-i hacata nisar idup 

iderdi Hak'dan istid'a-yi avd-i ni'met-i sihhat 

(Sahib 33). 

Koyup ruy-i niyazi hake yalvarmakda Allah'a 

idup icra zemTne katre-i hun-abe-i hasret 

(Sahib 34). 

Nuzur u zebh-i kurban ile cumle medrese tekye 

AhalTsini itdi mazhar-i eltaf-i bT-gayet 
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(Sahib 35). 

Tasadduk eyledi ehl-i salaha surreler virdi 

Bu taknb ile itdi sehriyar-i aleme hidmet 

(Sahib 36). 

Olup salim mizac-i padisahT harf-i illetden 

Ola arayis-i mir'at-i zati cevher-i sihhat 

(Sahib 44). 

Id irmek bize mihr-i ruhuni gormekdur 

Bir gun evvel o guni gostere Hallak-i cihan 

(SeyyidVehbT61). 

Ya ilahT bu mubarek Ramazan hurmetine 

Eyle Han Ahmed-i GazT'ye §ifalar ihsan 

(Seyyid VehbT 80). 

Oyle asaf ki senun sihhatune emvalin 

Eyledi hayr-du'a celbine bezl u in'am 

(GumrukgiJzade Huseyin 31). 

Genc-i Karun ile iksTre olsaydi malik 

Subhesiz anlan da eyler idi bah§T§-i am 

(Gumrukguzade Huseyin 32). 

Genc-i iksTr degul canini itmezdi ding 

Tek seni sag u esen ide HakTm-i Allam 

(Gumrukguzade Huseyin 33). 

Hamdu-lillah eser-i edviye-i ruhanT 

Oldi cismanT mudavat ile sehd u badam 
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(Gumrukguzade Huseyin 39). 

Olup ayat-i sifa zikr-i zeban-i su'ada 

itdiler sihhatune hayr-du'a has ile am 

(Gumrukguzade Huseyin 40). 

Hak bu kirn fikrinden ol zat-i humayun-tal'atun 

Muztarib olmusdi bi'l-cumle sigar ile kibar 

(DurrT 2). 

Dem-be-dem el kaldurup dergah-i Hakk'a sidk ile 

Can u dilden dirler idi ya Gam Perverdigar 

(DurrT 3). 

Senden ummTd eyleruz ol zat-i pakun sihhatin 

Sen kil am cumle illetden NahT rest-gar 

(DurrT 4). 

Sihhat-i zat-i humayumn idup Hak'dan reca 

Halk-i alem gice gunduz ider idi ah u zar 

(DurrT 13). 

5- Bu bolum bir nevi mujde bolumudur ve saglik haberinden sonra halkin durumunu anlatan 
ozelliklere yer verilmistir. "Artik padisah iyilesmis, sihhat bulmus, sifaya kavusmus ve halk bu durumu 
birbirine mujdelemekte, "gozun aydin" demekte, sanki bayram yapmaktadir. Padisahin sihhate 
kavusmasindan dolayi dugun ve bayram yapilsa yeridir. Sadece halk degil butun cihan huzura 
kavusmustur. Padisahin sagliga kavusmasi igin adanan adaklar artik yerine getirilecek, kurbanlar 
kesilecek yine sadakalar verilecektir. O kadar sukur kurbam kesilmistir ki kurban bayraminda 
kesilecek kurban bulmakta gugluk gekilecegi dusunulmektedir. Hatta sair mubalagasiyla denilmektedir 
ki, gokyuzunde felek bile hilal satinyla "sevr, cedy ve hamel'i" sukur igin kurban etmistir. Halk sukur 
secdesine kapanmistir. Butun alem huzura kavusmus yer ve gok ehli mutlu olmustur." Bu bolumun 
ozelligine uygun olarak en gok kullamlan ifadeler, kelime ve kavramlar da sunlardir: "DTdeler rusen", 
"mujde", mujde sad mujde", "mujdeler olsun", mujde-i afiyet", mujde-i can-bahs", mujde-i sihhat", "Td-i 
sa'Td", "haber-i sihhat", "zaman-i sadmanT", "sTt-i kus-i sihhat", "haber-i afiyet", "taze can buldi cihan", 
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"cihan sad u hurrem", "afaka ifakat geldi", "buldi sihhatle safa", "nev-bahar oldi dem-i afiyet" vb. Bu 
bolumle ilgili olarak Sihhatnameler'den segtigimiz beyitler sunlardir:. 

§ifa-yab ol seh-i devrani gorduk dTdeler msen 

Safa-yi hatir-i sultani gorduk dTdeler ru§en 

(Ha§met 1). 

Hususa asaf-i Hatem-nihada mujdeler olsun 

Safada saye-i Subhan'i gorduk dTdeler ru§en 

(Ha§met 9). 

Mujde-i sihhati §ad itdi butun dunyayi 

Boyle eyyam-i ne§at igre gi enduh gi gam 

(KamT4). 

Nice bu demde cihan olmaya §ad u hurrem 

Buldi sihhat o §ehen-§ah-i penah-i alem 

(KamT 7). 

Yine el virdi bize §ahid-i baht u ikbal 

Yine olduk haber-i sihhat ile ferruh-fal 

(KamT 22). 

§ubhesiz oldi butun aleme bu Td-i sa'Td 

Afiyet-mujde-i sihhat ile Td-i iclal 

(KamT 27). 

Pey-rev olduk felegun raksina ba-sevk u nesat 

Mujde-i afiyetunle gelicek cana haber 

(KamT 31). 

Taze can buldi cihan olmus iken efsurde 
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Virdi daru-yi ata-yi SamedT bur'-i tarn 

(SamT 3). 

inhiraf uzre iken tab'-i latTf-i sahT 

Derd-i enduhla halk olmus idi sust-endam 

(SamT 4). 

Maraz-i gussadan afaka ifakat geldi 

insirah eyledi teftTh-i kuva-yi ecsam 

(SamT 5). 

Mujde-i afiyeti sami'a-pTra ohcak 

Eyledi ruze-ke§an behcet ile sad bayram 

(SamT 7). 

Mustecab eyledi lutfiyla fe-lillahi'l-hamd 

Olan ihlas ile da'vatimizi Rabb-i enam 

(SamT 23). 

Qok sukur Hazret-i Allah-i azTmu's-san'a 

Buldi sihhatle safa tab'-i sehen-sah-i be-nam 

(SamT 24). 

Mujde sad mujde mudavat-i HakTm-i Mutlak 

Virdi sahen-seh-i alT-siyeme sihhat-i tarn 

(Gumrukguzade Huseyin 3). 

Mujde-i sihhatune canum iderdum kurban 

Olmasa mevsim-i adlunde eger hun haram 

(Gumrukguzade Huseyin 46). 

Kurta-i gusum olunca haber-i afiyetun 
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§ahidimdur benum ey sah Huda-yi Allam 

(Gumrukguzade Huseyin 47). 

Secde-i sukre idup vaz'-i cebTn-i ihlas 

Eyledum hamd-i firavan-i Huda'ya ikdam 

(Gumrukguzade Huseyin 48). 

Mujde-i sihhatune sur-i humayun sayan 

Sihhatun ile cihan eyledi sur u bayram 

(Gumrukguzade Huseyin 50). 

Bi-hamdillah yine eltaf-i RabbanT zuhur itdi 

Yine bu mujde-i can-bahs ile alem huzur itdi 

(Sa'dT 5). 

Sad-hezar el-hamdu lillah mah-i Td-i sihhatin 

Aleme gosterdi me'mul uzre Rabbu'l-alemTn 

(ishak-i Da'T8). 

§adT-i Td-i sa'Td-i sihhat-i zatiyla hep 

Kalmadi alemde asla zerrece tab'-i hazTn 

(ishak-i Da'T9). 

Var ise ayTne-i tab'inda ba'zun resk-i gam 

Eyler am saykal-i re'fet musaffa ba'd-ez-Tn 

(ishak-i Da'TIO). 

Kim zaman-i sadmamdur bu hengam-i surur 

Zarf-i zTbanun olur mazrufi elbette bihin 

(ishak-i Da'T11). 

STt-i kus-i sihhat-i zat-i humayuni ne dem 
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Sem'-i afaka olinca mujde-bah§a-yi tanTn 

(Ishak-i Da'T16). 

Kudsiyan ishak-i Da'T-ve§ didi tanhini 

Aleme Td oldi el-hak sihhat-i sultan-i din 

(Ishak-i Da'T17). 

Herkesun hatin asude deruni hurrem 

Agilup gonli gozi alemun oldi rah§an 

(SeyyidVehbT4). 

Gu§ idince haber-i sihhat-i §ahen-§ahi 

Alem Tfa-yi nuzur itmege oldi puyan 

(SeyyidVehbT17). 

Gitdiler isr-i BirahTm-i HalTlullah'a 

Zebh-i keb§ itmek igun her biri damen-be-miyan 

(SeyyidVehbT18). 

Vaki'a her ki§i halince tasadduklar idup 

Farz-i ayn oldi ki §ukr eyleye giryan giryan 

(SeyyidVehbT19). 

O §ehun yolina satur-i hilaliyle felek 

Sevr u cedy u hameli §ukr igun itdi kurban 

(Seyyid VehbT 20). 

Td-i adhaya ne kurban idecekler bilmem 

Adem Allah'i seversen nice olmaz hayran 

(Seyyid VehbT 21). 

Hamd-i bT-had ki bu esnada vurud itmekle 
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Haber-i afiyetun cumleye oldi derman 

(Seyyid VehbT 58). 

Td-gah itdi butun alemi bu cilve-i sevk 

Kildi sukkan-i semavat u zemTni sadan 

(Seyyid VehbT 59). 

Nev-bahar oldi dem-i afiyet ile guya 

Burc-i sa'd-i hamele sems-i sa'adet geldi 

(EmTnT13). 

Ser-nihade olarak didi EmTnT tarTh 

Sah-i dana vu cihan-bana ifakat geldi 

(EmTnT 23). 

itdi iki vechile halk-i cihan Td-i surur 

Biri sevk-i Td biri sihhat-i sah-i diyar 

(EdTblO). 

6- Son bolum diyebilecegimiz bu altinci bolumde sairler, padisah tarn olarak iyilestikten sonra 
ona dua ederler. Genellikle dua bolumu bu tur manzumelerin de ayni zamanda son bolumu olarak 
degerlendirilebilir. Bu bolumde sairler padisahin saltanatmin devami, omrunun uzun olmasi igin duada 
bulunurlar. Padisahin tekrar boyle bir hastaliga dugar olmamasini Allah'tan niyaz ederler. "Onun her 
gunu bayram, her gecesi kadir olsun; Allah bir daha boyle bir durumu cihana gostermesin; Allah onu 
kotu nazarlardan saklasin; hatalardan korusun; keder gostermesin; tahtta daim olsun; bedeni afiyette 
olsun; Allah eksikligini gostermesin; vucudu sihhat ile paydar olsun; nazik teni tabib elinde incinmesin" 
gibi temennilerde bulunarak dualanni ve manzumeyi sona erdirirler. Bu bolumde en gok kullanilan, 
bolumun ozelligine uygun ifadeler su sekildedir: "Cihan durdukga dursun", "tab'-i humayuni cihan igre 
keder gormeye", "tahtgahinda sa'adetle karar etsin", "Mevla nazardan saklasin", "Allah keder 
gostermesin", "Hak zatmi tahtin pTrayesi etsin", "ya MahT bize eksikligini gosterme", "Hak vucudunu 
hatalardan emTn ede", "omrunu Nuh omru eyleye", "her gunu dugun, bayram olsun", "her dem 
vucudun mazhar-i sihhat ola", "derd u elemin dusmana nakl olsun", "o zata nihan u asikar bir illet 
ermeye", "alemde afiyetler kesb ede", "taht-i izzetde emn u selametle devam bula vs.". Bu dua 
bolumu ile ilgili Sihhatnameler'den segtigimiz ornek beyitler su sekildedir: 
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Cihan turdukga tursun sayesinde olmasun mehcur 

Kiran-i encum-i rah§ani gorduk dTdeler ru§en 

(Ha§met 8). 

SerTr-i saltanatda pertev-efruz-i devam olsun 

O mah-i matla'-i dTvani gorduk dTdeler ru§en 

(Ha§met 10). 

Da'ima her ruzini Td u §ebin kadr eyleyup 

Zat-i pakin eyleye Mevla hatalardan emTn 

(Ishak-i Da'T13). 

DTde-i aleme gostermeye Hallak-i cihan 

Eser-i za'f ile ol daver-i alT-§ani 

(KamT11). 

Ya Rab ol daver-i bT-misl-i adalet-guster 

Gormeye tab'-i humayuni cihan igre keder 

(KamT 29). 

Taht-gahinda sa'adetle karar itdukge 

Sarsar-i kahr ide du§menlerini zTr u zeber 

(KamT 30). 

Devlet u izzetine afiyet u sihhatine 

Kamiya hayr-du'adur i§imuz §am u seher 

(KamT 34). 

Heman Mevla nazardan saklasun §evketli hunkanm 

Dahi G6rmu§ deguldur boyle rahat alem-i fanT 

(Ra§id41). 
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Hatalardan idup hifz u hiraset tab'una asla 

Keder gostermesun Allah ruhanT vu cismanT 

(Ra§id 47). 

HemT§e sihhat-i cism u safa-yi kalb He da'im 

Kila Hak zatuni pTraye-i evreng-i OsmanT 

(Ra§id 48). 

Eman-i Hak'la olsun §ah-i alem sadr-i a'zamla 

Ola devletlerinde halk asude cihan rahat 

(Sahib 43). 

Nice §eh-zade-i zT-§an ile gun mah u nucum 

Taht-pTra ola durdukga sipihr-i gerdan 

(SeyyidVehbT81). 

Guni gunden yeg ola §evketi dunyaya tola 

Seref-i Td-i mubarek bula kadr-i Ramazan 

(Seyyid VehbT 82). 

Hak hatalardan emTn ide vucud-i pakin 

Her §ebi Kadr ola her ruzi anun Td-i siyam 

(SamT 60). 

Tul-i omr ile mu'ammer ide Hayy-i mute'al 

Qekile safha-i iclaline tugra-yi devam 

(SamT 61). 

Beden-i nazuki §eh-zade efendiler ile 

Afiyetde ola bT-kayd-i gumum u alam 

(SamT 62). 
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Nahl-i ikbalini gul-gonceleriyle ya Rab 

Eyle hemvare taravetle kusayisde mudam 

(SamT 63). 

Ya ilahT bize eksukligini gosterme 

Gurre-i zatini gunden gune kil bedr-i tamam 

(SamT 64). 

Olup ayat-i sifa zikr-i zeban-i su'ada 

itdiler sihhatune hayr du'a has ile am 

(Gumrukguzade Huseyin 40). 

Can-i alemsin eya padiseh-i alT-san 

Hak vucuduni hatalardan emTn ide mudam 

(Gumrukguzade Huseyin 42). 

Eyleye omrini Nuh omri kadar Hak mumted 

Sevket u devletini da'im ide Rabb-i enam 

(Gumrukguzade Huseyin 56). 

irmeyup gulsen-i iclaline asTb-i hazan 

Nahl-i ikbali ola ar'ar-i gulzar-i devam 

(Gumrukguzade Huseyin 57). 

Sihhat u afiyet u ma'delet u devlet ile 

Her gunin Hazret-i Hak eyleye sur u bayram 

(Gumrukguzade Huseyin 58). 

Pes imdi ey Huda-yi lem-yezel izzun celalungun 

Vucud-i pakini hifz it hatalardan o sultanun 

(NedTm 39). 
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Cemalin da'ima yavuz nazardan sakla ya RabbT 

Gozin hem-gun gerag-i murde bT-nur eyle a'danun 

(NedTm 40). 

Hatadan eyle ya Rab padisah-i alemi te'mTn 

NedTma bendesi kilsun du'a biz diyelum amTn 

(NedTm 45). 

El agup eyle du'a Hazret-i Ahmed Han'un 

Afitab-i ruh-i iclaline safvet geldi 

(EmTnT19). 

Nola giksa mela'ik bu dem istikbale 

Feyz-i da'vata yine vakt-i icabet geldi 

(EmTnT20). 

Gormeye tab'-i humayuni keder alemde 

Sihhatiyle yine bir mevsim-i rahat geldi 

(EmTnT21). 

Nezrum olsun secde-i §ukr eyleyup ihlas ile 

Eyleyem tul-i hayatina du'a leyl u nehar 

(EdTb13). 

Kulun Sa'dT gibi herkes yine Td-i surur itdi 

Vucud-i nazenTnun mazhar-i sihhat ola her dem 

(Sa'dT 5). 

KerTma dehr u devletde vucudun mustedam olsun 

Dahi hifz-i Huda'da ol bi-avn-i Hazret-i Mevla 

(ZahT19). 
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Ya Rab bu devlet bedrini kurtar husuf-i za'fdan 

izzet goginde ol meh-i tabana sihhat yarasur 

(Ahmed Pasa 16). 

Nakl olsun ol derd u elem a'dana ey kan-i kerem 

Ta hasre dek sen menba'-i ihsana sihhat yarasur 

(Ahmed Pasa 17). 

Ta sifa-hane-i eltaf-i Huda'dan irise 

Beden-i ademe daru-yi devha-i eskam 

(CevrT60). 

Hifz ide sihhat ile cism-i latTfin Mevla 

Olmaya levh-i vucudinda gubar-i alam 

(CevrT61). 

Meclis-i aleme revnak vire cam-i bahti 

Gul gibi hurrem ola ays u safa ile mudam 

(CevrT62). 

irise pay-i ikbaline devletle sebat 

Taht-i izzetde bula emn u selametle devam 

(CevrT63). 

Olsun vijcudi sihhat ile pay-dar olup 

Dusmen za'Tf u baht kavT omr nev-cuvan 

(Nev'T 38). 

Senden ummTd eyleruz ol zat-i pakun sihhatin 

Sen kil am cumle illetden ilahT rest-gar 

(DurrT 4). 
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Ya ilahT oyle ummTd eyleruz kim bir dahi 

irmeye ol zata bir illet nihan u asikar 

(DurrT 26). 

Ser-firaz-i tac olup tahtinda iskender gibi 

Sihhat ile eyleye 6mr-i tabT'Tde karar 

(DurrT 27). 

Zat-i paki dem-be-dem sa'at-be-sa'at gun-be-gun 

Afiyetler kesb ide alemde DurrT bT-sumar 

(DurrT 28). 

Olmaya nazuk teni azurde-i dest-i tabTb 

Gormeye omrinde zahmet ol vucud-i kam-kar 

(DurrT 29). 

Her edebi turde oldugu gibi dogal olarak o turun kendi ozelliginin bir geregi sayilabilecek §ekilde 
Sihhatnameler'de de ozel bir kelime kadrosu oldugu, kavram, deyim ve terimlerin, ifadelerin 
kullanildigi gorulmektedir. Bu kelime kadrosu o nazim turunun konusu hakkinda bir nevi anahtar 
gorevi gorur. Oyle ki bir manzumede baslik bulunmasa bile muhtevasi ve kelime kadrosu 
incelendiginde hangi amagla yazildigi, konusunun ne oldugu, neden bahsettigi, bu manzumenin hangi 
edebi tur olabilecegi iyi bir gozlemle asagi yukan tahmin olunabilir. 

Sihhatnameler'in anahtar kelime ve kavramlan, ifadeleri genellikle sunlardir: "§ifa", "sihhat", 
"afiyet", "ifakat", "lyadet", "sifa-yab olma", "safa-yi hatir", "dTdeler rusen", "rikab-engTz-i rahs-i afiyet 
olmak", "sihhat-i canani gormek", "Td-i sihhat", "sifa-yi ferah-efza", "sifa erzanT kilmak", "sifa-hane-i 
lutf-i Hak", "afiyet-mujde", "mujde-i sihhat", "can yerine gelmek", "bahar-i afiyet", "cevher-i sihhat", 
"ruhanT ve cismanT deva", "sifalar ihsan etmek", "sihhat-i tarn", "ifakat gelmek", "gulsen-i afiyet", 
"mujde-i afiyet", "Hizr-i sihhat", "nesTm-i sihhat", "kuvvet-i bazuya ifakat gelmek". Yukandaki kelime, 
kavram, deyim ve terimlerin gegtigi bazi beyitleri ornek olarak veriyoruz: 

§ifa-yab ol seh-i devrani gorduk dTdeler rusen 

Safa-yi hatir-i sultani gorduk dTdeler rusen 

(Hasmet 1). 
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Rikab-engTz-i rahs-i afiyet olmus sa'adetle 

O sultan-i felek-unvani gorduk dTdeler rusen 

(Hasmet 2). 

Giceler hab-i rahat dTde-i giryana girmezken 

Menam-i sihhat-i canani gorduk dTdeler ru§en 

(Ha§met 3). 

Oldi Td-i sihhat-i §ahen-§eh-i ikITm-i din 

Aleme badT-i iftar-i surur-i bihtenn 

(ishak-i Da'T1). 

Ey §ifa-yi ferah-efza-yi humayun-makdem 

Eyledun gul§en-i dunyayi yine re§k-i irem 

(KamT1). 

Nice §ukrin idelum atifet-i RabbanT 

Kildi ol zat-i humayuna §ifa erzanT 

(KamT 8). 

Hamdu-lillah ki §ifa-hane-i lutf-i Hak'dan 

Buldi sihhat felegun yerine geldi cam 

(KamT 12). 

§ubhesiz oldi butun aleme bu Td-i sa'Td 

Afiyet-mujde-i sihhat ile Td-i iclal 

(KamT 27). 

Devlet u izzetine afiyet u sihhatine 

Kamiya hayr-du'adur isimuz sam u seher 

(KamT 34). 
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Huda'ya sukr kim tab'-i humayun-i cihan-banT 

Bulup sihhat yerine geldi cumle alemun cam 

(Rasid 1). 

BelT tab'-i humayun afiyet bulsun deyu herkes 

Rizasiyla bedel eylerdi kendin olsa imkani 

(Rasid 11). 

Bahar-i afiyetle simdi buldi i'tidal-i tarn 

Nihal-i zat-i padi§ah-i bahiru'l-ha§met 

(Sahib 17). 

Bi-hamdillah §ifa-yab oldi ruh-i a'zam-i alem 

Seh-i dad-aver oldi feyz-yab-i cevher-i sihhat 

(Sahib 18). 

Minnet Allah'a sifa buldi sehen-sah-i cihan 

Alemun Td-i mubarek-demi oldi Ramazan 

(SeyyidVehbM). 

Oldi ruhhanT vu cismanT deva el-hasil 

Buldi sihhat yerine geldi yine can-i cihan 

(SeyyidVehbTH). 

Sukr kim tab'-i serTfun yine sihhat buldi 

Eyledi Hazret-i Allah sifalar ihsan 

(SeyyidVehbT51). 

Lillahi'l-hamd Hudavend-i sifa-saz-i enam 

Virdi nazuk-beden-i padisehe sihhat-i tarn 

(SamT1). 
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Maraz-i gussadan afaka ifakat geldi 

insirah eyledi teftTh-i kuva-yi ecsam 

(Sam! 4). 

Mujde-i afiyeti sami'a-pTra ohcak 

Eyledi mze-kesan behcet ile sad bayram 

(SamT 7). 

Gulsen-i afiyetun verdi agildukda cihan 

Buy-i asayisi itdi yeniden istismam 

(SamT 13). 

Mujde sad mujde mudavat-i HakTm-i Mutlak 

Virdi sahen-seh-i alT-siyeme sihhat-i tarn 

(Gumrukguzade Huseyin 3). 

Efendimiz bulup sihhat pur itdi alemi behcet 

Safa vu zevk u sohbet alem igre raygan oldi 

(NedTm 2). 

Ser-nihade olarak didi EmTnT tarTh 

§ah-i dana vu cihan-bana ifakat geldi 

(EmTnT 23). 

Hamdu-lillah buldi sihhat padisah-i kam-kar 

Ya'ni Sultan Ahmed-i vala-cenab-i nam-dar 

(EdTbl). 

Afiyetle ol sehen-sah-i Sikender-mesrebe 

Hizr-i sihhat eyledi ab-i hayati ber-guzar 

(EdTb 2). 
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Bulup sihhat yine daru-yi lutf-i Hak Ta'ala'dan 

Ziya-bahsa-yi kevn oldi yine ol neyyir-i a'zam 

(Sa'dT2). 

Kadem-i pakine yuz surdi nesTm-i sihhat 

Yarasur sidre vu tuba gibi eylerse hiram 

(CevrT 3). 

Geturup kuvvet-i bazuya ifakat ahir 

Kaldinnca ayaga ol sehi itdi ikdam 

(CevrT 4). 

Gergi buldi afiyet ol menba'-i ayn-i sifa 

Hayli zahmet gekdi amma bir zaman leyl u nehar 

(DurrT 23). 

Sihhatnamelerde dikkati gekecek kadarfazla kullanilan bir unsur da "ten, ruh, can" munasebeti 
ve bu kelimelerle kurulan beyitlerdir. Oyle ki bu tur eser yazan sairlerin daha once bu konuda yazilan 
bir manzumeyi kesin olarak gordugu, onu ornek aldigi hissine kapilmamak mumkun degildir. Bu 
kelimelerle kurulan beyitlerde asagi yukan sunlar soylenir: "Afak bir tendir, padisahin vucudu onun 
ruhudur"; "ruhda bir sikmti varsa kalipta (bedende) huzur olmaz"; "Saltanat bir kahptir, bedendir, 
padisah onun ruhudur"; "memleket bir bedendir, padisah onun ruhudur"; "dunya bir kahptir (bedendir), 
padisah onun ruhudur"; "padisah alemin canidir"; "cihan cisimdir, padisah ruhdur"; "alem bedendir, 
padisah candir"; "ruh hasta olunca beden de hasta olur". Bu konuyla ilgili ornek beyitler sunlardir: 

Vucud-i padiseh ruh-i ten-i afakdurzTra 

Gam u sadTde Mevla tabi'-i ruh itmis ebdani 

(Rasid 3). 

Revanda vaki'a asar-i enduh-i elem varken 

Olur mi kalebun hig rahneden asude erkani 

(Rasid 4). 

Husreva ab-i ruh-i memleketa padiseha 
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Ey olan kalbud-i saltanata ruh-i revan 

(Seyyid VehbT 50). 

Ki vucudun beden-i memleketun ruhidur 

Sa'ir a'za vu cevarih gibidur halk-i cihan 

(Seyyid VehbT 53). 

Virdi efsurde iken kaleb-i dunyaya hayat 

Sihhat-i padiseh-i alem-i zill-i Allam 

(Gumrukguzade Huseyin 14). 

Ruh-i ebdan-i cihan hazret-i Sultan Ahmed 

Kuvvet-i kalb-i enam padi§eh-i sahib-nam 

(Gumrukguzade Huseyin 23). 

Can-i alemsin eya padiseh-i alT-san 

Hak vucuduni hatalardan emTn ide mudam 

(Gumrukguzade Huseyin 44). 

Ruh-i alem olicak anzadan azurde 

Tende rahat mi kalur canda safa dilde kivam 

(Gumrukguzade Huseyin 46). 

Sehen-sah-i mu'azzam hazret-i Han Ahmed-i yekta 

Ki oldur ruh-i alem rahat-i can-i benT-Adem 

(Sa'dTI). 

Cihan bir cisme benzer padisahim ruhdur zatun 

Ya evc-i ma'deletde bir dirahsan yuhdur zatun 

(Sa'dT4). 

Sen can idun bu aleme alem sana beden 
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Tende ne denlu fer ola bTmar olunca can 

(Nev'T16). 

Vaki'a alem tezelzul bulmamak mumkin midur 

Kaleb-i dunyaya zTra ruhdur ol §ehr-yar 

(DurrT 6). 

Ruh olunca na-ho§ elbette beden bTmar olur 

Ruhdur kasr-i ten istihkamina gunkim medar 

(DurrT 7). 

Sairler, bu tur manzumeleri padi§aha sunduklan igin maharetlerini, §airlik kabiliyetlerini 
gostermek, sanatlanni on plana gikarmak durumundadirlar. Konu ne olursa olsun o konuyla ilgili 
edebi sanatlar (ozellikle te§bihler), mazmunlar ve gagn§imlarla eserlerini suslerler. Sihhatnameler'de 
de bu ozellikleri goruyoruz. 

Ornegin DurrT, Sultan Ahmed'in gigek hastahgindan iyile§mesi uzerine yazdigi 29 beyitlik 
Sihhatname'sinde 9 beyiti gigek hastahgi ile ilgili §airane te§bihlere, tedailere ayirmi§tir. Soyle ki: 
"Padi§ah bir gul bahgesinde yeti§mi§ taze fidandir ve vucudunda binlerce gul agmi§tir", "padi§ah bir 
gul-i sad-bergdir, uzerinde jaleler (gig taneleri) vardir", "padi§ahin vucudu bir sadeftir, iginde inciler 
vardir", "padi§ahm vucudu bir gigek bahgesidir; bu bahgede guller, yaseminler, laleler agmi§tir", 
"padi§ahm vucudu mergub bir yazma kitaptir, kirmizi renkli noktalar o kitabi suslemi§tir", "padi§ahin 
vucudu bir sudur, uzerinde yer yer su kabarciklan (habbeler) vardir", "padi§ahin vucudu altin i§lemeli 
bir benekli atlastir, Allah onu gayb tezgahmdan gondermi§tir", "padi§ahin vucudu bir gigekli elbisedir, 
Allah onu mukafat olarak padi§aha ihsan etmi§tir". DurrT'nin Sihhatnamesi'nden bu tur beyitleri ornek 
olarak veriyoruz: 

Guyiya bir taze nahl-i gul§en-i firdevs idi 

Ca-be-ca manend-i gul§en guller agdi sad-hezar 

(DurrT 14). 

Yoksa bir ra'na gul-i sad-berg-i bag-i husn idi 

itdi am tab-i te'sTr-i taravet jale-dar 

(DurrT 15). 

Ya vucudi bir sadefdur ol yem-i cudun meger 
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Kim zuhur itdi nice pakTze durr-i sah-var 

(DurrT 16). 

Yoksa bir rengTn baharistan-i feyz-asardur 

Oldi verd u yasemTn u laleden uskufe-dar 

(DurrT 17). 

Muntehab bir nusha-i mergubedur ol zat-i pak 

Buldi la'ITn noktalarla ser-te-ser naks u nigar 

(DurrT 18). 

Seyr idenler dirler ol zat-i taravet-menba'i 

Zahir oldi abda yer yer habab-i dane-dar 

(DurrT 19). 

Baz-vanin §ah-i gul gibi gorenler didiler 

Penge-i mercan yem-i behcetden oldi a§ikar 

(DurrT 20). 

Guyiya §imdi mukafatin ten-i bTmanna 

Bir gigekli hil'at ihsan eyledi Perverdigar 

(DurrT 24). 

Ya benekli atlas-i zer-tardur pur-nak§ u zTb 

Dest-gah-i gaybdan gonderdi am Kirdgar 

(DurrT 25). 

Ozellikle kasTde §eklinde yazilan Sihhatnameler ayni zamanda "medhiye" ozelligi ta§imaktadir. 
Bu tur Sihhatnameler'de §airler yukanda belirttigimiz ozelliklere sahip beyitlerle (ozellikle nesTb 
bolumunde) manzumelerini suslerken ayni zamanda §iirin uygun bir yerinde eserini sunduklan, 
hastahktan iyile§mesini tebrik ettikleri padi§ahin ovgusunu de unutmazlar. Klasik kasTde kurallan 
iginde bu medhiye ile birlikte birkag beyit igerisinde "fahriye" de yaparlar. Ornegin Ra§id'in Sultan III. 
Ahmed'in hastahktan iyilesmesi uzerine yazdigi 48 beyitlik Sihhatnamesi'nin 26 beyti (20-45 arasi 
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beyitler) yani yansindan fazlasi "medhiye"dir. Klasik kasTde kurallan igerisinde diger medhiye 
kasTdelerinde oldugu gibi padisahin muhtelif yonlerinin ovgusunun yapildigi Sihhatnameler'deki bu 
bolumler hemen her medhiyede bulunan ve igerisinde farkli bir nitelik banndirmayan ozellikler 
tasimaktadir. Yine bir ornek olmasi agisindan Rasid'in adi gegen Sihhatname kasTdesindeki bu 
medhiye bolumunu (20-45. beyitler) asagiya aliyoruz: 

Ne sultan-i mu'azzam kim bu nehc-i dil-pezTr uzre 

Olur hemvare kilk-i nukte-sencan menkabet-hani 

§ehen-sah-i mukerrem daver-i ma'mure-i 'alem 

Hudavend-i mu'azzam varis-i m u I k- i SuleymanT 

Muhim-saz-i umur-i din u sah-i mesned-i temkTn 

HidTv-i re'fet-ayTn taht-pTra-yi cihan-banT 

§eh-i sahan-i alem ya'ni Ahmed Han-i salis kim 

Degul asnnda eslafinda yokdur zatina sanT 

Nizamin buldi devlet rahat oldi millet u milket 

Bulaldan zat-i mes'udiyla zTnet taht-i OsmanT 

Hususa fulk-i mulki lucce-i surisde bulmusken 

NesTm-i husn-i re'yi eyledi teskin o tufani 

Bilur ahkam-i evkati muvaffakdur umunnda 

Makam-i re'yun Eflatun'idur rezmun NerTman'i 

O sahen-sah-i pur-sevketdur ol kim degme bir daver 

Deguldur dergehinde musta'idd-i cah-i derbani 

Geda-yi dergehi itmez tenezzul genc-i CemsTd'e 

Semendi igmege hahis-ger olmaz ab-i hayvani 

Reside olsa da bam-i sipihre gosterur kutah 

Kemend-i vasf-i erbab-i kemali rifat-i sani 
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Miyan-i padi§ahan-i selefde geldi mi boyle 

Kerem gencTnesi himmet tihsmi merhamet kani 

TevarTh-i selef ma'IGmdur Ra§id i§itdun mi 

Birinde padi§ahanun bu rutbe ru§d u irfani 

Muruvvet bunda §efkat bunda ehle atifet bunda 

Huveydadur hezaran vechile eslafa ruchani 

Nice her cunbi§i memduh-i afak olmasun k'olmu§ 

Hired endaze-i etvan hukm-i §er' mTzani 

Zamani mevsim-i asayi§-i ser-cumle alemdur 

Nice olmaz bu gune daverun dunya sena-hani 

Bu §ah-i ekremun zat-i humayuniyla fahr itsun 

Mubahat eylemek lazim gelince nesl-i OsmanT 

Ki zTra buldi feyz-i ihtimamiyla kemal uzre 

TerakkT devlet-i Osmaniyanun §evket u §ani 

Bu §ah-i adilun ahd-i mukafatinda mazlumun 

Silindi dest-mal-i tesliyetle ge§m-i giryani 

Heman bu daver-i rahm-averun eyyam-i adlinde 

Karar itdi sitem-bTnan-i garhun ah u efgani 

Anun hengam-i mi'man-i efdal u nevalinde 

§ikeste-dillerun cumle yapildi kalb-i vTrani 

Revac-i germ virdi kale-i idrake ikbali 

Du§urdi meyl-i irfan tab'-i nasa lutf u ihsani 

Heman Mevla nazardan saklasun §evketli hunkanm 

Dahi gormu§ deguldur boyle rahat alem-i fan? 
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Bi-hamdillah cihan asude herkes kendi halinde 

Senun devrunde gordi halk boyle ruy-i handam 

Meded-karT-i dest-i adl u rahmunla reha buldi 

ibadun penge-i bT-daddan daman-i samani 

Feza-yi cuda at surdi hezaran seh-suvar amma 

Senun SebdTz-i gapuk-pay-i tab'un aldi meydani 

Hususa pay-mal olmu§di kunc-i hak-sande 

Neval u lutfun ihya itdi geldi nukte-sencani 

Sarayla baglantih olarak yazilan edebi eserlerin o devletin tarihi hakkinda bilgiler vermesi 
kagimlmazdir. Buna bir nevi tarihe yardim da diyebiliriz. Bazi tarihi hadiselerin ortaya konulmasinda; 
yillann, aylarin hatta gunlerin tesbitinde bu tur eserlerin faydasi inkar edilemez. Zaten bir devletin 
tarihi yazihrken o devirde yazilan edebi eserler incelenmeden yazihrsa tarih eksik kalmis demektir. 
Tarihin edebiyata, edebiyat tarihine yardimindan daha fazla edebiyatin, edebiyat tarihinin tarihe 
yardimina ihtiyag duyulmaktadir. Edebi malzemelerdeki kuguk bilgi kirintilan bile tarihe isik tutma 
agismdan onem arzetmektedir. Ornegin konumuz olan manzum Sihhatnameler incelendiginde bir 
nebze de olsa bu ozellikleri gormekteyiz: 

Kudsiyan ishak-i Da'T-ves didi tanhini 

"Aleme Td oldi el-hak sihhat-i sultan-i din" (1 1 32). 

(Bu beytin tarih misrasi olan ikinci misra ebcedle hesaplandigmda 1132 (1720) tarihi 
gikmaktadir). 

Ramazan giksa da bayrami goreyduk dir iken 

Ramazani bize Td eyledi lutf-i Mennan 

(Seyyid VehbT 5). 

Evveli gergi kuduretle guzar itmis idi 

Hak mukafatin idup cebr ile buldi payan 

(Seyyid VehbT 6). 

Oldi ruhanTvu cismamdeva el-hasil 
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Buldi sihhat yerine geldi yine can-i cihan 

(Seyyid vehbT 1 1 ). 

Nakl idup Kasr-i Be§ikta§'dan istanbul'a 

itdi ta'dTI-i mizac eyledi tebdTI-i mekan 

(Seyyid VehbT 12). 

Baht kuvvetde §ehen-§ah-i guzin sihhatde 

Halk rahatda cihan muntazir-i sur-i hitan 

(Seyyid VehbT 16). 

Taze can buldi cihan Td-i du-bala oldi 

Sihhat-i tab'-i humayun-i hidTv-i zT-§an 

(Seyyid VehbT 24). 

Bir iki cum'a ki mahrum-i cemalun olduk 

Gozimiz gormez idi alemi Allah'a ayan 

(Seyyid VehbT 56). 

Tabl-i imsak gibi sTne dogerdi alem 

Nukl-i iftara bedel gam yir idi ruze-ke§an 

(Seyyid VehbT 57). 

Ya ilahT bu mubarek Ramazan hurmetine 

Eyle Han Ahmed-i GazT'ye §ifalar ihsan 

(Seyyid VehbT 80). 

Qun Be§ikta§'dan ol ruh-i latTf-i alem 

Sehri te§nfi ile eyledi mukzT-i meram 

(SamT14). 

Sure-i pak-i "elem-ne§rah" olup fal-i bi-hayr 
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Eyledi sur-i humayun ile intac-i meram 

(SamT17). 

Usr idi su'-i mizac irdi bi-hamdillah yusr 

Tdi ta'kTb idicek sur-i meserret-encam 

(SamT 18). 

ilahT da'ima bi'l-cumle evlad-i kiraminun 

Hususa kim buyuk seh-zadesi Sultan Suleyman'un 

(NedTm41). 

Kilup zat-i seref-pTralann afatdan mahfuz 

Ziyad eyle safasin anlarun sunyla dunyanun 

(NedTm 42). 

Padisah III. Ahmed'in hastaliktan iyilesmesi uzerine yazilan Sihhatnamelerden segtigimiz 
yukandaki beyitler dikkatle incelendiginde ve hastalikla ilgili diger beyitler de gozonune ahndigmda 
§6yle bir tarihi tabloyla kar§ila§inz: "Padi§ah III. Ahmed 1132 (1720) yilinin Ramazan ayinin ilk 
gunlerinde hummaya yakalanmi§tir. Bu yil Ramazan, Temmuz ayina denk gelmektedir. Zaten 
Sihhatnamelerin igerisinde hastahgin §iddetinin te§bihi igin temmuz sicaginm fazlaca kullanilmasimn 
nedeni de budur. Bu hastahk birkag hafta devam etmi§, hatta padi§ah hastahgin siddetinden 
Ramazan'in ilk gunlerindeki birkag cuma namazini da halkin arasinda eda edememistir. Ramazan 
ayinin son gunlerine dogru tamamen iyilesmis ve Besiktas'taki koskunden sehre, halkin arasina 
inmistir. Bayrama dogru iyilestigi igin halk sanki iki bayrami birden yapmistir. Padisah hastaliktan 
iyilestikten sonra sehzadeler igin sunnet dugunu yapilmasina karar verilmistir.24 

Yukanda Sihhatnameleri teknik agidan, sekil ve muhteva yonunden kapsamh bir sekilde 
inceledik. Umuyoruz ki okuyucular Divan Edebiyati'nin onemli manzum turlerinden biri olan 
Sihhatnamelerin nigin yazildigi, hangi nazim sekillerinin kullanildigi, igerisinde hangi unsurlara temas 
edildigi, hangi plan dahilinde yazildigi vb. konulannda doyurucu bilgilere sahip olacaklardir. inceleme 
bolumunde 18 Sihhatname'den yola gikarak igerisindeki konulann aynntilanni verdigimiz bu tur 
eserlerin hemen her yonuyle onemli bir ornegi olan Seyyid VehbT'nin Sihhatnamesi'nin metnini 
vererek konuyu bitiriyoruz. Oyle zannediyoruz ki 82 beyitlik bu Sihhatname bu tur hakkinda 
soylenenleri gozonune serecek ve teyit edecektir. 

Sihhat-name-i Seyyid VehbT Efendi 
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(Fe'ilatun Fe'ilatun Fe'ilatun Fe'ilun). 

01 Minnet Allah'a §ifa buldi §ehen-§ah-i cihan 
Alemun Td-i mubarek-demi oldi Ramazan 

02 Nice Td olmaya kim gormeduk alemde dahi 
Boyle dem boyle safa boyle mubarek devran 

03 Gicesi feyz-i ferahla seher-i Tde nazTr 
Gunduzi §evk u safadan dem-i nevruza ni§an 

04 Herkesun hatin asude deruni hurrem 
Agilup gonli gozi alemun oldi rah§an 

05 Ramazan giksa da bayrami goreyduk dir iken 
Ramazani bize Td eyledi lutf-i Mennan 

06 Evveli gergi kuduretle guzar itmi§ idi 
Hak mukafatin idup cebr He buldi payan 

07 Ya'ni teb tutmu§ iken §Tr-sifat padi§ehi 
Urperup olmu§ iken cism-i memalik lerzan 

08 Lerzi§i buldi sukun kible-numa-yi ikbalO Ka'be-i sihhate oldi muteveccih el'an 

09 §ukr-i Ban ki Felatun-i inayet yeti§up 
Oldi ma'cun-i ilahiyle ana gare-resan 

10 Nak§-i haleyle meh-i bedr degul sundi MesTh 
Bir §ifa ayeti tahnr olunmu§ fincan 

1 1 Oldi ruhani vu cismani deva el-hasil 
Buldi sihhat yerine geldi yine can-i cihan 

12 Nakl idup kasr-i Be§ikta§'dan istanbul'a 

itdi ta'dTI-i mizac eyledi tebdTI-i mekan 
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13 Defaten ruha gida sadra §ifa cana safa 
Ce§me nur ayine-i bahta cila geldi heman 

14 Ne turur eylesun agaze-i "Sihhat-name" 
Mutrib-i garh def-i mihre olup fiske-zenan 

1 5 Her zaman girmez ele boyle zaman-i §adT 
Da'ima garh murad uzre ider mi devran 

16 Baht kuvvetde §ehen-§ah-i guzTn sihhatde 
Halk rahatda cihan muntazir-i sur-i hitan 

17 Gu§ idince haber-i sihhat-i §ahen-§ahi 
Alem Tfa-yi nuzur itmege oldi puyan 

18 Gitdiler isr-i BirahTm-i HalTlullah'a 

Zebh-i keb§ itmek igun her biri damen-be-miyan 

19 Vaki'a her ki§i halince tasadduklar idup 
Farz-i ayn oldi ki §ukr eyleye giryan giryan 

20 O §ehun yolina satur-i hilaliyle felek 
Sevr u cedy u hameli §ukr igun itdi kurban 

21 Td-i adhaya ne kurban idecekler bilmem 
Adem Allah'i seversen nice olmaz hayran 

22 §ukr Mevla'ya ki halkun gozinun ya§i ile 
Eyledi def-i gubar-i keder-i alemiyan 

23 Ne kadar 'arz-i surur eyler isek degmez mi 
Ne kadar bezl-i nuzur olsa degul mi §ayan 

24 Taze can buldi cihan Td-i du-bala oldi 

Sihat-i tab'-i humayun-i hidTv-i zT-§an 
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25 O cihan-ban-i mu'azzam o hidTv-i a'zam 

O Sikender-hasem ol Cem-hadem-i Dara-san 

26 O Felatun-i hikem-senc-i Aristu-fitnat 
Oldi tedbTrine hayran hukema-yi Yunan 

27 Kible-i padisehan kim derine itdi felek 
QTn-i pisani-i saham hasTr-i meydan 

28 O sehen-sah-i mukerrem ki DebTr-i gerdun 
Vasf-i pakinde bu elkab ile yazdi unvan 

29 Kuvvet-i bazu-yi din sihhat-i cism-i temkTn 
Ferah-i kalb-i hazTn mah-i zemTn §ah-i zaman 

30 §ukka-efraz-i himem saf-§iken-i ehl-i kerem 
§ah-i seyyare-'alem husrev-i Rustem-destan 

31 §ehr-yar-i azamet-guster u iskender-fer 
Tac-dar-i ha§emet-le§ker u Keyvan-derban 

32 Durr-i §evket-sadef-i kulzum-i §ahen-§ahT 
§eb-gerag-i harem-i dude-i Al-i Osman 

33 Hirz-i bazu-yi kerem zamin-i emn-i 'alem 
Kuvvet-i tali'-i dm vefk-i yemTn-i Tman 

34 Rahat-efza-yi cihan fitne-zida-yi devran 
Ba'is-i emn u eman zill-i zaITI-i Yezdan 

35 Nuhbe-i ins u melek ma-hasal-i devr-i felek 
Ya'ni sultan-i selatTn-i kiram Ahmed Han 

36 O felek-kevkebe hakan-i Suha-mertebe kim 

itdi Hak tTguni avize-i ars-i Rahman 
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37 Kuh-i Kaf olsa adu seng-i reh olmaz onine 
itse bir memlekete himmeti tevcTh-i inan 

38 Zuhdi eyler o kadar sedd-i reh-i mekr u dalal 
Adem-abada kagar vesvesesinden seytan 

39 Kalbi safvetde heman ayine-i iskender 
Tab'i ayni ile ser-gesme-i ab-i hayvan 

40 Zihni ol mertebe vekkad ki gun pertev-suz 
Nigehinden tutusur har u has-i vehm u guman 

41 Bir i§aretle nigahindan ider fehm-i murad 
Qekmeden ehl-i reca zahmet-i tahnk-i zeban 

42 Nazar-i dikkati kaff miheke hacet yok 
Bir baki§da ider insanin ayann iz'an 

43 Bahti ol mertebe all ki nazar fark idemez 
Dur-bTn olsa amud-i seher-i nur-efsan 

44 Lutfi ol mertebe kirn dest-i guher-pasinda 

Bir avug seng u hazef ma-hasal-i ma'den u kan 

45 Haki altun degul iksTr virur bir yere ger 
Olsa ebr-i kef-i ihsani anun katre-gekan 

46 §ahid-i re'yi dehen-ber-dehen-i raz-i kader 
Fikri akl-i kul ile mahrem-i esrar-i nihan 

47 Hab-gah itdi gazalana kunam-i esedi 
itdurup adli mura'at-i hukuk-i cTran 

48 Boyle sencTde-nazar bir seh-i kamil mi olur 

Kim olur dirse eger akhna gelmis noksan 
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49 Gelmedi misli felekde yine gelmez bT-sek 
§a'irim gergi veil yok bu kelamimda yalan 

50 Husreva ab-i ruh-i memleketa padiseha 
Ey olan kalbud-i saltanata ruh-i revan 

51 §ukr kim tab'-i senfun yine sihhat buldi 
Eyledi Hazret-i Allah sifalar ihsan 

52 Yek-be-yek nabzini tutdum goturi haste idi 
Keder-i tab'-i humayunun He pTr u cuvan 

53 Ki vucudun beden-i memleketun ruhidur 
Sa'ir a'za vu cevarih gibidur halk-i cihan 

54 Ruha siklet gelicek 'uzva eser itmez mi 
inbisat oldigi dem nice iderse sereyan 

55 Halkun asayisi asayis-i zatunla imis 

Gul cemalunle imis revnak-i gulzar-i cihan 

56 Bir iki cum'a ki mahrum-i cemalun olduk 
Gozimiz gormez idi alemi Allah'a ayan 

57 Tabl-i imsak gibi sine dogerdi alem 
Nukl-i iftara bedel gam yir idi ruze-kesan 

58 Hamd-i bT-had ki bu esnada vurud itmekle 
Haber-i afiyetun cumleye oldi derman 

59 Td-gah itdi butun alemi bu cilve-i sevk 
Kildi sukkan-i semavat u zemTni sadan 

60 Bu ferah olmasa kalur gider idi mens? 

Hurmet-i gurre-i §evval ile kadr-i Ramazan 
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61 Id irmek bize mihr-i ruhuni gormekdur 

Bir gun evvel o guni gostere Hallak-i cihan 

62 Husreva bulah dTvan-i ezelde zTver 
Hil'at-i ahsen-i takvim ile dus-i insan 

63 Herkes ehliyyeti mikdan alup vayesini 
Olali efser-i dThTm nasTb-i sahan 

64 Kimseye itmedi bu mertebe mulki teshTr 
Bir sehe gormedi Allah bu feyzi sayan 

65 ilm u hilm u kerem u ma'delet-i seyf u kalem 
Hasih her ne kadar var ise efal-i hasan 

66 Eyleyup zat-i humayununa hasTsa seni 
itmi§ evreng-i hilafetde adTmu'l-akran 

67 Gormeduk §imdiye dek Hazret-i Allah bilur 
Var ise mislun eger ketm-i ademde pinhan 

68 Vasfuni kimse degul kadir eda eylemege 
Mumkin olsa ben iderdum am taknr u beyan 

69 Ki benem mu'cize-gu sa'ir-i Nef'T-lehce 
Kadrum inkar idemez nadire-guyan-i zaman 

70 Boyle mi eyler idim medh-i humayunun ben 
Olmasa tab'imun imsaki be-hukm-i Ramazan 

71 Tevsen-i tab'i yarandurmagigun ag tutarum 
Menzil almak nic'olurTdde gorsun yaran 

72 Ben temedduhle guzaf itmegi sevmem amma 

Aceba itsem olurmiydi kasTdem burhan 
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73 Lafi ko her ser-i muyun kalem olsa VehbT 
Binde bir vasfuni yokdur yine ketbe imkan 

74 Kande sen kande senasi o sehen-sahun kim 
Kudsiyan eylemede midhatuni vird-i zeban 

75 Ruzeyi illet idup 'aczuni ikrar eyle 

Yohsa evsafina bir vechile yok sende tuvan 

76 Vakt-i iftarda hayTde soze karnim tok 
Sidk ile ag eluni ayr du'a eyle heman 

77 Sen kadTmT kulusin kendi geragisin hem 
Nazan pertevidur sendeki nur-i irfan 

78 Garka-i ni'meti halis kulusin ben bilurem 
Ne du'a eyler isen itme kabulinde guman 

79 Ta ki Td ide te'akub Ramazanin keselin 
Mihnete ola safa der-pey u derde derman 

80 Ya ilahT bu mubarek Ramazan hurmetine 
Eyle Han Ahmed-i GazT'ye sifalar ihsan 

81 Nice seh-zade-i zT-san ile gun mah u nucum 
Taht-pTra ola durdukga sipihr-i gerdan 

82 Guni gunden yeg ola sevketi dunyaya tola 
eref-i Td-i mubarek bula kadr-i Ramazan 
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Turk Edebiyatinda Manzum Nasihat-Nameler / D05. Dr. Mahmut Kaplan 
[s.791-799] 

Celal Bayar Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Turklerin islam dinini kabul etmeleriyle girdikleri yeni medeniyet dairesinde ortaya koyduklan 
uzun soluklu edebiyat hareketi olan Divan Edebiyati'nda baslangigtan itibaren onemli bir yer tutan 
nasihat-name (pend-name, ogut-name) turu Cumhuriyet donemine kadar gesitli orneklerle varhgini 
surdure gelmistir. Cogu medrese egitimi almis bulunan sairler, esas itibariyle bir ogut (nasihat) dini 
olan islamiyet'in emir ve yasaklanni telkin etmek; insanlan iyiye, guzele ve dogruya yonlendirmek; her 
bakimdan iyi ahlakh bireyler yetistirmek; oldukten sonra da okundugunda hayirla anilmalanni 
saglayacak turde bir eser birakmayi ilke edinmislerdir. Ashnda Kur'an-i KerTm ve HadTsler de bu 
yonde onemli olgude yol gostermekteydi: 

Kur'an, "Rabbimin sozlerini size bildiriyor, ogut veriyorum.",1 "Ben sizin igin guvenilir bir 
6gutguyum",2 "Andolsun ki ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size ogut verdim",3 gibi 
ayetlerle ogut kavrami uzerine vurgu yaparken, Hz.Peygamber, "Din nasihattir",4 "her Muslumana 
hayirhah olmak uzere Peygamber'e biat ettim"5 tarzindaki hadTsleriyle nasihatin onemi uzerinde 
durmaktadir. Gerek Kur'an ve HadTslerin tesviki gerekse benzer konularda Arap ve ozellikle iran 
edebiyatinda bu konuda yazilan eserler Turk sair ve bilginleri igin bir ornek olusturmu§ ve ilk 
yuzyillardan baslayarak nasihat-name turunde eserler kaleme ahnmistir. Ashnda birgok mesnevide 
sairler firsat dusurerek ogut vermekten kendilerini alamamislardir.6 

Nasihat-nameler ahlak konusunda yazilan eserlerdir. islam dininde ahlakm felsefTyanindan gok 
pratigi uzerinde durulmus, yapilmasi veya yapilmamasi gerekenler dogrudan agiklanmistir. Bu 
yapihrken dogrudan Kur'an ve Hadis esas ahnmis, aynca mahallT gelenek ve davranislardan yararli 
olanlar da kabul gormustur. Nasihat-namelerde, iyi, guzel ve yararli olan hususlar dogrudan tesvik ve 
tavsiye edilerek, birer beyitle ogutler somutlastinlmistir. Begenilmeyen davranis ve huylar, toplum igin 
zararh sayilan hususlar da yine birer ogut cumlesi veya beyti bigiminde ifade edilmistir. Ogutler 
verilirken ayetlere, hadTslere, buyuklerin sozlerine veya atasozlerine dayandinlmis; hacimli eserlerde 
ise gesitli hikayeler anlatihp kissadan hisse gikanlmistir.7 

Bu turde yazilan eserlerden, degisen zaman sartlanna gore ortaya gikan anlayis farkhliklan da 
takip edilebilir. Her zaman igin gegerli olan dogruluk, durustluk, iyilik severlik, comertlik gibi ahlak 
kurallan istisna edilirse gunluk ihtiyaglarla ilgili, asirlara gore, ortaya gikan degisiklikler de nasihat- 
namelere yansimistir. Bu bakimdan toplumsal gelisme ve degismelerin seyrini izlemek nasihat-name 
turundeki eserlerde mumkundur diyebiliriz. 

Nasihat-namelerde gunluk hayatla ilgili hemen her hususta ogutlere rastlanabilir. insan igin iyi 
ve yararli olan ne varsa, eserin yazildigi gaga uygun olarak, bu tur eserlerde yer alir. Ozetlemek 
gerekirse ogut vermek amacina yonelik yazilan eserlerde dint hayat, tasavvufT hayat ile sosyal ve 

1545 



siyasal hayatla ilgili ogutlerle gogu kez gorgu kurallanna genis yer verildigi gorulur.8 Bu sebeple 
nasihat-nameler, dint nasihat-nameler, tasavvufT nasihat-nameler, sosyal hayatla ilgili nasihat-nameler 
ve gesitli ilim dallanyla ilgili nasihat-nameler olmak uzere dort bashk altinda incelenebilir. Ancak bu 
tasnifin gorece oldugunu, gogu kez ayni eserde bu dort konunun ortak islendigi de gorulur. Hele dint 
ve tasavvufT nasihat-nameleri birbirinden ayirmak daha da gugtur. 

Nasihat-namelerin bir tur olarak edebiyatimizda ortaya gikmasinda iran sairi Feriduddin Attar'in 
Pend-name adh unlu eserinin buyuk payi vardir. 

Birgok Turk sairi bu eseri manzum veya mensur tercume veya serh etmistir.9 AbdT adh bir sair 
bu eseri 865'te (1447) genisleterek Terceme-i Pend-i Attar adiyla Turkge'ye gevirmistir.10 Emir 
Unsuru'l-MaalT Keykavus bin iskender'in oglu Gilan §ah igin yazdigi Kabus-name,11 Sa'dT'nin Bostan 
ve Gulistan adh eserleri de Divan Edebiyati'nda nasihat-namelere orneklik ve kaynakhk etmistir. 

Turk edebiyatinda nasihat-nameler hem nesirle, hem nazim ve hem de nazim nesir kansik 
olarak ug tarzda kaleme ahnmistir. Biz bu yazimizda sadece manzum nasihat-nameler uzerinde 
duracak ve sadee nasihat-name, Pend-name, ogut-name gibi adlar ile dogrudan ogut vermek igin 
yazilan eserleri tanitmaya gahsacagiz. 

Eski Turk edebiyatinda kullanilan hemen butun nazim sekilleriyle nasihat-name yazildigi 
gorulmektedir. Bu eserler ya mustakil olarak mesnevi bigiminde, ya da kaside, gazel, terci-i bend 
bigiminde divanlann iginde yer almistir. Asagida bugune kadar tespit edip inceleyebildigimiz manzum 
nasihat-nameleri- yapilacak arastirmalarla bu listenin genisleyebilecegini gozardi etmeden-tanitmaya 
gahsacagiz: 

1. Kutadgu Bilig, Eski Turk edebiyatinda nasihat-name turundeki ilk eser olarak kabul 
edilmektedir. ilk bakista bir siyaset-name gibi gorulurse de eser esas itibariyle toplum igindeki fertlerle 
bunlann toplum igindeki gorevlerini engin bir hayat tecrubesi ile belirlemeye genis yer verdiginden bir 
nasihat-namedir. Yusuf Has Hacib (1017-1077) bu eserini §eh-name vezniyle, 1069/1070 yihnda 
tamamlamistir.12 

2. Risaletu'n-nushiyye: Anadolu sahasinda simdiki bilgilerimize ilk nasihat-name ornegi Yunus 
Emre (61.1321) tarafindan "fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" kahbiyla yazilan Risaletu'n-nushiyye adh dinT- 
tasavvufT mesnevidir. On ug beyitlik bir giristen sonra mensur, akhn tarifi, imanin dereceleri, cennet ve 
cehennem konusunda "Fi ta'rifl-'Akl" bashkh bir boliim yer ahr. Bu mesnevinin gesitli baskilan 
yapilmistir.13 

3. Cam-name: Anadolu'da yazilan ikinci eser Ahmed Fakih'in Carh-name adh tamami 100 beyit 
oldugu halde elde 83 beyitlik kismi bulunan "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" kahbiyla yazilmis; 
dunyanin faniliginden dunya zevklerine kapilmanin yanhshgindan, kabir azabindan, ahiretten soz 
ederek ogutler veren kaside bigimindeki eserdir. ilk kez Fuat Koprulu tarafindan tanitilan bu eserin 
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sairinin ihtilafh olmakla birlikte Turhan Gencei ve Osman F. Sertkaya, eserin dil ozelliklerine bakarak 
XIV. yuzyilin ikinci yansi ile XV. yuzyihn basinda yasadigim ifade etmektedir.14 

4. Ferheng-name-i Sa'dT: Hoca Mes'ud, iran sairi Sa'dT'nin (61.691/1292) unlu eseri Bostan'i ayni 
vezinle manzum olarak Ferheng-name-i Sa'dT adiyla 755/1354 yihnda tercume etmistir. Hoca Mes'ud, 
bazi beyitleri serbest tercume etmis olmakla birlikte eserin segtigi bolumlerine sadik kalmistir. Eser, 
"fa u lun/fa u lun/fa u lun/fa ul" kahbi ile 1073 beyit olup ash 4184 beyit olan Bostan'in Turkge'de 
bilinen ilk gevirisidir. EdebT degerinden gok dil bakimindan onemli olan eser Veled Qelebi ve Kilisli 
Muallim Rifat tarafindan eski harflerle yayimlanmistir.15 Eser, sultanlann adil olmalanni, insanlann 
birbirlerine iyilik yapmalanm tavsiye ederek dinT-ahlakT gesitli ogutler vermektedir.16 

5. Nasihat-name: Tahminen 14. yuzyilda yazilan bir diger eser Suleyman adli bir sairin Nasihat- 
name'sidir. Basi eksik olan mesnevinin elde bulunan kismi 203 beyit olup "Fa i la tun/Fa i la tun/fa i 
lun" ve "me fa i lun/me fa i lun/fa u lun" kahplanyla kaleme ahnmistir. Cuma gunu, Cuma gecesi, 
receb ve ramazan aylannin faziletlerini anlatir; dunyanin faniliginden, ahirete hazirlanma gereginden 
bahseder.17 

6. Pend-i Rical: Emir Sultan muridi Aydinli MuridTnin "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" ve "fa i la 
tun/fa i la tun/fa i lun" gibi iki vezinle yazdigi bu ogut kitabinin telif tarihi belli degildir. Aydinli oldugunu 
eserinde dile getiren sair, Aydinhlann hasletlerini de dile getirir ve Emir Sultan'a baghligini ifade eder. 
Eser, tevhid, n'at, dort halifeye ovgu ve munacattan sonra 20 meclis halinde ogut bolumlerine 
ayrilmistir. Her mecliste ayet ve hadisler lafzen verilip agiklanmis, konuya uygun hikayelerle uslup 
canh tutulmustur. Ogutler dunyanin gegiciligi, mal, mulk ve servetin faniligi gibi dint konularla 
ilgilidir.18 

7. Besaret-name: HurufT sair Refi'T'nin 811/1408-1409 yihnda yazdigi bu eser, 1451 beyitlik bir 
mesnevi olup Fa i la tun/fa i la tu n/f a i lun" vezniyle yazilmistir. Eser buyuk olgude Cavidan-name, 
Ars-name ve Mahabbet-name'den derlenmis bir tercume gorunumundedir. Harflerin esranni 
agikladiktan sonra olume hazirlik, nefis, seytan, ahiret gibi konularda nasihatler verilmistir. Eser 
uzerinde Mehmet Yigit bir doktora gahsmasi yapmistir.19 

8. Vasiyyet-i Nusirevan-i Adil Be Puseres: XV. yuzyil sairlerinden Ahmed-i Da'T'nin, "Me fa T 
lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle yazdigi bu 115 beyitlik mesnevi, bas ve son kisimlan dismda 
Farsgadan tercume edilmis olup bastan sona cinaslarla brulmustur. Eser, Nusirevan'in oglu Hurmuz'e 
ogutlerini igermekte olup gocuk muhatap alinarak yazilan ilk nasihat-name olarak kabul 
edilmektedir.20 

9. Mursidu'l-Ubbad:21 XV. yuzyil sairlerinden Arifin, "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" vezniyle 
kaleme aldigi dinT-tasavvufT bir mesnevT olup ogutler "nasThat" basligi altinda verilmistir. §eyh ve 
murid iliskileri, vahdet-i vucudla ilgili bilgi ve ogutler verilen eserde "tenasuh" inancinin yanhshgini da 
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vurgulamaktadir. Mursidu'l-Ubbad'da ayet ve hadisler once lafiz olarak verilmis, mealleri manzum 
olarak gevrilmistir. 

10. Dil-Gu§a: Fatih devri sairlerinden Saruhanh GulsenT'nin 864/1460 yihnda yazdigi Dil-gu§a22 
adh mesnevi Raz-name, Pend-name veya Esrar-name gibi adlarla da amlmis, eser manias 
benzerliginden dolayi Seyh ibrahim GulsenT'ye ait zannedilmistir. GulsenT'nin, "Fa i la tun/fa i la tun/fa 
i lun" vezniyle yazdigi bu eser, gin's, tevhid, munacat, na't medh-i Cehar yar, medh-i ashab, devrin 
padisahina isim verilmeden medhiye ve sebeb-i teliften sonra 33 hikaye, alti mev'ize makalesi; dort 
pend ve nasihat pargasi ile hatime ve na't bolumlerinden ibarettir. 

1 1 . Pend-name:23 Bu eser bir terci-i bend olup "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" vezniyle Dede 
Omer RusenT (61.892/1486-1487) tarafindan yazilmis iyi insan olma yolunda ogutler verilen sosyal ve 
dint igerikli 55 beyitlik bir manzumedir. 

12. Pend-name:24 RusenT'nin halifesi ve HalvetTligin GulsenT kolunu kuran Seyh ibrahim 
GulsenT'nin, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle yazdigi 196 beyitli mesnevide dunyanm faniligi, 
olum, ahiret, ask, ibadet ve sunnete uymanin erdemleri anlatihr. 

13. ibret-name:25 XV. yuzyil Seyyitgazi Dergahi dervislerinden olan Germiyanh YetimT'nin, "Me 
fa T lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle yazdigi bu 99 beyitli kaside bigimindeki manzumede olum konusu 
islenmis; iyi amel isleme konusunda ogutler verilmistir. Manzume, YetimT'nin Allah'tan cemalini 
gormeyi nasip etmesi duasiyla bitmistir. 

14. Nasihat-name:26 Fuat K6prulu'nun27 XV. yuzyil sairi oldugunu soyledi. §eyh Esref 
tarafindan, "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" vezniyle yazilan bu dinT-tasavvufT mesnevide din? emirlerin 
yerine getirilmesi, gocuk terbiyesi gibi konular uzerinde durulmus, ogutler ayet ve hadislerle 
pekistirilmistir. 

15. Nasihat-i Gunahkar:28 Turk Tarih Kurum Kutuphanesi'nde bulunan bir yazmanin kaydinda 
II. Bayezid umerasindan Yakup Bey adina 915'te (1509) Nasihat-i Gunahkar adh eserini yazdigi 
belirtilmistir. §air hakkinda baska bilgiye ulasamadik. Ancak sairin bu eseri, Milli Kutuphane'de Divan- 
i Gunahkar29 ve Sefer-name-i Gunahkar30 adlanyla kayitli iki nushasi daha vardir. Eser gesitli nazim 
bigimleri ve farkh vezinlerle yazilmis olup din? ogutler igermektedir. 

16. Nasihat-name: SafevT hukumdan §ah ismail HatayT'nin, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" 
vezniyle yazdigi dinT-tasavvufT bir mesnevidir. §ah ismail, dervisge bir nasihat-name yazarak dunyada 
bir iz birakmak istedigini asil arzusunun ise cemalullahi gormek oldugunu soyler.31 

17. Deh Murg:32 Yavuz Sultan Selim devri sairlerinden SemsT'nin "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" 
vezniyle, 919'de (1513) kaleme aldigi bu mesnevinin Turkiye, Fransa, Yugoslavya, Misir ve Tunus 
kutuphanelerinde birgok yazmasi bulunmaktadir. Eser, kuslar arasinda gegen bir munazara olup 
Yavuz Sultan Selim'e sunulmus ve begenilmistir. 
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Eserde Yavuz Sultan Selim devrindeki sosyal hayat sahneleri garpici bir uslupla anlatilmis, 
zaman zaman mizahT ve elestirel bir tarz segilmis; oksuzlere sefkat gosterilmesi, rusvetten 
sakinilmasi, ibadetlerin yapilmasi gibi hususlarda ogutlere yer verilmistir. Mesnevi'nin nasihat vermek 
amaciyla yazildigi sairi tarafindan belirtilmistir. 

18. Nasihat-name:33 KanunT Sultan Suleyman devri sairlerinden CemalT'nin, "Me fa T lun/me fa T 
lun/fa u lun" vezniyle yazdigi bu mesnevide, Arapga iki gazelle baslanmis, dort halife He Hasan ve 
Huseyin medhiyelerinden sonra KanunT'nin ovgusune gegilmistir. Sebeb-i telif bolumunden sonra din 
ve ibadet konulanndaki ogutlere yer verilmistir. 

19. Camiu'n-Nasayih:34 XVI. yuzyil sairlerinden HuseynT mahlasini kullanan Seyh Huseyin bin 
Ahmed'in (61.1000/1589), 310 yaprak olan bu manzum eserde birgok ayet ve hadisle dint ogutler 
verilmistir. Ogut kisimlan "ilahT nasihat" basligi ile belirtilmistir. Sik sik Hz. Muhammed ovgusune yer 
verilen eserde mirag ve vefat-i nebi gibi bolumler de yer almaktadir. Bu mesnevide yer yer unlu 
mutasavvif Hasan-i BasrT'den de alintilaryapilmistir. 

20. Nasihat-name,35 Tip konusunda yazilmis olan bu 157 beyitli, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u 
lun" kahbiyla yazilmis bulunan Pend-name-i SahT, Manzume-i Tib gibi isimlerle kataloglarda yer alan 
bu mesnevinin MuhyT adinda bir sair tarafindan yazildigi eserde belirtilmistir. Ancak sair hakkinda 
kaynaklarda bilgiye ulasamadik. Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi Turkge Yazma Katalogu'nda bu 
manzumeyi Ahi Ahmed Qelebi'ye (61.930/1523-1524) ait gosterildiginden 16. yuzyil nasihat-nameleri 
arasinda gosterdik. Ahi Ahmed Qelebi'nin boyle bir eseri bulunduguna dair bir bilgi de elde edilemedi. 
Bu mesnevide tip ve saglikla ilgili ogutlere yer vermistir. 

21 . Pend-name:36 Eserin muellifi olan AskerT, KanunT Sultan Suleyman devri sairlerindendir. 
Dogum ve olum tarihleri bilinmemektedir. Kaynaklarda Edirne veya Vardar Yenicesi'nden oldugu, 
KanunT'nin siirlerini tahmis ettiginden soz edilmektedir. AskerT, terci-i bend bigiminde, "Fe i la tun/fe i la 
tun/fe i lun" vezniyle yazdigi bu manzumede sosyal hicve yer vermis ancak mustehcenlige dusmekten 
kurtulamamistir. Pend-name genel olarak escinselligin yanhshgini ve zararlanni anlatmistir. 

22. Kaside-i Nasiha-i Muhrika:37 Karamanh §eyh Cemal'in (61.932/1524) Nasayihi Sufiyye Fi'l- 
meva'izi'd-diniyye adli mensur eserinin iginde yer alan, "Me fa T lun/me fa T lun/me fa T lun/me fa T lun" 
kahbiyla yazilmis 31 beyitli bu kaside bigimindeki manzumesinde sair, dinT-tasavvufT ogutler 
vermektedir. 

23. Pend-name:38 Geyveli GuvahT'nin, 933 (1526) yilinda, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" 
vezniyle kaleme aldigi 2133 beyitlik mesnevide sair, kendi basindan gegen olaylann yaninda, tarihten 
hikayeler almis, Nasreddin Hoca ve hayvan hikayeleriyle eserini suslemistir. Aynca Pend-namede 
500 kadar atasozune de yer verilmis, ogutler bu atasozleriyle pekistirilmistir. Ogutler genelllikle sosyal 
muhtevalidir. GuvahT bu eseriyle, durust, topluma yararh, iyilik sever, algak gonullu kanaatkar bir 
Musluman yetistirmeyi amaglamistir. 
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24. Ab-i Hayat:39 KanunT Sultarn Suleyman'in Bagdat Seferi sirasinda olen HizrT'nin 938 (1531) 
Amasya'da, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle yazdigi bu mesnevi, islam tarihinden ahnmis 
gesitli hikayelerle suslenmistir. DinT, ahlakT ogutlerin yer aldigi bir eserdir. 

25. Pend-namei ZatT-i Remmal:40 Unlu divan sairi Bahkesirli ZatT'nin (1471-1546), "Fe i la 
tun/me fa i lun/fe i lun" vezniyle yazdigi 30 beyitli bu ogut manzumesi bir terci-i benddir. DinT ogutleri 
ihtiva eden bu manzumede ibadetlerin yapilmasi, blum ve kiyamet gunu ile ilgili uyanlara yer 
verilmistir. 

26. Bag-i Bihist:41 1 6.yuzyil sairlerinden Za'ifT PTr Mehmed bin Evrenos'un 961 (1554) yilinda, 
"fa u I u n/f a u lun/fa u lun/fa ul" vezniyle yazdigi bu mesnevi Sa'dT'nin Bostan adli eserinin 
tercumesidir. 

27. Bustan-i Nesayih:42 Yukanda adi gegen sair Za'ifT'nin 962'de (1555), "Fa i la tun/fa i la 
tun/fa i lun" vezniyle yazdigi bu mesnevi 1714 beyit olup Attar'in Pend-namesi'nin manzum gevirisidir. 
Eser, 67b'ye kadar Pend-name gevirisi; sonraki kisimlan ise, "pend" ve "hikmet" bashgini tasiyan 
birkag beyitlik pargalardan olusmustur. 

28. Pend-i GubarT:43 16. yuzyil sairlerinden GubarT'nin, "terci-i bend bigimi ve "Fe i la tun/fe i la 
tun/fe i la tun/fe i lun" vezniyle yazdigi 34 beyitli manzume "Pend-name" adiyla kayith olup tasavvufT 
muhtevada ogutler ihtiva etmektedir. 

29. Nasihat-name:44 Ankarah NidaT'nin (61. 976 / 1568-1569), Menafiu'n-Nas adli adli eserinin 
sonunda yer alan 33 beyitli, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle yazilmis bulunan bu mesnevide 
tipla ilgili ogutler ve hekimlerde bulunmasi gereken ozelliklere yer verilmistir 

30. Hest Behist: Vizeli Ramazan BehistT'nin (61. 979/1571-1572), sekiz "behist" halinde, "Me fa T 
lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle kaleme aldigi 1130 beyit oldugunu soyledigi bir mesnevi olup gesitli 
hikayelerle ogutler yer almistir. Eserin tenkitli metni Emine Yeniterzi tarafindan yapilmistir.45 Bu 
nesirde Hest Behist'in beyit sayisi 1124'tur. Hest Behist'te, tevbe, edep, riya, ihlas, zenginlik ve bu 
yuzden sapma, dunyanm imtihan yeri olusu, ahirete hazirhk, belalara sabir, dunya zevklerinin 
gegiciligi, Allah ve Peygamber sevgisi gibi konularda ogutler verilmistir. 

31. Risale-i Durub-i Emsal: 16. yuzyil sairlerinden CemalT, Farsga ve Turkge gesitli eserler telif 
etmistir. Bunu, eserlerini ihtiva eden biri Universite Kutuphanesi T.y.1700 de; digeri ise Suleymaniye 
Kutuphanesi Resad Bolumu 593'te kayith iki mecmuasindan anhyoruz. Bu mecmualardaki bir 
tasavvufT mesnevinin 986/1 578'dte yazildigi anlasilmaktadir. §air, bu mecmuada su eserleri yazdigini 
soylemektedir: Matlau'l-ahbar, Fitrat-name, Te'vilat-i Besmele-i §enf, Gulsen-i irfan, Keramatu'l- 
Havas, §erh-i Ba, ahlakla ilgili bir eser ve Risale-i Durub-i Emsal. DinT ve sosyal muhtevah ogutler 
igeren bu mesnevide sair ogutlerini atasozlerinden yararlanarak nazm etmistir. 
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CemalT, riyadan kaginmak, dinin emirlerine uymak, hukumdar ve beylere yakin olmaktan 
sakinmak, kanaatkar olmak, dusmanlann ve kotulerin serlerinden sakinmak, sabirh olmak, 
akarabalan ziyaret etmek, az konusmak, cahillerden ve kotu insanlardan uzak durmak, misafirlere 
ikramda bulunmak, haddini bilmek, kibir ve riyadan kaginmak, ogut dinlemek vb. birgok konuda 
ogutler verilmistir. 

32. Pend-name: AzmT Pir Mehmed'in 16. yuzyilda, "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" vezniyle yazdigi 
50 beyitli bu kuguk mesnevi gok unlu olmus ve Pend-name, 46 Nasihat-name,47 Vasiyyet-name48 gibi 
degisik adlarla gesitli kutuphanelerde, OrfT,49 Aksemseddin-zade HamdT,50 Kemalpasa-zade51 gibi 
sairlere isnat edilmis; yine "Hazret-i Lokman aleyhi's-selamun Oghna eyledigi nesayihun 
tercemesidur" bashgiyla sairi belirtilmeden kaydedilmistir.52 Ancak bu ozlu mesnevi AzmT'ye aittir. Bu 
kisa mesnevide AzmT, namaz ve diger ibadetler ile gesitli gorgu kurallanna dair ogutler vermistir. 

33. Pend-name-i MesamT, MesamT'nin (61.993/1585) kaside bigiminde, "Mef 'U lu/fa i la tu/me fa 
T lu/fa i lun" vezniyle yazdigi 20 beyitli bir ogut manzumesi olup daha gok adab-i muaseretle ilgili 
ogutleri igermektedir.53 

34. Te'dib-name: 16. yuzyil sairlerinden KesfT'nin yazdigi soylenen bu mesneviyi 
kutuphanelerde bulamadik54 

35. Gulsen-i Ebrar:55 16. yuzyihn sonlannda EmirT adh bir sair tarafindan 1001'de (1593) 
yazilmis bu mesnevinin sairi hakkinda yeterli bilgi bulunamadi. EmirT'nin "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" 
vezniyle yazdigi bu mesnevide dinT-tasavvufT ogutler verilmistir. Mesnevinin iginde gesitli hikayeler 
anlatilmis, gazellere yer verilmis; aynca yer yer Farsga beyitler de serpistirilmistir. Gazeller, anlatilan 
hikayelerin konulanna uygunluk gostermektedir. 

36. Mir'atu'l-Ebrar ve Muhtaru'l-Ahyar:56 Yukanda adi gegen sair EmirT tarafindan yazihp ayni 
mecmua iginde yer alan ikinci nasihat mesnevisidir. Bu mesnevi, Sa'dT'nin Bostan adh eserinin 
gevirisidir. Ancak sair, Tarikat-name adh eserden de yararlandigini belirtmistir. EmirT, eserini Bolu'da 
yazdigini belirtmis; eserini on bolum halinde duzenlemistir. 

37. Mir 'atu'l-Ahlak ve Miskatu'l-Esvak:57 §emseddin-i SivasT'nin (61.1006/1597), genel ahlak 
konusunda Sivas'ta 996 (1588) yihnda yazdigi sembolik bir mesnevi olup, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u 
lun" vezniyle kaleme alinmistir. §air ogutlere de yer verdiginden eserini bir nasihat-name olarak 
degerlendirdik. 

38. Gulsen-Abad:58 Yukanda adi gegen §emseddin-i SivasT'nin, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u 
lun" vezniyle kaleme aldigi yine sembolik olarak gigekleri konusturdugu ve tarikatin seyr u sulukunu 
ogretmek amacini tasiyan mesnevi de esas itibariyle ihtiva ettigi ogutlerden dolayi bir nasihat- 
namedir. Bu mesnevide, gigdem, sunbul, zambak, zerrin-kadeh, benefse, lale, susen, nilufer, nergis, 
gul ve bahgedeki diger gigeklerin munazaralan bigiminde tasavvufT ogutler verilmistir. 
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39. Nasihat-name:59 §emseddin-i SivasT'nin dogrudan nasihat konusunda, "Me fa T lun/me fa T 
lun/fa u lun" vezniyle kaleme aldigi bu mesnevi 217 beyit olup bir kismi eksiktir. Bu eserde, Hz.Ali'ye 
duyulan asiri sevgi ve diger halifelere gudulen dusmanhgin yanhsligim anlatma yolunda yazilmis gibi 
gorunmektedir. Cesitli hikayelerle bu konuda ogutler verilmi§tir. 

40. Padisaha Nasihat Yollu Manzume:60 17. yuzyil sairlerinden Mustafa MmT'nin (61.1637), 
padisahi ulke ahvalinden haberdar etmek ve almacak tedbirler konusunda uyarmak amaciyla, "Fa i la 
tun/fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" vezniyle yazdigi kaside bigiminde 50 beyitli bir nasihat manzumesidir. 
ilmT, agir bir elestiri uslubu ile olumsuzluklan dile getirmis, tedbirler konusundaki dusuncelerini 
aktarmaya galismistir. Bu manzume siyasT bir muhtira niteligindedir. 

41. Nasihat-name:61 17. yuzyil mutasavvif sairlerinden Muhyiuddin KadirT'nin, istanbul'da 
1035'te (1626) baslayip 1040'da (1630) bitirdigi degisik nazim bigimlerini muhtevi bu eser, dint ve 
tasavvufT bir ogut kitabidir. Kitapta 75 beyitli bir mesnevi ile Abdulkadir Geylani'ye bir medhiye vardir. 
Ogutler dint mahiyettedir. 

42. Edeb-name: Bursah Mehmed Tahir'in 1057'de (1647) telif edildigini bir nushasinin Manisa 
Casnigir Kutuphanesinde bulundugunu soyledigi bu eseri kutuphanede bulamadik.62 

43. Der Tergib-i Mertebe-i Kemal-i insanT ki Maksad-i A'la-yi Ademist: 17. yuzyilm onemli 
sairlerinden CevrT'nin (1595-1654) Divani'nda yer alan bu yedi bendlik terci-i bend bir nasihat-name 
olup insanin kemal mertebesine ulasmasi igin yapilmasi gerekenler konusunda ogutler ihtiva 
etmektedir. Bu terci-i bend, "Fe i la tun/me fa i lun/fe i lun" vezniyle yazilmistir.63 

44. Gulsen-i Niyaz:64 Karagelebi-zade Abdulaziz Efendi'nin (61. 1067/1658), "Fe i la tun/me fa i 
lun/fe i lun" vezniyle yazdigi bu din? nasihat mesnevisinde sair, tevhid, na't gibi bolumlerden sonra 
basindan gegen bir olayi anlatip tevekkul, sabir, kanaat, sadaka, cimrilik, bagislama, bozgunculuk, 
tevazu, sila-yi rahim, rizik, kiskanghk, kin ve gunah konusundaki ogutlere gegmistir. Eserin telif tarihi 
belirtilmemistir. 

45. Pend-name-i AdnT:65 Serezli AdnT Recep Dede'nin olum tarihi konusunda, SafayT'de, 1095 
(1683-1684); Esrar Dede'de ise 1100 (1688-89) tarihleri verilmistir. AdnT'nin, "Fe i la tun/fe i la tun/fe i 
lun" vezniyle kaleme aldigi bu 208 beyitli kaside bigimindeki pend-name, dint, tasavvufT konulardaki 
ogutleri ihtiva etmektedir. Aynca intisap edilecek seyhte bulunmasi gereken vasiflar konusunda 
uyanlar da bulunmakta, eser Arapga bir beyitle sona ermektedir. 

46. Nasihat Yollu Manzume:66 UveysT'nin, "Me fa T lun/me fa T lun/me fa T lun/me fa T lun" 
vezniyle yazdigi 63 beyitli bu kaside de siyasT bir muhtira niteliginde olup padisahi (IV. Murat) olup 
bitenlere karsi uyarmak amacini tasimaktadir. §airin Konya'da dogdugunu ve mevlevT oldugunu bu 
manzumeden ogreniyoruz.Bu manzume istanbul §ehrengizi67 adiyla da kayithdir. 
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47. Nazmu'l-'Ulum:68 RizaT mahlasini kullanan ishak TokadT'nin (61.1688), gesitli ilimlerle ilgili 
goruslerini ve ogutlerini ihtiva eden ve "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle yazdigi 409 beyitli bu 
eser yine sairin Arapga yazdigi bir eserinin Turkgeye tercumesidir. §air, ilimlerle ilgili goru§lerini 
agiklarken bazi islam bilginlerinin goruslerinden yararlanmistir. Eserin kutuphanelerde birgok yazma 
nushasi vardir. 

48. Nasihat-name-i EmTrT:69 Asil adi Seyyid Mehmed Emrullah EmirT Qelebi (1625-1724) olan 
sairin, ogluna hitaben, "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" vezniyle yazdigi 196 beyitli bu kisa mesnevide 
daha gok sosyal konularda ogutler verildigi gorulur. §air, evliligin onemini, bir is sahibi olma, evli erkek 
kardeslerin bir evde birlikte yasamamalan, insanlarla iyi iliskiler kurma gibi konularda, daha gok hayat 
tecrubesine dayali ogutler vermistir. 

49. Pend-name-i FazlT:70 Bu, "Fe i la tun/fe i la tun/fe i la tun/fe i lun" vezniyle yazilmis 35 beyitli 
tasavvufT ogut manzumesi'nin sairi FazlT hakkinda bilgi bulamadik. Kaynaklarda Atpazan §eyhi 
Osman FazlT (61.1102/1690-91); Oskudar Dagcilar Tekkesi §eyhi Mehmed Feyzullah (61.1218/1803- 
1804) bahsedilmektedir. Ancak manzumenin bunlardan hangisine ait oldugunu tespit edemedik. Bu 
manzumede "salik" e gerekenler konusunda ogutler verilmistir. 

50. Hayriyye: Eski Turk Edebiyati'nda hikemT siirin kurucusu unlu sair NabT'nin oglu Ebu'l-hayr 
Mehmed Qelebi igin, "Fe i la tun/fe i la tun/fe i lun" vezniyle 1113'te (1701) Halep'te yazdigi Hayri- 
name daha gok Hayriyye-i NabT olarak tamnmistir. Alaninda gigir agan bu nasihat-name,71 Osmanh 
Devleti kurumlanna 18. yuzyihn basinda tutulmus bir ayna gibidir. NabT uzun yillar yasamanin verdigi 
tecrubeyle devletin kotuye gidisi karsisinda bir aydin olarak gozlemlerini ve tekliflerini bu eseriyle 
ortaya koymustur. Oglunun sahsinda gaginin genglerine bir rehber olmak uzere yazdigi Hayriyye 
1660 beyittir. §air, bu eserinde ornek insan tipi nasil olmalidir, sorusunun cevabini vermeye 
galismistir. Qok begenilen bu eserin birgok yazma nushasi mevcuttur. Eser eski harflerle NabT Divani 
ile birlikte 1257'de Bulak'ta; 1293'te istanbul'da, mustakil olarak da 1307'de basilmistir. 1857'de 
Pariste Pavet De Courteille tarafindan Conseils De NabT Efendi adiyla Fransizca tercumesi ile birlikte 
ve yeni harflerle de 1989 yilinda iskender Pala tarafindan gunumuz Turkgesine gevirisi ile birlikte 
yayimlanmistir. Hayriyye'nin tenkitli metnini doktora tezi olarak hazirladim.72 

51. Gulsen-i Pend:73 SafT mahlasini kullanan Mustafa Efendi adinda bir sairin, "Me fa T lun/me 
fa T I u n/f a u lun" vezniyle 1120 (1708) yilinda yazdigi bu eser 92 yaprak olup kaside bigiminde 
kafiylenmistir. Eser, bir rubai ile baslamis, besmele, tevhid ve na't, medh-i geharyar, vasf-i sehidan-i 
Huneyn, beyan-i hal-i dunya ve sebeb-i teliften sonra gonlu masivadan anndirmak, nefis, dunya, 
dogru yol, seyhe baglanma geregi; padisahlara, vezirlere, kadilara, ogrencilere, sahhaflara, katiplere, 
hattatlara, sairlere, hanendelere, asiklara, vaizlere, seyhlere, sufilere, hekimlere, surmecilere, 
cerrahlara, muneccimlere, cifircilere, veffaklara, kimyagerlere, sarraflara, tuccarlara, yetim vasilerine, 
vakif mutevellilerine, hatiplere, imamlara, muezzinlere, zeamet sahiplerine, koylulere, attarlara ve 
zenaat erbababina yonelik nasihatlere yer vermistir. 
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52. Mektub-i Manzum Be DervTs 'AN Firistade §ud:74 Mevlevi seyhi Nesib Dede'nin 
(61.1126/1714), "Mef u lu/me fa i lun/fa u lun" vezniyle yazdigi 48 beyitli bu manzum mektup ashnda 
bir ogut manzumesidir. Nesib Dede bu siirinde Den/is AN Mevlevi'ye, galismasin, kemalat igin 
ugrasmasini, kimseyi hor gormemesini, giybetten kaginmasini, ilimle ugrasmasini, iyi ahlakli olmasini, 
Mevlana'nin Mesnevisini iyice ve dikkatle okumasini, kamil insanlarla arkadaslik etmesini, insanhgin 
manasini anlamasim tavsiye etmektedir. 

53. Ogut-name:75 "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" vezni ile yazilan 99 beyitli bu mesnevide 
dunyanin faniligi, olum ve insanin belli yas donemleri ile ilgili ogutler verilmistir. Eserin muellifi belli 
degildir. Sadece manzumenin sonunda AN bin Mustafa ve 1165 (1757) kaydi vardir. Ancak bu kisinin 
sair mi mustensih mi oldugu belirtilmemistir. 

54. Hayal-i Behcet- Abad:76 AbdT mahlasini kullanan Akhisarh §eyhulislam Vassaf Abdullah 
Efendi (1174/1760) tarafindan, "Mef u lu/me fa i lun/fa u lun" vezniyle yazilan bu mesnevi 1500 
beyittir. §air eserine, Sa'dT'nin Gulistan'indan bazi hikayelerin tercumesini de almistir. 

55. Pend-i MursidT, Nasihat-name-i Ahmed MursidT:77 Diyarbakirh Seyyid Ahmed Mursid 
Efendi'nin (1100/1688-1174/1760), Aydinh MuridT'nin Pend-i Rical adh nasihat mesnevisine nazire 
olarak, 1159'da (1746) yazdigi bu hacimli nasihat-name "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle 
kaleme ahnmistir. Bu kitabin birgok kutuphanede yazma nushalanna rastlamak mumkun oldugu gibi 
eser eski harflerle de basilmistir.78 Eser dint konularla bazi ilim ve benzeri konulardaki ogutleri 
igermektedir. 

56. Pend-name-i SuzT: §emseddin-i SivasT'nin ahfadindan olan Ahmed SuzT 1179'da (1765)'te 
Sivas'ta dogmus, ayni yerde 11246 (1 880-31 )'da vefat etmistir. Kaside-i Bur'e Tercemesi ve Suluk- 
name adinda iki eseri daha bulunan bu mutasavvif sairin Pend-namesi, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u 
lun" vezniyle kaleme alinmis olup 96 beyittir. Bu manzumede dim emir ve ibadetlerin yerine getirilmesi 
ile ayip ortmek, kibirlenmemek, kin beslememek, kusurunu gormek gibi konularda ogutler vermistir. 
Eserin karsilastirmah metni tarafimizdan tarafimizdan yayimlanmistir.79 

57. Silk-i Cevahir:80 Pend-name-i Naimu'd-din TemisvarT diye de bilinen bu eser Naimu'd-din 
TemisvarT tarafindan 1182 (1768) yilinda, "Me fa T lun/me fa T lun/fa u lun" vezniyle yazilan bu 
mesnevide sair, amacimn nasihat vermek oldugunu belirterek ata sozlerinden ogutler vermistir. Eser 
14 yapraktir. 

58. Pend-name: Bursali Mehmed Tahir'in 1188'de (1774), "vefat eden ulema-yi mesayih-i 
Gulseniye'den §eyh ibrahim Naziranin olup gayr-i matbudur."81 dedigi bu mesneviyi bulmamiz 
mumkun olmadi. 

59. Pend-name-i ZarTfT: Kaynaklarda ZarTfT, §eyh ZarTfT, Ahmed ZarifT Baba, ZarTfT §eyh Omer 
Efendi gibi isimler anilan Rusguklu ZarTfT (61.1210/1795) tarafindan, "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" 
vezniyle yazilan bu mesnevi, 1071 beyit ve 135 bolumden meydana gelmistir. birgok yazmasi bulunan 
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bu eser in tenkitli metni Mehmet Arslan tarafindan yayimlanmistir.82 ZarTfT bu eserinde, insan 
iliskilerini ve insanin Allah'a karsi gorevlerini hatirlatmak ve bir bakima adab-i muaseret kurallanni 
anlatmaya ve ogut vermeye galismistir. 

60. Lutfiyye: Sunbul-zade VehbT'nin (61.1809)83 NabT'nin Hayriyyesi'nin etkisinde kalarak 
yazdigi bu mesnevi, sairin oglu Lutfullah'a hayatta basanh olmasi igin tutmasi gereken yolu 
gostermek uzere 1205'te (1787) kaleme aldigi bu eserde gesitli mesleklerle ilgili bilgi ve goruslerini 
belirtir. Sunbul-zade VehbT, NabT ile gorus farkhliklanni da dile getirerek bu eserde sosyal olaylara ve 
kurumlara elestirel bir bakisla egilir. Sunbul-zade VehbT Divani ile birlikte basilar) eser daha sonra tek 
basina da yayimlanmistir. Son olarak S. AN Beyzadeoglu tarafindan yeni harflerle ve nesre gevirisi ile 
birlikte yayimlanmistir.84 

61. Pend-i Gulistan-i SerTf: SerifT mahlasmi kullanan Erzurumlu Muhammed ibn Ahmed bin Halil 
tarafindan 1236 (1810) tarihinde kaleme alinan oldukga hacimli bir nasihat-namedir. SerifT, eserini 
yazmadan dokuz yil once ebeveyninden izin ahp koyunden Erzurum'a geldigini ve burada halkin 
Hayriyye-i NabT, Hilye-i HakanT, Yazicioglu Mehmed'in Muhammediye'sini ya da Ahmed MursidT'nin 
Pend-namesi'ni okudugunu gordugunu ve bu son esere bir nazire yazma arzusu duydugunu bu 
sebeple de eseri yazdigini soylemektedir. Pend-i Gulistan-i SerTf, 93 bolum ve 448 yapraktir. Sairin 
nazim teknigi gtiglu degildir. DinT konularda ogutler igermektedir. 

62. Pend-name-i Vak'a-nuvTs Es'ad Efendi: Sahhaflar §eyhi-zade Vak'a-nuvis Es'ad Efendi 
(1789-1849) tarafindan, "Fa i la tun/fa i la tun/fa ilun" ve "Mef u lu/me fa T lu/me fa i lun/fa" gibi iki ayn 
vezinle yazilan bir eserdir. Bu eser bes bolumden meydana gelmistir. ilk bolum 174 beyitli bir terci-i 
bend'dir. 2. bolum 124 beyit olup dorder beyitli bendlerden olusmustur. 3. Bolum elifba sirasina gore 
ikiser kafiyeli 66 beyittir. 4. bolum, 31 beyit, 5. Bolum 28 beyittir. Eserde ilmin onemi, edep, zikir, 
alicenaplik, sufli islerden kaginma, aceleciligin zararlan, baskalanna eziyet etmeme, vb. dinTve sosyal 
konularla ilgili ogutler verilmistir. Esereski harflerle basilmistir.85 

63. Pend-name-i Seyh Mehmed NurT:86 §eyh Mehmed NurT'nin (61. 1280/1863), El ihvan fi 
Hakki'n-nasihati ve mahabbeti... adh 104 beyitli, kaside ve gazel nazim sekilleriyle yazilmis bir 
nasihat manzumesidir. 

64. Nasihat-name: Nazim mahlasmi kullanan mevlevi Mehmed Nazim Pasa (1840-1926) gesitli 
illerde valilik yapmis bir devlet adamidir. Konya valiligi sirasinda, "Me fa T lun/me fa T lun/me fa T 
lun/me fa T lun" vezniyle yazdigi 36 beyitli kaside bigimindeki manzumede ig guzelligi, guzel ahlak, 
tevazu, hosgoru, iyi niyyet, gibi insanT vasiflar konusunda ogutler vermistir. Bu manzumesini, 18 Nisan 
1325'te "Konya Valisi Nazim Pasa Hazretlerinin Asanndan" basligiyla bastirmistir.87 

65. Terceme-i Manzume-i Pend-name-i Lokman HakTm be-Cihet-i Ferzend:88 Ahmed Rasid 
tarafindan 1222 (1807) yihnda yazilan bu manzume Lokman'in ogluna ogutlerini beyitler halinde 
agiklayan bir manzumedir. Farsga ogutlerin Turkge agiklamalan yapilmistir. Eser, Allah'i bilme, 
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yasadigim baskalanna ogut verme, olgulu konusma, insan degerini bilme, sirnni gizleme, ofke aninda 
kisiyi sinama, dostu kar ve zararla sinama, zeki ve bilgili kisiyi arkadas edinme, aptal kisiden sakinma, 
dostlan sikinti zamanlannda deneme, hayirli islere gahsma, alimlerle istisare etme, gengligin degerini 
bilme gibi daha birgok hususta ogutler verilmistir. Eserin sonunda bir dortlugun son misrainda telif 
tarihi verilmistir. 

66. Nasihat-name: Yozgatli HuznT'nin (1879-1936), "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" vezniyle 
yazmis bulundugu bu nasihat mesnevide ogluna hitaben, dunyanm faniligi, fikih ogrenme, Hakk'i 
arama, dunyaya baglanmama, riyakarliktan sakinma, dilini tutma, isini saglam yapma, nifaktan 
kaginma, ahde vefa, evlenirken titiz davranma, alimlerden ogut alma, yaslilann tecrubelerinden 
yararlanma sozunde durma vb. konularda ogutler vermistir.89 

67. Nasihat ve ibret Mine'd-Dunya, yazanni ve yuzyilini tespit edemedigimiz bu eser 104 beyitli 
nasihatlerden olusmus 47 yapraktir.90 

68. Nasihat Mu'minlerin Hatunlanna, 1198 (1784) yihnda istinsah edilen bir yazmada bulunan 
bu 96 beyitli, "Fa i la tun/fa i la tun/fa i lun" vezniyle yazilmis manzume adindan da anlasilacagi gibi 
kadinlara hitaben yazilmistir.91 
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Turk Edebiyatinda Fetihnameler/ Prof. Dr. Hasan Aksoy [s. 800-805] 

Marmara Oniversitesi Mahiyat Fakultesi / Turkiye 

Fetihname islam devletlerinde fethedilen beldeleri, kazanilan basanlan haber veren mektup ve 
fermanlar ile bu fetihleri anlatan eserlerin genel adidir. Fetihname agmak, kazanmak, ele gegirmek 
manalanna gelen "fetih" kelimesi ile kitap, mecmua, mektup, ferman demek olan "name"den 
mutesekkil bir birlesik kelimedir. Yukandaki tariften de anlasilacagi uzere fetihnameler ikiye 
ayrilmaktadir: Bunlardan biri hukumdarlar veya devlet ileri gelenleri tarafindan komsu olsun olmasin 
dost ve dusman ulkelere gonderilen ferman veya mektuplar,1 digeri ise bir yerin fetih hadisesini 
anlatan mustakil eserlerdir. Bunlar bazan bir tarih kronigi iginde bir bolum olarak da yer almaktadir. 
Ferman mahiyetindeki fetihnameler ilgili olduklan savasi kisaca ozetlediklerinden ve hemen zaferin 
arkasmdan kaleme alinmis olduklanndan ayni zamanda onemli birer tarihT vesika niteligi tasirlar. 
Ancak objektif olmayan degerlendirmelerle yazildiklan igin burada verilen malumatin dikkatle ve diger 
kaynaklarla karsilastinlarak kullanilmalan gerekmektedir.2 Basta Feridun Ahmed Bey'in eseri olmak 
uzere munseat mecmualannda bu resmT fetih mektuplannin pek gok degisik sureti yer almaktadir. 

Fetihnameler edebT bir tur olarak ele ahndiginda ise bir yerin, sehrin veya kalenin ele 
gegirilmesini baslangicindan sonuna kadar anlatan eserler seklinde tarif edilebilir. Dusmamn 
maglubiyetiyle sonuglanan bir seferin veya elde edilen bir zaferin konu edildigi eserlere fetihname 
yaninda daha gok 'zafername', bir gazadan, bir akindan, bir savastan bahsedenlere ise 
'gazavatname' denilmektedir. Bir sefer esnasinda elde edilen yerlerle ilgili olarak kaleme alinan 
fetihnameler ise sefername admi almaktadir. Birfethi, bir basanyi mevzu edinen bu sefernameler de 
ashnda birer fetihname oldugundan, bunlar dogrudan dogruya tarih kroniklerinin adeta bir pargasidir. 
Bunlan, gazavatname, zafername, sefername, hatta Selimname ve Suleymanname adlanyla fethi 
gergeklestiren padisahin adiyla anilan eserlerden hem konu hem de uslup bakimindan ayirt etmek 
mumkun degildir. UmumT tarihlerin dismda pek gok gesidi gorulen bu eserlerin bashklan da boyle bir 
tasnif yapmayi zorlastirmaktadir. Ashnda fetihname dogrudan dogruya resmT bir huviyeti olan name-i 
humayunlarla fermanlann genisletilmesinden dogmus birer edebT tur gibi dusunulmelidir. Turk 
Edebiyati'nda manzum ve mensur her iki sekilde de yazilabilen bu fetihnameler edebT birer metin 
olmalan yaninda, ekseriyetle tarihT onem de tasirlar. Bu eserler tarih kitaplannda (kronik) zaman 
zaman gorulen eksiklikleri doldurduklan gibi hadiseleri ve bunlarda yer alan sahislan teferruatla 
verdikleri igin de onemlidirler. 

Fetihnamelerde Yer Alan Konular 

Turk Edebiyati'nda bir tur olarak ele ahndiginda manzum veya mensur olsun fetihnamelerde 
gorulen gergeve plan genellikle su sekildedir: 1. Allah Teala'nin varhgini ve birligini ifade (Tevhid), 2. 
Allah'a yakarma, yalvarma (Munacat), 3. Hz. Peygamber'e medih ve ovgu (Na't), 4. Ashab-i Kirama 
Dua (bazilannda sadece Qeharyar-i guzTne dua vardir), 5. Taninmis islam Kahramanlanna Dua, 6. 
Eseri yazis sebebi ve takdimi (Sebeb-i Te'lif), 7. Zamanin Padisahina ve Sefere Katilan onemli zevata 
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Dua (bu kisim bazan "Sebeb-i Te'lif'ten oncedir), 8. Savasa Hazirhk, 9. Techizat, 10. Yolculuk (Sefer), 
11. Dusmanla Karsilasma, 12. Dusmamn AskerT Durumu, Silah ve Techizati, 13. Savasin Cereyani 
(islam askerlerinin basansi), 14. Donus Seferi ve istanbul'da (veya yakin bir yerde) padisahin veya 
komutanin karsilamsi, 15. Genel Mahiyette bir Dua, 16. Hatime. 

Butun bu bolumler ele alinirken cihadla ilgili ayet ve hadislere de gok sikga yer verilmektedir. 
Hatta bazi fetihnamelerin basinda bu konudaki ayet ve hadislerin hemen hemen tamami 
zikredilmektedir.3 

Daha gok manzum fetihnamelerde bulunan bu bolumler, mensurlarda ya gok kisa bir sekilde yer 
almistir veya bunlardan sadece bir kismina yer verilmistir. Nitekim Ta'likTzade Mehmed Subhi 
Efendi'nin manzum Egri Fetihnamesi'nde yukanda sayilan bolumlerden altisi atlanmis, zamanin 
padisahindan isim verilmeden bahsedilerek dogrudan konuya gegilmistir.4 Ayni eserin sonu da sefer 
donusu ve kisa bir dua ile nihayete ermektedir. Bu eser de manzum fetihnamelerin hemen gogunda 
oldugu gibi mesnevT nazim seklinde yazilmis bulunmaktadir. 

Manzum fetihnamelerin yukarda sayilan bolumlerini basanh bir sekilde uygulayan ve yine 
mesnevT nazim sekli iginde yazilan bir eser de Sinoplu SafayT'nin Fetihname-i inebahti ve 
Moton'udur.5 SafayT bu eserinde yukarda sayilan bolumlere yer verdigi gibi teferruata da girmis ve 
mesela hulefa-i rasidTnden tek tek bahsetmis, asere-i mubesserenin de herbirine ayn ayri yer 
vermistir. Aynca zamanin padisahi ve istanbul hakkinda uzun uzun bilgiler aktarmis, eserin yazilma 
sebebini de yine uzunca sayilabilecek bir sekilde belirtmistir. §air eserin bundan sonraki bolumlerini 
daha da zenginlestirerek sefer esnasinda gordugu yerler ve cereyan eden savas hakkinda bilgiler 
verirken bunlann her biriyle ilgili olarak aralara yediser beyitlik gazeller ilave etmis ve boylece 
fetihnamesini bir olgude de olsa monotonluktan kurtarmistir. SafayT'nin bu eseri sayilan butun 
bolumleri havi tarn birfetihname turudur. 

Mehmed Arif Efendi'nin Fetihname-i Garra be-Tarih-i Ra'na adli 240 beyitlik, kisa eserinde 
yukarda da belirtildigi gibi ilgili ayetlerden sonra dogrudan dogruya konuya girildigi ve seferin 
anlatildigi gorulmektedir.6 

Mensur fetihnamelerde ekseriyetle yukanda zikredilen bolumlerin tamamina birden rastlanilmaz. 
Bunlarda cihadla ilgili bir iki ayet zikredildikten sonra dogrudan konuya gegilmektedir. Dili ekseriyetle 
gok agdah olan mensur fetihnamelerin gogunda manzum kisimlara da yer verilmekte, bu nisbet 
bazilannda eserin hemen hemen yansina yaklasirken7 buyuk bir kisminda ise gok az miktarlara 
ulasmaktadir. 

Cizyedarzade Bahaddin'in mensur bir fetihname olan Fetihname-i BahaaddTn'inde dogrudan 
dogruya hadiselere gegilmis ve savas hakkinda bilgiler verilmistir. Sonlara dogru ise toplu olarak 
cihadla ilgili kirk civannda ayet zikredilmistir.8 
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AndelT'in Feth-i Bilad-i Engurus adh eseri de mensur olup iginde yer yer manzum kisimlar 
bulunmaktadir. Esere fetih ve cihad ayetleriyle baslanmis ve dogrudan konuya gegilmistir. Eser "Der 
Hakk-i Suheda" bashgi tasiyan bir bolumle sona ermektedir.9 

Osmanh doneminde onceleri munferit fetihleri anlatan ve bazan bir tarihin bir bolumunu teskil 
eden eserler yazilmisken sonralan bir sultanin, bir vezirin, pasamn veya her hangi bir kumandanin 
yaptigi butun savaslan, elde ettigi fetihleri konu edinen fetihnameler de kaleme alinmistir. Bunlarda 
olaylar ekseriyetle cereyan ettigi andan hemen sonra kaleme alindiklan gibi, aralannda daha sonra 
hatta aradan uzun zaman gegtikten sonra yazilanlan da vardir. 

XV. asirdan itibaren gorulmeye baslanan fetihnameler XVI. asirdan sonra sikga yazihr ve 
sayilan da giderek artar. Daha gok tarihT bilgiler vermesi agisindan kiymetli olan fetihnameler edebT 
birer eser olmalan yanmda zamanin dil ozelliklerini aksettirmesi bakimindan da onem tasirlar. Bir 
seferin zaferle veya fetihle neticelendigini haber veren beige niteligindeki fetihnamelerde oldugu gibi 
edebT tur ozelligi gosteren fetihnamelerde de yer alan bigilerin ekseriyetle subjektif degerlendirmeler 
tasidigi belirtilerek verdikleri haberlerin dikkat ve titizlikle ele ahnmalan gerektigi ileri surulmektedir.10 
Ancak haklannda higbir malumat bulunamayan sefer ve fetihler igin bu eserlerin her halukarda 
kaynaklik teskil edecegi de agiktir. 

Belli Bash Fetihnameler 

Turk edebiyatinda XV. asirdan baslayarak zamanimiza kadar manzum ve mensur gok sayida 
fetihname kaleme ahnmistir. Bunlardan onemli sayilabilecek olanlan sunlardir:. 

1. Fetihname-i Sultan Mehmed. KivamT tarafindan 895 (1490) yilinda nazmedilerek Sultan II. 
Bayezid'e takdim edilmistir. 28 bolumluk eserin 25'i Fatih Sultan Mehmed'in 3'u de Sultan II. 
Bayezid'in fetihlerine ayrilmistir. Yer yer mensur kisimlann da bulundugu eser mesnevT tarzinda ve 
aruzun "mefaTlun mefaTlun feulun" kahbinda yazilmistir.1 1 

2. Fetihname-i inebahti ve Moton. Sultan II. Bayezid devri (1481-1512) sairlerinden olup 
hebahti ve Moton seferlerine katilan Sinoplu SafayT"in (vf. 939/1533 [? ]) manzum ve mesnevT nazim 
sekliyle kaleme aldigi bir fetihnamedir. 3500 civannda beyitten mutesekkil olan eser aruzun "failatun 
failatun failun" kalibiyla yazilmistir.12 

3. Fetihname-i Diyar-i Arab. Yavuz Sultan Selim devrinde (1512-1520) hayatta bulunan, ismini 
vermeyip kendisinden sadece Silahsor seklinde bahseden muellif bizzat katildigi Misir seferi hakkinda 
onemli bilgiler nakletmektedir. Hemen hemen yan yanya manzum-mensur olarak kaleme ahnan 
fetihnamenin manzum kisimlan mesnevT tarzindadir.1 3 

4. Mohagname. ibn Kemal'in TevarTh-i Al-i Osman adh eserinin mustakil bir bolumudur. ibn 
Kemal burada KanunT Sultan Suleyman'in Mohag seferini etrafhca anlatmaktadir.14 
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5. TarTh-i Feth-i Siklos. Bu fetihname 952'de (1545) Matrakgi Nasuh tarafindan telif edilmis olup 
KanunT Sultan Suleyman'in 950'deki (1543) Estergon, Seklovig ve Belgrad kalelerinin fethine dair 
bilgiler verilmektedir.1 5 

6. Fetihname-i Belgrad. Sonundaki bir beyitten Sa'yT mahlash bir sair tarafindan telif edildigi 
anlasilan eser KanunT Sultan Suleyman'a ithaf edilmistir. Ekserisi manzum ve mesnevT nazim 
seklinde olan eserin bulunabilen iki nushasindan biri Adana il Halk (nr. 791) digeri ise Suleymaniye 
(Esad Efendi, nr. 217/2) kutuphanelerindedir. Eserin ikinci nushasi toplam on varaktan ibarettir. 

7. Zafername-i Sultan Suleyman. KanunT'nin munsT ve muverrihlik hizmetinde bulunan Husrev 
Efendi tarafindan 935'te (1528-29) telif edilen eser Mohag ve Budapeste zaferlerini anlatir, hayli 
hacimli birfetihnamedir.16 

8. Heft Meclis. Gelibolulu Mustafa AIT (vf. 1008/1600) tarafindan telif edilen eserin yedinci 
meclisinde KanunT'nin Zigetvar seferine gidisi, vefati, II. Selim'in culusu vs. anlatilmaktadir. Meclisler 
halinde tanzim edilmis bir eser olup yer yer manzum kisimlar da bulunmaktadir.17 AIT'nin edebT 
hunerini gostermek igin kaleme aldigi bu risale yayimlanmistir (istanbul 1316). 

9. Mirkatu'l-cihad. Gelibolulu AIT Niksar'da bulundugu sirada eline gegen Melik Gazi Ahmed 
Danismend'in fetihlerini anlatan, ibn Ala tarafindan agir bir uslupla kaleme ahnan ve Tokat dizdari Arif 
AN tarafindan ilavelerle nazmedilen bu fetihnameyi suslu bir uslupla yeniden yazmis ve neticede de 
bu eser meydana gelmistir.18 

10. Nusretname. Gelibolulu Mustafa AIT Sultan III. Murad'in culusunun 3. yilinda 985'te (1577) 
Lala Mustafa Pasa'nin Sirvan, Azerbaycan ve Gurcistan seferlerini bu seferdeki gidis yollanni, konak 
yerlerini, bu esnada yapilan garpismalan vs. anlatmaktadir. Eserde Lala Mustafa Pasa'nin seferle ilgili 
olarak gesitli yerlere gonderdigi mektuplar da yer almaktadir.19 Eserin tezhipli ve minyaturlu bir 
nushasi Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'nde (Hazine, nr. 1365) bulunmaktadir. Bunlara ilave 
olarak AIT'nin Belgrad fethini anlatan bir fetihnamesi daha bilinmektedir (Suleymaniye Ktp., Halet 
Efendi, nr. 245/1 ).20 

11. Zafername Tercumesi. Qagatayca bir Timurlenk tarihidir. iranh sair ve alim Serefeddin AN 
YezdT'nin 828'de (1424-25) telif ettigi Farsga Zafername'si Mehmed AN b. Dervis AN tarafindan 936'da 
(1529-30) vefat eden Ozbek hukumdarlanndan Kogkuncu Han'in emriyle tercume edilmistir. Eserde 
Timurlenk'in seferleri vs. anlatilmaktadir.21 

12. Fetihname-i Hayreddin Pasa. MuradT tarafindan yazilmis Barbaras Hayreddin Pasa'nin (vf. 
953/1546) mucadelelerini, bilhassa Preveze zaferini anlatan mesnevTtarzinda manzum bireserdir. Bir 
nushasi Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'nde (Revan, nr. 1292) bulunmaktadir. MuradT'nin 
Barbaras Hayreddin Pasa'nin deniz seferlerini anlatan biri manzum (iO Ktp., TY, nr. 2475) ve ikisi de 
mensur ug adet fetihnamesi daha vardir.22 
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13. Ferah. Zekeriyyazade ismiyle anilan ve donanma katibi olarak donanma halkinin ayliklanni 
vermek vazifesiyle Piyale Pasa kumandasindaki Cerbe seferine bizzat istirak etmis bulunan muellif 
eserinde savasm butun teferruatini kaleme almistir. Zekeriyyazade istanbul'dan gikip donunceye 
kadar gorduklerini, duyduklanni, olup biten her seyi sade bir uslupla anlatmistir. Ferah, eserini savasa 
katilmadan Cerbe'nin fethini anlatan NidaT'nin fetihnamesine gore daha sicak ve canh bir uslupla 
967'de (1560) telif edilmistir. Bilinebilen tek nushasi Selimaga Kutuphanesi'nde (nr. 768) bulunan eser 
Orhan Saik Gokyay tarafmdan kismen sadelestirilerek notlarla birlikte bir sozluk ilavesiyle 
yayimlanmistir (istanbul 1980). Eserde yer yer kit'a, beyit ve mesnevT bashgi altinda manzum 
pargalara da yer verilmistir. 

14. Fetihname-i Kal'a-i Cerbe. NidaT'nin 967'de (1560) Cerbe fethini anlatan manzum bireseridir 
(British Library, nr. Add. 23.984). Eser NidaT'ye Piyale Pasa tarafmdan yazdinlmistir.23 

15. Fetihname-i Rodos. Celalzade Mustafa Qelebi'nin (6. 975/1567) telif ettigi eser KanunT'nin 
929'da (1522) Rodos Adasi'nin fethini anlatmaktadir. Bu fetihname muellifin Tabakatu'l-memalik adh 
KanunT Devri'nin 1555'e kadar cereyan eden olaylanni anlatan eserinin bir bolumudur. Mohagname 
ve Fetihname-i Karabogdan da ayni eserde yer alan ve konulan fetihname olan diger bolumlerdir.24 

16. Mohagname. Celalzade Salih Qelebi'nin (6. 973/1565) TarTh-i Sultan Suleyman adh eserinin 
bir bolumu olup mustakil gesitli nushalan vardir (Topkapi Sarayi muzesi Kutuphanesi, Revan, nr. 
1280; iU Kutuphanesi, TY, nr. 1285). Ayni eserin TarTh-i Budin (TarTh-i Feth-i Budin) ve TarTh-i 
Ongurus adh mustakil nushalan da bulunmaktadir. Bunlara ilaveten Celazade Salih Qelebi'nin 
Belgrad Fetihnamesi'nin de sayilan eserler gibi TarTh-i Sultan Suleyman'm bir bolumu oldugu ve 
mustakil nushalannin bulundugu belirtilmektedir.25 

17. Nuzhetu'l-esrar fT fethi Kal'ai Sigetvar. Munseat sahibi Ahmed Feridun Bey'in (6. 991/1583) 
bir eseri olup Zigetvar muharebesi ve fethiyle ilgili bilgiler verilmektedir.26 Eser iginde aynca Kandiye 
Fetihnamesi de vardir. 

18. Futuh-i Yemen (Fetihname-i Yemen). RumuzT tarafmdan 977'de (1569-70) yazilmis 
mesnevT tarzmda 20.000 beyitlik manzum bir fetihname olup eserde sultan II. Selim zamanmda 
(1566-1574) Yemen'e gonderilen Sinan Pasa'nm fetihleri anlatilmaktadir. Fetihnamede Sinan 
Pasa'nm Yemen'deki fetihlerine dair soylenmis tarihler, methiyeler ve manzumeler de bir araya 
toplanmistir. Eserin bir nushasi Millet Kutuphanesi'ndedir (AN EmTrT, nr. 1311). 27 Eserin istanbul 
Universitesi'nde bulunan (TY, nr. 6045) minyaturlu nushasi otuz ug sayfahk bir ozettir. 

19. Zafername-i AN Pasa. NiyazT admdaki muellif bu eserini 992'de (1584) telif etmistir. Muellif 
eserinde 991 'de (1583) iranlilarm tecavuzu uzerine Bagdat'a vali olarak gonderilen Elvendzade AN 
Pasa'nm (6. 1007/1599) iranlilara karsi elde ettigi basanlan anlatmakta ve methetmektedir. Eserin bir 
nushasi Millet Kutuphanesi'ndedir (AN EmTrT, nr. 396). 28 
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20. Tarih-i Feth-i Engurus. AndelTb mahlash bir sair tarafindan yer yer manzum bir sekilde telif 
edilen bu eserde bu fetih neticesinde 'Egri Fatihi' unvanini alan Sultan III. Mehmed'in 1005'deki 
(1596) Egri Kalesi fethi anlatilmaktadir. Eserin bir nushasi Suleymaniye Kutuphanesi'ndedir (Halet 
Efendi, nr. 623).29 

21. Fetihname-i Egri. TalikTzade Mehmet Subhi Efendi'nin eseri olup bastan sona kadar arada 
bazi kisimlar harig manzumdur. MesnevT nazim sekli ile yazilan eserin tek nushasi Topkapi Sarayi 
Muzesi Kutuphanesi'ndedir (Hazine, nr. 1609). 30 

22. Yanikkale Zafernamesi. Ayni zamanda bir divan sairi olan ve divan-i humayun katipligi 
yapan sair AbdT (6. 1014/1605) tarafindan kaleme alinmis manzum bir fetihnamedir. Yanikkale, Tata, 
Sen Martin, Cesnik vb. bazi kalelerin 1002'de (1593-94) Sinan Pasa tarafindan fethedilisini anlatan 
mensur bir mukaddimeden sonra 317 beyitlik bir mesnevidir.31 

23. Cihadname. SafT Mustafa Efendi tarafindan nazmedilerek III. Murad'a (1574-1595) takdim 
edilen eserde Hayreddin Pasa'nin (vf. 953/1546) Cezayir'i fethi anlatilmaktadir. British Library'de 
(add. 24.958) bulunan tek nushasi 161 varaktir. 

24. Fetihname. SipahTzade Ahmed tarafindan telif edilen eserde Sultan I. ibrahim tarafindan 
Venediklilere karsi 1054'te (1644) baslatilan ve yirmi iki yil suren muharebenin neticeleri hakkinda 
bilgi verilmektedir. Eserin Suleymaniye Kutuphanesi'ndeki nushasi (Hekimoglu AN Pasa, nr. 783) 
Fetihname-i Girid ve Bosna bashgini tasimaktadir.32 

25. Tarihge-i Feth-i Revan ve Bagdad. Karagelebizade Abdulaziz tarafindan (6. 1068/1658) telif 
edilen, Zafername adiyla da anilan eserde Sultan IV. Murad'in 1044'te (1635) baslayip 1049'da 
(1640) tamamladigi Revan ve Bagdat seferi hakkinda bilgiler verilmektedir. Eserin bir nushasi 
Suleymaniye Kutuphanesi'ndedir (Esad Efendi, nr. 2086/3). 33 

26. Zafername. Sultan II. Mustafa'nin (1695-1703) sir katibi olan Mustafa Nedim'in bu manzum 
eserinde sultanin Edirne'den Belgrad'a gidip Tamisvar ve bazi kaleleri ahsi ve tekrar istanbul'a 
donusu anlatilmaktadir. Bir nushasi Millet Kutuphanesi'ndedir (AN EmTrT, nr. 1343). 

27. Cevahiru't-tevarTh. Kopruluzade Fazil Ahmed Pasa'nin seferleri ve ozellikle Kandiye'nin fethi 
anlatilan eser Pasa'nin muhurdan Hasan Aga tarafindan yazilmis edebT ozellikler kazanmasi igin de 
Osman Dede tarafindan yeniden kaleme ahnmistir. Hasan Aga eseri 1080'de (1669) 
tamamlamistir.34 Eserin Osman Dede'ye verilisi ise Kopruluzade Fazil Ahmed Pasa'nin olum yilmda 
(1087/1676) gergeklesebilmistir. 

28. Fetihname-i Kamanige. NabT tarafindan yer yer manzum ve ekseriyetle de mensur bir 
sekilde telif edilen bu fetihnamede Sultan IV. Mehmed zamanmdaki (1648-1687) Kamanige Kalesi'nin 
fethine dair genis bir bilgi verilmektedir. Eserin gesitli yazma nushalan bulunmaktadir (mesela bk. 
Suleymaniye Ktp., Hamidiye, nr. 1466/2, Esad Efendi, nr. 2425/3, 3407/2; Topkapi Sarayi Muzesi 
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Kutuphanesi, Revan, nr. 1309, Yeniler, nr. 730; Millet Ktp., AN EmTrT, nr. 470; Nuruosmaniye Ktp., nr. 
3307/3).35 

29. 1715 Osmanli-Venedik Harbiyle ilgili Kisa Bir Manzume. Bestekar, neyzen ve saz sairi 
Den/is Musa'ya (6. 1140/1728) ait olan bu manzumede Sultan III. Ahmed devrinde (1703-1730) sehit 
AN Pasa'mn Mora'da kazandigi zaferler dile getirilmektedir. Bu kisa manzume divan tarzinda olup 
aruz vezniyle kaleme ahnmistir.36 

30. Fetihname-i Belgrad. Antakyah Mustafa MunTfin (6. 1156/1743) yazdigi eserde Sultan I. 
Mahmud zamanmda 1152'de (1739) sadrazam olan Haci Mehmed Pasa tarafindan elde edilen 
Belgrad zaferi ve muahedesi anlatilmaktadir. Mensur-manzum kansik olan eserin iki nushasi 
Suleymaniye Kutuphanesi'nde (Esad Efendi, nr. 3655/3; Resid Efendi, nr. 992/6) bulunmaktadir.37 

31. Fetihname-i Belgrad. Osmanh sadrazamlanndan Koca Ragib Pasa (6. 1176/1762) 
tarafindan yer yer manzum bir sekilde telif edilen ve I. Mahmud'a takdim edilen eserde bir onceki 
fetihnamede islenen konu ele alinmaktadir. 

Eserin gesitli nushalan bulunmaktadir (mesela bk. Suleymaniye Kutuphanesi, Esad Efendi, nr. 
3442/2, 3655/2, Resid Efendi, nr. 672, Husrev Pasa, nr. 385/4; iO Kutuphanesi, TY, nr. 2593).38 
Aynca eserde Sadrazam Haci Mehmed Pasa'mn iktidar ve ehliyetine dair bilgi de bulunmaktadir. 

32. Hayrabad. Salih Hayri (6. 1284/1867-68) tarafindan yazilmis olan eser 1269'daki (1853) 
Kirim muharebesinin manzum bir tarihgesidir. Eserin bas kisminda Sebeb-i Teliften sonra bu 
muharebeye sebep olan olaylar hakkinda bilgi de bulunmaktadir. Suleymaniye (Bagdath Vehbi, nr. 
1118) ve Millet (AN EmTrT, nr. 1330) kutuphanelerinde nushalan bulunmaktadir.39 

Bunlar disinda kutuphanelerde nushalan bulunan ve muellifleri bilinen fetihnamelerin bir kismi 
da sunlardir: Cizyedarzade Bahaddin Efendi'nin Fetihname-i Bahaddin'i (Topkapi Sarayi Muzesi 
Kutuphanesi, Hazine, nr. 1428), Edirneli AN Efendi'nin Fetihname-i Mekke-i Mukerreme'si 
(Suleymaniye Kutuphanesi, Esad Efendi, nr. 3797), Darussaade agasi Mehmed Aga'mn Fetihname-i 
Gence'si (Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Revan, nr. 1296), Abdurrahman HibrT'nin (6. 
1087/1676) TarTh-i Feth-i Bagdad'i,40 Huseyin BehcetT'nin (6. 1094/1683, yer yer manzum) 
Zafername'si (Suleymaniye Kutuphanesi, Esad Efendi, nr. 2368), el-Hac Mehmed Arif Efendi'nin 
manzum Fetihname-i Garra be-Tanh-i Ra'na'si (Misir'in 1216'da [1801] Fransizlardan istirdadina 
dairdir [Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Hazine, nr. 1438]), Mehmed Esad Efendi'nin (6. 
1276/1859-60) Sultan II. Mahmud'un emriyle yazdigi Feth-i Kostantiniyye'si (Suleymaniye Ktp., 
Husrev Pasa, nr. 439). 41 

Cumhuriyet donemi sairlerinden Yahya Kemal Beyath'nin Eski Sirin Ruzganyle adh kitabindaki 
"Selimname" adh bolumu de yukanda belirtildigi gibi bir "Selimname" olmasi yaninda (s. 7-20) ashnda 
Yavuz Sultan Selim'in Caldiran, Mercidabik ve Ridaniye zaferlerini son derece edebT bir uslupla dile 
getiren birfetihname sayilabilir. 
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Ayrica son donem sairlerinden Necati Yazgan da Fetihname (istanbul 1970) adini verdigi 
kitabinin bilhassa ilk bolumunde istanbul'un fethi ve Fatih Sultan Mehmed'le ilgili siirlere yer vermis 
bulunmaktadir. 

1 Bu mektup ve fermanlar dost devletler igin bir mujde, dusmanlar igin ise tehdit 
mahiyetinde idi. Bu tur fetihnamelerde agdah bir dil kullanilir, sultanin gug ve kudretinden 
bahsedilerek dusman askerinin sayisinm fazlahgi dile getirilirdi. Dusmanlara gonderilen 
tehditnamelerde ise agir ve kugultucu ifadelere yer verilirdi. Bu sekildeki ferman ve mektuplar igin bk. 
Hasan Aksoy, "TarihT Bir Beige ve Turk islam Edebiyatinda Bir Tur Olarak Fetihnameler", iLAM 
Arastirma Dergisi, II/2 (istanbul, Temmuz-Arahk 1997), s. 7-19. 

2 G. L. Lewis, "The Utility of Ottoman Fethnames", Historians of the Middle East (ed. B. 
Lewis B. M. Holt), London 1962, s. 192. 

3 Mehmed AN Efendi'nin Fetihname-i Garra be-Tanh-i Ra'na adli hacim itibariyle kuguk olan 
manzum eserinin basinda toplu olarak cihad ayetleri yer almaktadir (bk. Topkapi Sarayi Muzesi 
Kutuphanesi, Hazine, nr. 1438). 

4 Bk. Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Hazine, nr. 1609, turlu yer. 

5 Bk. Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Revan Kosku, nr. 1271, turlu yer. 

6 Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Hazine, nr. 1438. 

7 Nabi'nin Fetihname-i Kamanige (bk. Suleymaniye Kutuphanesi, Hamidiye, nr. 1466/2) ve 
AndelTb'in Feth-i Bilad-i Engurus (bk. Suleymaniye Kutuphanesi, Halet Efendi, nr. 623) adli 
fetihnameleri bu tarz eserlere ornek olabilir. 

8 Bk. Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Hazine, nr. 1428. Eser 28 varak olup gok agir bir 
uslup kullamlmistir. 

9 Bk. Suleymaniye Ktp., Halef Efendi, nr. 623. Eser 56 varaktir. 

10 Bk. G. L. Lewis, "The Utility of Ottoman Fethnames", Historians of the Middle East, s. 192. 

11 Tek nushasi National Bibliothek'te (MS Or., nr. 1975) bulunan eser Franz Babinger 
tarafindan tipki basim olarak yayimlanmistir (istanbul 1955). 

12 Eserin bulunabilen tek nushasi Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'ndedir (bk. Revan, nr. 
1271). 

13 Bilinebilen tek nushasi Nuruosmaniye Kutuphanesi'nde (nr. 4087) bulunan eser Selahattin 
Tansel tarafindan yayimlanmistir. Bk. "Silahsor'un Fethname-i Diyar-i Arab Adli Eseri", Tarih 
Vesikalan, sy. 2 (17), s. 294-320; sy. 3 (18), s. 430-454. 
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14 Eser M. Pavet de Corteille tarafindan Fransizca tercumesiyle birlikte nesredilmistir (Paris 
1859). Bu konuda aynca bk. Mustafa Fayda, "ibn Kemal'in Hayati ve Eserleri", Seyhulislam ibn Kemal 
Sempozyumu, Ankara 1989, s. 53. 

15 Bir nushasi Suleymaniye Kutuphanesi'nde (Hekimoglu AN Pasa, nr. 700) bulunan eser igin 
aynca bk. istanbul Kutuphaneleri Tarih Cografya Yazmalan Kataloglan I. Turkge Tarih Yazmalan, 
istanbul 1943-1951, s. 295. Eserin Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'ndeki (Hazine, nr. 1608) 
nushasini Sinan Qavus'a nisbet ederek Suheyla Artemel tipki basim halinde nesre hazirlamis ve 
TarihT Arastirmalar ve Dokumantasyon Merkezleri Kurma ve Gelistirme Vakfi da yayimlamistir 
(istanbul 1987). Eserin bu nushasi seferle ilgili gergekten guzel minyaturler, harita ve krokilerle 
olusturulmus bulunmaktadir. Qogu mensur ve az bir kismi manzum olan eserin bu nushasi 146 
varaktir. 

16 Bir nushasi Suleymaniye Kutuphanesi'ndedir (Ayasofya, nr. 3217). Diger nushalan igin bk. 
Tarih Cografya Yazmalan Katalogu, s. 156-157. 

17 Bir nushasi Suleymaniye Kutuphanesi'ndedir (Esad Efendi, nr. 2086/1). Aynca bk. a.g.e., 
s. 133-134. 

18 Nushalan igin bk. a.g.e., s. 134-135. 

19 Bk. Suleymaniye Kutuphanesi, Esad Efendi, nr. 2433. 

20 AIT'nin eserleri igin aynca bk. Bekir Kutukoglu, "AIT Mustafa Efendi", Turkiye Diyanet Vakfi 
islam Ansiklopedisi (DiA), II, 414-415. 

21 Eserin bir nushasi Nuruosmaniye Kutuphanesi'nde (nr. 3268) bulunmaktadir. Eser igin 
aynca bk. Tarih Cografya Yazmalan Katalogu, s. 170. 

22 Bk. Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi (TDEA), istanbul 1979, III, 209-210. MuradT'nin bu 
ve diger fetihnameleri aslinda Gazavat-i Hayreddin Pasa adh Barbaras Hayreddin Pasa'nm fetih ve 
gazalarmi anlatan eserinin pargalandir (Bu konu igin bk. Aldo Gallotta, "Gazavat-i Hayreddin Pasa", 
Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), XIII, 437. 

23 British Library'deki nusha 53 varak olup, nesih hatla yazilmistir. istinsah tarihi ise Sevval 
969 (Haziran 1562)'dur. Aynca bk. Abdulkadir Ozcan, "Cerbe", DiA, VII, 392. 

24 Tabakatu'l-memalik'in tipki basimi Petra Kappert tarafindan yayimlanmistir (Wiesbaden 
1981). Yazma nushalan Millet (AN EmTrT, nr. 289) ve Nuruosmaniye (nr. 3170/3) Kutuphanelerinde 
bulunmaktadir. 

25 Aslinda Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'ndeki nusha TarTh-i Budin adiyla kayitli olup 
eserin 936 Zilhiccesinde (Agustos 1530) tamamlanan muellif nushasidir. Eserin TarTh-i Engurus 
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adiyla kayitli nushasi da Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'ndeki (III. Ahmed, nr. 3096) nushadir. 
Mohagname adiyla kayitli nusha ise istanbul Universitesi Kutuphanesi'ndedir. Aynca bk. "Celalzade 
Salih Qelebi", DiA, VII, 263 ve Agah Sirri Levend, Gazavatnameler ve Mihaloglu AN Bey'in 
Gazavatnamesi, Ankara 1956, s. 379. 

26 Bk. Tarih Cografya Yazmalan Katalogu, s. 115-116; aynca bk. Abdulkadir Ozcan, 
"Feridun Ahmed Bey", DiA, VIII, 558. Eserin Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi'ndeki (Hazine, nr. 
1339) nushasi Nuzhetu esrari'l-ahbar der Sefer-i Sigetvar adiyla kayitlidir. Eserin Millet 
Kutuphanesi'nde de (Ali EmTrT, nr. 330) bir nushasi bulunmaktadir. 

27 Eser uzerinde Hulusi Yavuz bir doktora tezi hazirlamistir (RumuzT'nin Tarih-i Feth-i 
Yemen'i ile Arsiv Vesikalanna Gore Sinan Pasa'mn Yemen'e Fethi ve XVI. Asirda Yemen'in Sosyal 
Yapisi, Ataturk Universitesi islam? ilimler Fakultesi, Erzurum 1980). Bu galismada eserin 18. 000 
beytinin tenkitli metni verilmistir. 

28 Eserin diger nushalan igin bk. Tarih Cografya Yazmalan Katalogu, s. 220. 

29 Diger nushalan igin bk. a.g.e., s. 130-131. Eserin dis kapaginda Feth-i Bilad-i Engurus, ig 
kapaginda ise TarTh-i Engurus kaydi bulunan bu eser AndelTb'e nisbet edilmektedir. Ancak "bu bende- 
i hakTr u pur taksir el-meshur be-DaT fakir-i kal'a-i Egri tasvir itmek lazim gelmegin bu minval uzere 
tahrirolundu ki..." ibaresinden de eserin DaTtarafmdan telif edildigi anlasilmaktadir. Bu nushadaki DaT 
isminin AnadelTb'den sonra baska biri tarafindan konabilecegi akla gelen en iyi ihtimal olsa gerektir 
(bk. Suleymaniye Kutuphanesi, Halet Efendi, nr. 623, vr. 16a). 

30 Eser Uzerinde Vahit Cabuk doktora galismasi yapmistir (TalikTzade Mehmed Efendi'nin 
Egri Fetihnamesi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, 1987). 

31 Bk. Tarih Cografya Yazmalan Katalogu, s. 104-105; aynca bk. Turk Dili ve Edebiyati 
Ansiklopedisi, I, 11. 

32 Diger nushasi igin bk. Tarih Cografya Yazmalan Katalogu, s. 118-11 9. 

33 Aynca bk. a.g.e., s. 109. 

34 Latince'ye tercume edilen eserin yurt iginde ve disinda gesitli nushalan bulunmaktadir. 
Aynca bk. Abdulkadir Ozcan, "Cevahiru't-tevarTh", DiA, VII, 434-435. 

35 Ayni seferle ilgili Amasyali Ali AIT (6. 1 076/1 665)'nin 1060'ta (1650) kaleme aldigi ve fethi 
genis bir sekilde anlattigi bir eser daha bulunmaktadir (bk. Suleymaniye Kutuphanesi, Lala ismail, nr. 
398). 

36 Bk. Nihad Sami Banarli, Resimli Turk Edebiyati Tarihi, istanbul 1979, II, 799; Nuri Ozcan, 
"Dervis Musa", DiA, IX, 194-195. 
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37 Mustafa Munif Antakya'da yetismis olup bilahare istanbul'a gelmis ve Maliye tezkireciligine 
kadar yukselmistir. Divani basilmistir (bk. Turk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, VI, 472). 

38 Diger nushalan igin bk. Tarih Cografya Yazmalan Katalogu, s. 231-232. 

39 Diger nushalan igin bk. a.g.e., s. 253-254. 

40 Bk. a.g.e., s. 113. 

41 Adlan zikredilen bu fetihnameler dismda kutuphanelerde muellifi bulunamayan 
fetihnameler de vardir. Futuhat-i Hanya (Koprulu Ktp., nr. 337/4), Feth-i Kandiye (Koprulu Ktp., Hafiz 
Ahmed Pasa, nr. 214), Feth-i Rodos (Nuruosmaniye, nr. 3170/3), Fetihname-i CezTre-i Sakiz (Topkapi 
Sarayi Muzesi Kutuphanesi, Hazine, nr. 1427) bu fetihnamelerdendir. 

Ahmed b. AN el-Kalkasendi, Subhu'l-a'sa (nsr. Muhammed Huseyin Semseddin), Beyrut 
1407/1987, VI, 387. 

Aka, ismail, "Timur'un Ankara Savasi (1402) Fetihnamesi", Turk Tarih Kurumu Belgeler, Ankara 
1981-1986, XI/1 5. 

Aksoy, Hasan, "Fetihname", Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), istanbul 1995, XII, 
470-472. 

Aksoy, Hasan, "TarihT Bir Beige ve Turk islam Edebiyatinda Bir Turk Olarak Fetihnameler", 
iLAM Arastirma Dergisi, N/2, Temmuz-Arahk 1997, s. 7-19. 

Arat, Resit Rahmeti, "Fatih Sultan Mehmed'in Yarhgi", istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi 
Turkiyat Mecmuasi, istanbul 1936-1939, VI, 285-290. 

Ates, Ahmet, "istanbul'un Fethine Dair Fatih Sultan Mehmed Tarafindan Gonderilen Mektuplar 
ve Bunlara Gelen Cevablar", istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Tarih Dergisi, istanbul 1953, 
IV/7, 11-18. 

Bahaaddin Muhammed b. Mueyyed el-BagdadT, et-Tevessul ile't-teressul, Tahran 1315. 

Banarh, Nihad Sami, Resimli Turk Edebiyati Ansiklopedisi, Ml, istanbul 1971-1979. 
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Osmanh Turkgesiyle Kaleme Alinmif Edebi Nitelikli Hac Seyahatnameleri / 
Dr. Menderes Co§kun [s. 806-81 4] 

Kinkkale Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi / Turkiye 

Onsoz 

Ondokuzuncu yuzyildan once Turkge olarak kaleme ahnmis hac seyahatnamelerini bir tur 
olarak ele alan, onlan gruplandiran ve tanitan bu gahsmamn birinci bolumu daha once yayimlanmisti. 
Birinci bolumde ozellikle istanbul-Mekke arasmdaki hac konaklanni konu edinen rehber nitelikli 
manzum ve mensur hac seyahatnameleri igeriklerine gore gruplandinlmis ve tamtilmisti.1 Bu 
yazimizda hac seyahatnamelerinin uguncu ve dorduncu gruplanna giren seyahatnameleri tanittik. 
Oguncu grup eserler iginde once hac seyahatnamelerinin 19 ve 20. yuzyillardaki modern uzantilan 
olan ve hatira, mektup ve rapor tarzinda yazilmis eserleri soz konusu ettik. Bu eserler arasinda 
Suleyman SefTk Soylemezoglu'nun Hicaz Seyahat-name'si Memduh Bey'in Surre-name'si, Asgi 
Dede'nin hatira nitelikli seyahatnamesi, Cenab Sahabettin'in Hac Yolunda adh eseri vardir. Daha 
sonra, 19. yuzyildan once kaleme ahnan ve elimizdeki en genis hac seyahatnamesi olan Evliya 
Celebi'nin Seyahatname'sinin dokuzuncu cildini inceledik. Dorduncu grup iginde yer alan eserlerden 
ilki Hasibe Mazioglu tarafindan British Library'de bulunan Ahmet Fakih'in Kitabu Evsafi Mesacidi's- 
§enfe adh eseridir. Bu eseri tanitirken daha once Mazioglu'nun soylediklerini tekrar etmemeye 
gahstik. ikinci eser Hicaz Seyahatname'si adi ile Asik Qelebi'ye atfedilen FevrT'nin mektup tarzindaki 
seyahatnamesidir. 

1. Hatira Nitelikli 

Hac Seyahatnameleri 

Yazarlann yolculuk gozlem ve izlenimlerini sirf yolculuk hatinna dile getirdikleri eserlere 
dogrudan seyahatname ve hatira adi verilir. Hatira, gunluk gibi otobiyografik eserler yazma gelenegi 
Osmanh Turk Edebiyatinda pek olusmamistir. Gunumuzde bile Turk toplumunda teknolojik 
kolayhklara ragmen gunluk veya otobiyografi yazma kulturu pek gelismemistir. Bu tur eserler ashnda 
sira disi hayatlann ve maceralann urunudur. Kendi hayatini veya yasadigi bir macerayi siradisi veya 
ilgi gekici bulan kisiler de hatira veya gunluk yazabilir. Osmanhlann sekiz-on ay suren hac 
yolculuklanni pek yazmamalannin sebeplerinden birkagi sunlar olabilir:2 

* Yolculugun bir macera olarak degil de yapilmasi gereken bir gorev olarak gorulmesi 
(psikolojik), 

* Ayni yolculugun her sene binlerce hatta on binlerce kisi tarafindan yasanmasi (bir bakima 
siradanlasmasi), 

* Yolculugun, yolculann kendi iradelerinde olmamasi, diger bir ifadeyle yolculugun gidisatinda 
yolculann birey olarak dahillerinin hemen hemen hig olmamasi, 
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* Devlet tarafindan organize edilen ve ozel bir askerT birlik tarafindan korunan bir kervan iginde 
yapilan yolculugun monotonlasmasi ve surprizlere agik olmamasi, 

* Gunluk ve otobiyografi yazma geleneginin ne kultur olarak ne de edebT bir tarz/tur olarak 
toplumda pek gelismemesi. 

Oncelikli konulan istanbul-Mekke arasindaki guzergah uzerindeki konaklar veya haccin kurallan 
olmayan seyahatnamelerin elimizde olanlan kendilerine ozgu ozellikler tasirlar. Bunlann hemen 
hemen hepsi igin ayn bir bashk olusturmak mumkundur. Bu galismada bu eserlere, onlan katagorize 
edici bir bakis agisiyla bakarak, onlan iki ayn grup altinda incelemeyi uygun bulduk. Yazann yolculuk 
boyunca gordugu, duydugu ve yasadigi seyleri belli bir segime tabi tutmadan -en azindan bunu ifade 
etmeden- anlattigi eser(ler)i uguncu grup altinda, yolculuk hatiralanm edebT bir uslupla anlatmayi 
hedefleyenleri ise dorduncu grup altinda inceledik. 

Yazarlann, hac yolculuklan sirasinda gordukleri ve duyduklanni istiare ve mecazlardan uzak 
tabiT bir dil ve uslupla anlattiklan seyahatnameler yazihs gayelerine ve igeriklerine gore belli oranlarda 
hatira veya rapor ozelligi tasirlar. Ne haci adaylan igin hac konaklan ve hac kurallan hakkinda hazir 
bilgi vermek, ne de yolculuklanni edebT bir uslupla anlatmak bu eserlerin yazihs gayeleri arasinda 
gozukmez. Bu grup iginde yer alan seyahatnameleri, otobiyografik hikaye ve romanlann ilkel sekilleri 
olarak gorebiliriz. Qunku bu seyahatnamelerdeki betimlemelerde yazann varligi ya aktif ya da pasif 
olarak, yani tasvir edilen olaym ya yasayicisi ya da izleyicisi ve anlaticisi olarak daha sik ve belirgin 
hissedilir. 

Burada 19. ve 20. yuzyilda kaleme ahnmis ve bu grup iginde incelenebilecek birkag hac 
seyahatnamesinden kisaca bahsetmek gerekir. Bunlardan birisi Soylemezoglu Suleyman Sefik'in 
Hicaz Seyahatname'si3 adli hacimli eseridir. Su ana kadar tek nushasina rastladigimiz bu 
seyahatnamede Soylemezoglu, 1890 yihnda surre emini olan babasi ile yaptigi hac yolculugunda 
gordugu, duydugu ve yasadiklanni anlatir. Aslinda eser Arap sehirlerinin durumu hakkinda Sultan II. 
Abdulhamid, (1876-1909) rapor olarak hazirlanmistir.4 Soylemezoglu, ugradigi sehirlerin havasi, 
halki, daglari, irmaklan, golleri, kaphcalan, urunleri ve binalan hakkinda bilgi verir. Yazar, o donemde 
Arabistan'da etkin bir role sahip olan Vehhabilerle ilgili olarak da oldukga aynntih bilgi vermektedir.5 
385 yapraktan olusan seyahatname, harita ve suluboyali resimler igermektedir.6 Sadettin Bulug 
tarafindan 1981'de Turk Tarih Kurumu tarafindan duzenlenen bir kongrede tanitilan bu seyahatname 
simdiye kadar ne transkribe edilmis ne de aynntih bir sekilde incelenmistir.7 Rapor nitelikli diger bir 
seyahatname Memduh Bey'in Surre-name'sidir. Memduh Bey, 1335/1916 yihnda surre emini olarak 
yaptigi hac yolculugunu bu eserde kisaca anlatmaktadir. Eser, V. Mehmed'e (1909-18) sunulmustur.8 

Yolculuk izlenimlerinin, rapor olarak degil de bir hatira olarak veya baska sebeplerle anlatildigi 
seyahatnameler de vardir. Bunlardan birisi Asgi Dede (1828-1910?) tarafindan kaleme ahnmistir. 
Sade bir dil ve uslupla kaleme ahnan Asgi Dede'nin eseri birinci tekil/teklik sahis ekleriyle 
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sunulmustur. Bu bakimdan bu seyahatname otobiyografik bir hikaye olarak kabul edilebilir. Bu 
seyahatname Carter Vaughn Findley tarafindan ingilizceye gevrilmistir.9 

20. yuzyilda yazilan hatira ve mektup nitelikli diger bir seyahatname, Servet-i Funun 
edebiyatinin ikinci onemli sairi olarak kabul edilen Cenab Sahabeddin (1870-1934) tarafindan 
yazilmistir. Hac Yolunda adini tasiyan ve 1909'da kaleme alinanIO bu seyahatname on yedi 
mektuptan olusmaktadir. Cenab, bu mektuplan vapurla istanbul'dan iskenderiye'ye oradan da Kahire 
uzerinden Mekke'ye giderken kaleme almistir.11 

Farkh bakis agilanyla rapor, hatira veya mektup tarzinda kaleme alinan bu eserler igerik, uslup 
ve yazilis gayeleri bakimlanndan bir gelenek olusturmazlar. Bu eserlerin sayilan az, igerikleri 
sinirhdir. 

19. yuzyil, bu galismanin ilgi alaninm disinda oldugu igin bu yuzyilda kaleme alinan eserleri 
burada soz konusu etmeyecegiz. Maalesef 19. yuzyil oncesi donemde kaleme alinmis eserlerden bu 
grup altinda inceleyecegimiz tek bir eser vardir: Evliya Qelebi'nin Seyahatname'sinin dokuzuzuncu 
cildi. 

1.1. Evliya Qelebi'nin hac Seyahatname'si (Dokuzuncu Cilt)12 

Evliya Qelebi'nin13 (1611-84) Turk edebiyatindaki seyahatname turunun en unlu ornegi olan on 
ciltlik Seyahatname'sinin dunya edebiyatindaki seyahatnameler iginde de onemli bir yerinin oldugu ve 
oldukga aynntih tarihT ve cografi bilgi igerdigi bilinmektedir.14 Yaklasik elli yilhk seyahatlerinde 
duyduklanni, gorduklerini ve yasadiklanni anlattigi on ciltlik Seyahatname'sinin dokuzuncu cildinde 
Evliya Qelebi, 1082/1671 yilmda yaptigi hac yolculugunu hikaye eder. Evliya'nin §am ile Mekke 
arasindaki yolculugunu anlattigi bolumler Seyahatname'nin belki de en hareketli, en etkileyici, en 
canh bolumunu olusturur. 

Dokuzuncu cildin basinda anlattiklanna gore Evliya, ruyasinda merhum babasi Dervis Mehmed 
ZilIT ve hocasi Evliya Mehmed Efendi'den aldigi izin ve cesaretle ug arkadasi ve sekiz kolesi ile 
Muharrem 1082/21 Mayis 1671'de hac yolculuguna gikar.15 Yasi altmis civanndadir. Evliya, resmT 
hac kervanina katilmaz ve kendisine ozgu uzunca bir guzergah takip eder.16 §am'a varmadan once 
Evliya'nin ugradigi bazi yerlesim birimleri sunlardir: Pendik, iznik, inegol, Kutahya, Afyon, Usak, 
Simav, Kula, Alasehir, ", Manisa, Menemen, izmir, Qesme, Sakiz, Sivrihisar, Bodrum, Tire, Nazilli, 
Denizli, Mugla, Milas, Rodos, Kibris ve bazi diger adalar, Elmah, Isparta, Antalya, Alanya, Ermenek, 
Silifke, Adana, Misis, Maras, Antep, Kilis, Halep, Beyrut ve Kudus. Bir yerlesim biriminden digerine 
guvenli birsekilde ulasmak igin Evliya Qelebi bazen mahalli korumalar kiralar. 1 7 
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§am hac kervanina katilmadan once Evliya, Kudus'te Mescid-i Aksa ve diger kutsal yerleri 
ziyaret eder. Evliya Kudus'te iken, donemin sultani IV. Mehmed Kudus'teki Harmus Pasa'ya bir 
mektup gondererek §am hac kervanimn bu yil on gun once yola gikmasim emreder. Ayni emir Misir 
hac kervani igin de verilir. Hacca Misir hac kervani ile gitmeyi planlayan Evliya, bu durumda Misir 
kervanina yetisemeyeceginden Mekke'ye §am hac kervani ile gitmeye karar verir. 1082/1671 
Ramazan Bayrami'ndan sonra Evliya, §am'a dogru yola gikar.18 5 §evval 1082/4 §ubat 1672'de 
§am'a ulasan Evliya ve arkadaslan §am'da komutan Huseyin Pasa tarafindan karsilamr. Pasa 
onlann §am-Mekke arasindaki yol ihtiyaglanni karsilamak uzere bes deve, bir hecin devesi, bir at, bir 
gadir ve hizmetli gorevliler verir.19 Evliya'nin hac yolculugunun asil macerah bolumu 20 §evval 
1082/19 §ubat 1672'de baslar.20 

Oyle gozukuyor ki, Evliya'nin bu riskli ve sira disi yolculugu goze almasinin tek sebebi, hac 
gorevini yerine getirmek degildir. Evliya, yolculugu sirasinda §am kervanimn guzergahi uzerindeki 
konaklann tasviri ile yetinmez guzergaha yakin olan bir gok yere de gidip oralann tasvirlerini de 
eserine ekler. Bu, Evliya'nin seyahatname yazmak igin seyahat yaptigi dusuncesini, diger bir deyisle, 
seyahat yapma sebeplerinden bir tanesinin de seyahatname yazmak oldugunu akla getirir. Bu 
bakimdan seyahatname rapor nitelikli seyahatnamelere de yaklasir. Guzergahi bakimindan bakilmca 
da, Evliya'nin hac yolculugu onun diger yolculuk silsilesine onemli bir ek veya halka niteligindedir. 
Qunku hacdan ve kutsal yerlerin tasvirini eserine Nave ettikten sonra Evliya, §am kervanindan aynhr 
ve Misir hac kervanina katilarak Kahire'ye dogru yola gikar. Bazi Afrika sehirlerine de gittigini 
bildigimiz Evliya, Hindistan'a bile gitmeyi planladigini soylemistir.21 Evliya Seyahatname'sinin 
dokuzuncu cildinin basinda onu nigin kaleme aldigina agikhk getirir. Bu agiklamasinda Evliya, seyahat 
yapmayi sevdigini ve birgok ulke ve sehir dolastigindan dolayi bilgisinin arttigini soyledikten sonra bu 
bilgi birikimini degerlendirmek istedigi igin seyahatname yazmaya karar verdigini ifade eder. Evliya, bir 
sehri betimlerken, cografya kitaplannda oldugu gibi oncelikle o sehirde bulunan han, hamam, cami 
gibi onemli binalan soz konusu etmeyi, sonra da basindan gegmis bir olay varsa onu anlatmayi 
planladigini soylemektedir.22 Soyledigi gibi Evliya, gittigi sehirleri cografik ve ansiklopedik bir eser 
uslubuyla tasvir eder. Gordugu binalar, kaleler vs. hakkinda tarihT bilgiler verir. Mesela, bazen bir 
kalenin iginde kag askerin bulundugu veya bir binanin ne zaman kirn tarafindan yaptinldigini bildigi 
kadanyla tek tek anlatir. Bu ansiklopedik bilgilerin yam sira bazen kendi basindan gegen olaylan da 
eserine ekler. 

istanbul-§am arasindaki yolculugunu betimlerken Evliya sehirlere ait gozlemlerini, bildiklerini ve 
duyduklanni gogunlukla nesnel bir dille anlatir. Ara sira Evliya basindan gegmis olaylan da ilave eder. 
§am-Mekke arasindaki yolculugunda ugradigi yerlesim birimleri, daha gok guzergah uzerindeki 
konaklan, tasvir ederken Evliya yasadigi olaylan da oznel/sahsT bir uslupla dile getirir. Yani bu 
bolumdeki tasvirlerde nispeten olay ve hareket tasviri daha fazladir ve bu tasvirlerin iginde yazann 
varligi aktif veya pasif olarak daha belirgindir. Bu bakimdan, birinci kisim daha gok (istanbul-Mekke 
arasi) cografik bir kitap niteliginde iken ikinci kismin bazi bolumleri otobiyografik bir hikaye gibidir ve 
seyahatname ozelligini daha kuvvetle tasir. 
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Seyahatname'de tarihT, cografik ve otobiyografik bilgilerin disinda 17. yuzyilm bazi onemli 
simalan hakkinda onemli olgude biyografik bilgiler vardir. Qunku Evliya ya yolculuklannin bir 
bolumunu ust rutbeli bir devlet adami ile yapmis ya da gittigi yerlerde oralann idarecileri ile muhatap 
olmus ve vaktinin onemli bir bolumunu onlarla gegirmistir. Bu yakinlik Evliya'ya o kisilerin ig ve dis 
dunyalanni tasvir etme imkam saglamistir. Nitekim Dankoff'un Melek Ahmed Pasa23 adli monografisi 
Evliya'nin bu gesit tasvirlerinin bir sonucudur. Evliya'nin hac yolculugu tasvirlerin kahramani olan 
devlet adami da Sari Huseyin Pasa'dir.24 Evliya, kelimelerle ovdugu Huseyin Pasa'yi bazen kasith 
veya kasitsiz olarak anektodlar vasitasiyla yerer.25 

Evliya, ibn Battuta, ibn Cubeyr ve Marco Polo gibi diger unlu seyahatname yazarlan gibi 
seyahat notlanni yolculuktan sonra kitaplastirmis olmahdir. Fakat onun yolculuk sirasinda notlar aldigi 
vurgulanmahdir. Mesela, Hud, Salih ve Semud gibi peygamberlerin yasadiklan yerleri betimlerken 
Evliya, bu kisimlann daha musvedde oldugunu ve daha sonra tashih edilecegini soyler.26 Evliya'nin 
bu ifadesinin hala eser iginde yer almasi onun seyahatnamesinin en azindan bu kisimlarim tashih 
etmedigini gosterir. 

Evliya'nin gittigi veya ugradigi bir sehir hakkinda olabildigince aynntili bilgi ve beige topladigini, 
daha sonra Misir'da veya baska bir yerde bu yolculuk notlanni kendi bilgi ve hatiralan ile 
birlestirdigini, birlestirirken de kendi hikayecilik sanatini ustahkla kullandigini soyleyebiliriz. Mesela, bir 
keresinde Evliya, Haleb'e daha once on bir kere geldigini fakat bu son gelisine kadar seyahatlerinin 
sikhgindan dolayi onu tasvir etmeye imkan bulamadigini soyler.27 Bu, Evliya'nin Haleb'i tasvir 
ederken yalniz hac yolculugu sirasinda topladigi bilgilere bagh kalmadigma, sehir hakkinda onceden 
beri birikmis bilgilerini de kullandigma isaret eder. Dokuzuncu cilt, yazann ifadesine gore Misir'da28 
tamamlanmis ve kitaplastinlmistir.29 

Eserde bunu dogrulayan bir gok ifadeye rastlamak mumkundur. Yolculugunun onceki 
asamalanndaki sehirleri betimlerken, kronolojik bakimdan bakihnca, onun daha sonra gorecegi 
binalar ve yerler hakkinda bilgi vermesi, eserin yolculuktan sonra yazildigina veya olusturulduguna 
isaret edebilir. Mesela, yazann Manisa'daki kahvehanelerden bahsederken Sam'daki ve Misir'daki 
kahvehaneleri de soz konusu etmesi, onun Manisa tasvirini Misir'a gittikten sonra yaptigina bir kanit 
olabilir.30 Yine, 1 075/1 664'te gordugu Bee kalesindeki bir kiliseyi yedi sekiz yil sonra gorecegi 
iskenderiye'deki bir kilise ile karsilastirmasi Seyahatname'nin yolculuktan sonra Misir'da kaleme 
ahndiginin veya en azindan gozden gegirilerek kitaplastinldiginin bir gostergesidir.31 

Burada Evliya Qelebi'nin bu oldukga hacimli olan eserini yazarken basvurdugu yazili 
kaynaklann olup olmadigini da soz konusu etmek gerekir. Evliya, Seyahatname'sinin dokuzuncu 
cildinin sonunda, elli bir yildir seyahat ettigini ve yolculuklannin sikhgindan oturu, tarih kitaplanna 
danisacak vakit bulamadigini soylemekte ve kimsenin eserinden ahnti yapmadigini iddia etmektedir. 
Yalniz Misirli Seyh AN el-Sabramallisi'nin bilgi ve yorumlanndan yararlandigini ve Kur'an, hadis gibi 
temel kaynaklardan faydalandigini itiraf etmektedir.32 Halbuki, Evliya'nin, Seyahatname'sinde birgok 
yazili kaynagi kullandigi, Meskure Eren tarafindan Seyahatname'nin birinci cildinin uzerinde yapilan 
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bir doktora gahsmasi ile ortaya gikanlmistir. Belki de Evliya diger eserleri kullanmadigim soylerken 
onlardan dogrudan alinti yapmadigim kast etmis olabilir. 

Seyahatname'sinin birinci cildinde Evliya'nin kullandigi kaynaklar Eren tarafindan ug gruba 
ayrilmistir. Dokuzuncu cilt igin de gegerli olan bu gruplar sunlardir: 

a) Seyahatname'de adi gegen ve Evliya Celebi tarafindan faydalamlmis eserler, 

b) Seyahatname'de zikredilmedigi halde Evliya Celebi'nin istifade ettigi eserler, 

c) Seyahatname'de mehaz olarak gosterildigi halde seyyahin istifade etmedigi eserler.33 

Dokuzuncu ciltte bir yerin tarihT gegmisini anlatirken Evliya, adlanni soylemeden bazi tarih 
kitaplanni34 referans olarak gosterir.35 Bu, onun yazili kaynaklardan dogrudan yararlanmadigina 
isaret etmektedir. Evliya, bazen de TarTh-i iskender, Kitab-i Siyer ve TevarTh-i TaberT gibi kullandigi 
eser isimlerini soyler.36 Evliya'nin bilgisi yalniz kitaplardan ve tecrubelerinden gelmemekte, kendi 
ifadesine gore, o dedelerinden kendisine ulasan oldukga fazla sozlu bilgi ve hatirayi da yeri geldiginde 
kullamlmak uzere belleginde saklamaktadir.37 

Evliya'nin eserinde bosluklar birakmasi ve bir nesne ile ilgili bazi bilgileri (tarih, ad gibi) 
sonradan yazacagini soylemesi, onun daha sonra yazili kaynaklara basvurmayi planladigini akla 
getirmektedir.38 MacKay'm su saptamasi dogru gozukmektedir: 'Eger Evliya daha uzun yasasaydi, 
Seyahatname'yi yalniz birakmayacak; ona Kanun-name'lerden ve tarih kitaplanndan yapacagi alinti 
ve intihallerin yam sira kendi uydurmalanm ekleyecekti.'39 

Evliya yolculugu sirasmda ugradigi kimi sehirlerde, o sehirlerin idarecileri tarafindan 
bilgilendirilmis ve onlann yardimi ile sehirler hakkinda bazi resmT bilgi ve belgelere ulasmis olabilir. Bu 
dusunceyi Nathan Schur da bir makalesinde destekler. Schur'a gore '17. yuzyil yazarlanndan Evliya 
Qelebi ve AbdulganT el-NablusT ugradiklan sehirlerin valileriyle daha kolayca iliski igine girip, 
oralardaki yonetimin isleyisi hakkinda daha isabetli sonuglara ulasmislardir'.40 Gergekten de Evliya, 
Seyahatname'sinde bazen ugradigi bir sehrin nufusu, sehirdeki askerlerin sayisi, gorevlilerin maasi, 
bina ve dukkanlann sayisi gibi siradan bir yolcunun kolayca ogrenemeyecegi bilgiler verir. Mesela, 
Mugla'daki evlerin sayisimn 2.170, asker sayisimn 2.000 oldugunu ve valinin 408.000 akge maas 
aldigini soylemektedir.41 Halep hakkinda bilgi verirken sehirde gorev yapan askerlerin sayisim 
verdikten sonra Evliya, bu bilgiyi, akrabasi Melek Ahmed Pasa'nin bu sehirde valilik yaptigi sirada 
Defter-i HakanT'den aldigini soylemektedir.42 Baska bir yerde Evliya, Koca Husrev Pasa Sicili'ne 
gondermede bulunur.43 

Ayrica Evliya'nin hac yolculugu sirasmda ugradigi illerin idarecileri tarafindan sicak 
karsilandigim da fark etmemek mumkun degildir. Mesela, Evliya Kudus'te Harmus Pasa, Sam'da ve 
§am-Mekke arasinda Huseyin Pasa tarafindan himaye edilir. Ozellikle §am-Mekke arasindaki 
yolculugunda guzergah dismdaki bazi yerlesim birimlerine asker korumasi ile gidip oralar hakkinda 
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bilgi toplayip onlan eserine aktarmasi, sanki onun saray tarafindan gorevlendirilmis ve yerel idareciler 
tarafindan korunup kollanmis bir raporcu oldugu izlenimini vermektedir. Aynca Evliya'nin bazen devlet 
idarecilerine yapilmasi gerekli olan islerle ilgili mesajlar vermesi dikkat gekicidir. Buraya Evliya'nin bu 
yolculuklanni kendi istek ve ailesinden kalan mirasla yaptiginin soylendigini kaydedelim. 

Evliya, betimlemelerine edebT bir gesni katmak igin Turkge, Farsga ve Arapga siir alintilan da 
yapsa da onun Seyahatname'de kullandigi dil, gramer bakimindan yanhshklar igeren oldukga 
islenmemis bir dildir.44 Dildeki bu islenmemislik, eserin 19. yuzyilda Hammer tarafindan kesfine45 
kadar fark edilmemesinin sebeplerinden birisi olabilecegini akla getirmektedir. Burada 
Seyahatname'yi dunya edebiyatinin diger onemli seyahatnameleri ile karsilastirmak aydinlatici 
olabilir. 13. yuzyil Avrupali yazar Marco Polo seyahat hatiralanni Cenovah bir esir arkadasina 1298'de 
dikte ettirmistir. Bu Cenovah esir adi Rusticello olan bir roman yazandir.46 Polo'nun 
seyahatnamesinin yazilmasi igin diger yazarlarla da isbirligi yaptigi soylenmektedir.47 14. yuzyil Fash 
seyyah ibn Battuta'nin seyahatnamesi de donemin sultaninin sekreteri ibn Cuzeyy tarafindan kaleme 
ahnmistir. Evliya Celebi'ye gelince onun, seyahat hatiralanni yazmasi igin edebT kimligi olan birisini 
bulamadigi agiktir. MacKay'a gore Seyahatname bir kolenin kaleminden gikmistir. Kole 
Seyahatname'yi bazen Evliya'nin dikte ettirmesi ile bazen de notlanndan yararlanarak yazmistir.48 

2. EdebT Hac Seyahatnameleri 

Hac yolculugu hatiralanni edebT bir uslupla anlatmayi hedefleyen ve oncelikli konulan menazil 
veya menasik olmayan eserleri 'EdebT hac seyahatnameleri' bashgi veya grubu altinda inceleyecegiz. 
Bu grup altinda topladigimiz eserlerin oncelikli yazihs gayeleri arasinda okuyucuya belli bir konuyla 
ilgili aynntih bilgi verme gayesi yoktur. Bu eserlerin yazarlannin hedefi, okuyucuya aynntih bilgi 
vermekten ziyade edebT ve hisli bir uslupla kutsal yerleri betimlemektir. Dolayisiyla bu eserlerin 
yazarlannin edebT kimlikleri daha agik ve daha belirgindir. 

Ashnda edebT bir kimlik tasiyan dolayisiyla bu bashk altinda incelenebilecek eser sayisi daha 
goktur. Yukarda farkh gruplar altinda verilen eserlerin manzum olanlan edebT kimlik tasirlar. Mesela, 
CudT'nin kaside nazim sekliyle yazdigi seyahatnamesinin, BahrT ve SulhT'nin konaklan tanitan 
manzumelerinin ve BahtT'nin ve GubarT'nin haccin kurallan ile ilgili mesnevi nazim sekliyle yazilmis 
eserlerinin edebT bir kimlik tasidiklan agiktir. ibrahim HanTf'in Menazilu'l-harameyn adh eseri de 
kesinlikle edebT bir eserdir. Fakat igerigi ve ozellikle bashgindaki 'menazil' kelimeleri bu eserleri rehber 
nitelikli hac seyahatnameleri bashgi altinda incelememize neden oldu. Kisacasi bu edebT nitelik 
tasiyan eserleri, konulan ve yazihs gayeleri bakimindan yukanda belirledigimiz gruplara daha uygun 
dustukleri igin, onlann iginde vermeyi uygun bulduk. Burada Neccarzade Riza'nm Hac-name49 adh 
manzum eserinin bir seyahatname olmadigim, eserde yazann hacla ilgili fikhT ve kelamT bilgilerini 
aktardigini soylemek gerekir. 

2.1. Ahmed FakTh'in Kitabu 
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Evsafi Mesacidi's-SerTfe'si 50 

15. yuzyilin baslannda vefat ettigi sanilan Ahmed FakTh'in Kitabu Evsafi Mesacidi's-serTfe adh 
eseri elimizdeki hac seyahatnamelerinin en eskisidir. Eserde Ahmed FakTh, hac yolculugu sirasinda 
ugradigi ug mukaddes sehir ve bu sehirlerdeki kutsal yerlerle ilgili izlenim, bilgi ve goruslerini anlatir. 

Son zamanlara kadar Kitabu Evsafi Mesacidi's-serTfe'nin sairi Ahmed FakTh'in Anadolu Turkgesi 
ile eser veren en eski sairlerden oldugu, 13. yuzyilin ikinci yansinda yasadigi ve Mevlana'nm babasi 
Baha'uddTn Veled'in bir ogrencisi oldugu soyleniyordu. Bunun yanhs oldugunu iddia eden Osman Fikri 
Sertkaya, Ahmed FakTh adini tasiyan bes ayn kisinin oldugunu ortaya gikardi. Kitabu Evsafi 
Mesacidi's-serTfe'de kullanilan Turkgenin ozelliklerinden hareketle Sertkaya, bu eserin yazan olan 
Ahmed FakTh 14. yuzyilin ikinci yarisi veya 15. yuzyilin birinci yansinda yasamis oldugu yargisina 
ulasmaktadir.51 

Hasibe Mazioglu tarafindan British Library'deki Turkge yazmalar iginde (Or. 9848) bulunan 
Kitabu Evsafi Mesacidi's-serTfe, 339 beyitten olusmaktadir ve yazma 21 varaktir. 339. beyitten sonra 
Mescid-i Aksa'yi konu edinen ug siir daha vardir. Eser Hasibe Mazioglu tarafindan yeni harflere 
gevrilmistir. Burada soylenilenlerin buyuk gogunlugu Mazioglu'nun galismasinin 'giris' bolumunde 
soylediklerine bir ek niteligindedir. 

Eserin buyuk bir bolumu mesnevi nazim sekliyle yazilmis iken, eserdeki bazi siirler gazel 
seklindedir. Eser ilk bakista belli bolumlere aynlmis duzenli bir eser gorunumunde olsa da okundugu 
zaman bu bolumler iginde ve arasindaki konu akisinin duzgun olmadigi anlasihr. Mesela, §air 
Medine'yi anlatirken Yusuf peygamberin hikayesini anlatmaya baslar ve iginde ve etrafinda 
Peygamberlerin gomulu oldugu bir camiden bahseder. Burada bahsi gegen cami belki de Kudus 
civannda Yusuf peygamberin kuyusu yakinlannda bulunan camidir.52 Cunku bu sozlerden sonra 
FakTh otuz bes gunde Mekke'ye ulastiklanni soylemektedir. Halbuki Medine-Mekke arasinda rahat bir 
ken/an yuruyusune gore on gunluk bir yol vardir. 

FakTh yolculugu ile ilgili sinirh sayidaki bilgiyi betimlemelerine serpistirir. Bu bilgiler daha gok 
eserdeki temel bolumler arasinda bag gorevini ustlenir. Bu serpistirilmis bilgilere gore FakTh, 
Anadolu'dan (muhtemelen memleketi olarak bilinen Konya'dan) bir grup haci adayi ile yola gikar. 
Guney Anadolu sehirleri ve Sam'dan sonra FakTh Kudus'e gelir. 

Vatan gurbet iduben yola girduk 

Bi-hamdi'llah ki gelduk Kudse irduk53 

Rum ile §am'i gegdum Arab illerine dusdum 

§ukur kirn sana kavisdum i canum Kuds-i mubarek54 

Kudus'te bir grup arkadasi ile birlikte iki ay kadar kahr: 55 
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Oturdum anda iki ay temamet 

Cu yoldaslar gikup gitdi selamet56 

Kudus'ten sonra Fakih'in kervani, HalTlullah (HalTlurrahman)'a gider: 

Gidup Kuds'den HalTlu'llah'a irduk 

Bi-hamdi'llah mubarek yiri gorduk57 

ibrahim, ishak, Yakup, bu perygamberlerin eslerini, ve Yusuf peygamberinin kabirlerini ziyaret 
ettikten sonra58 otuz bes gunde Mekke'ye ulasir (Yolda Medine'ye de ugramis olmahdir): 

Pes andan iruban yola dusduk 

Otuz bis gunde Mekke'ye irisduk 59 

Bu beyti Medine'deki kutsal yerlerin tasvirinden soylemesi onun Medine-Mekke arasi 
yolculugunun otuz bes gun surdugune isaret etmez. Cunku Medine-Mekke arasinda on gunluk bir 
mesafe vardir. Nitekim bunu kendisi baska bir beytinde soyler. Mekke'ye §am kervanindan yedi gun 
once gelen FakTh, Mekke'de Misir'dan gelen haci adaylan ile vakit gegirir. Hac gorevini yerine 
getirdikten sonra FakTh Mekke'den §am hac kervani ile aynlir ve on gunde Medine'ye ulasir: 

Qu Mekke'den geguben yola dusduk 

Biz on gunde Medine'ye ulasduk60 

Ug gun Medine'de kaldiktan ve oradaki ziyaret yerlerini ziyaret ettikten sonra §am'a dogru yola 
gikar. §am'a varinca halk onlan yolda karsilar. Yedi gun §am'da kaldiktan sonra61 evini ve 
gocuklanni iyice ozleyen FakTh atla Anadolu'ya gelir:62 

Misirlu durdi bir gun gogdi gitdi 

Giru geldugi yola Bedre yitdi 

Biz anda gunki ug gun turduk i can 

Goruben nun kilduk sukr-i Yezdan 

Mubarek turbeyi hem yine gorduk 

Varup yine yuzumuzu aha surduk 

Kamu hacet dileyup sukr iderler 

Hem aglasup kagan donup giderler 
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Qun aglasup gikuban yola girduk 
Bi-hamdi'llah ki gelduk §am'a irduk 
FT Zikri Vasfi'§-§ami'l-mubarek 
Cikup §am ehli bizi karsiladi 
Goruben bizi his sazihk itdi 



Alinduk armagan ile birer at 

Ki ol gunde segilur Rum ile Tat 

Yidi gun turduk irtesi gonulduk 

Zaman ile ki bir gun eve irduk63 

FakTh, eserini hacdan dondukten sonra kendisini sevingle karsilayan dostlarim ve 
hemsehrilerinin kendisinden yolculugunu anlatmasim istemeleri uzerine yazdigini veya ortaya 
gikardigini ifade etmektedir: 

Yarenler sordi bana (ki) ne gordun 

Hikayet eyle bize sen ki gordun 

Bu medhi gun hakinca dinlemisdum 

Aluban hem bilemce gizlemisdum 

Sunuvirdum okurlardi isitdum 

Muhabbet savki dusdi bir ah itdum 

FakTh eserinde kutsal yerleri betimlerken ve kendi yolculuk izlenimlerini anlatirken okuyucuya 
sikga ogut de verir. Genellikle sozlerini bir ogutle bitirir. FakTh betimlemelerini canli bir uslupla yaparak 
okuyucuya kutsal yerleri ziyaret etme arzusu verecegine inanir.64 Ayni dusunceye ve uygulamaya 17. 
yuzyil sairi NabT'de de rastlanz.65 Eserinde sade ve kisisel bir uslup kullanan Ahmed Fakih'in dilinin 
eski Anadolu Turkgesinin ozelliklerini tasidigi Mazioglu tarafindan ornekleriyle agiklanmistir.66 

2.2. FevrT'nin 

Risalesi Risale-i Mekkiyye67 

1584 



Bu Risale'de 16. yuzyilm onemli sairlerinden oldugu soylenen FevrT (61. 1571), 952/1545-6 
yihnda yaptigi hac yolculugunu anlatmaktadir. FevrT'nin Risale'si Suleymaniye Kutuphanesinde 
degisik eserleri igeren bir yazmanin iginde 16b-29b yapraklannda yer almaktadir. Yazmanin basinda 
FevrT'nin bu seyahatnamesi igin muhtemelen mustensih tarafindan konulan bashk Risale Fi'l-menasiki 
Hacc'dir. Diger yandan Flugel, FevrT'nin Risale-i Mekkiye adli bir eserinin oldugundan bahsederken 
herhalde elimizdeki bu seyahatnamenin adini soylemektedir.68 Bu seyahatname, Suleymaniye 
Kutuphanesi'nde Hicaz Seyahatnamesi basligi konularak FevrT'nin yakin arkadasi ve Mesa'iru's- 
su'ara yazan Asik Qelebi'ye atfedilmistir. Asik admin yazmada sikga gegmesi, katalogcuyu bu 
seyahatnamenin Asik Qelebi'ye ait oldugunu zannetmesine neden olmustur. Halbuki eserdeki bir 
beyitte hacca gidenin ve dolayisiyla seyahatnameyi yazanm FevrT oldugu agikga soylenmektedir: 

Ta'if-i beyt-i Huda ve zayir-i bab-i Rasul 

FevrT ya'nT hak-i rah-i al u ashab-i Rasul69 

Asil adi Ahmed olan FevrT, Arnavut asilhdir. Esir olarak istanbul'a gelen ve azat edilen FevrT; 
TaskoprT-zade Efendi, Arab-zade AbdulbakT Efendi ve Bostan Efendi gibi donemin unlu ustatlanndan 
ders alarak iyi bir ogrenim gorur. 951/1 544'te Bursa kadisina mulazim olan FevrT 952/1544 yihnda 
hacca gider. 960/1552 yihnda KanunT Sultan Suleyman'in Nahgivan seferine katilan FevrT bu, 
seferden donusunde once Kapluca'ya sonra da Sultaniye Mederesesi'ne muderris olarak atanir. 
978/1 571 'de FevrT Sam muftisi iken vefat eder.70 

FevrT 16. yuzyilm onemli tezkirecilerinden Asik Qelebi ve Hasan Qelebi'nin ifadelerine gore 
donemin buyuk alim ve sairlerindendir. Sadef-i Sad-guher mesnevisinde donemin buyuk sairlerini 
elestirirken Mustafa AIT, FevrT'nin adini NecatT ve ZatT gibi sairlerin yaninda anar: 

Biri FevrT biri NecatT idi 

Birisi varidat-i ZatT idi71 

Asik Qelebi Mesa'iru's-su'ara'sinin FevrT maddesinde FevrT'nin hacca gidisine uzun bir yer 
ayirir. FevrT hacca gitmeye niyet ettigi zaman ona bir siir yazdigini soyleyen Asik Qelebi soz konusu 
siiri tezkiresine almistir. Asik'in mektup seklindeki bu manzumesine cevap olarak FevrT hacdan 
donerken mujdecibasi ile kendi yolculugunu anlatan uzunca bir mektup gonderir. Bu bilgi, birinci 
olarak FevrT'nin resmT hac kervani ile istanbul'a dondugunu, ikinci olarak da mektup tarzindaki bu 
seyahatnamesini yolculugu esnasinda kaleme aldigini gostermektedir. Eserin sonundaki iki beyit de 
FevrT'nin izlenim ve tecrubelerini yolculugu sirasinda hemen kaydettiginin baska bir delilidir: 

Vakfe burda tamam olsun 

Bizi bilenlere payam olsun72 

Sag olursak bulusmadir maksud 
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Biz olursek size selam olsun73 

FevrT, mektup tarzindaki seyahatnamesine muhatabi olan Asik Celebi'yi overek baslar. Bu 
manzum ve mensur ovgulerinde Asik'in Peygamber'in soyundan geldigini vurgulayan FevrT, onu Ali b. 
STna, Sa'd-i TaftazanT, KasanT, Farazdak, BuharT, Batlamyos (Ptolemy), TaberT ve Nu'man (Ebu 
Hanife) gibi unlu ilim adamlanna ve sairlere benzetir. 

Yolculugun tasviri eserin 19. (a) yapraginda baslar. FevrT, 9 Rebiulevvel 952/21 Mayis 1545 
tarihinde istanbul'dan gemi ile hareket eder. Bilindigi gibi resmT hac kervani istanbul'dan genellikle 
Recep ayinda aynhr. FevrT, Gelibolu'da yatan sehitlerin yam sira Muhammediye adli unlu manzum 
siyer kitabimn sairi olan Yazicioglu'nun kabrini ziyaret eder. iskenderiye, Resid, Karafe, Suveys, Tur 
ve Cidde'de bulunan Daniyel, Zekeriyya, Musa, Havva, ibn el-Fariz, imam Safi'T, Seyh San'an ve 
Seyh GarTbT gibi peygamber ve veli mezarlanni (?) ziyaret eder. FevrT'nin istanbul'dan Mekke'ye 
kadarki bu tehlikeli yolculugu 31 gun surer. 74 Mescid-i Haram'a 8 Receb 952/15 Eylul 1545'te giren 
FevrT, Sevval ayinm ortalanna kadar Mekke'de kahr. Bu sure iginde FevrT, umre eder ve bazi alimlerin 
sohbetine katilir. Daha sonra Medine'ye giden FevrT, orada bir ay kaldiktan sonra hac etmek uzere 
tekrar Mekke'ye gelir. Hac ettikten sonra 27 Zilhicce/1 Mart 1546 tarihinde FevrT Medine'ye dogru yola 
gikar. Yolda Bedir ve Huneyn savaslannda sehit olan ashabin mezarlanni (?) ziyaret eder. 

7 Muharrem 953/10 Mart 1546 tarihinde Medine'ye ulasan FevrT, burada ug gun kahr ve 10 
Muharrem/13 Mart'ta Sam'a dogru yola gikar. Bu bilgiler, FevrT'nin Sam hac kervani ile yolculuk 
yaptigini ima etmektedir. Sam'da FevrT, oranin alimleri ile gorusur ve oradaki kabirleri ziyaret eder. 

Eserde mesnevi nazim sekliyle yazilmis bir siirde FevrT yolculugunu tekrar ozetler. Yolculugunu 
anlatip bitirdikten sonra FevrT'nin tekrar Arafat'taki izlenimlerini anlatmaya baslamasi sasirticidir. ikinci 
Arafat tasvirinde FevrT, KanunT'nin yam sira vezirler, valiler, alimler, kadilar ve ogrencilere dua eder. 
Sonra, yirmi beyitlik mesnevi seklindeki bir siirle Asik Qelebi'yi over. Bu ikinci Arafat tasviri ve Asik 
Celebi ovgusu, bize Asik'in FevrT'ye yazdigi mektupta kendisine Arafat'ta dua etmesini istemesini 
hatirlatir.75 

FevrT yolculuk izlenimlerini anlattigi seyahatnamesinde oldukga tumturakh bir uslup kullamr. 
Sanatkarane nesir ve siir pargalanndan olusan eserdeki nesir pargalan alT uslubun butun ozelliklerini 
tasir. NabT gibi FevrT de konusunu aynntih bir sekilde anlatmaktan ziyade, konuyu edebT ve 
sanatkarane bir uslupla anlatmayi hedeflemektedir. FevrT'nin uslubu ozellikle Arafat, Ka'be ve Ravza-i 
Mutahhara gibi kutsal yerlerin tasvirinde ve Asik Celebi'yi ovdugu siir ve nesirlerde daha da 
sanatkarane bir hal almaktadir. Siirleri, nesir bolumlerine gore gok daha sade ve anlasihr bir dille 
yazilmistir. 

2.3. NabT'nin Tuhfetu'l-Harameyn'i 

Eski Turk Edebiyatindaki seyahatname turundeki eserlerin en edebTsi olan bu eser aynntih 
olarak aynca ele alinmistir.76 
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Sonug 

19. yuzyildan once kaleme alinan elimizdeki hac seyahatnameleri gosteriyor ki, Osmanhlar hac 
yolculugu izlenimlerini daha gok bir edebiyat turu olarak degil de okuyucuya faydali olma gayesiyle 
yani pratik sebeplerle kaleme almislardir. 'Rehber' kimliginden 'eser' kimligine dogru gelisen bu 
eserlerin manzum olanlan veya sanatkarane bir nesirle yazilanlan, 'edebT eser' unvanini hak 
etmislerdir. Bu tavir veya gelisim gizgisi diger musluman milletlerin modern oncesi edebiyatlannda da 
goze garpar.77 19. yuzyildan itibaren pratik gayelerin disinda bir edebiyat turu olarak bir kag tane 
seyahatname yazilmistir. Fakat bu eserler 19. yuzyilda iran Edebiyati'nda ozellikle Kagar doneminde 
hac seyahatnamesi turunde kaleme alinan eserlerle kiyaslanabilecek nicelik ve nitelikte degildirler.78 
Yine Hindistan gibi Guney Dogu ulkelerinin edebiyatlannda da 19. yuzyildan itibaren hac 
seyahatnamesi turunde birgok otobiyografik, romansi eserler kaleme ahnmistir.79 

Gerek Turk ve gerekse diger Musluman milletlerin edebiyatlannda hac seyahatnamelerinin ilkel 
sekillerini Menazil-i Hac adli guzergah el kitaplan olusturur.80 Yazma eser kutuphanelerinde Menazil-i 
Hac ve Menasik-i Hac adli eserlerin sayisi oldukga fazladir. Cogunlugu itibariyle seyahatname ozelligi 
tasimayan bu eserlerin edebT olmayanlan bu gahsmada konu disinda birakilmistir. Fakat, yine 
okuyucuya yol hakkinda pratik bilgiler verme niyetiyle yazilmis olmasina ragmen yazannm yolculuk 
izlenim ve gozlemlerini igeren ve dolayisiyla seyahatname ozelligi tasiyan eserler de kaleme 
ahnmistir. Diger bir ifadeyle menazil-i haclar, bazi yazarlann elinde seyahatname ve tarihT eser 
sinifina yukselmistir. igerikteki ve ozdeki bu yukselme veya gelisme eserlerin adlanna da yansimis ve 
yazarlar artik eserlerine menazil-i hac yerine daha ozgun adlar koymaya baslamislardir. §u anki 
bilgilerimize gore bu yazarlann ilki 17. yuzyil muderris ve tarihgilerinden Abdurrahman HibrT'dir ve 
rehber nitelikli seyahatnamesinin adi Mesalik-i Menasik'tir. ikinci eser KadrT'nin Menazilu't-tarTk ila 
beyti'llahi'l-atTk'i, uguncusu de Mehmed EdTb'in Nehcetu'l-menazil'idir. 18. yuzyil yazar ve sairlerinden 
ibrahim HanTfin Menazilu'l-haremeyn adli eseri ise igerik ve yazilis gayesi bakimindan iginde 
bulundugu rehber nitelikli seyahatnameler tipinden biraz uzaklasmistir. Menazilu'l-harameyn seyahat 
sirasinda yolculan eglendirme gayesiyle kaleme ahnmis seyahatname turunde bir eserdir. Eserin 
gerek birgok siir pargalanyla gerekse nesrinin yer yer sanatkarane olusu ile edebT bir gehresi oldugu 
da inkar edilemez. 

BahrT, SulhT, CudT, Kamil gibi bazi sairler seyahatnamelerine edebT bir kimlik verme gayesiyle 
onlari kaside veya mesnevi nazim sekilleriyle manzum olarak kaleme almislardir. 

Mustakbel yolculara yardimci olmak gayesi disinda degisik hedeflerle yazilmis seyahatnameler 
de vardir. Bu eserler ne yukandaki rehber ve rehber nitelikli seyahatnameler geleneginin bir 
devamidirlar ne de kendileri bir gelenek olustururlar. Bu eserlerin yazarlan gogunlukla yolculuklannin 
en azindan bazi safhalanni geleneksel hac kervanlanndan bagimsiz olarak gergeklestirmislerdir ve 
kismen farkh bir guzergah izlemislerdir. Hemen hemen her birisi kendine has ozellikler tasiyan bu 
seyahatnamelerin sayisi oldukga azdir. Bunlardan birisi yolculugu ve yolculugunda ugradigi yerler 
hakkinda olabildigince aynntili bilgi vermeyi hedefleyen Evliya Celebi'nin Seyahatname'sidir. 
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Elimizdeki diger eserler sairlik kimlikleri daha belirgin olan ve seyahatnamelerine de bilingli bir sekilde 
edebT bir gehre vermek isteyen yazarlann eserleridir. Bu eserlerden ilki 14. yuzyilin sonlannda 
yasamis Ahmed Fakih'in Kitabu Evsafi Mesacidi's-serTfe adh eseridir. ikincisi FevrT'nin hac yolculugu 
sirasinda kaleme alarak arkadasi Asik Qelebi'ye mektup olarak gonderdigi Risale'dir. Uguncusij de 
Eski Turk Edebiyatinin en onemli sair ve nesircilerinden NabT'nin Tuhfetu'l-harameyn'idir ki 
tarafimizca aynntih bir sekilde mustakil olarak incelenmistir. 
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XVI ve XVII. Yuzyillarda HalvetT Tarikati igindeki Tiirkge Menakib 
Edebiyatmm Geli§mesi / Dr. John Cury [s. 81 5-822] 

Ohio Devlet Universitesi / A.B.D. 

Giris 

1576 veya 1577'nin baslannda HalvetT tarikatinin Sunbuliye kolunun seyhinin oglu eline kalemi 
ahp gegen asnn en onde gelen seyhlerinden dordunun menkibesini yazdi.2 Daha sonra da onu 
hemen yeni tahta gikan ve tasavvufa ve ruya tabirlerine ilgi gosteren Sultan III. Murad'a (saltanat 
yillan 1574-1595) takdim etti.3 Boylece meshur HalvetT seyhi Yakup el-GermiyanT'nin (6. 1571) oglu 
Yusuf Sinaneddin b. Yakup (6. 1581) gok eski bir islami edebi gelenegi surduruyordu. 

Kur'an'in VII. yuzyil baslannda Peygamber Muhammed'e vahy edilmesinden sonra sahabiler ve 
tabiin, kendi hayatlanni Allah'in emirleri dogrultusunda daha iyi surdurmeyi ogrenmek igin onun 
davranislan He ilgili anlatilanlan derlemeye basladilar. Peygamber ve ondan hemen sonraki nesillerin 
arkasindan daha gok hadTs/ehadis olarak anilan ve Muslumanlar arasinda degisen derecelerde kabul 
goren bu anekdot derlemeleri islam tarihinin ilk donemlerinde farkli bolge ve ortamlarda elden ele 
dolasmaya basladi. Bu malzeme He yan yana, genellikle sTre/siyer olarak tanimlanan diger bir edebi 
turde sadece Peygamber Muhammed'in ahlaki davranislan ile ilgili hikayeleri degil ayni zamanda 
sahabilerin, ilk dort halifenin ve genellikle kendisini takip eden bir cemaati olusan diger meshur 
kisilerin de hayat hikayeleri anlatihyordu. 

Sonugta VIM. ve X. yuzyillar arasinda islam mistisizminin, (tasavvuf) ana unsurlan onceleri 
meshur riyazet ehlinin (zuhhad) davranislan ile tammlanmaya basladi. Bu, zamanla, Muslumanlarin 
bazilan arasinda, bazi meshurlan evliya, 'Allah dostu' olarak goren kutsi kisi, anlayisinm ortaya 
gikmasini getirdi. Peygamber Muhammed ve sahabilerinin sTresinde oldugu gibi onlann davranis ve 
sozleri hakkinda anlatilan menkibelerin de yaziya gegirilerek toplanmasimn kisilerin davranislarmda 
kendini gostermesi tabii idi. 

Bununla beraber X. ve XI. yuzyillar tasavvuftan kaynaklanan edebiyatm tarihinde bir donum 
noktasi oldu. Bir takim yazarlar islam tarihinin ilk yuzyillannda yasayan, ornek ve kutsi insan, 
genellikle erkek ve bazen kadin, olarak gorulen bir gok sahsin hayat hikayelerini toplayan Arapga ve 
Farsga buyuk eserler meydana getirdiler. Burada suna isaret edilmeli ki daha onceki donemlerde bu 
turden eserlerin varhgi baska kaynaklarda kendilerinden bahsedilmesi dolayisi ile bilinmekle beraber 
bunlar gunumuze kadar ulasmamislardir.4 Bununla beraber Ebu Nasr el-Sarrac'in (6. 988) Kitab el- 
Luma'si ile baslayan bu rivayetlerin birlestirilmesi Ebu Abdurrahman SulemT'nin (6. 1021) Tabakat es- 
Sufiyye'sinin yazilmasi ile sonuglandi. Sulemi ilk once erken donem tasavvuf buyuklerinin hikayelerini, 
erken donem alimlerinin Peygamber'in hadislerini rivayet edenlerin hayatlanni anlatmada takip 
ettikleri usulu izleyerek, kabaca tarihi durumlarim gozeterek, bes farkli bolumde (tabakat) duzenledi. 
Diger yazarlar onun ornegini kendilerinin ekledikleri degisikliklerle takip etmeye basladilar. Mesela 
Ebu Nuaym el-lsfahanT (6. 1038) eserinde bu kudsi kisileri, "sufi" ve riyazet ehli "zahid" seklinde iki 
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bolume ayirmistir. Daha sonraki yazarlar ve mutercimler, mesela, HucvirT (6. 1072), HerevT (6. 1088) 
ve ibn CevzT (6. 1198) adi gegen iki eserden etkilenmisler ve onlara eklemelerde bulunmuslardi.5 

Bu erken donem eserleri, tamamen Arapga veya Farsga olarak yazilmislardi, bazen de bu 
dillerden bir digerine tercumeler yapihyordu. Bu erken donem eserleri, kendisinin NaksibendT 
egilimleri bulunmasina ragmen, Abdurrahman CamT'nin (6. 1492) islam dunyasimn dogu ve 
batisindan birgok farkli tarikat ve onlarin onemli sahsiyetlerini bir araya getiren Nefahatul'l-Uns min 
Hadaratu'l-Kuds isimli eserinin yazilmasinda da etkili oldu.6 Bu buyuk eser, Turkgeye LamiT Qelebi (6. 
1532) tarafindan muhtemelen Yavuz Sultan Selim'in saltanati esnasinda (1512-1520) tercume 
edildiyse de Sultan Suleyman'a (saltanati 1520-1566), onun basanh gegen 1521'deki Belgrad 
kusatmasindan sonra, takdim edildi. Aynca o, esere yaptigi birtakim eklemelerle erken donem HalvetT 
seyhlerinden, mesela onemli sahsiyetlerden Yahya SirvanT (6. 1464-5) ve Qelebi Halife (1499) gibi, ilk 
bahseden kisi oldu. Ancak Yusuf Sinaneddin'in eserini yazdigi doneme kadar ozel olarak HalvetT 
tarikati ile ilgili yazilmis bireserin olmadigi goruluyor. 

HalvetT tarikatinin koklerinin Osmanh sinirlannin disinda bulunmus olmasi Yusufun eseri 
yazmasina sebep olmus olabilir. Kabul edildigi uzere bu tarikat adini zuhd ve insanlardan uzak 
yasamasi ile meshur olan Pir Omer HalvetT'den (6. 1397-8) almistir. Rivayet edildigi uzre Pir Omer, bir 
gun issiz bir yere gitti ve orada buyuk bir ovugu (halvet) olan bir agaca rastladi. Bir anda bir sure igin 
bu agag kovugunda uzlete gekilmeyi istedi ve kimseye nerede oldugunu haber vermedi. Sonunda 
muritleri onu buldugunda ve donmesi igin ikna ettiklerinde ona yakin olma istegi ile bu agacin onu 
takip etmeye kalktigi goruldu. Fakat Pir Omer'in ihtan uzerine agag eski yerine dondu. Bu olaganustu 
olayin haberi bolgede yayildi ve tarikat ve onun zikir usulu bu olaydan sonra kurucusunun 
davranislannda dolayi "HalvetT" ismiyle amlmaya baslandi.7 Bununla beraber onun manevi 
takipgilerinden ve tarikatin daha onemli bir konuma gelmesini saglayan Yahya SirvanT'nin (6. 1464-5) 
tarikatin gelismesinde onemli bir rol oynadigi goruluyor. Yusuf Sinaneddin'in eserinden onun da bu 
gorusu paylastigi anlasilmaktadir. O eserinin girisinde Anadolu'da XV. ve XVI. yuzyillardaki birgok 
meshur seyhin kaynagini Yahya §irvanT'nin ogretilerinden aldigini kaydetmektedir. Diger kaynaklarda 
bu goruse katilmaktadirlar.8 Aynca Yahya'nm Virdi's-Settar isimli eserinde tertip ettigi dua ve zikirlerin 
tarikatin geleneklerinin belkemigini olusturdugu gorulmektedir. HalvetTleri diger tarikatlardan ayiran 
onlarin kendilerine has sema ve devranla yapilan ve daha sonraki donemlerde onemli bir tartisma 
konusu olacak olan zahiri toplu zikirleriydi.9 

Yusuf Sinaneddin b. Yakup eline kalemi alip tarikatin tarihini yazmaya basladigmda sozlu 
gelenegin disinda bunu yapmak isteyen ilk HalvetT sahsiyet oluyordu. Ancak bugune kadarki 
arastirmalanma gore bu eseri ve onun yazan Yusuf veya Osmanh Turk velileri uzerine yazilan 
menakiplan uzerine gahsan birkag bilim adami ile karsilastim.10 Turk velilerinin tarihgiligi uzerinde 
arastirma yaparken tarihgilerin gogunun herhangi bir seyh ile ilgili olarak once butun eserleri ayni 
anda karsilastirip daha sonra da kendilerince "en olabilir" senaryoyu segtikleri goruluyor. Bu da 
genellikle herhangi bir eserdeki olaganustu veya uhrevT olaylan, bunlann edebiyat ve tasavvuf tarihi 
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agisindan degerli olmalan ihtimaline ragmen, disanda birakmayi igermektedir.11 Turk sufiligi uzerinde 
son zamanlarda yapilan arastirmalarda12 goruldugu gibi karsilastirmali galismalann yurutulmesinde 
fayda bulunmakla beraber ikinci el eserlerin gogunda seyh ve veliler uzerinde yogunlasildigi ve bu 
birinci el kaynaklan yazan menakip yazarlannin pek az arastinldigi gorulmektedir. Bu da bu kisa 
makalenin uzerinde duracagi onemli sorulan cevapsiz birakmaktadir. Bu sorular: HalvetT tarikati ile 
ilgili menakip yazanlanna 1575 ile 163013 arasi yasayan tarikat buyuklerinin menakiplanni Turkge 
yazma ihtiyacmi hissettiren neydi? Onlann gergek muhatabi, okuyuculan kimdi? Ve son olarak, bu 
durum yazarlann sevdikleri velilerin hayatlanni anlatimlarim nasil etkilemis olabilir? 

Yusuf Sinaneddin ve Eseri 

Bu yazi bu sorulann cevabini bulmada sadece bir baslangig olabilirse de Yusuf Sinaneddin'in 
Tezkiretu'l-HalvetTyye'sinin yazilmasinm onemli bir baslangig noktasi olduguna inaniyorum. O sadece 
HalvetT tarikati ile ilgili tarihi Turkge menakip yazicihginin bu donemdeki14 hizh baslangicini teskil 
etmez, ayni zamanda onun igerik ve yapisi, yazanni bu eseri yazmaya sevkeden sebepleri de ele 
verir. ilk bakista eser masumane bir sebeple degil, firsati degerlendirme amaci ile yazilmis gibi 
gorulebilir. Yazar bu eseri yazmasimn sebeplerinden birisinin kendisinin padisaha baghhgini 
gostermek oldugunu vurgular.15 Aynca Yusuf firsattan istifade ederek, Medine SeyhuN-Haram'hgi 
gorevinin hizmetine karsilik, odul olarak kendisine verilmesini ister. Anlasilan eserin yazara giderek 
daha onemli bir makam haline gelen bu gorevi elde etmeyi sagladigi anlasihyor, gunku daha sonraki 
eseri, Peygamber Muhammed'in ruyalan ile ilgili Sultan Murad'a takdim ettigi eser Medine'den 
gonderilmisti.16 Fakat Yusufun eseri yazmadaki, birgok Osmanh muellifinin degindigi gibi, amaci, 
sadece mevkiinde ilerleme igin saltanatin himayesini elde etmek miydi?17 

Bana gore 39 varakhk bu kisa eser ve onun yazannin sahsiyeti bundan daha karmasik. Ashnda 
eser tarikatin onde gelen seyhlerinden dordunun basit menakiplanni takdim ederken HalvetT tarikatini 
onu tenkit edenlere karsi savunur. HalvetT tarikatin in bazi eserleri HalvetTleri, Osmanh Devleti'nin18 
hizmetindeki "siyasi-dini yaygin inanci takip etme" (political-religous orthodoxy) en buyuk destek 
olarak takdim ederken, igerigi dikkatle incelendiginde bu eser, gergekten bu fikri yansitmaz. Eserin 
baslangig sayfalan, HalvetT tarikatini, fikir ve uygulamalan, kurucusu bizzat Peygamber Muhammed 
zamanindan beri nesilden nesile gegerek gelmis, mutasavvifin en iyisi olarak savunur. Bu, tarikatin 
kurulusu ile ilgili, Peygamber Muhammed'in, damadi Ali'nin Allah'a yaklasmada en iyi ve kolay yolu 
sormasi uzerine ona HalvetT zikrinin temeli olusturan zikri ogretmesi ile ilgili rivayeti aktararak ifade 
edilmektedir. Bu mistik coskuya erismenin gizli metodu iginde on iki imam ve kitabin konusu olan dort 
seyhin de iginde bulundugu uzun bir listedeki tarikat buyukleri tarafindan nesilden nesile 
aktanlmistir.19 Sonug olarak, edebi bir urun olmasi ve HalvetT karsiti dusuncelertasiyabilecekleri ikna 
etme amaci tasimasindan dolayi eserin tertibinin yakindan incelenmesi, onun Turk edebiyat 
tarihindeki degerinin anlasilmasinm onemli bir pargasidir. 

Yazinin sinirlan, burada Yusufun tarikati savunmasini butun yonleriyle ortaya koymamiza izin 
vermiyorsa da, tarih anlatimindaki iki onemli nokta Osmanh hukumdanna karsi tutumunu yansitir. 
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1512'de ikinci Bayezid'in olumu ve Yavuz Sultan Selim'in tahta gikisi HalvetT tarikati tarihinde sorunlu 
bir donemdir ve Yusuf, bu durumun gorundugu kadar kotu olmadigim hamisi olan hukumdara 
anlatmada buyuk sikinti gekmektedir. Sultan Selim, Sarayburnu'nda yaptiracagi yazhk igin Mustafa 
Pasa Camii kulliyesinden bazi sutunlan aldirmak ister. Ancak Sunbul Efendi'nin onun bu aceleci 
karanna karsi kizginhgi uzerine o bu karanna pisman olur ve bundan vazgeger, onun yerine gerekli 
sutunlann imrahorCamii'nden ahnmasini emreder.20 

Bununla beraber, Yusuf'un anlatiminda eksik olan nokta olayin igerigidir. Mustafa Pasa, Sultan 
Selim'in babasi Bayezid'in sadrazamiydi ve taht igin Selim yerine baska bir adayi, Sehzade Ahmed'i 
tercih etmisti. Yavuz Selim idaresini yerlestirmeye gahstigi donemde ilk once Mustafa Pasa ve 
taraftarlanni acimasizca bertaraf etmeye galismisti. HalvetT tarikati Sultan Bayezid ve Mustafa Pasa 
himayesinde olma dolayisi ile agik hedeflerdendi. Daha sonraki bir yazann, Mahmud Celaleddin 
Hulvi'nin ise Mustafa Pasa ile Sultan Selim'i karsi karsiya getiren meselinin aslmi tartismaktan 
kaginmamasi ilgingtir.21 

Bununla beraber, Yusuf, Sunbul Sinan ile ilgili bolumu kapatirken ek bir olayi, Sultan Selim'in 
Misir Memlukleri uzerine giderken Sam'da bir veli ile karsilasmasini anlatirken sikinti igindedir. Bu 
sahis Umeyye Camii'nde yasamaktadir ve gelecekteki olaylan bilme gucune sahiptir. O bu 
karsilasmada Sultan Selim'e Misir'i alacagini haber verir, fakat ayni zamanda Sultan Selim'den, 
"istanbul'daki Sunbul'den gafil olmamasim" da ister. Bundan sonra Sultan Selim, Sunbul Sinan'i 
ziyareti ve onunla sohbeti adet edinmis, hatta bir defasinda ona mor bir samur kurk hediye edip, ona, 
"Bu benim kendi kaftammdir, giyiniz" demisti.22 Bu tur eklemelerin kullanilmasindaki amag, devletin 
hukumdan ile tarikatin basi arasinda arzu edilen uzlasma zeminini saglamaktadir. Sultan Selim'in 
yonetimindekilerden bir kisi karsisinda Mustafa Pasa Camii orneginde oldugu gibi agikga geri adim 
atmis gorulmektense fikir degistirmis gorunmek mahgup edici bir geri adim atmaktan kurtulmamn 
daha iyi biryolu olabilir. Bu tur biryaklasim mantigi Mahmud Celaleddin Hulvi'nin (6. 1653-4) eserinde 
yankisini bulmaktadir. Buradaki kayda gore Sunbul Efendi, Sultan Selim'e Mustafa Pasa Camii ve 
imaretini yikma konusundaki yeminini yerine getirmis olabilmesi igin buradaki tekkenin bacalanni 
yiktirmasim tavsiye etmektedir. Sultan Selim, gereksiz bir sekilde geri adim attigi yonundeki 
tenkitlere, Sunbul Efendi'yi destekleyen melekleri gordugunii ve daha fazla israr etmenin akilhca 
olmayacagini karsihgini vermistir.23 Bu hikayeyi daha ilging yapan sey Gelibolulu Mustafa Ali'nin 
Sultan Selim'in Sam'daki Umeyye Camii'nin minberi altinda bu bahsi dervis ile konusmasi olayini 
tartismasi ve boylece bir tarihi olay olarak bunun yaygin sekilde bilindigini yansitmasidir. Yusuf bu 
anekdotu alip onu kendi propagandasini yapmak igin kullanmis olabilir.24 

Bununla beraber yazann hukumdar ile HalvetT tarikati seyhleri arasindaki anlasmazhgi 
uzlastirma konusundaki yaraticiligi bununla sinirh degildir. XVI. yuzyilda yasayan tarikat seyhlerinin 
hayatlan hakkindaki kaynak malzeme Yusuf'un kendisi tarafindan degil babasi Yakup GermiyanT (6. 
1571) tarafindan aktanlmaktadir. Yusuf babasinm anlatimini onun tarikatin XVI. yuzyildaki 
gelismesindeki hayati konumunu vurgulamak igin kullanmaktadir. Mesela, kitaptaki dort seyhten 
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uguncusu olan Merkez Muslihuddin Efendi'nin (6. 1551) tarikatin seyhligine gegmesi babasinm sahsi 
aracihgi sonucu gergeklesmistir. Metinden anlasildigina gore muritlerin gogunlugu Merkez Efendi'yi 
tarikatin seyhligi konusunda ideal birisi olarak gormemektedir ve yazann babasi, Merkez Efendi'nin 
tarikatin adet ve geleneklerini gok iyi bilmemesi dolayisi ile onun "hem dervisi hem de seyhi" olma gibi 
anlasilmasi zor bir konuma konulmustur.25 

Okuyucunun ilgisini geken baba ve oglunun her ikisinin de paylastigi eserin son kisminda 
anlatilan rivayetlerdir. Sultan Suleyman'in 1550'li yillarda oglu Bayezid'le taht mucadelesi ile ugrastigi 
yillarda, imparatorlugun butun halkini tehdit eden bir kurakhk vardi. Bu kurakliktan kurtulmak igin 
sehrin butun ileri gelenleri, memurlar, alimler ve seyhler, sehrin kuzeyindeki Ok Meydani'nda 
toplandilar. Buyuk Seyhulislam Ebussuud Efendi, duanin nasil icra edilmesi gerektigi soruldugunda, 
bunun ya sultanin kendisi veya onun tayin ettigi kisi tarafindan icra edilmesi gerektigini soyler. Sultan 
Suleyman, yazann babasini buna layik gorurse de o topluluktan kagip saklanir. Sultan arkasindan her 
camide minberden okunan "Allah'a, Resulune ve iginizdeki hukum sahiplerine itaat edin"26 ayetini 
okuyan bir kisiyi gonderir. Bu gergekten gok ciddi bir durumdu, ve Sultan'in emrine boyle agik bir 
itaatsizlikten sonra Yakup'un Kanuni'nin oglu Sultan Selim'in saltanatina kadar hayatini nasil surdugu 
ilging bir durumdur.27 Bu olaydan yillar sonra Yusuf, babasinm kendisini surekli nasil kinadigini ve 
"oraya gitmeye sen sebep oldun" dedigini anlatir. Anlasilan, belki kendisini zor duruma dusmekten 
korumak veya kendi mevkiini ilerletmek igin, babasina toplantiya gitmeyi ilk once o teklif etmisti.28 

Bu anekdottan belki de eserin yazilmasindaki en onemli sebep ortaya gikmaktadir. Yusuf, bu 
olaydan hemen sonra babasi ile arasindaki bir tartismayi kaydediyor. Babasinm dunyaya geldigine 
uzgun oldugunu ifade eden bir siir okumasi uzerine29 Yusuf ona itiraz eder ve "Yoklugu (ma'dumiyeti) 
tercih etmenizin sebebi nedir? Baskalan sizin mevcudiyetinizden yararlanmamah mi?" diye sorar. 
Babasi dusuncesinin hakhligini gostermek igin ug sebep gosterir. ilki, siirin ilahi Vahdet'ten aynhgin 
uzuntusunu dile getirmesi, ikincisi ise olgunluga erisen (yani kendi aczini kabul eden ve mutevazi 
olan) gok az kisinin mevcut olmasi, uguncusu de Peygamber Muhammed ve Halife Ali'nin de ayni 
dusunceleri ifade etmis olmalandir.30 Yusufun burada yaptigi babasinm donemin Osmanh 
hukumdan karsisinda sorgulanabilecek davranisi ile onun devletin hizmetinde bulunmaktan kaginmak 
istemesinin sebeplerini yan yana getirmektedir.31 Diger bir ifade ile, bu eserin yazilma maksatlan 
arasinda babasinm Osmanh hanedanina hizmet etmekten kaginmasim hakh gikarma ve onun 
davranislannin bir isyan etme amaci tasimadigini, aksine islamiyet'in ana kurallanna ve HalvetT 
tarikatinin adetlerine uyma isteginden kaynaklandigini ortaya koyma da bulunmaktadir. 

Ozet olarak, bu kisa metin bize bir menakip yazanni eseri yazmaya sevkeden sebeplerin onu 
eserini nasil bir gok amaca hizmet eder duruma getirdigini gok iyi gostermektedir. Metin sadece 
yazannm Osmanh idaresinde daha yuksek bir mevki edinme istegini yansitmakla kalmayip ayni 
zamanda HalvetT tarikatmi, babasini ve belki yazann kendisini de savunma gibi birgok amaca hizmet 
etmektedir. Aynca HalvetT tarikatmda iki nesil arasindaki gekismeyi bir ogul ile babasi arasindaki 
gorus aynhklari, onunla kendisi arasindaki hatira boyutunda, gorulmektedir. Burada ogul ile baba 
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tasavvuff islamiyeti nasil takip etme gerektigi, ozellikle siyaset ve halkla temas konusunda gok farkh 
goruslere sahiptirler.32 Dolayisi ile Tezkiretu'l-HalvetTyye sadece Osmanh tarihinin olusma donemine 
ait Osmanh mutasavviflarinin hayat hikayeleri agisindan onemli bir kaynak degil, o ayni zamanda 
Turk edebiyati tarihinde daha onemli yer verilmesi gereken onemli bir edebi urundur. Eserin istanbul 
kutuphanelerinde (baska yerlerde olmasa bile) bir gok kopyasinin, bunlann birgogu hevesli 
mustensihler tarafindan yanm birakilmis olsa da, bulunmasindan onun daha sonraki nesiller 
tarafindan sasilacak derecede gok itibar gordugu anlasilmaktadir.33 

Bu Donemdeki Diger Onemli Menakip Yazarlan 

Yusuf Sinaneddin'in eseri, Turk edebi ve dini tarihinde bir donum noktasini temsil ederken onun, 
ayni zamanda bu donem Osmanh sufileri arasinda bir edebi genislemenin oncu orneklerinden olmasi 
da onemlidir. Yusufun eserinden de once Osmanh resmi gorevlilerinden olan MuhyT-i GulsenT (6. 
1606) XVI. yuzyilda Misir'da kurulan HalvetT tarikatinin GulsenT koluna ait onemli sahsiyetlerin 
bazilannin menakibini yazmak igin malzeme toplamaya baslamisti. Ona seyhinin babasi Ahmed el- 
HiyalT (6. 1569-70) hakkindaki sozlu ve yazih malzemeyi toplama gorevi verilmisti. Her ne kadar seyhi 
ona bu gorevi verdikten kisa bir sure sonra vefat ettiyse de Muhyi sonraki 36 yih buyuk bir eseri 
ortaya koymaya gahsmakla gegirdi. Eserin daha kugukformlannin onceleri tamamlandigi soylenmekle 
beraber, elimizde sadece onun 1604 yih civannda tamamladigi ve Menakib-i ibrahim GulsenT adini 
verdigi bu eserin son sekli bulunmaktadir.34 Onun yazdigi ve Suleymaniye Kutuphanesi'nde bulunan 
bir baska eserden biz onunYusufun menakibini takdim ettigi siralarda veya kisa bir sure sonra Sultan 
III. Murad'in hizmetinde bulundugunu biliyoruz. Onlann birbirinin eserini bilip bilmedikleri ilgi gekici bir 
noktadir.35 

Bununla beraber MuhyT'nin eserini yazmadaki amaci daha farkhdir. Onun daha gok GulsenT 
tarikati mensuplan ile ilgili bilgileri bir araya getirmeyi amagladigi gorulmektedir. MuhyT surekli olarak 
Dede Omer RusenT (6. 1487) ve ibrahim GulsenT (6. 1534) gibi velilerin hayat hikayeleri ile kendisinin 
sahsi hatiralanni ve bazi sahsiyetlerle karsilasmalanni anlattigi kisimlarla bir araya getirdigi 
goruluyor. Bunu yapmadaki amacin da okuyucuya buyuk seyhlerin derslerinin, ogretilerinin tarihte 
kalmamasi, kisilerin bunlan kendi hayatlanndaki olaylara da uygulamasi gerektigini anlatmak oldugu 
anlasihyor. MuhyT'nin kendi gorus ve yorumlarim menakiblann igine koymasi bize biraz onun tarikat 
iginde daha yuksek bir mevki arzusu veya tarikatin adet ve geleneklerinin kendisine bakilarak 
yorumlanacagi bir beige ortaya koyma dusuncesinde oldugunu gostermektedir. Seyhinin kizlanndan 
birisiyle evlenmesi bize onun tarikata olan kuvvetli baghhgini yansitmaktadir, kendisinin aile baglan da 
eserin en buyuk kaynaklanndan birisiydi.36 Bu eserin XV. ve XVI. yuzyil islam dunyasinin degisik 
bolgeleri igin buyuk onem tasimasina ragmen o ve yazan ile ilgili gok az gahsma bulunmaktadir.37 

Bu donemdeki en ilging menakip yazarlanndan birisi, belki de gogunlukla Osmanh 
imparatorlugu'nun Balkan sinirlannda yasayan velilerin hayat hikayelerini anlatan eserler veren 
MunirT-i BelgradT'dir (6. 1617 veya 1620). Onun eserlerindeki sahsiyetlerin birgogu bu ve bundan 
sonraki donemde yazilan tarihi kaynaklarda yer almamaktadir.38 Her ne kadar eserin ilk bolumu daha 
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gok Ebu Bekr, AN, on iki imamdan bazilan, ve Mansur el-Hallac ve Ebu Hamid el-GazalT gibi onceki 
donemlerdeki sufilere aynlmissa da eserin ikinci yansi tamamen orijinaldir. Belgrad, Budin, Temesvar 
ve diger Balkan sehirlerinde yasayan ve gok az bilinen HalvetTlerle ilgili anekdotlar igermesinden 
dolayi nadir bir eserdir. Eser, bize Balkan eyaletlerinde yasayan velileri anlatan bir menakip He 
imparatorlugun merkezi ve Muslumanlann yogun bulundugu bolgelerde yazilan eserleri karsilastirma 
imkani da vermektedir. 

MunirT'yi eseri yazmaya sevk eden sebep kendi seyhi AN Efendi'nin faziletlerinden bahsettigi 
eserin ikinci bolumunde kendini gostermektedir. MunirT, seyhini Osmanli imparatorlugu'nun sinir 
boylanndaki dini ve askeri harekati destekleyenlerin en onunde olarak takdim ederken seyhinin 
yasadigi devir ile kendi devrini karsilastirmakta israr etmektedir. MunirT, vezirlerin yolsuzluk 
yaptiklanni ve onlann imparatorlugun dusmanlan ile savasmaktan daha gok para toplama ile 
ilgilendiklerini, alimlerin de halki gug sahiplerinin suiistimalleri karsisinda savunmayip Peygamber 
Muhammed'in ummetini yikima terk ettiklerini israrla iddia etmektedir. Okuyucu MunirT'nin sesindeki 
garesizlik ve kizginhgi, 1603'te, 1606'da Zitvatorok Antlasmasi ile sona eren Osmanh-Avusturya 
savasinin son yillanndaki kismi toplanma doneminde kaleme alinan eserin uzerinden 400 yil gegmis 
olmasina ragmen hissedebilmektedir. MunirT, Osmanli merkezi idaresinin eyaletlerdeki uygun 
davranis ve adetlerin yikimina sebep olan suistimallerine gok kizmaktadir.39 Sonugta onun eseri, 
Sultan Suleyman'in vefatindan sonraki ara yuzyilda, gazanin gelir elde etme stratejisi olarak 
gorulmesinden uzaklasilmakta olan Osmanli imparatorlugu'nda meydana gelen olaylara olumsuz bir 
yaklasim olarak degerlendirilmelidir. O belki kendi zamanmda bile gagini asan bir dusunceyi temsil 
etmektedir, ve sevdigi Balkan velilerini tasviri, bu nokta goz onune tutuldugunda daha iyi 
yorumlanabilir.40 

Donemin menakip edebiyati incelendiginde, daha once bahsi gegen ve Yusuf Sinaneddin'in 
attigi temel uzerine Peygamber Muhammed'e kadar giden HalvetT silsilesindeki sahsiyetlerin 
hayatlanni anlattigi buyuk eseri meydana getiren Mahmud Cemaleddin el-HulvT'nin onemli basansini 
gormezlikten gelemez.41 Onun Lemezat-i Hulviyye ez-Lemeat-i Ulviyye'si Yusufun eserinden daha 
buyuk hedefe sahiptir. Eser gok titiz bir sekilde yapilandinlmistir. Silsiledeki her sahsiyetin (lemze) ug 
yardimcisinin (za'ike-tadici) bulunmasi ve buna ek olarak bilgilerini silsiledeki bir sonraki sahsa 
aktarmasi anlatilmaktadir. HulvT, bu yapisal sema inceligini Hasan-i BasrT silsiledeki daha onceki 
sahsiyetlerin tasvirinde de uygular. Ancak onun silsilesindeki en onemli gaye eserin elde bulunan en 
eski kopyasinm ilk sayfasindaki HalvetT tarkitanin Gulseniye ve Sunbuliye kollannin Halite Ali'nin 
efsanevi kihci Zulfikar seklinde yazilmis olmasinda ozetlenmis bulunmaktadir.42 HulvT, kendi hayatini 
anlatirken Misir'a yaptigi bir yolculuk donusu karsilastigi bazi sorunlan tasvir etmektedir. O, Misir'a 
kendi seyhi Necmeddin Hasan'in (6. 1610) izni ile gitmis ve orada bir sure GulsenT seyhi Seydi Hasan 
Efendi'nin (6. 1615) hizmetinde bulunmustu. Daha sonra istanbul'a dondugunde bazilan kendisine 
agikga muhalif olmuslardi ve "HulvT sonunda GulsenT oldu" diye dedikodu yapiyorlardi. 
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Bu surerken Necmeddin Hasan yemekhaneye gelip dervislerin arasinda onlara hitaben, "Bizim 
yolumuz tek bir tarikattir ve birlik igindedir" dedi ve GulsenT seyhi ZarifT Hasan'a hepsinin baglihk ifade 
etmesini gerektigini soyledi.43 XVII. yuzythn baslannda meydana gelen bu olaylar HulvT'nin dusunce 
tarzi uzerinde kahci iz birakti ve 1621'e tamamlanan Lemezat'in meydana getirilmesinde yansidi. 
Onun menakib-namesinin yapisi HalvetT tarikatinm XV. yuzyilda ortak koklerinden bir dereceye kadar 
farkh yonlere suruklenen dallanni birlestirme istegini yansitmaktadir. HulvT'nin eseri bu menakib- 
namelerin ashnda ne amagla yazildiklan konusunda bir ipucu olabilir: Tarikatin farkh kollarmin 
seyhleri politik ve askeri kargasanin hukum surdugu, daha sonra Kadizadeli akimina donusecek olan 
giderek buyuyen gug karsismda daha birlesik bir gorunus sergileme ihtiyacini duymus olabilirler. 

HalvetT dusunce ve uyumlulugunu kuvvetlendirme tesebbusu, Omer el-Fu'adT'nin (6. 1636) 1628 
siralannda tamamladigi Menakib-i Saban-i Veli isimli eserinde daha agik gorulmektedir. Sultan IV. 
Murad (saltanati 1623-1640) tarafindan tesvik edildiginden soz edilmekle beraber FuadT'nin daha gok 
tarikatin diger uyelerinin islam dunyasmdaki diger tarikat buyuklerinin menakibimn mevcut oldugu 
halde kendi tarikatlanninkinin bulunmadigim soyleyip bunu kendisinden istemeleri uzerine eseri 
yazdigi gorulmektedir. Bununla beraber FuadT'nin Seyh Saban-i Veli'nin hayati ve donemi uzerinde 
1608'de yazmaya basladigi ve daha genis oldugu anlasilan eserin tarikatin uyelerinin gogunlugu igin 
eserin edebi dilinin agirligi dolayisi ile anlasilmasimn gok zor oldugu goruldu. FuadT, bunun uzerine 
eserin daha kisaltilmis ve sadelestirilmis seklini kaleme aldi ki, bize bugun 1877'de Kastamonu'da 
basili sekliyle gelmis bulunuyor.44 

Bununla beraber eserin kisaltilmis seklinde bile FuadT'nin menakibinda bir yenilik 
bulunmaktadir. Tarikatin temelleri hakkinda kisa bir giristen sonra dogrudan dogruya yukanda bahsi 
gegen menakip yazarlannin yaptigi gibi menakiba gegmek yerine FuadT "Gergek veli kimdir?" 
basligini verdigi genis bir ilk bolum eklemektedir. FuadT burada veliligini kamtlamak igin her velinin 
keramet gostermesi gerekmedigini soylemektedir. Ancak daha ilging olan FuadT'nin sahtekar ve 
aldatici dedigi kisileri tarifidir. O kendisine seyh denilen fakat Allah hakkinda bilgi ve bunun tezahuru 
hakkinda kendisine soru soruldugunda yaptiklan seyahatler, gordugu yerler ve gorustugu onemli 
sahsiyetlerden bahseden kisileri hicvetmektedir.45 Onun eseri sadece tarikatin Kastamonu kolunun 
kuruculannin fikirlerini daha iyi anlamalan igin gerekli malzeme ihtiyacina hitap etmiyor ayni zamanda 
kendi donemindeki tarikatlarda gorulmekte olan giderek artan yozlasmayi ortadan kaldirmaya 
tesebbus etmektedir. Sultan IV. Murad zamanina gelindiginde tasavvuf karsiti Kadizadeli akimi 
guglenmeye ve HalvetT seyhi Sivasi Efendi (6. 1630) gibi devrin onemli seyhlerine bile karsi gikmaya 
baslamislardi.46 HulvT ve FuadT gibi yazarlann eserlerini yazmalanndaki sebepler arasinda 
muhtemelen tarikat iginde vucut bulan suiistimalleri onleyerek tarikati birlestirme yoluyla kendilerine 
yapilan tenkitlere cevap verme amaci da bulunuyordu. 

Sonug 

Sultan III. Murad'in saltanati doneminden Sultan IV. Murad'in saltanatinm ilk donemine kadarki 
sure (1575-1630) Turk edebiyatinda benzeri olmayan HalvetT tarikatinm buyuk sahsiyetlerinin manevi 
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miraslanni kaleme alma ve sekillendirme gabasina sahit oldu. Yusuf Sinaneddin b. Yakup'un 
Tezkiretu'l-HalvetTyye'sinin tesiri ile imparatorlugun farkli bolgelerinden Osmanh Turk yazarlan bir 
anda kendi tarikatlannin tarihlerini sekillendirme ve sozlu gelenek sahasindan gikarma ihtiyacini 
hissettiler. Boylece onlar tarikatlannin geleneklerine yeni bir halk sesi, hukumet ve entelektuel 
gevrelerine yeni fikirler verdiler. Bu tarikatin ileri gelenleri arasinda gorulen bu edebi eser verme 
yogunlugunun Osmanh imparatorlugu'nun buyuk galkanti iginde bulundugu, yapisal degisiklikler 
gegirdigi, Balkanlar'da Hiristiyan guglere yenilgi, Anadolu'da ig isyanlar ve bazi dini uygulamalann 
buyuk tartismalann damgasini vurdugu bir donemde belki bir rastlanti degildi. Eger daha once Turk 
edebi tarihinin ihmal edilen bu yonunu gunumuzde daha iyi anlamak istiyorsak, HalvetT tarikati ve 
onun urettigi bu edebiyat igindeki gegis surecinin ozellikleri uzerinde daha fazla arastirma yapilmasi 
gerekmektedir. 

1 Yazar bu yazinin arastinlmasi ve yazilmasi esnasindaki yardim ve katkilanndan dolayi 
Jane Hathaway, isa Blumi, Nebil el-Tikriti, Resat Ongoren, M. Sait Ozervarh, Mehmet Rihtim ve 
Suleymaniye Kutuphanesi ve istanbul Ataturk Kitaphgi personeline tesekkur etmek ister. Ancak hata 
ve yanlishklarin sorumlulugu tamamen kendisine aittir. Aynca bu yazi American Research Institute in 
Turkey'in bir akademik yil verdigi burs olmasaydi hazirlanamazdi. 

2 Yusuf Sinaneddin b. Yakup (6. 1581) Tezkiretu'l-Halvetiyye (istanbul, Suleymaniye Ktp. 
Esad Efendi, no. 1372/1) Nusha eserin muhtemelen Suleymaniye Kutuphanesi'ndeki en eski 
kopyasidir. Eser daha sonra Menakib-i Serif-i ve Tarikat-name-yi Piran ve Mesayih-i Tarikat-i Aliyye-i 
Halvetiyye (istanbul, Suleymaniye Ktp. H. Husnu Pasa, no. 808/2) adiyla basilmistir. Bununla beraber 
yazma nusha ile matbu nushamn esas ahndigi yazma nusha arasinda bazi kugiik farkhhklar 
bulunmaktadir gunku matbu nushadaki seyh silsilesinde Esad Efendi nushasindakinde bulunmayan 
17. yuzyildaki isimler de bulunmaktadir. Bundan dolayi burada, aynca belirtilmedikge, asil yazma 
nusha takip edilecektir. 

3 Cemal Kafadar, "Mutereddid Bir Mutasavvif: Uskup'lu Asiye Hatun'un Ruya Defteri 1641- 
1643", Topkapi Saray Muzesi Yilhk 5 (1992), s. 183-185. Asagidaki 35. dipnota da bakiniz. 

4 Bunlar Ebu Said b. ArabT'nin (6. 952) Tabakatu'l-Nussak ve Ebu Bekr Muhammed b. 
Davud'un (6. 953) Hilyetu'l-Evliya'sidir. Bu her iki eserin de bugune gelen bir niishasi 
bulunmamaktadir. Erken donem tasavvuf edebiyatinin kisa bir tanimi igin Suleyman Uludag ve 
Mustafa Kara'nin Abdurrahman Cami ve Lamii Qelebi'nin Nefahatu'l-Ons: Evliya Menkibeleri'ne 
(Uludag-Kara), (istanbul: Marifet Yayinevi, 1998, ss. 17-18) yazdiklan giris bolumune bakiniz. 

5 11 ve 12. yuzyillardaki eserlerin genel bir listesi igin bk. Uludag-Kara, 18-21 sayfalanna 
bakiniz. Bu donemde onemli sayida evliya menakibimn yazilmis olmasi daha fazla arastirmayi 
gerektirmektedir. Bk. L. Massignon and B. Radtke, "Tasavvuf: 1) Early Development in the Arabic and 
Persian Lands", Encyclopedia of Islam (EI2), 2nd ed. (Leiden: E. J. Brill, 1998), s. 314. 
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6 Uludag-Kara, 30-31. Feriduddin Attar'in Tezkiretu'l-Evliya isimli eserinin Turkge 
tercumesinin menakib-name edebiyatmin gelismesi uzerindeki etkisi igin bk. Ahmet Yasar Ocak, 
Kulttir Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnameler: Metedolojik BirYaklasim (Ankara: TurkTarih Kurumu, 
1992), s. 83. 

7 Omer el-Fu'adi (6. 1636) Menakib-i Seyh Saban-i Veli ve Turbename, Hz. Muhammed 
Safi, (Kastamonu, 1998), s. 36-37. Eserin bu yeni yayini onun XIX. yuzyildaki Osmanhca baskisini 
yakindan takip etmektedir. 

8 Tezkiretu'l-HalvetTyye, 8b-10a. Lamii'nin Yahya ile ilgili yorumlan ayni zamanda onun 
HalvetT tarikatmi yerel sinirlannin otesine tasiyan ilk HalvetT olmasimn onemini yansitmaktadir, bk. 
Nefahatu'l-Ons, s. 702. HalvetT tarikatinin tarihini ozetleyen bir yazida B. G. Martin, hayati hakkmdaki 
dokumanlan yanlis oldugunu soyleyerek Omer el-HalvetT yerine Yahya'nin tarikatin gergek kurucusu 
olarak gorulmesi gerektigini one surmektedir. Bk. B. G. Martin, "A Short History of the Khalwati Order 
of Dervishes", Scholars, Saints and Sufis: Muslim Institutions Since 1500, ed. Nikki R. Keddie 
(Berkeley: University of California Press, 1972), ss. 276-278. Aynca meslektasim Mehmet Rihtim 
Kafkas Universitesi'nde Yahya SirvanT'nin hayati ve eserleri uzerindeki tezini tamamlamak uzeredir. 
Onun bu calismasimn hakkinda az bilgi bulunan bu HalvetT sahsiyeti hakkmdaki bilgilerimizi 
artirmasini bekliyoruz. Mehmet'e ilk bulgulanni benimle paylasmasindan dolayi tesekkur ederim. 

9 HalvetT tarikatinin belli bash adetlerinin iyi bir ozeti igin bk. Nathalie Clayer'in Mystiques, 
Etat & Societe: les HalvetTs dans I'aire Balkanique de la fin du XVe siecle a nos jours (Leiden: E. J. 
Brill, 1994), ss. 35-48. Bunun yam sira HalvetT tarikatinin kollan ile bir butun tarikat olarak 
gorulemeyecegi hakkmdaki gorusler igin Clayer'in makalesine bakimz, a.g.e., s. 23-35. Aynca Tahsin 
Yazici'nm "Fetih'ten Sonra istanbul'da ilk HalvetT §eyhleri: Qelebi Muhammad Cemaleddin, Sunbul 
Sinan ve Merkez Efendi," istanbul Enstitutu Dergisi II (1956), s. 88-91. Sema ve Devran'm HalvetT 
liderleri ile muhalifleri arasmda XVI. yuzyilda agtigi tartismalardan bazilan igin bk. Resat Ongoren, 
Osmanhlarda Tasavvuf: Anadolu'da SufTler, Devlet ve Ulema (XVI. Yuzyil) (Istanbul: \z Yaymcihk, 
2000), s. 369-384. 

10 Kissling, makalesinin ilk kismimn gogunu Yusufun eserine dayandirmakla beraber bu 
menakip yazan hakkinda Qelebi Halife'nin doneminde meydana gelen olaylarla ilgili olarak 
baskalarmin soylediklerine kiyasla onun soylediklerinin daha inanilabilir ve gergekgi oldugunu 
soylemekten gok fazla bir sey soylememektedir, bk. Hans Joachim Kissling, "Aus der Geschichte des 
CHalvetTjje-ordens", Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Geschellschaft (ZDMG) 103 (1953), 
s. 234. Sinan ve yazarm Sinan'm eserini kullanmasi ile ilgili kisa bir degerlendirme igin bk. bu 
sayfadaki dipnot 2 ve ss. 246-268. Aynca Kissiling'in analizi igin bk. Clayer, s. 66 dipnot 3. 

11 Bundan dolayi Ocak'm bahsi gegen (1992'deki) gahsmasmda XII. ve XVII. yuzyillar 
arasmda yazilan menakib-namelere yapisalci bir yaklasimla butun ermis sahsiyetlerin bazi temel 
ozelliklere sahip olmalannin, gogunlukla Kur'an ve hatta incil'de bulunan orneklere benzemelerinin 
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beklendigini gostermesi agisindan gok onemlidir. Ocak'in eserinin son zamanlardaki bilimsel 
gahsmalar uzerindeki genel olarak olumlu etkisinin bir ornegi igin bk. Himmer Konur, ibrahTm GulsenT: 
Hayati, Eserleri, Tarikati (istanbul: insan Yayinlan, 2000), s. 92-104. Konur, ibrahim-i Gulseni'nin 
hayatini yonlendiren olaganustu ve manevi motifleri tespit ederek bunlann ondan ilham alan kisilerin 
dusuncelerini tespit etmek igin ibrahim-i GulsenT'nin tarihi kisiligi kadar onemli oldugunu one 
surmektedir. Ancak birbiriyle ig ige gegmis olmalan dolayisi ile "tarihT" ve "olaganustu" motifleri 
birbirinden ak ile karayi netliginde ayirt etmenin her zaman igin boyle kolay olup olmadigim merak 
ediyorum. Ya da Konur'un kendi ifadesiyle, Ibrahim Gulseni'nin 'ne oldugu' kadar 'ne olarak 
goruldugij' de onemlidir." 

12 Ozellikle anilmasi gereken, HalvetT tarikati da dahil olmak uzere belli bash Turk tarikatlan 
uzerinde yapilacak galisma igin gerekli temel lojistik hazirhgi sunan son zamanlarda Ongoren (s. 27- 
1 1 6) tarafindan yapilan galismadir. 

13 Bu tartisilabilir zaman birimini ortaya koyarken Yusuf Sinaneddin'in eserini yazdigi 
donemden Den/is Omer el-Fu'adT'nin (6. 1636) Kastamonulu Seyh Saban-i Veli'nin menakib-namesini 
yazdigi 1620'lere kadar gegen sureyi igermis bulunuyorum ki bu donemde HalvetT tarikatinm 
velilerinin farkh kollanna ait en az 6 menakip-name edebiyati ornegi kaleme ahnmis bulunuyor. 

14 Birgok eseri bulunan XVI. yuzyilda yasayan Seyyid Seyfullah Kasim (6. 1600-1601) 
eserlerinin birinin giris bolumunde HalvetT menakiplanna yer veriyor. Seyyid Seyfullah 1600 veya 
1601'de bu, eserini tamamlayamadan oldu. Bu menakibin Yusuf Sinaneddin'in eserinden once veya 
ayni zamanda yazilmis olmasi mumkundur. Ancak bu eserin konusu oncelikli olarak devrin tasavvufi 
sahsiyetlerinin faziletleri ve sozleri olmadigi igin Tezkiretu'l-HalvetTyye'yi yeni bir saha agici olarak 
gormeyi tercih ederim. Bununla beraber, bu nispeten erken donem menakibi igin bk. Seyyid Seyfullah 
Kasim, Cami'u'l-ma'arif (istanbul: Suleymaniye Ktp., MS Haci Mahmud Ef. #2335), 3b-15b. 

15 Tezkiretu'l-HalvetTyye, 8a-b. 

16 Yusuf Sinaneddin b. Ya'kub. Tenbihu'l-gabT fT ru'yetu'l-nebT (istanbul: Suleymaniye Ktp., 
MS Yazma Bagislar 3431/1 , fol. 3b-4a ve 38a. Ayni zamanda Yusufun bu makama tayini ile ilgili XVII. 
yuzyildan bir gorus igin bk. Mahmud Cemaleddin el-HulvT, Lemezat-i Hulviyye, ed. Mehmet Serhan 
Taysi (istanbul: Marmara Oniversitesi Mahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlan, 1993), pp. 484-485. Seyhu'l- 
Haram'in gesitli gorevleri bulunuyordu. Bunlardan bazilan sehrin fakirlerini gozetmek ve onlan 
koruyan vakiflan yonetmekti. Bu makamin onemi bu donemde Sultan III. Murad'in Memlukler 
zamanindan kalan vakiflara kendi vakiflarmi da eklemesiyle daha da artmisti. Bu donemde §eyhu'l- 
Haramlar kural olarak hadimlardan veya alimler arasindan segiliyordu. Yusufun bu makama 
getirilmesi ile bu kural gozetilmemis oluyor, bk. Suraiya Faroqhi, Pilgrims and Sultans: The Hajj under 
the Ottomans 1517-1683 (London: I. B. Tauris, 1994), s. 152-156. XVII. yuzyil ortalannda bu makam 
gogunlukla surgunde veya makamlannda terfi igin bulunmalan gereken bin gorev yeri haline gelen 
siyahi hadim agalanna (darussade agasi) verilen bir makam idi, bk. Jane Hathaway, The Politics of 
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Households in Ottoman Egypt: The Rise of the Qazdaglis (Cambridge: Cambridge University Press, 
1997), ss. 139-141. 

17 Ornegin bk. Cornell Fleischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The 
Historian Mustafa AN (1541-1600) (Princeton: Princeton University Press, 1986), pp. 45 ve 173-175. 
Yazar burada Gelibolulu Mustafa AIT'nin eserlerinin gogunun, en azindan erken donem eserlerinin, 
Osmanh Devleti'nde saygin bir makam kademesini elde etmek amaci ile ortaya konuldugunu, sonugta 
eserlerinin onemli bir kisminin bu "makam elde etme" amaci dogrultusunda yorumlanmasi gerektigini 
soylemektedir. 

18 Ornegin bk. Clayer, ss. 104-112. Clayer'in fikirleri bir degerden uzak degilse de, yorumlar 
gorunmesi dolayisi ile, "orthodoxy" (herkesin inandigma inanma) teriminin kullamlmasinda 
tereddutluyum. Clayer kendisi bu terimi tirnak iginde kullanmakta ve bunun kullanilmasinm ortaya 
koymasi muhtemel yonlerine isaret etmektedir. Herhangi bir kaynagm dikkatlice okunmasinda 
gorulecegi uzre "orthodoxy" teriminin sinirlan zaman iginde ve yerden yere, hatta sahis seviyesinde 
bile "kabul edilebilir" davranisin olgusu degismektedir. Harvard Universitesi'nde hazirlanan bir tezde 
XVII. yuzyil HalvetT mutasavviflanndan Niyazi-i MisrT orneginde gosterildigi uzre, HalvetT tarikati iginde 
dahi kabul edilebilir davranis konusunda onemli bir tartisma vardi. Ayni tarikatin uyeleri bile bu konu 
uzerinde uzlasabilmis degilse, biz tarihgiler, Osmanh toplumundaki farkh topluluklan birbirleri 
karsisinda "orthodox" olmamn sinirlanni nasil gizebilecegiz. Bk. Derin Terziolu, Sufi and Dissident in 
the Ottoman Empire: NiyazT-i MisrT (1618-1694) (Yayimlanmamis doktora tezi, Harvard University, 
1999), s. 248-250, 260-263, ve 451-457. 

19 Tezkiretu'l-HalvetTyye, 4b-6b. 

20 A.g.e., 4b-6b. 

21 Lemezat, ss. 447-448. 

22 Tezkiretu'l-HalvetTyye, 24a-b. 

23 Lemezat, s. 448. 

24 Kunhu'l-Ahbar, 224a-b. Ancak, Gelibolulu Mustafa AIT, fetih olayini daha ilging yaparak, bu 
sirn haber vermesini "seyh"in "ilm-i cifr"i kullanmasina dayandinr ve Seyhulislam Kemal Pasazade'nin 
sayi biliminin nasil uygulandigi konusunda bir eser yazdigini soyler. Bu da egitimli gevrelerde bu 
olayin yaygin olarak bilindigi dusuncesini desteklemektedir. 

25 Tezkiretu'l-HalvetTyye, s. 30a. Sufilerin "siyasefini dikkate almama ile ilgili ifadenin eserin 
asil yazmasindan hemen hemen tamamen silinmis olmasi ilgingtir. 

26 Kur'an, 4 (Nisa suresi) 59. 
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27 Sultan Suleyman ile oglu sehzade Bayezid arasindaki taht ile ilgili anlasmazlik doneminde 
Sultan Suleyman ile kendisini sorunlu duruma koyan yalniz Yakup Efendi degildi. Seyyid Seyfullah 
Kasim'm hayatini kaydettigi bir baska sufi kendisi ile Gazanfer Dede'nin (6. 1566-7) Sehzade Bayezid 
taraftarlanyla yakinlik ithami ile hapse atilmasim anlatmaktadir. Her ne kadar onlar 5-10 kisi ile birlikte 
bir hucreye konmuslarsa da bir manevi hal sonucu Yusuf kendisini Ayasofya camiinde Gazanfer Dede 
ile beraber bulur ve ona baski yapan kisiden kagip kagmayacagim sordugunda Gazanfer Dede 
olumsuz cevap verir ve "Ben seriata aykin higbir sey yapmayacagim" der, bk. Cami'u'l-ma'arif, 1 0b. 

28 Tezkiretu'l-HalvetTyye, 36a-b. Yusuf'un Sultan III. Murad'in sarayi ile babasinin 
olumunden sonra baglantilan belki de babasinin hamileri tarafindan onun olumunden hemen sonraki 
yillarda kurulmustu ve anekdotun bu pargasi Yusuf'un siyasi gug merkezlerinden uzakta kalmayi 
basaramamasi konusunda bir ip ucu verebilir. 

29 A.g.e., 37a, "Ben ne hidmetkar ne mahdum olaydim kaskT/Gelmeyeydim aleme ma'dum 
olaydim kaskT. 

30 A.g.e., 37a-b. 

31 Resat Ongoren, HalvetT tarikati uzerindeki gahsmasinda bu hikayenin taraflanndan her 
ikisini de eserine aldi, ancak buradaki taraflann konumlanni farkh agilardan degerlendirdi. ilk bolum, 
seyh-hukumet iliskileri, ikinci bolum de Yakup'un kendi sahsiyetini ifade etme agisindan 
degerlendirilmektedir. Prof. Ongoren'in konuya bu sekilde yaklasimimn yanlis oldugunu 
soylememekle beraber hikayenin taraflanni ayirip birbirinden bagimsiz olarak degerlendirmenin 
metnin butunlugunun etkisini azaltacagini dusunuyorum. Bk. Ongoren, s. 282 ve 78. 

32 Bunun yansimalan Hulvi'nin Yusuf Sinaneddin'in kisa hayat hikayesinde gorulmektedir. 
Yusuf, genglik yillannda istanbul meyhanelerinde igki igmekte ve sarhos dolasmaktadir. Babasi onu 
bu hayattan gekip alamamaktadir. Bir gun goz yaslan iginde oglu Yusuf'un dogru yolu bulmasi ve 
babasina ve cemaatine katilmasi igin dua eder. Bu toplu yapilan duada cemaatin de "amin" demesiyle 
birlikte Yusuf derhal tevbe eder ve babasinin duadan sonra ellerini yuzune surmesini bitirmesinden 
evvel babasina doner, bk. Lemezat, s. 483-84. Gergek su ki HulvT, babasinin olumunden sonra 
Medine'deki bahsi gegen makama tayinine kadar (1571-1577) Mustafa Pasa kulliyesinde tarikatin 
seyhi olarak hizmet ettigi rivayet edilmis olsa da Yusufa tarikatin ileri gelenleri (lemezat) arasinda yer 
vermeyip daha alt seviyedekilerden (zaika) olarak zikr eder, bk. Nev'izade Ata'i, Hada'iku'l-Haka'ik 
(istanbul: Cagn Yayinevi, 1989), c. 2, s. 360): Bu onun HalvetT tarikatindan kismen 
uzaklastirilmasimn ve dolayisi ile onun bir baska gorev ile istanbul'dan uzaklasmayi istemesinin 
sebebini gosterebilir. 

33 Ornegin Tezkiretu'l-HalvetTyye, istanbul Ataturk Kitapligi, Osman Ergin, no. 422 kopyasi 
yanlishkla "HalvetT tarikat hakkinda bir risale" olarak isimlendirilmis ve Merkez Efendi ile ilgili bolum 
beklenmedik bir sekilde ortasmdan kesilmis bulunmaktadir. 
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34 Tahsin Yazici'nin bu eserin giris kisminda yazdigi notlara bk. Muhyi-yi Gulseni, Menakib-i 
ibrahTm-i Gulseni (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1982), s. XXVI. Metni yorumlayarak eserin 
yazimina 1569'da baslandigini ve 1604'te bitirildigini soylemektedir ve bu bahsi gegen en son tarihtir. 
Gelibolulu Mustafa AIT, Menakib'daki ibrahim GulsenT'nin istanbul'da bulunmasi ve onun Sultan 
Suleyman ve onun veziri ibrahim Pasa'ya yakinhgi ile ilgili anlatilanlardan haberdar oldugu 
anlasilmaktadir, bk. Kunhu'l-Ahbar, 248a-b. Bu bize MuhyT'nin eserinde anlatilanlar yazili olmasa da 
dilden dile anlatilmaktaydilar. 

35 MuhyT'nin 1577'de istanbul'da bulundugunu Sultan III. Murad'a sundugu Sultan ve halk 
igin dogru davranislann neler oldugunu ifade ettigi siir ve duz yazi kansik yazilan eserden 
anlamaktayiz. MuhyT, yeni sultanm tahta oturmasindan sonra siyasi oyunlar sonucu gorevinden 
ahnmisti ve bu gorevine geri donmeyi umit ediyordu. Eserin yazilmasi donemindeki sartlar igin bk. 
MuhyT-yi GulsenT, STret-i Murad-i Cihan (istanbul: Suleymaniye Ktp., MS Fatih #3496), 2a-4a. Ancak 
onun bu amaca ulasip ulasamadigini bilmiyoruz. ilging olan su ki, Gelibolulu Mustafa AIT de tasavvufi 
bir eseri, Naksibendi mutasavvif Seyh Muhammed Parsa'nin (6. 1420) bir eserini Sultana takdim 
etmekteydi. O bu gayretine karsihk olarak Yusuf kadar karsihk almis gorunmemektedir, bk. Fleischer, 
ss. 75-76. 

36 Menakib-i ibrahTm-i GulsenT, s. IX ve XI. GulsenT kendisi Misir'daki HalvetT tarikati kolunun 
seyhligini yapmis gorunmuyorsa da ogullanndan birisi bu itiban elde etti. 

37 Himmet Konur'un yukanda adi gegen son zamanlardaki ibrahim-i GulsenT uzerindeki 
gahsmasi (bk. dipnot 11) Tahsin Yazici'nin katkilanna bu onemli eserin igerigini gozme noktasinda 
cesaret verici bir baslangig noktasi olmaktaysa da MuhyT'nin bu GulsenT seyhinin hayati hakkindaki 
katkilan uzerindeki sinirli degerlendirme boslugunun bu sahada yapilacak galismalarla doldurulacagi 
umulur. 

38 MunTrT BelgradT (d. 1617 veya 1620), Silsiletu'l-mukarnbTn ve'l-menakibu'l-muttakTn 
(istanbul: Suleymaniye Ktp., MS Sehit AN Pasa, no. 2819/3). Nathalia Clayer XVI. yuzyil'da 
Balkanlar'daki HalvetT tarikati uzerindeki gahsmasi igin, ozellikle bu tarikatm uyelerinin imparatorlugun 
bati sinirlannin savunmasindaki rolu ve katkilan konusunda bu eseri yogun olarak kullanmistir, bk. 
Clayer, s. 56, 127-141. 

39 Silsiletu'l-mukarribTn, 78b-80b. 

40 Kaldy Nagy bu donemde Macar topraklanndan elde edilen vergi gelirlerinin bolgenin 
savunmasi igin gerekli paranin sadece yaklasik ugte birini karsiladigini tahmin etmektedir. Butge 
agismdan diger eyaletler bu en kotu gostergeden biraz daha iyi katki saglasalar bile bu korkung 
sartlann Osmanh idaresini ozellikle bu donemin sonuna dogru Estergon ve Peg gibi bolgelerde suren 
gatisma, zafer ve toprak kazanglannin sebep oldugu butge yukunu karsilamak igin farkli arayislara 
zorlamasi tabii idi. Bu MunirT'nin sikayetlerinin ortamini agiklayabilir, bk. Gy Kaldy-Nagy, "Madjar, 
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Madjaristan (ii. The Ottoman Period)," Encylopedia of Islam (EI2), 2nd ed., s. 1022-1023. 1606'da 
Zistvatorok anlasmasimn imzalanmasi ig ayaklanmalarla ugrasan ve ayakta kalmak igin Celali 
isyanlan ile basa gikmaya gahsan Osmanhlar igin gerekli idi, bk. Robert Mantran, "Ahmed I", "EI2, s. 
267. 

41 HulvT, Yusuf Sinaneddin'in eserinden faydaladigini Lemezat'in gesitli yerlerinde agikga 
ifade etmektedir, ornegin bk. Lemezat, s. 463. Aynca HulvT, Yusuf un kaleme aldigi bir baska eserde 
gegen bir anekdota da yer vermektedir. Karsilastirma igin bk. Lemezat, s. 480, Yusuf Sinaneddin 
TenbThu'l-gabT ft ru'yetu'l-nebT, 32b-33a. 

42 Eserin yazma nushasi, Mahmud Celaleddin el-HulvT, Lemezat-i Hulviyye ez-lemaat-i 
ulviyye (istanbul: Suleymaniye Ktp., MS Halet Efendi, no. 281), 1b. Ayni zamanda Mehmet Serhan 
Taysi'nin eserin yeni harfli yayimmin girisine yazdigi notlara bk. Lemezat, 23. Zulfikar'in Osmanli 
tarihinde kullanilan ikon (kutsal semboller) agisindan onemi igin bk. Jane Hathaway, "Unutulan ikon: 
Hz. Ali'nin Kihci Zulfikar Osmanli Turevi," Cogito 19 (Summer 1999), s. 150-153. Burada ikonun 
kullamlmasi bunun kullaniminm Bektasi yenigelertarafindan kullaniminin otesine gegtigi, daha yaygm 
oldugu fikrini desteklemekte ve kaynak olusturmaktadir. Bu ikon diger tarikatlar tarafindan da 
kullamlmistir. Halet Efendi yazmasindaki bu silsile Hathaway'in makalesindeki sayfa 152'de bulunan 
2. figure sekil ve form agisindan oldukga benzemektedir. 

43 Lemezat, s. 630. Seyh Zarifi Hasan Celebi'nin (6. 1569-70) ibrahim-i GulsenT ile istanbul'a 
1528'de geldigi fakat GulsenT tarikatinin temsilcisi olarak geri planda durdugu ve bugunku Rumeli 
Hisan civannda yerlestigi rivayet edilmistir. HulvT'nin dogumundan bile daha once olmus olmasi 
dolayisi ile bu anekdot oldukga suphelidir. Yazar belki onun haleflerinden ayni isimdeki bir kisiden 
bahsediyor olabilir veya daha kuvvetli bir ihtimalle bu ismi GulsenT tarikatinin istanbul kolunun 
seyhlerinden bahsetmek igin kullaniyor olabilir. Bk. Menakib-i ibrahTm-i GulsenT, s. XXXIV-XXXV ve s. 
422-423. Ne yazikki Taysi gevirisindeki bu sahsin kimligi ile ilgili bir yorumda bulunmamaktadir ve son 
zamanlarda yaymlanan bir baska galismamn yazan XVII. yuzyil tasavvufu uzmani Necdet Yilmaz da 
bu olay uzerinde fazla bir agiklama yapmadan gegmektedir. Bk. Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda 
Tasavvuf: SufTler, Devlet ve Ulema (XVII. Yuzyil) (Istanbul: OSAV, 2001), s. 59. 

44 Menakip-i Seyh Saban-i Veli, s. 4-7. Eserin 1294 H (1877) tarihli matbu olaninin bir kag 
kopyasi Suleymaniye Kutuphanesi'nde veya istanbul Baglarbasi'nda bulunan iSAM Kutuphanesi'nde 
bulunmaktadir. 

45 A.g.e.,s. 21-22. 

46 Bk. Madeline Zilfi, The Politics of Piety: The Ottoman Ulema in the Postclassical Age 
(Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1988), s. 129-133. 
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ALTMI§iKiNCi BOLUM, OSMANLI KLASIK DONEMINDE KULTUR VE 
SANAT 

Klasik Donem Osmanli Sanati / Prof. Dr. Filiz Yeni§ehirlioglu [s. 825-839] 

Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

SanatTarihi galismalannda incelenen gorsel sanat akimlan ve usluplanni tanimlarken kullanilan 
"klasik " sozcugu, edebiyat ve muzikte de oldugu gibi belirli estetik degerleri igeren bir sozcuktur. 
"Ozerinden gok zaman gegtigi halde degerini yitirmeyen, turunde ornek olarak gorulen yapit ve 
sanatgi "tanimlamasiyla kullanilan bu sozcuk ayni zamanda "sanatta kuralcilik ve degismezlik, 
geleneksel olan" gibi anlamlar da igerir. 

Osmanli Devleti'nin tarihsel olarak tanimlanan klasik donemi on alti ve on yedinci yuzyillar 
olarak kabul edilmekle beraber Kanuni Sultan Suleyman'in padisah oldugu donem genellikle klasik 
ozelliklerin belirlendigi, kurumsallastigi ve kahci kihndigi bir ortam olmustur. On yedinci yuzyil ikinci 
yansindan sonra imparatorlukta ortaya gikan idari, ekonomik ve sosyal sorunlan dile getiren tarihgiler 
gozum olarak Kanuni Sultan Suleyman Donemi'ni ornek gostermisler; bu donemde gorulen 
yontemlerin uygulanmasi ile sorunlann gozumlenecegini dusunmusler ve boylece bu yuzyillann 
gunumuz tarihgileri tarafindan "klasik" olarak tammlanmasina yol agmislardir. 

Osmanli sanatinin klasik donemi de on alti ve on yedinci yuzyillar olarak kabul edilir. Fatih 
Sultan Mehmet ve II. Bayezid donemlerinde degisik alanlarda ortaya gikmaya baslayan bu 
ozelliklerin, Kanuni Sultan Suleyman, II. Selim ve III. Murat donemlerinde en gelismis bigimine ulastigi 
kabul edilir. Bu donemde ortaya gikan sanatsal ozellikler, Osmanli sanatini tammlayan ve onu kahci 
kilan gorsel bir uslup butunlugu olusturmustur. Osmanli Devleti ile ozdeslesen bu uslup, 
imparatorlugun turn bolgelerine yayildigi gibi, kullammi saray ve baskenti tammlayan bir gosterge 
olmustur. Klasik Donem Osmanli sanati ozellikleri Osmanli sanatinda on yedinci yuzyildan sonra da 
degisik ortamlarda ve alanlarda ya donusturulerek veya oldugu gibi kullanilmaya devam etmis, birgok 
sanat alani klasik donemde goruldugu gibi yeniden canlandinlmak istenmistir. On dokuzuncu yuzyilda 
gorulen toplumsal degisikliklerden sonra eklektik (segmeci) sanat akimlarimn iginde yerini daha 
belirgin bir bigimde alan Klasik Donem Osmanli sanati bu kez bir Neo-Osmanli, yani donemin 
teknolojik kosullanyla degismis olarak ortaya gikan bir yeni uslup olmustur. Cumhuriyet Donemi'nde 
ise birgok gagdas sanatgi Osmanli Donemi'ni ve sanatini yapitlannda gorulen ozgun yorumlarla 
yeniden farkh bigimde sanatsal olarak uretmislerdir. On alti ve on yedinci yuzyillarda gorulen sanat 
usluplannin boylece daha sonraki yuzyillarda da begeniyle kullanilmaya devam etmesi sanatsal 
ozellikleri klasik kilmis ve bu ozelliklerden degisik, farkh uygulamalann ortaya gikmasina olanak 
saglamistir. Boylece bir donemin Osmanli sanatsal uslubu hem Osmanli'mn farkh donemlerinde 
begenilmeye devam etmis hem de yeniden uretilerek devamhhgi saglanmistir. Bu begeni ozellikle on 
dokuzuncu yuzyilda Avrupa ulkelerindeki uygulama sanatlan ve bezemelerini de etkilemis, kopyalama 
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ve benzerini uretme yoluyla Osmanh klasik donem uslubu Osmanli cografyasinda oldugu kadar 
Avrupa ulkelerinde yayginlasmistir. Boylece on alti ve on yedinci yuzyillarda Osmanli baskentinde 
belirlenen uslupsal ozellikler, klasik bir begeni ve estetik degerlerin olusmasina neden olmustur. 

Klasik Donem Osmanli Sanatini incelemek igin Yararlanilacak Kaynaklar Nelerdir? 

Osmanli kultur dunyasi kapsaminda, Osmanli sanati veya sanatgilan ile ilgili tezkerelere, sanat 
veya estetik kuramlan uzerine felsefi boyutta yazilmis risalelere rastlanmaz. Yaklasik ayni 
donemlerde italya'da Vasari, sanatgilar uzerine biyografik kitabini hazirlarken, Filatare, Alberti gibi 
sanatgilar goruslerini kaleme alirken, Leonardo da Vinci yaptiklanni, dusunduklerini kuguk eskizlerle 
beraber am defterlerine not ederken, Osmanli sanatgilanni konu alan benzer kaynaklar bulunmadigi 
gibi, Mimar Sinan disinda kendi yapitlan ile ilgili kisa da olsa goruslerini belirten kisiler bulunmaz. Bu 
nedenle, Osmanli sanatgismin kendi goruslerine, kendi kaleminden ulasamadigimiz gibi, guzel yazi 
yazan hattatlan saymazsak, yasadiklan donemden onlan anlatan, degerlendiren yazilarda 
bulunmamaktadir. Sanatsal uretimin anlatilmadigi veya ayn bir olgu olarak belirgin kilinmadigi bir 
ortamda sanatgilarla ve sanatsal eylemle ilgili bilgileri baska yollardan elde etmek gerekmektedir. 

Bu bilgilerin geldigi ana kaynak ise arsiv belgeleridir. Osmanli yonetim sistemi geregi harcanan 
her paranin hangi is igin ve kime ne kadar odendigi defterlere duzenli bir bigimde yazihrdi. Malzeme 
ahmlari, kisilere odenen maas miktarlan, kisilerin hangi isi yaptigi.nereden geldigi titizlikle defterlere 
gegirildi. Sarayda aynca padisaha verilen ve padisahlann verdikleri hediyelerin listeleri tutulurdu. Turn 
bu defterlerinin incelenmesi bize sanatgi isimleri vermekte, galistiklan tarihler hakkinda bilgi 
edinmemizi saglamakta, yaptiklan uretimlerin neler oldugunu bulmamiza yardimci olmaktadirlar. 
Boylece dogrudan dogruya sanat ile ilgisi olmayan arsiv belgelerinin incelenmesi sonucu, Osmanli 
sanati ve sanatgilan ile ilgili somut bilgiler derlenebilmektedir. 

Osmanli sanati genelde sanatgismin ismini her zaman bilemedigimiz bir grup sanati 
niteligindedir. Anadolu Selguklu sanati mimari ve susleme sanatlan orneklerinde bulunan sanatgi 
imzasi bollugu, XIV. ve XV. yuzytl Osmanli sanatinda hizla azalmis ve Klasik Donem'de de, bazi 
minyaturlu elyazmalan ve hat sanatlan ornekleri disinda tamamen ortadan kalkmistir. Osmanli 
Devleti'nin Klasik Donem'deki merkezi idare sistemi iginde sanatgilann orgutlenme bigimleri de bu 
durumu desteklemistir. Uretilen eserler, kimi minyaturler harig, sanatgismin ismini tasimaz. Bir eserin 
tasanmi, adini bilsek bile kimligini her zaman bilemedigimiz bir kisi tarafindan yapilmakta ve eserin 
ortaya gikmasinda gok kisinin emegi gegmektedir. Bu kapsamdaki bir grup gahsmasi iginde eserlerin 
ozgun yapimcilanni belirlemek.sanatgimn kisisel tasanm ve yarati uslubunu donemlerin ortak 
uslubundan ayirmak oldukga zordur. Geleneksel bilgi birikimi, teknik konularda yillar boyu suren 
arayislar sonucu elde edilen ustaliklar.toplumlann kendi begenileri dogrultusunda bigimlendirmege 
galistiklan estetik duyarlihk.donemlere ozgu usluplann ortaya gikmasinda etken olmustur. Bu 
nedenle, arsiv belgelerinden kimi isimler elde etsek bile bu isimlerin gerisindeki birey ve kisiyi 
tanimak, sanatsal dunyasini yeniden kurgulayabilmek oldukga zordur. Ancak son on bes yirmi yildir 
ozellikle Topkapi Sarayi Kutuphanesi ve arsivinde yapilan galismalar, minyaturlu el yazmalan ve 
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edebi eserlerin karsilastirmah okumalan, aynntilarda gizli birbirinden kopuk bilgilerin bir araya 
gelmesini saglamis ve sanatgi kisilikleri ve usluplan hakkinda ozgun sonuglar vermisler. 

Yazili belgeler bize sanatgilar veya sanatsal eylemler hakkinda bazi bilgiler verse de Klasik 
Donem Osmanh sanatimn incelenmesinde en onemli noktayi yine eserlerin kendileri olusturmaktadir. 
Yapitlann aynntih incelenmesi ve karsilastirmah olarak Osmanh sanati kapsaminda degerlendirilmesi 

Klasik donem sanatimn genel ozelliklerinin belirlenmesinde yardimci olur. 

Klasik Donem Osmanh Sanatimn Olusumuna Katkida Bulunan 

Etkenler Nelerdir? 

Bir imparatorluk ve saray sanati olan klasik donem Osmanh sanatimn olusumuna katkida 
bulunan en onemli iki etken baniler ve kurumlardir. Saray ve saraya bagh yonetici simf sanatin 
destekleyicileri ve banileri olmustur. En gorkemli mimari ornekleri onlar yaptirmis, her alanda en guzel 
eserler onlara sunulmak uzere uretilmistir. Saray ve gevresi, yeni uygulamalan, yeni akimlan ve 
usluplan her zaman desteklemis ve yayginlasmasinda oncu olmustur. Sanatsal uretim saray 
kurumlan aracihgiyla orgutlenmekte ve yonetici simfin begenisiyle de yonlendirilmekteydi. Boylece 
saray kurumlasmis birzevkin urunlerinin olusmasim saglarken, ayni zamanda imparatorlugun gucunu 
gorkemini, sosyal, kulturel, ve ekonomik alanda hizmete yonelik gelistirdigi alt yapiyi mimaride 
somutlastirarak, bu olgulann gorsel olarak etkin kilan sanatsal soylemleri belirlemis ve yine 
imparatorlugun kurumlan aracihgiyla bunlan Baskent disi bolgelere yaymistir. 

Klasik Donem Osmanh sanati bir saray sanatidir. Sarayin dolayisiyla padisah ve gevresinin 
himayesindeki sanatgilann gahsmalanyla bigimlenmistir. Osmanh padisahlan sair, bilgin, muzisyen ve 
diger sanatgilan gevrelerinde toplayarak, saraya bagh olarak ayhkh (ulufeli) gahstirmislardir. Sanatin 
koruyuculan, banileri, sanatsal taleplerde bulunan ve ismarlayanlann tumu saray ve saraya bagh 
kisilerden olusmaktadir. Basta Sultan olmak uzere, Sultan anneleri, esleri, §ehzadeler ve Sultan 
kizlan bu grubu olusturur. Sadrazamlar, vezirler, pasalar, imparatorluk kurumlannda gahsan kisiler 
(saraydaki gorevliler, mimarlar vb. ulema) ikinci buyuk grubu olusturur. Serbest meslek sahiplerinin 
baniliklerini takip edebilmek ise oldukga gugtur. Vakiflar aracihgiyla turn imparatorlukta mimari 
etkinlikleri canh tutan bu gruplardaki kisilerdir. Minyaturlu el yazmalanni hazirlatanlar, ozel ciltler 
ismarlayip.tezhipli Kuran-i Kerimleryazdiranlar, kuguk el sanatlan orneklerini kendi zevk ve begenileri 
dogrultusunda satin alanlar bu simfin uyeleridir. Altin ve gumus isleri, mucevherler, fildisi vb. kiymetli 
madenlerle bezenmis gundelik nesneler askeri kiyafetler, silahlar ve atlann kosu takimlan, gadirlar, 
kumaslar, islemeler bu kisilerin begenisi igin hazirlamr. Kendilerine bu sanatsal uretimi hazirlayan 
kisiler ise saraya bagh kurumlarda gahsan, saray ve yonetici simf igin yaraticihklan ve tasanm 
guglerini kullanan mimarlar, nakkaslar, hahcilar vb. Ehl-i Hiref orgutune bagh is bilen sanatgilardir. 

Boylece, banilerin vakiflar veya kendi ozel butgeleri kapsaminda sagladiklan maddi olanak ile, 
sanatsal faaliyeti orgutleyecek kurumlann ve kurumlarda hizmete hazir kisilerin bulunmasi, Klasik 
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donem sanatimn kurumsallasmasina ve her turlu alanda butuncul bir uslup gostermesine olanak 
sagladi. Maddi olanaklann, yaraticihk ivmesinin orgutlenmesiyle birlesmesi sonucu saray sanatimn 
ihtisami ve basat kultur olarak etkinligi ortaya gikti. 

Fatih Sultan Mehmet Donemi'nde istanbul'un ahnmasindan sonra olusan yonetim degisiklikleri 
sanatsal faaliyetleri de etkilemistir. Fatih oncesinde olusmaya baslayan devsirme ve kul sistemi Fatih 
Donemi'nde Osmanli idari sistemi iginde gok daha fazla etkin olmaya baslamis ve daha onceki 
donemlerde gorulen Musluman-Turk ailelerinin gucunun Candarh'mn katlinden sonra tamamen 
ortadan kaldinlmasiyla, yonetici simf Padisahin kullan olan devsirme kokenli kisilere gegmistir. 
Hiristiyan ailelerden almarak Osmanli kimligine gore yeniden bigimlendirilen devsirme kokenli 
yoneticilerin ortak bir ifade dili olusturmalan kaginilmazdi. Dolayisiyla Fatih Donemi'nde olusmaya 
baslayan saray atolyeleri ile gelisecek olan klasik donem uslubunun destekleyicileri ve tuketicilerini 
basta bu grup olusturmaktaydi. 

Fatih Donemi'nde sarayda olusmaya baslayan atolyelerde sanatgilann kokenleri bakimindan da 
zengin bir gesitlilik vardi. Turn iktidar sahibi sultan ve krallann yaptigi gibi Fatih Sultan Mehmet'de 
sanatgilan saraymda toplama girisimde bulundu. Fethettigi bolgelerden sanatgilan getirdigi gibi, 
italya'dan da unlu ressamlan da davet etti, boylece degisik geleneklerden gelen sanatgilar istanbul'da 
imparatorlugun yeni uslubunu olusturmada etkin oldular. II. Bayezit ve Yavuz Sulan Selim zamanmda 
gelmeyen devam eden sanatgilar ve zenaatgilar, Osmanli sanatimn bigimsel olarak zenginlesmesine 
katkida bulundular. 

II. Mehmed Donemi'nde Ehl-i hiref orgutune dogru atilan ilk adimlar, II. Beyazid tarafindan 
kurulan saray atolyelerinin temelinin olusturmustur. Ozellikle sarayda Nakkashane'nin bulunmasi turn 
klasik donem sanatim belirliyecek olan usluplann ortaya gikmasinda etkin olacaktir. Gunumuze 
ulasan teftis defterleri, masraf ve maas defteri basta olmak uzere, gesitli belgeler Ehl-i hiref orgutunde 
gahsanlann kimlikleri, yaptiklan eserler hakkinda bilgiler vermektedirler. Ehl-i hirefe bagli sanatgilann 
sayisi imparatorlugun guglenmesine paralel olarak artmistir. Kanuni Donemi'nde orgute bagli kirk 
bolugun oldugu yine belgelerden anlasilmaktadir. Orgute dahil sanatgi ve zanaatgilann 

bashca gorevleri sarayin islerini yapmakti. Ug ayda bir yovmiye uzerinden maas almaktaydilar. 
Cesitli boluklere ayrilmis olan bu sanatgilar hazinedarbasinin emri altinda gahsmislardir. Ehl-i hiref 
teskilatindaki boluklere kendi sanatlannda usta olan, yetenekli kisiler alimrdi. Devsirme olanlar 
arasinda yetenekli olan kisiler de bu teskilata alimr, bolukbasi ve ustatlar tarafindan onaylandigmda 
usta olurlardi. 

Osmanli sancaklannda veya eyalet baskentlerindeki saraylarda da istanbul'daki gibi, sanatgilar 
ve zanaatgilar grubu bulunurdu. Suleyman'in Kefe ve Manisa valilikleri donemine tarihlenen belgeler, 
onun saraymda kurkguler, kuyumcular, muzisyenler, eyerciler, mizrakgilar, yayalar ve sapkacilardan 
olusan genis bir sanatgi grubuna sahip oldugunu gostermektedirler. Hatta istanbul'daki Ehl-i Hiref 
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gurubuna bagli bazi sanatgilann bu sancaklara veya Edirne gibi diger saraylara transfer olduguna dair 
bilgiler de ele gegirilmistir. 

Topkapi Sarayi'nda bulunan 1545 tarihli yevmiye defterinde, Nakkashanede 59 nakkas 
bulunmaktaydi. iran'dan gelenler Acemiyan, Osmanli topraklan iginde kalan bolgelerden gelenler 
Rumiyan grubu olarak ikiye ayrilmisti. 

imparatorluktaki mimari orgutlenmeyi saglayan orgut ise Hasssa Mimarlik Teskilati'ydi. insaat 
ile ilgili yasalan koyan, insaat izni veren bu kurumdu. Merkezi istanbul'da olan orgut, Kahire, Kudus, 
Selanik, Yanya gibi imparatorlugun buyuk kentlerinde de bulunmaktaydi. Ozellikle Sultan veya 
sadrazamlar tarafindan yaptinlan binalann insaatlanyla ilgilenen kurum, istanbul disi yapi 
faaliyetlerinde de gerektiginde istanbul'dan gorevli gonderirdi. Mimarbasi, ikinci mimar, uguncu mimar, 
tasci, camci, lagimci gibi surekli kadrosu yam sira, ihtiyag durumunda diger uzmanlar da gruba dahil 
edilirdi. 

Kimi yapi planlan istanbul'dan tasraya gonderilir ve oradaki ustalann bilgi birikimi ve ustahk 
derecesine gore bolgesel uslupta insa edilirdi. Hassamimarlann gorevleri arasinda yapi insa etmenin 
yam sira, gayrimuslim tebamn dini yapilarimn insaat ve onarimi, kentteki su yollan, kopruler gibi 
bayindirhk islerinden de sorumluydular. Aynca saltanat kayiklarimn insaasi da mimarlara aitti. 

Klasik Donem Osmanli sanatimn en belirgin goruldugu iki alan mimari ve susleme sanatlandir. 
Bu alanlar, on alti ve on yedinci yuzyillarda goruldugu gibi daha sonraki tarihlerde yeniden 
yorumlanarak kullamlmaya devam etmistir. 

Klasik Donem Osmanli Mimarisi 

Osmanli Mimarisi, Osmanli toplumsal yapisimn aynasi gibidir. insanlann gunluk 
gereksinimlerinin karsilandigi yerler olan yapilar, o toplumun orgutlenme bigimi, kurumlan, sosyal ve 
kulturel yapisi, ekonomisi ile ilgili veriler saglar. Yapi tipleri, insanlann bannma.egitim, savunma, 
ticaret, ibadet gibi islemleri nasil gergeklestirdigi hakkinda bilgi verir. Yapi malzemesi, suslemesi, ve 
isgilik, toplumum ekonomik duzeyini belirlerken, imparatorlugun degisik cografi bolgelerindeki fiziksel 
kosullan da gundeme getirir. Yapi planlan bu cografi kosullan ve bolgesel ozellikleri yansitirken, kimi 
yerlerde Osmanli oncesi var olan birikimleri de Osmanli uslubu igine katar. Boylece yapilann 
incelenmesi hem mimari bakimdan bilgi verirken hem de Osmanli toplumunda gorulen kurumlar ve 
bunlarda olusan degisiklikler hakkinda da bilgi verir. Ornegin, XIV. yuzyil Osmanli yapilan ile XIX. 
yuzyil Osmanli yapilan hem nitelik hem de nicelik bakimindan aym degildir. Aradan gegen zaman 
igerisinde sosyal, ekonomik ve kulturel veriler farkhlasmistir. Bu degisiklikler mimariye yansidigi gibi 
donemlere ozgu uslup farklilasmalanna ve estetik begeninin degisimini de beraberinde getirmistir. 
Boylece, donemlerin uslupsal ozellikleri arasinda da fark bulunmaktadir. 

Osmanli mimarisi, Osmanli Beyligi'nin 1299 yilmda oraya gikmasindan, 1923 yilmda Turkiye 
Cumhuriyetinin kuruldugu tarihe kadarjmparatorlugun kapladigi turn cografi alanlarda bulunur. 
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Gunumuzde ise Osmanh mimari ornekleri ve maddi kultur verileri, imparatorlugun dagilmasi sonucu 
ortaya gikan yaklasik 30 ulus devletin topraklannda gorulebilmektedir. Bu ulkeler sunlardir: 
Arnavutluk, Bulgaristan, Yunanistan, Yugoslavya, Makedonya, Bosna-Hersek, Cezayir, Tunus, Libya 
Kirim, Kibris, Misir, Yemen, Etiyopya, Macaristan, Irak, israil, Urdun, Lubnan, Moldavya, Filistin, 
Ukrayna, Romanya, Suudi Arabistan, Somali, Sudan, Suriye, Turkiye. Osmanh mimarisinin en 
gorkemli ornekleri ise, imparatorlugun baskenti olan istanbul'da bulunmaktadir. 

Yeni Bir Dilin Olusum Sureci 

Osmanh mimarisi incelenirken.orneklerin olustugu tarihsel donemler, degisik bolgelerin Osmanh 
imparatorluguna katilma suregleri, cografi kosullan, yapilan insa ettirenlerin sosyal statuleri 
degerlendirilmelidir. Ancak, turn bu degiskenlerin tabaninda ortak ozelliklerin bulundugunu da 
unutmamak gerekir. Bu kapsamda, Klasik Donem Osmanh mimarhgimn birgok belirleyici ozelligi ve 
dili Osmanh Beyligi (1299-1453) Donemi'ne denk gelen Erken Donem'de olusmustur. On dorduncu 
yuzytlda Anadolu Selguklu Devleti'nin yikilmasi sonucu Beyliklere aynlmisti. Bu beylikler arasmda 
Karamanoglulan gibi Selguklu mirasini devam ettirenler oldugu gibi Bati Anadolu'da Turkmen kokenli 
yeni Beylikler olusmus, ote yandan Eretna ve Kadi Burhanettin'in kurmus oldugu Beylik ilhanh siyasi 
ve kultur gevresine baghhgini surdururken, Guney ve Guney Dogu Anadolu Beyliklerinde Memluk 
geleneklerine baghhk; Dogu ve Guneydogunun bir bolumunde de Akkoyunlu ve Karakoyunlu gibi 
Timurlu kultur gevresini devam ettiren Beylikler kurulmustu. Venedik ve Cenevizlilerin daha onceki 
donemlerde olusturduklan ticaret iliskileri sonucu var olan etkinlikleri ile, Anadolu'ya Dogu'dan gelen 
surekli gog olgusu ve Bizans Devleti'nin varhgi da eklenince, on dorduncu yuzyilda Anadolu'da ki 
kulturel ve politik gogulculugun boyutlannin genisligi ortaya gikmaktadir. 

Boyle bir ortam igerisinde, Osmanh Beyligi'nin diger beylikler arasmda politik bir gug olarak 
ortaya gikmasi digerlerinden farkh olmasina baghydi. Bu farkhhk toplumun orgutlenmesi ve fetihlerin 
sagladigi ekonomik gekiciligin yam sira kentlerin ve fiziksel gevrenin olusumuyla kendini belli 
etmekteydi Anadolu'da mimari de var olan teknik ve beceri gogulculugunu toplumunun soylem ve 
istekleri dogrultusunda yeniden orgutlenmesini saglayan Osmanh Beyligi'nin mimari etkinlikleri de 
diger beyliklere oranla farkhhk gostermis ve zaman igerisinde kendine ozgu gorsel bir dil 
olusturmustur. 

Erken donemde, Osmanh sosyal, politik, dini, ekonomik ve askeri sistemini yansitan kurumlar, 
mimari yapitlar aracihgiyla toplumsal mekana yansir. Bu yapi tipleri, Tanzimat Donemi'ne, yani yeni 
tur kurumlann ortaya gikmasina kadar devam eder. Sadece tasidiklan degerler bakimindan degil 
fakat ortaya koyduklan fiziksel doku aracihgi ile de belirli bir gevre duzeni olusturan bu yapilar 
kentlerin olusum ve degisimini saglarken, Osmanh ideolojisini de yayginlastinrlar. Erken Donem 
Osmanh beyleri, akinci beyleri (Evrenosogullan vb. gibi), Osmanh hanedanina mensup kisiler, 
Osmanogullan ailesinden gelmeyen ama onlar kadar etkin olan diger Turk aileleri (Candarogullan 
gibi) ve tarikat mensuplan tarafindan banilikleri yapilan bu yapilar, kulliyeler aracihgi ile yeni kentlerin 
fiziksel dokusunun olusmasina Osmanh topraklanna katilan yerlesimlerin degismesine neden olur. 
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Degisik islevli yapilan fiziksel olarak genel bir alanda bir araya getiren bir vakif sistemi gergevesinde 
maddi olarak desteklenen bu kurumlar, bilindigi gibi cami, medrese, mescit, hamam, imaret, daru§§ifa, 
sehirigi ham, kervansaray, tekke, gesme, zaviyeli camiler, kopruler vb. gibi gunluk islevlerin 
orgutlendigi ve sosyal yapinin yansidigi binalarda yasam bulur. Yollar ve kopruler bu kulliyelerin 
yerlesim alanlannin belirlenmesinde onemli rol oynar. Ulasim ve ulasim emniyetinin haberlesme 
ticaret ve askeri nedenlerle onemli olmasi nedeniyle bunu saglayan ve kimi zaman onemli 
muhendislik bilgisi gerektiren kopruler ozellikle Balkanlarda ayn bir anlam kazanmistir. 

Osmanh Mimarisinde ve kent dokusunda kulliyelerin yapimi yeni mahallerin olusumunu 
saglamaktadir. Dini, ekonomik ve sosyal gunluk ihtiyaglan karsilayacak alt yapi kuruluslanm 
banndiran bu kulliyeler gevrelerine yeni nufusun yerlesmesini kolaylastirmaktaydi. Bu alt yapinin 
sagladigi kolayhklar kente yerlesimini gekici kilarken zorunlu gog olgusuyla gelenlere de hazir bir 
fiziksel gevre olusturmaktaydi. Kulliyeler banisinin adiyla amlmakta ve genelliklede mahalleye adim 
vermekteydi. Bursa, Edirne istanbul gibi kentlerde, Balkanlar'daki yerlesimlerde ayni ozellikler 
bulunmaktadir. 

Kulliyeler genellikle var olan kent dokusunun veya surlann veya ig kalenin disina yapilmaktaydi. 
Boylece yerlesimin Orta Cag Selguklu ve Bizans yerlesimlerinden farkli olarak sur duvarlanndan 
gikmasi da saglanmis olmaktaydi. Kent disina yapilan ilk kulliyeler birbirleriyle yol sistemi aracihgiyla 
baglanir, yeni sehir merkezi ise bu kulliyelerden birinin gevresinde gelisirdi. 

Ortagag uygulamasimn tersine, sur duvarlan disina gelisen kent Osmanh Donemi'nde tekrar sur 
duvarlan ile gevrilmezdi. Bazi ozel durumlar buna istisna olusturmaktadir. Bedevi akinlan ile surekli 
talan edilen Kudus kentinin surlannin Sultan Suleyman tarafindan yeniden yapilmasi veya 17. yuzyil 
Celali isyanlan nedeniyle Ankara'nin ikinci bir surla gevrilmesi bu tur uygulamalann Klasik Osmanh 
Donemi'nde de gergeklesebilecegini gostermektedir. 

Sur disina tasan kentlerde, Osmanh oncesi var olan sur igine de kuguk boyutlu mescit veya 
hamam gibi mahalle duzeyinde yapilar insa edilirdi. Kulliye yapilan veya ticaret yapilan bu eski doku 
iginde yer almaz, sur disina insa edilirdi. Boylece sur iginde baslayan kuguk olgekli degisim ile sur 
dismda gorulen buyuk olgekli ve kent dokusuna mudahale edici uygulamalar birleserek, kentlerin 
degisimi saglanirdi. Erken Donem'de gorulen birgok yapi ve buna bagh plan tipleri Klasik Donem 
Osmanh mimarisinde de devam etmistir. 

Erken Donem Osmanh mimarisinin Selguklu Donemi'ne ve diger Anadolu beyliklerine oranla 
gelistirdigi iki yapi tipi zaviye ve zaviyeli camiler ile ticaret yapilandir. Bir seyhin 

idaresinde ibadet, egitim, tekke, konaklama gibi gok islevli amaglara hizmet eden zaviyeler ve 
zaviyeli camilere Klasik Donem'in merkezi idaresi kapsaminda kurum olarak ihtiyag olmadigindan, bu 
tip yapilar Fatih Sultan Mehmet Donemi'nde degisime ugrayarak, ortadan kalkar. Osman Gazi 
Donemi'nden sonra belirli bir plan tipiyle insa edilen ticaret yapilan ise XIX. yuzyila kadar ozelliklerini 
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korumuslardir. Kent iginde gorulen bu yapilar arasinda sehir igi hanlan onemli bir yer tutar. Revakli 
genis bir avlu gevresinde iki katli olarak insa edilen hanlarda genellikle, kervansaraylarda oldugu 
kadar konaklama yapilmaz. Alt katta, avluya dogrudan agilan odalar bulunur. ikinci katta, galeriye 
agilan odalarda ise, ocak, baca, nisler ve pencere gibi mimari elemanlann bulunmasi, bu odalann 
islevsel olarak alt kat odalanndan farkli kullanildigini gosterir. Basit ve kapali alt odalar mallann 
depolanmasi igin kullanihrken, isik, isi gibi gereksinmelerin karsilandigi ust kat odalan, tuccarlann 
burolanni olusturmaktaydi. 

Hanlann yam sira, XV. yuzyilla beraber Bedesten denilen yeni yapi tipi ortaya gikar. Yildirim 
Beyazit Donemi'yle gorulmege baslayan bu yapilar gok ayakh ve gok kubbeli yapilar olarak insa 
edilmislerdir. Dikey ve yatay eksenlerde giris kapilan bulunan yapilarda sadece hah, ipekli esya, altin, 
mucevher gibi kiymetli mallar satilmaktaydi. Altin ahminin yapildigi yer olan Bedestenlerde tas bir oda 
kasa gibi kullanilirdi. Yapinin igerisinde gece kapanip sabah agilan kepenkli dolaplar bulunurdu. Dis 
gevresine ise dukkanlar insa edilir ve daha sonra buralar arasta veya garsilara donusurdu. 

Erken Donem'den itibaren su ve suyun sagladigi uygarlik Osmanh kent dokusunda yerini ahr. 
Hamamlar, gesmeler, kopruler, konut mimarisi iginde yer alan ozel hamamlarve su ogeleri, su yollan, 
Osmanh hakimiyetinde ki bolgelerde yaygin bir bigimde bulunur. 

Egitim kurumu olan medrese planlan ise Erken Donem'de belirlendikten sonra gok fazla 
degisikliklere ugramadan kullamlmaya devam eder. Klasik Oncesi Donem (Amasya II. Bayezid 
Donemi Kapu Agasi Medresesi) ve Klasik Donem'de (istanbul Suleymaniye Kulliyesi Medresleri ve 
istanbul Rustem Pasa Mederesisi'nde oldugu gibi) yeni tasanmlar da gorulur. Darusifalarda da Bursa 
Yildirim Beyazit Darusifasi'nda oldugu gibi ana hatlanyla medreselerde gorulen plan semasim devam 
ettirirler ancak Edirne, II. Bayezid Kulliyesi Darusifasi ve, Suleymaniye Kulliyesi Darusifasi bu 
genellemenin disinda kalan ilging orneklerdir. 

ibadet yapilanndan mescit ve camiler ise XV. yuzyila gelene kadar amtsal olmayan, tek 
mekanh, kubbeli ve giris revagi olan yapilardir. Qok islevli yapilar olan zaviyeler Beylerin insa 
ettirdikleri kulliyelerin ana yapisim olusturur. Yildirim Beyazit'm Bursa'da insa ettirdigi Ulu camiye 
gelene kadar Erken Osmanh Donemi'nde amtsal camiler gorulmez. Bursa'daki yapi ise gok ayakh ve 
gok kubbeli plani, orta sahinda yer alan havuzu ve onun uzerindeki aydmhk feneri ile, Selguklularda 
gorulen ulu cami gelenegi ile Osmanh mimari ozelliklerini birlestiren bir yapi olur. II. Murat'in Edirne'de 
yaptirdigi Ug Serefeli Cami ile beraber Osmanh cami mimarisinde yeni bir planlama baslar. Merkezi 
mekan olusumunun Osmanh'daki ilk uygulamasi olan bu cami, ayni zamanda Klasik Donem'de insa 
edilecek olan Selatin cami geleneginin de on ornegini olusturur. Yapiya kuzeyden eklenen revakli bir 
avlu, kuzey-guney ekseni dogrultusunda ana giris kapisi, sadirvan, harim'in giris kapisi ve mihrap 
ekseninin belirlenmesi, dogu ve batidan harim kismina girislerin olmasi, avlu ve harim kismi arasina 
gifte minare yerlestirilmesi ve harimde merkezi mekan olusturma girisimleri, Klasik Donem'de 
geleneksel bir kurgu haline donusen padisah camilerinin plan ozellikleridir. 
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Osmanh kurumlanni yansitan yapilarda belirli plan tipleri erken tarihlerden itibaren uzun yillar 
degismeden kalacak ozellikleriyle ortaya gikarken, bireysel inang ve begeninin daha serbest olarak 
kullanildigi turbe planlannda erken donem de gok gesitlilik vardir. Ancak, buyuk bir olasihkla olu 
gomme geleneginde bazi farkhlasmalann ortaya gikmasi, turbe planlannda ana bir degisiklik 
olusturur. Selguklu Donemi'nde turbeler iki kathdir. Alt kat mumyahk kismi olarak bilinir ve olunun 
gomuldugu zemin buradadir. Ust kat ise mezar odasidir; burada gomu yoktur ama sanduka bulunur; 
duvarda mihrap nisi yer alir. Bu plan tipine uyan tek turbe ise Timur istilalanndan sonra Bursa'da insa 
edilen Celebi Mehmet'in Yesil Turbesi'dir. Diger Osmanh turbeleri tek mekanh yapilardir, mumyahk 
kisimlan yoktur. 

Mimari olusumu belirleyen diger onemli verilerden beri yapi teknolojisi ve yapi malzemeleridir. 

XIV. yuzyilda insa edilen yapilann malzemesini yogun bir bigimde tas ve tugla olusturur. 
Kentlerde ve buyukge yerlesim merkezlerinde gok gorulen bu malzeme yam sira kuguk yerlesimlerde 
veya kent disinda daha gok moloz tas kullamlmistir. Yapilann koselerini baglamak iginde buyuk tas 
bloklar yerlestirilmistir. Adapazan,Sapanca, Bolu gibi daghk bolgelerde ise yogun olarak ahsap 
kullamlmistir. Ahsabin givi ile gakilmadan, birbirine gegirilerek kullanildigi bu yapi teknolojisi bolgesel 
bir uslup olarak gandi tipi yapilann olusumunu saglamistir. 

Tas, istenilen cinsi her dogal konumda bulunmayan bir yapi malzemesidir. Tas ocaklan veya 
mermer yataklan bulunmayan bolgeler olabilecegi gibi, bu tur malzemenin bir yerden baska bir yere 
getirilmesi para ve isgucunun orgutlenmesine baghdir. Tasin duzeltilerek duzgun kesme tas bloklar 
haline sokulmasi yine nitelikli bir 

isgilik gerektirir. Oysa tugla, insamn her yerde ve her zaman istenildigi bigimde uretilebildigi bir 
malzemedir. Bir yerden baska bir yere tasima geregi olmamasi, dogada bulunan killi topragin 
kullanilmasi tuglayi oldukga ekonomik bir malzeme yapmistir. Akdeniz dunyasinda yapi malzemesi 
olarak tuglayi en gok Roma uygarhgi kullanmistir. iran'da Buyuk Selguklu Donemi'nde de gok 
kullanilan tugla, Anadolu Selguklulannda yerini tas malzemeye birakmistir. Osmanh mimarisinde tugla 
her donemde yapi malzemesi olarak, ozellikle kemer, tonoz ve kubbe gibi ortu elemanlannin 
yapiminda gok kullanilacak bir malzemedir. Tas ise XV'inci yuzyildan sonra ve ozellikle gorkemli ve 
gosterisli olmasi istenen binalanmn duvar kaplamalarmda kullamlmistir. 

Erken Osmanh mimarisinde en gok kullanilan yapi malzemesi ise tugla ve tasin ortak kullammi 
olmustur. Almasik duvar teknigi denilen bu duvar orme bigimde tugla ve tas siralan donusumlu olarak 
kullamlmistir. Bizans imparatorlugu'nda Paleologos Donemi ustalan tarafindan istanbul'un Latin 
istilalan sirasinda iznik'e tasinan bu teknik, Osmanh mimarisinde de gorulmektedir. Bizans 
mimarisinde tas ve tugla siralan her cephede degisken olabilmektedir. Ug sira tugla, bes sira tas vb. 
gesitlemeler Bizans yapilannda gorulur. 
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Bu almasikhk Osmanli yapilannda kisa zamanda standart bir duzene oturmus ve bir sira tas, iki 
sira tugla ritmi ile kullamlmistir. Yapilann cepheleri ise kirpi sagak denilen ve tuglalannin cepheden 
disanya gikacak bigimde yerlestirilmesiyle biten standart bir duzenleme gosterir. Duvar ile ortu 
elemanlannin basladigi gizgide gorulen u sagaklar ayni zamanda cephelerde susleme amaciyla yer 
alan kor kemerlerin gevresinde de yer alir. Osmanli'nm gelistigi topraklarda bulunan is gucunden 
yararlandigi boylece Bizansli ustalan insaatlarda kullandigi ortaya gikmaktadir. Almasik duvar teknigi 
Osmanli'nm he Donemi'ndeki insaatlarda kullamlmistir. 

Yildirim Beyazit Donemi'ne (XV. yy) gelene kadar yapilarda gorulen bazi bozukluklar; mihrap 
nisinin kibleye oranla tarn olarak yerlestirilememesi, duvarlann gonyesiz insa edilmesi gibi ozellikler, 
XIV yuzyil imar faaliyetleri kapsaminda bu yapilan insa edenlerinin bilgi ve beceri duzeyi hakkinda 
onemli veriler olustururken, Anadolu Selguklu Donemi'nde gorulen yapi teknolojisi ve becerisinin 
dogrudan dogruya Osmanli Donemi'ne yansimadigimn da kanitidir. Bunu destekleyen diger bir veri 
ise Anadolu Selguklu mimarisinde gok gelismis matematiksel duzenlemelerle yapilann tag kaplanni 
bezeyen mukarnaslann Erken Osmanli Donemi'nin basinda hig gorulmemesidir. Beylikler Donemi'nde 
Anadolu Selguklu Donemi'nde gorulen yuksek ve anitsal tag kapi gelenegi sakinlesmis, Bati Anadolu 
Beyliklerinin yapilannin kuzey tarafina eklenen revakh giris bolumleri nedeniyle tag kapilar onemini 
yitirmis, buralan bezeyen mukarnaslar da ortadan kalkmistir. Tag kapilar degisik bigimli kemerlerle 
vurgulanmaga gahsilmistir. I. Murat Donemi'nde iznik Yesil Cami sutun bashklannda tekrar yapimma 
baslanan mukarnaslann Anadolu'da daha once gorulen orneklere karsilastinldiginda daha orantisiz 
ve kaba olmalan bu mimari bezemenin yeni bastan ogrenilerek uretilmege baslandigini 
gostermektedir. Aynca Selguklu Donemi'nde kubbe eteklerinde gorulen mukarnas siralan da Erken 
Osmanli Donemi'nde yerini Turk uggenleri denilen ve kare birimden kubbeye gegisteki alani kapsayan 
gegis elemanlanna birakmistir. 

Benzer farkhhklar mimari suslemelerde de karsimiza gikar. ilhanh hakimiyetindeki Anadolu 
Selguklu Donemi'nde, coskulu bir bigimde bitkisel sarmallann arasinda veya tek basina bagimsiz ug 
boyutlu veya yuksek kabartma olarak gorulen figurlu bezemeler, gizemli bir bigimde Osmanli 
Donemi'nde ortadan kalkar. Mezar taslannda, yapilann tag kapilannda, gorten bigimlerinde gorulen 
hayvan ve insan motifleri Erken Osmanli Donemi mimari suslemesinde yer almaz. Boylece 
gorulmektedir ki, istanbul almmadan once Osmanli mimarisi, yapi tipi, plan, malzeme kullammi, 
mimari ogelerin bigimleri vb. konularda uslupsal olarak belirli bir ifade bigimine ulasmistir. Osmanli 
oncesi Anadolu'da gorulen mimari ozellikler, Selguklu, Bizans, italyan ve Anadolu'ya Kafkaslar'dan 
gelen yeni gogler ile gelen ozellikler, Memluk ve Timurlu gelenekleri, yeni banilerin istekleri 
dogrultusunda harmanlamp yeniden bigimlenmistir. Boylece ortaya Osmanli mimarisinin moduler 
sistemini olusturan, ustu kubbeyle ortulu kare birimin hakimiyeti ortaya gikmistir. Bu birim, tek basina, 
turbe, mescit, kosk gibi tek yapilan olustururken, yan yana yerlestirilmeleri ile de iginde odalann 
bulundugu yapilann olusumunda kullamlmistir. Duvarlan kaldinp sutunlarla desteklenerek olusturulan 
etrafi agik ama ustu yine kubbeyle ortulu kare birim ise revaklann olusumunu saglamis, yapilann 
iginde buyuk alanlann ortu sisteminin olusumunu kolaylastirmistir. Boylece Osmanli mimari artik bu 
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birimi buyutup, kugulterek, kubbeyi yukseltip gapini buyuterek yapilanni insa edecektir. Kare kubik alt 
yapi, kubbeye gegis elemanlan, kasnak ve kubbe, istanbul alinmadan once belirli bir oranti sistemine 
gore belirlenmis, kubbe kasnaginda ve duvarlarda agilan pencerelerle aydinhk saglanmistir. 

Klasik Donem ve Mimar Sinan 

istanbul'un ahnmasi ve Osmanli Devleti'nin bir imparatorluk olmasindan sonra Fatih Sultan 
Mehmet ve II. Bayezid Donemi'nde gorulen sanatsal ozellikler Beylikler Donemi'nden farkh ve klasik 
Donemi hazirlayici yeni uygulamalardir. Bu donemde istanbul'un yeniden iman ve imparatorluk 
merkezi olarak bigimlenmesi, klasik donemde gorulecek ozelliklerin on orneklerini olusturur. Fatih 
Kulliyesi'nin kentin topografyasi ile olan iliskisi ve kent dokusuna kapsamh bir bigimde mudahale eden 
geometrik tasarimi, II. Bayezid Donemi'nde mimaride de belirlenen standart olguler, gesitli zenginlikle 
farkh plan kullanimlan, Klasik Donemin yaraticihginda da etken olmustur. 

Kanuni Sultan Suleyman Donemi'nde Hassa Mimarbasihga getirilen Mimar Sinan'in yaraticihk 
gucu ile birlesen geleneksel mimari birikim, imparatorlugun politik gucunu de yansitacak yeni ve 
gorkemli orneklerin ortaya gikmasini saglamistir. Sarayin sagladigi maddi gug ile, imparatorluk 
kurumlarimn sagladigi is gucu ve olanaklanni organize eden Mimar Sinan devletin politik gucunu ve 
imparatorlugun yuceligini anitsal yapilarda ve buyuk kulliyelerde somutlastirmistir. Baskent 
istanbul'da saray ve gevresi igin insa edilen yapilarda Klasik Donem Osmanli mimari uslubunu 
gelistiren Sinan bunu bir saray ve baskent uslubu, bir imparatorluk uslubuna donusturmustur. 

Kozmopolit bir toplum yapismin gunluk yasam igerisinde kaynastigi bir merkezi imparatorluk 
duzenini yansitircasina ozellikle cami mimarisinde buyuk ana kubbenin altinda butunsel bir mekan 
yaratmaya galisan Mimar Sinan, ayni zamanda bu merkezi mekanda birey ve evren, birey ve din, 
birey ve toplum olgusunu da birbiri iginde eritir ve kaynatir. Boylece toplumlann en gelismis 
donemlerinde ortaya gikan bagdasik sosyal yapi sanatta bigim ve islev iliskilerinin de butunluk veya 
divan edebiyatinda da oldugu gibi "kul" kavraminin ortaya gikmasinda etken olur. 

Mimar Sinan'in klasik donem mimarisine getirdigi farkh tasanm ozelliklerine ve uygulamalanna 
bakildiginda, onun modern Donemin bir mimari gibi dusunup uygulamalarda bulundugu 
anlasilmaktadir. Tasanmlan istanbul'un kentsel gorunumunu degistirmis, cografyanin belirledigi 
sinirlan zorlayarak istanbul kent imgesinin olusmasina katkida bulunmustur. Cografyanin bir mimar 
tarafindan onun dunya gorusune ve sanatgi kisiligine, gevreyi algilamasina gore degistirebilmesi 
modern bir anlayism gostergeleridir. Mimar Sinan, istanbul'un dogal guzelligine insan eliyle 
eklenebilecek guzellikleri katar. Yapitlanyla dogayi donusturerek degistirir ve insanlannm igerisinde 
yasayacagi farkh ve yeni olgekteki mekanlan olusturur. Bu yeni olgekte yasayan insanlann dunyayi 
algilama bigimleri ise farkh olmak durumundadir. Ayni yaraticik ise istanbul yakmmda Qekmece'de 
yaptigi ve muhendislik basansi olarak kabul edilen koprude de gorulur. Var olan adaciklardan 
yararlanarak, koprunun ayaklanni ve egimini bunlara gore belirleyen Mimar Sinan, doga ve insan 
yaratisi arasinda olusabilecek gorsel denge ve butunlugu bir kez daha gergeklestirmistir. 
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Bu kapsamda, sehircilik olgeginde Sinan'la beraber Osmanh mimarisinde 16. yuzyilda ortaya 
gikan ve gelisen yeni uygulamalar bulunmaktadir. Fevkanilik, farkh islevli yapilann ortak bir avlu 
etrafinda yerlestirilmesi ve gift son cemaat yeri kullanimi gibi uygulamalar islev-bigim iliskilerinin kent 
olgegindeki yansimalandir. 

Kent isi dokusunun olusmasinda fevkanilik sistemi istanbul kent topografisinin geregi olarak 
Bizans Donemi'nden beri istanbul'da gorulen bir uygulamadir. Cift kat kullanimi anlamina gelen 
fevkani (ust kat) yapilar tahtani (alt kat) bir mekan ustunde yer ahr. Tepelerden olusan kent iginde, 
Bizans Donemi'nde anitsal ve konut yapilannin zemin katlannda insa edilen sarniglar, su deposu 
olarak kentteki onemli bir ihtiyaci karsilarken ayni zamanda egimli araziyi duzlestirerek ustune 
gelecek yapiya zemin olusturmaktaydi. Topraktan gelen rutubete karsida bir koruma alani da 
olusturan bu sistemi Mimar Sinan, klasik donem yapilannda farkh bir bigimde sistematize ederek 
kullanmistir. Topkapi Sarayi uguncu avlusunda XV'inci yuzyilda insa edilen Fatih Kosku'nde anitsal 
boyutlarda uygulamasim gordugumuz bu sistemi Mimar Sinan, klasik donem mimari oreklerinden 
belirledigimiz gibi ug ana amag igin kullanmistir. Ozunde yapmin islevi ve kent igindeki hierarsik 
konumuyla ilgili olan bu gozumleme ozellikle vezir camilerinde, kutsal ve metafizik bir alan olan ibadet 
mekanini kentin kalabahgi ve gunlukyasamindan soyutlamak igin gelistirdigi birsistem olmustur. 

Uskudar Mihrimah Sultan Camisi, deniz kenannda, iskeleye yakin bir yerde, sokak gurultusunijn 
ve kent igi hareketliligin gok oldugu bir yerde insa edilmistir. Burada Mimar Sinan camiyi sokak 
duzeyinden daha yuksek bir alana insa etmis, caminin sadirvanini da ozel olarak insa ettigi bir alt 
bolum uzerine yerlestirmis boylece hem sokaktan yer kazanarak o alani caminin insa edildigi arsa ile 
butunlestirmis hem de kutsal bir alana gegerken gunluk yasamla metafizik alana gegiste bir ara 
bolumunun olusmasina neden olmustur. Bu gegis surecini ayrica gift son cemaat yeri ile de 
pekistirmistir. Erken Donem Osmanh mimarisinde cami, zaviye, zaviyeli cami gibi yapilann kuzey 
bolumlerine revakh bir giris bolumu eklenmege baslanmisti. Kent igi dokusunda revakh giris 
bolumlerinin varhgi Osmanh mimarisinin Akdeniz mimarisinden ahp gelistirdigi ogelerden biridir. Daha 
sonra bu bolumler namaza geg kalanlartarafindan 

kullanildigi igin gagdas sanat tarihgileri tarafindan son cemaat yeri olarak tanimlanmistir. 
Mihrabiyelerin bulundugu bu bolum namaz islevi igin de kullanihr ayni zamanda da camilere bir giris 
bolumu olustururdu. Mimar Sinan revakh son cemaat yerlerinin uzerini sundurma ile kapah bir ikinci 
bolum ile gevreleyerek, fevkanilik sisteminde oldugu gibi kutsal mekana ulasimda bir ara bolum daha 
olusturmus ve boylece yapiya hierarsik yaklasimda bir alan daha koymustur. Boylece kuzey tarafina 
avlu ekleyemedigi vezir yapilanna bu iki sistemle belirli bir anlam yuklemistir, avlunun eksikligini ve 
yapiya ekledigi gorkemli yaklasimi farkh bir bigimde vurgulamak istemis ve bunu da kent dokusunun 
igine yerlestirmis. 

Fevkanilik ve gift son cemaat yeri kullanimimn diger bir onemli ornegini, istanbul'un baska bir 
deniz kiyisinda, Eminonu'ndeki Rustem Pasa Camisinde goruruz. Bu kez istanbul'un ticaret 
merkezinin tarn ortasinda, limana gelen gemilerin mallarim bosalttigi en yogun alanda insa edilen 
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yapiyi, Mimar Sinan fevkanilik sisteminin uygulamasi ile kent dokusunun sikisik bir yerine gevresiyle 
son derece islevsel baglar olusturacak bigimde yerlestirmistir. Cami ve avlu yerine kullanilan gift son 
cemaat yeri ve bir on avlunun bulundugu alan, alt katta depolann ve dukkanlann bulundugu bir zemin 
kati uzerinde yer alir. Ust kata yani cami alanina bu dukkanlann arasmdan ve yapiyi ug taraftan 
gevreleyen yollardan gelen merdivenlerle ulasihr. Depo ve dukkanlar hem gevreyle butunluk 
saglarken hem de vakfa gelir getirirler. Caminin onunde yer alan kemerli terasin etrafinda, 
Donemi'nde insa edilmis baska yapilannda olmadigim dusunulurse, gevreye hakim bir konumdadir. 
Sadirvan ozellikle bu terasa konulmamis, yapinin kent igi konumu dusunulerek caminin bulundugu 
sokagin ve camiye gikan merdivenlerin basina yerlestirilmis ve boylece gevreye de hizmet veren bir 
konumda kullamlmistir. 

istanbul kent topografisinin ve kentsel dokunun Mimar Sinan tarafindan degerlendirilerek kente 
yeni gevre duzenlemelerin getirildigi orneklerden bir digeri de Kadirgada ki Sokullu Kulliyesi'dir. 
Burada, cami ve medreseyi ortak bir avlu gevresinde duzenleyen Mimar Sinan, istedigi geometrik duz 
eksenleri olusturabilmek igin medresenin dershane odasini dogrudan direkler uzerine oturmus ve bu 
bolumu seviye olarak altta kalan yolun ustune tasirarak ayni zamanda sokaktan da yer almistir. 
Boylece alt seviyedeki sokaktan. ust taraftaki avluya baglanti dershane odasinin altindan gelen 
merdivenle saglanmis ve Mimar Sinan'da istedigi stardart boyutlan varolan dogal gevreyi degistirerek 
istanbul'un kentsel gorunumune bir oge daha eklemistir. 

Gorevi geregi istanbul'da gok sayida vezir kulliyesi insa eden Mimar Sinan, fevkanilik ve son 
cemaat yeri kullammi gibi sistematize ettigi uygulamalardan bir digeri de bu tur yapi sayisi az olan ve 
anitsalhgi da Selatin yapilanni gegmemesi gereken ama Osmanli Devlet yapisi iginde politik olarak 
buyuk bir guce sahip olan ve Osmanli sanatmin banileri olan devsirme kokenli vezirler ve sadrazamlar 
igin gelistirdigi ortak avlu kullanimh kulliye planlandir. Genellikle diger yapi tipleri yam sira muhakkak 
bir cami ve medrese igeren bu kulliyelerde Mimar Sinan her iki yapiyi bir avlunun guney ve kuzey 
tarafina yerlestirerek klasik Donemini tammlayan bir plan semasi gelistirmistir. 

Klasik Donem Osmanli mimarisinin Mimar Sinan aracihgiyla dunya mimarisine yaptigi katki 
kubbenin kullammi kapsammda onem kazanir. Mimar Sinan'la beraber ozellikle dini mimaride gesitlilik 
kazanan mekan tasanmi ve uygulamasi onem tasir. On altinci yuzyil Osmanli dini mimarisi ve Mimar 
Sinan'in ana sorunu merkezi bir kubbe altinda bilesik bir mekan yaratma gabasi ve bu merkezi 
mekanin ortu sisteminin itki guglerinin saglanmasi olusturmustur. Mekan-struktur kapsammda 
incelenen bu sorunsal, Mimar Sinan'in tasiyici sistemi kare, altigen, ve sekizgen plan semalanna 
oturtarak gozumledigi ve altinda merkezi mekani olusturdugu baldeken sistemde somutlasir. Boylece 
yapinin hacimsel (yani volumetrik) duzeni ortaya gikar. Bu duzen igerisinde, Mimar Sinan gerek 
yapinin iginde gerekse de disinda gergeklestirmege galistigi mekansal butunlugun gorsel olarak 
algilanabilmesini saglamak igin mimari ogeler arasindaki islev ve bigim iliskilerini yeniden 
duzenleyerek onlara klasik bir ifade bigimi kazandinr. 
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islevleri geregi yapida bulunmasi gereken mimari ogelerin bigimleri ve bu ogeler arasinda oran, 
ritm, simetri, kontrast ve harmoni yoluyla olusturulan iliskiler, Mimar Sinan yapilannin ozgun 
arsitektonik duzenlemesini ve mimari plastik uslubunu olusturur. Bu tur elemanlann ortaya gikisi belirli 
bir islevi karsiladigindan, ortaya koyduklan bigim ve duzenleme de ozellikle ig ve dis cephelerde veya 
alt yapiyla ortu sistemi arasinda ortaya gikan gozumlemelerde ele alinir. Duvarlann artikulasyonu, 
pencerelerin bigimleri ve oranlan, sagir kisimlann bosluklarla, bir katin obur katla olan iliskileri, 
kutlelerin birbiriyle kontrasti, gortenlerin yeri, girinti ve gikintilann ritmi, Silmelerin gorsel butunlugu 
saglamadaki rolu, kubbe, yanm kubbe ve ek oylumlann ortu sisteminde sagladigi kademelenme 
agirhk kulelerinin bigimleri ve bulunduklan yerler, kasnaktaki payanda kemerlerinin genisligi gibi ayni 
zamanda mimari bir islev yuklenmis olan bu ogeler, Mimar Sinan yapilannda bir butunun 
olusturulmasi igin gerekli, birbirine hem islev hem de bigim agisindan bagh pargaciklan olusturur. Her 
parga kendi iginde butunlugu olan bagimsiz bir oge durumunda oldugu gibi ayni zamanda da bir 
butunun vazgegilmez pargalandir. Birtanesinin eksik olmasi butunun arsitektonik duzenini bozar, ritm 
ve harmoniyi kirar. Her ne kadar kompozisyon (yani yapi ve mekan) algilanabilir tek bir form olarak 
ele aliniyorsa da bunu olusturan kutlesel bir butun veya birbiri iginde eriyen yuzeyler degil birbirine 
baglanan ve birbirini tamamlayan pargaciklardir. Boylece islev-bigim arasindaki gorsel butunlugu ve 
dogru uyumu saptamasi oznel pargalann tume olan orani ve bigimlerin sistemli duzenlenmesiyle 
olusmaktadir. Ancak bu duzenlemenin ozunu mimarinin iskeleti, mekan ve struktur iliskileri 
belirlemekte, boylece Mimar Sinan tarafindan insa edilen klasik donem yapilannda islev ve bigim 
gogu kez birbirinden aynlmayan bir butun olusturmaktadir. 

Bunun sonucu, Mimar Sinan'in birgok yapisi, bosluk iginde oylumlanarak ortaya gikan birer 
anitsal heykel gibidir. Sinan'in yaraticihgi ise geleneksel ogeleri gelistirdigi ve kendi tasanmlan 
dogrultusunda sistematik ve rasyonel bir bigimde kullandigi kapsamda onceki donemlerin uslubunu 
asar ve onlardan farkli bir dizgiler sistemi olusturur. Ornegin Suleymaniye Camisinde mimari ogelerin 
islev-bigim tutarhhgi, butunluk iginde gesitlilikle karsimiza gikar. Ancak bu gesitlilik bigimlerin turn 
gizgiselligiyle agik ve yalin olarak algilanir. Yuzeylerin devamli olarak pargaciklara bolunmeleri, bu 
pargaciklar arasinda bigimsel ifadenin yuzeyler kapsaminda tekran, pargaciklann birbirine olan 
islevsel baglihgi, oylumlann tekran, simetrik yerlesimleri, ritmi, Suleymaniye Camisine adeta bir 
uguncu boyut kazandirmakta, kompozisyonu tek bir form olarak algilamamiza degin bu gorsel 
butunluge varabilmemiz yapidaki mimari ogelerin islev ve bigim butunlugunu fark etmeden 
algilamamizdan kaynaklanmaktadir. Mimar Sinan, islev-bigim arasindaki butunlugu sadece formalist 
bir uygulama olarak yapi olgeginde ve mimari aynntilarda kullanmaz bunu yarati ve tasanm eyleminin 
bir kavrami olarak ele ahr. Yapilann mimari susleme programlanni da ayni yaklasimla ele alan Sinan 
ozellikle gini susleme programlanni hem bezeme elemani, hem de mimariyle butunluk saglayacak 
bigimsellikle kullanmistir. 

Mimar Sinan'in tasanm gesitliligini ve mimari kisiligini takip edebildigimiz diger bir alan ise onun 
gegmiste insa edilmis olan yapilarla olan iliskisidir. Bir mimar ve birey olarak gegmis mimari yapitlarla 
rekabet halinde olan Mimar Sinan, bu yapilan gegebilmek, onlarda gorulen kimi mimari sorunlan 
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asabilmek igin, kuguk yapilarla adeta eksizler gizmis ve daha sonra anitsal ve gorkemli bas yapitlanni 
yaratmistir. Ozellikle kubbe mimarisi kapsaminda merkezi kubbeyi kare tasiyici sistemin disinda 
altigen ve sekizgen tasiyici sistemlerin olanaklanni arastiran Mimar Sinan altigen plan semasi 
gelistirebilmek igin once bu planin Osmanli mimarisin de ilk kez uygulandigi Edirne Ug Serefeli 
Camisi'ni incelemis ve bu plani kendi Doneminin orantilan ile Besiktas-Sinan Pasa Camisi'nde 
tekrarlamistir. Edirne'de altigen tasiyici sistem ile bu sistemin iginde yer aldigi kare bolunme sonucu 
aralarda ortu sistemi duzeyinde kalan duz uggen pargalann yerine ekoylum sistemini gelistirerek yeni 
bir gozum getirmistir. Bizans mimarisinde eksedra olarak bilinen bu geyrek kubbeler zeminde yer alan 
ayaklar ile tasmmakta idi. Oysa Mimar Sinan bu mimari elemanlan ayaklara tasitip yapinin iginde 
bolum olusturmaktan gekinir ve bu elemanlan ortu elemanlan duzeyinde kubbe ve kemerler arasinda 
baglayici elemanlar olarak kullanir. Boylece Edirne-Ug Serefeli'deki sorunu gozmus olur. Daha sonra 
bu plan semasim istanbul-Molla Qelebi ve Kara Ahmet Pasa Camilerinde denedikten sonra en 
gelismis seklini istanbul-Kadirga Sokullu Mehmet Pasa Camisi'nde elde eder. Burada kubbe turn 
yapiyi orten bir elemandir ve tasiyici sistem de ig mekanda herhangi bir boluntu olusturmaz. 
Kullanilan gini susleme programi ile de altigenin mekanin algilanmasinda olusturdugu kimi 
olumsuzluklarda asilmis olur. 

Benzer bigimde Suleymaniye Camisi'nin planini da tasarlarken eski yapilarla hesaplastigi belli 
olmaktadir. Bu kapsamda en gok karsilastinlan yapi Ayasofya olmustur. Roma mimari geleneginin en 
son gorkemli yapisi olan Ayasofya, kubbe mimarisi agisindan kuskusuz ki her mimar igin bir rekabet 
alanidir. Mimar Sinan, arkadasi Mustafa Sai Celebi'nin onun adina yazdigi Tezkerelerde de sozunu 
ettigi gibi bu rekabeti higbir zaman yadsimaz ve tarn tersine kendi yaraticihgini kanitlamamn bir alani 
olarak gorur. Her iki yapida da gorulen plan ozellikleri birgok arastirmaci tarafindan dile getirilmistir. 
Ancak, Mimar Sinan, merkezi kubbesi kare tasiyici sistem uzerine oturan planin ilk denemesini 
Uskudar Mihrimah Sultan Camii'nde, Eski Fatih Camii'nden esinlenerek uygular. Bu planin anitsal 
boyutlanna ise yanm kubbeyi ana kubbenin her yonunden yerlestirerek Sehzade Camii'nde ulasir. 
Boylece Beyazit Camii'ndeki uygulamayi da kendine gore Sehzade'nin iginde zaten eritmis olur. 

Ayasofya'nin plan ve hacimsel butunlugunu gegtigini ise zaten tezkerelerde soylemektedir. 
Aynca, mimari aynntilar incelendiginde ozellikle aski kemerlerini yan mekanlara bagliyan kemerlerin 
kullaniminda vb... ogelerin Ayasofya kokenli oldugu Beyazid Camii'nde kullanildigi gorulmektedir. 
Ancak Mimar Sinan bu mimari ogelere kendi uslubunu yansitmis, onlardaki kuguk pargalar halindeki 
uygulamalan turn yapiya dagitarak moduler bir sistem haline getirmistir. 

Yapilann plan tasanmi ve cephe duzenlemesi yam sira, mimari aynntilardaki gesitlilikte Mimar 
Sinan'in Klasik Osmanli mimarisine getirdigi bigim-islev iliskileri bakimindan onemlidir. Kutlesel 
alanlardan ve duz bosluklardan hoslanmayan Mimar Sinan onlan sutun, sutunce, revak, silme, 
kavsarali nis vb. ogelerle geregine gore boler, birlestirir ve baglar. Suleymaniye Camii'nde merkezi 
kubbeyi tasiyan ana fil ayaklannin kutleselligini kirmak igin kuzey ve guney yuzeylerine silmelerle 
gevrelenmis mukarnasli nisler yerlestirir. Koselere su getirir ve fazla yuksek olmayan sutunlar 
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yerlestirerek bu ogeleri belirgin kilar. Caminin altinda Kulliyenin ana su depolanndan birinin olmasi, 
Sinan'i boyle bir gozumlemeye goturur. Ayni bigimde, Rabi ve Salis medreselerinde, dershane 
odalanm arsanin egimi nedeniyle fevkani yapmak zorunda kalmistir. Odanin altina, avluya bakan 
kismina bir gesme yapar. Odanin igine, duvar kalinhgina ise yine musluk yerlestirir. Mimar Sinan'in 
Topkapi 

Sarayi'nda II. Murat Kosku'ne yerlestigi selsebil de baska bir uygulamadir. Yine Suleymaniye 
Camii'nde, minarelere girislerin onune kuguk sundurmalar yerlestirir; minare kaideleri cephelerde 
kutlesel kalmasin diye onlan silmelerle boler ve kavsarali nisler yerlestirir. Suleymaniye Camisi, 
tasanmi, oylumlamadaki basansi, cephe duzenlemeleriyle olusan ug boyutluluk, ayrintilan, ortu 
sistemimdeki hierarsik duzenlemesi ile Donemin yazarlannin yaptigi benzetmede oldugu gibi "Selale" 
gibi akmaktadir. istanbul denizinin bazen hirgin bazen sakin dalgalan, gunes isinlarimn sis, yagmur, 
gunes ve bulutlu havalarda suzulerek olusturdugu degiskenligi ve oynakligi, Mimar Sinan'in duyarhhgi 
ile Suleymaniye Camii'nin gorunumunde somutlasir. 

Osmanh Susleme Sanati 

Klasik Donem Osmanh Sanati'nin genis cografi bolgelere yayginlasmasini saglayan alan ise 
uygulamah sanatlar ve susleme sanatlandir. Bu Donemin susleme usluplan Osmanlihgi tanimlayan 
bir gosterge olmustur. Mimariden farkli olarak tasinabilir nesneler uzerinde bulunan uslupsal ozellikler, 
Osmanh hakimiyetinin olmadigi bolgelere de tasinabilmis ve buralardaki sanatsal uretimleri kesinlikle 
etkilemis, farkli uygarhklarinm sanatsal usluplanna dahil edilerek beraber kullamlmistir. Avrupa 
ulkelerinin istekleri uzerine uretilen ihrag mallari, ithal edildikleri ulkelerde taklit edilmis ve bu 
bolgelerde benzer uretimlerin ortaya gikmasina neden olmustur. 

Susleme sanatmin tasarimcilan ise Nakkaslardir. ehl-i hiref orgutunun en onemli boluklerinden 
biri olan nakkaslar Osmanh bezeme sanatmin motifleri, kompozisyonlan, usluplanni yaratmislardir. 
Qadir, hah, kumas, evani, gini, ahsap ve maden isleri, torensel askeri kiyafetler, mucevher gibi 
sarayin gereksinimi olan ve diger ehl-i hiref bolukleri tarafindan uretilen eserler igin desen hazirlamak, 
kitap sanati kapsaminda muzehhiplik, musavirlik, ressamhk, getvelkeslik gibi gorevlerinin yam sira 
kosklerin ve diger binalann kalem isi bezemelerinin desenlerini hazirlamak ve uygulamakta 
Nakkaslann gorevleri arasindaydi. Ortak bir kaynaktan uretilen bezeme tasanmlan boylece saray ve 
saray gevresine ait her turlu malzeme uzerinde benzer ozelliklerle kullanilmakta ve klasik uslubun 
yayginlasmasini saglamaktaydi. 

Ehl-i hiref teskilati iginde nakkaslar bolugunun basinda bir sernakkas bulunurdu. Atolyeleri ise 
saray disinda, Adliye Sarayi'nin Hipodroma bakan kisminda bulunan Arslanhane'nin yaninda yer 
almaktaydi. Bu bina, nakkaslann yeni projeleri tartistiklan, yeni gorevlerini ogrendikleri, gizimlerini 
nakkasbasina gosterdikleri ya da bitmis gahsmalanni teslim etmek igin geldikleri bir toplanma yeri 
olarak islev gormustur. Ancak, belirli islerin yapilmasi igin sarayin iginde de gahsma alanlan oldugu 
tahmin edilmektedir. XVI. yuzyilda saray sehnamecilerin yazdigi eserlerin hattatlar tarafindan temize 
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gekilip resimlenmesi ve Karahisari'nin Kuran-i Kerim'i gibi bir eserin tezhiplenmesi igin ozel atolyelerin 
aynldigi, Sah Kulu ve Nakkas Osman'in kendi atolyesi oldugu dusunulmektedir. 

Osmanh Susleme Sanatmda Gorulen Usluplar 

Osmanh Susleme Sanatimn olusumunda, Erken Donem'de de gordugumuz iki genel uslup 
yatar. Rumi ve Hatayi olarak tanimlanan bu usluplann kokeni ve Anadolu'ya gelis yollan da farkhdir. 
Selguklu Donemi eserlerinde yogun olarak gorulen Rumi uslup, palmet, yanm palmet ve lotus 
gigeklerinin stilize edilerek kullanimindan olusan, karmasik sarmallann birbiri igine gegmesiyle olusan 
bitkisel bir usluptur. Kokeni, IX. yuzyilda Samarra'da gelisen Klasik Arap-islam susleme sanatlanna 
dayanan motif ve kompozisyonlar ozellikleri 11-13. yuzyillar arasinda turn islam ulkelerindeki bezeme 
dunyasma hakim olmustur. Anadolu Selguklu tas ve ahsap isgiliginde en guzel ornekleri gorulebilir. 
Erken Osmanh sanatimn basinda da etkin olan bu bezeme dunyasma Timurlu istilalan ile yeni ogeler 
katilmaya baslar. Bu uslubun kokeni Dogu Turkistan ve Cin imparatorlugu arasinda bulunan Hatay 
bolgesine baglandigi igin Hatayi olarak tammlanmaktadir. Cogunlugu 3/4 gorunumde gizilmis Cin 
gulleri, sekayik ve nar gigekleri, tirtilh veya yuvarlak bogumlu yapraklar, ig ige isinsal olarak 
yerlestirilmis katmerli gigekler rumi uslubun yam sira Osmanh bezeme sanatmda gorulur. XV. yuzyilda 
Bursa Yesil Cami ve Turbesinde, Edirne II. Murat Camii'nde yogun olarak gorulen bu uslup, zaman 
igerisinde rumi usluba oranla daha baskin gikar. Genis yuzeyler Hatayi uslup ile bezenirken, rumi 
uslup sadece koselerde veya dolgu ogeleri olarak kullamhr. Ancak her ikisinin ortak kullammi Osmanh 
susleme sanatimn bir ozelligi olarak gorulur. 

Baba Nakkas Uslubu 

Fatih Sultan Mehmet'in saray atolyesinde bas nakkas olarak bulunan Baba Nakkas tarafindan 
yaratildigi kabul edilen bu usluptaki gigeklerin bashca ozelligi, yaprak uglanmn kivrihp, ige dogru 
bukulerek, yuvarlak bigimde, ug boyutlu gorunume sahip olmalandir. Maden, tezhip, gini, evani, cilt 
kapagi gibi birgok ornekte Baba Nakkas uslubunu gormek olasidir. Zengin tezhiplere sahip 
Kur'anlann ozellikle bu donemde ortaya gikmasi hattat §eyh Hamdullah'in (1429-1520) Amasya'dan 
istanbul'a getirtilerek, saray atolyesinde hizmet vermesiyle paralellik gostermektedir. Beyazid 
Donemi'nin bu unlu hattatimn 1491 tarihli Kuran'indaki tezhiplerde Baba Nakkas uslubunun motif ve 
desenleriyle karsilasmaktayiz. Cilt kapaklannda da uslubun guzel ornekleri verilmis olup, bunlardan 
biri Topkapi Sarayi Muzesi'nde 1519 tarihli bir tefsir kapagidir. Aynca, onbesinci yuzyil sonu koyu- 
mavi-beyaz renklerde bezenen, sir alti tekniginde uretilen gini tabaklarda da bu uslupsal ozellikleri 
buluruz. Baba Nakkas uslubunun uzantilan daha sonraki donemlerde XVI. yuzyihn ilk geyregine 
tarihlenen gumus tabak ve masrapalarda devam etmektedir. 

Yavuz Sultan Selim 1514 iran Seferi'nden sonra Tebriz'den aralannda onalti nakkasin yeraldigi 
otuz sekiz sanatgiyi ve 1516 Misir Seferi'nden sonrada Kahire'den birgok sanatgiyi beraberinde 
istanbul'a getirmistir. 
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Fatih Donemi'yle beraber gelismeye baslayan saray nakkashanesinde degisik tarihlerde yeni 
nakkaslar katihmi ve farkh etkilesimlerle beraber, yeni motif ve kompozisyonlar gorulmege devam 
eder. Ozellikle XV. yuzyilin sonunda ve XVI. yuzyil baslannda saraya alinan Cin porselenleri uzerinde 
gorulen desen ve kompozisyonlar nakkaslar tarafindan bazen bire bir kopya edilerek mavi-beyaz 
teknikte bezenmis gini ornekler uzerinde kullanilir. Bu tabaklarda Hatayi usluptaki Cin gulleri ile 
krisantem motifi ve Cin bulutlan en gok gorulen bezekleri olusturur. Yanm palmetlerin ust yapraklanna 
uzatilmasi ile olusan, kivnk dallara takilan kuguk kanca motiflerine de sikga rastlanmaktadir. Motiflerin 
ustleri aynca tarama, gizgi, kuguk nokta gibi ayrintilarla zenginlestirmekte, yapraklann kuguk 
kivnmlarla bitmesi ile motiflere adeta hacimsel bir gorunum verilmege galisilmaktadir. Kendi iginde 
olusturulan bogumlar ile oldukga plastik birgorunume sahip Qin bulutlannm palmet, yanm palmet gibi 
bitkisel formlar olusturmasiyla diger bezemelere uyumlu bigimler kazandinlmaktadir. 

Turn bu orneklerde motifleri birbirine baglayan ve kompozisyon semasimn devamlihgim 
saglayan kivnk dal, motiflere oranla gok ince kalmakta, bash basina bir motif olusturma yerine 
bezekleri birbirine baglayan belli belirsiz gizgisel bir sap gorunumundedir. Motiflerin buyuklugu ve 
yuzeyde kapladiklan alan, suslenen parganin boyutlan ile her zaman orantili olmustur. Klasik Donem 
Osmanli susleme sanatmin basansini saglayan ogelerden biri de zaten bu oranlamadan kaynaklanan 
ve bezeli yuzeyler kadar bos birakilan alanlara da verilen onemdir. 

ince saph kivnk dallann kullanimiyla olusturulan diger bir susleme grubu ise yine 
Nakkashane'de uretilen ve tezhip, gini, cilt kapagi gibi degisik malzeme uzerinde uygulanan 
kompozisyonlardir. Halig isi olarak adlandinlan ve genellikle mavi-beyaz seramiklerde gorulen bu 
uslubun ana ogesi, bir merkezden gikan ince kivnk dallann birbiri igine gegen helezonlar 
olusturmasidir. Son derece yahn ve gizgisel olan bu kivnk dallan kuguk rozetler bezer, ince yapraklar 
ve kancalar saplara baglanir. ince gizgileri ve kuguk motifleri ile tezhip sanati etkisini gosteren iran 
kokenli bu kompozisyonlar tezhip sanatmda olduga kadar kitabeler altinda da zemin suslemesi olarak 
kullanilmis ve Kanuni Sultan Suleyman'in tugralannin tezhipli zemininde de uygulanmistir. 

Saz Uslubu 

Osmanli sanatmda ozellikle 1545-1560 tarihlerinde gok yaygin olarak kullanilan ve Klasik 
Donem Osmanli susleme sanatmin ana ozelliklerinden birini olusturan diger bir uslup ise saz 
uslubudur. Bu bezeme uslubunu Osmanli susleme sanatina getiren kisi, Kanuni Donemi'nde eserler 
veren ve sernakkaslik gorevinde de bulunan Nakkas §ah Kulu'dur. Sah Kulu hakkinda ilk bilgiler 1526 
tarihli Ehl-i Hiref Maas Teftis Defteri'nde bulunmaktadir. Bu belgeden Sah Kulu'nun Tebriz'den surgun 
olarak Amasya'ya gelen ve oradan istanbul'a gegen Bagdat'h bir ressam oldugu anlasilmaktadir. 
1520-1556 yillan arasinda saray nakkashanesinde galismistir. Firga ve murekkeple yaptigi siyah- 
beyaz gizim teknigini iran'da ogrenmistir ancak resimsel ifade bigimi olarak bu teknigin kokeni Qin 
sanatina dayanmaktadir. 
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Saz kelimesi Dede Korkut Masallannda orman anlaminda kullamlmistir. Saz uslubundaki album 
resimlerinden de anlasilacagi gibi, efsanevi hayvanlar, stilize bitkiler ve orman dunyasi net olarak 
gorulmektedir. Bu resimlerde sik orman goruntusu veren ana motif, kivnk sivri uglu ve birbiri iginden 
gegen saz yapraklandir. Resimlerde en gok islenen konular ejderler ve hayvan mucadeleleridir. Siyah 
murekkeple boyali bu resimlerde, boyut kazandiran ana hatlar, motifteki hareketi saglayan kivrimlar, 
kahn firga darbeleriyle vurgulanmistir saz uslubu resimlerde, saz yapraklan, hatayiler, tomurcuklar, 
ejderha, zumrudu anka kusu, ch'i-lin, gibi efsanevi hayvanlar, arslan, kaplan, geyik, kavsan, fil gibi 
hayvanlar, sulun, turna, bakilgil gibi kuslarve kanath periler gorulen belli bash motiflerdir. 

Tezhip, gini, kumas, hah, fildisi, vb. degisik malzemelerde uygulanan saz uslubu, Osmanh 
susleme Sanatina yeni bir kompozisyon anlayisi getirir. Saz uslubunda, ayni motifin ulanarak 
tekrarlanmasi anlayisi yerine, eksenler dogrultusunda gelisebilen ve asimetrik olabilen tasanmlar yer 
ahr. Topkapi Sarayi Sunnet Odasi'nin cephesinde veya Rustem Pasa Camii'nin kimi gini panolannda 
gorulen bu tur kompozisyonlarda suslenecek alanin mekansal kullanimi da boylece farkhlasir. Sunnet 
Odasi duvannda yer alan mavi beyaz panoda chi'nin agiziyla ucundan yakaladigi, hatayi gigeklerden, 
kendi iginde karsi-kivrimlardan olusan saz yapraklanndan ve tomurcuklardan olusan zengin bir kivnk 
dal kompozisyonu gorulmektedir. Kompozisyonun hareket gucunu saglayan kivnk dal duzgun bir sap 
degil fakat bitkisel motiflerin dogal uzantisi olarak bigimlenir. Bu bitkilerin ustune 

konmus kus motifleri uzun kuyruklan boynu ve gagasinin olusturdugu kavislerle saz 
yapraklannm donusumlerine uyum saglar ve bitkilerin dokulanna benzeyen yuzey ayrintilan ile 
kompozisyondaki devinime katkida bulunurlar. 

Saz uslubunun en olgun Donemi'ne tarihlenen kemha kumastan yapilmis farkli renkte, ayni 
desene sahip iki kaftan Topkapi Sarayi Muzesi'nde bulunmaktadir. Ayni muzede baska bir kemha 
pargasinda saz yapraklan arasinda iki geyik figuru ile bir sulun kusu da yer almaktadir. iri hatayiler ve 
hareketli saz yapraklar kumas yuzeylerine bosluk birakmaksizin, yogun olarak yerlestirilmistir. 

Saz uslubu Klasik Osmanh Susleme sanatinin bir uslubu olarak sadece Sah Kulu'nun yasadigi 
donemde degil fakat onun olumunden sonrada Nakkashane de ayri bir uslup olarak varhgin 
surdurmus ve degisik malzemelerde uzerinde kullanilarak zengin ornekler olusturmustur. 

XVI. yuzyilm ikinci yansinda ise Nakkashane yeni bir uslup ortaya gikar. Bu yeni bezeme 
uslubunun yaraticisi Nakkas Kara Memidir. §ah Kulu'nun sagirdi olmus ve 1558'de onun yerini alarak 
bas nakkasliga aanmistir. XVI. yuzyilm en unlu ve onemli tezhip ustasidir diger nakkaslar gibi sadece 
tezhip islerini yonetmemis, saray igin yapilan gesitli sanat eserlerine desenler de hazirlamistir. Sah 
Kulu'nun iran kokenli saz uslubuna karsihk, Kara Memi'nin kendine ozgu, dogada gorulen bigimiyle 
tanimlanabilen gigek uslubu koken olarak daha ozgun bir uslup olusturmustur. Sanatginin Avrupa 
botanik resimlerinden etkilendigi ileri surulmektedir. 
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Bir gimen demetinden gikan lale, sumbul, gul, karanfil, zambak gibi gigeklerin bir araya 
toplanmasiyla ya da gigek agmis bahar dallanndan olusan kompozisyonlar, dogadan ahnan motifler 
uslubunun en karakteristik ozelliklerini yansitirlar. Bu motifler sanat dallannda gesitli kompozisyonlarla 
farkh bigimlerde uygulanmistir. 

Osmanh gunluk yasamimn onemli bir pargasmi olusturan gigek yetistirme zevki, gigekler uzerine 
Risalelerin yazilmasina neden olmustur. Endustri oncesi toplumlarda dogada yaratilan seylere verilen 
onem ve degerin sanayilesmis toplumlann aliskanhklan ile yorumlamak dogru degildir. Bu nedenle 
Klasik Donem Osmanli dunyasinda doga, evren ve insan uggeni estetik degerlerin ozunu olusturur, 
doganin yorumlanmasi ve betimlenmesi sadece bir susleme amaci degil ayni zamanda, henuz daha 
aynntili olarak incelenmemis ama sozel baglantilann edebi eserlerle kurulabilecegi bir imgelem 
dunyasini da yansitir. Daha dogrusu.nesnelerin siirsel ifadesini olusturur. 

Rumi veya Hatayi usluptan farkli olarak dogadaki gorunumleriyle tanimlayabilecegimiz bu 
gigekler her ne kadar gergek gorunumleriyle betimlense de, kullanilma amaglan belirli bir yuzeyi 
kaplamak oldugu igin, gogunlukla uslupla§tinlarak gizilmi§lerdir. Buna gore, gigek ve yapraklar olarak 
tanimlayabilecegimiz iki ana grupta gigekler ug alt gruba aynhr: l§insal olarak gizilmi§ ku§ baki§i 
gorunen gigekler; dortte ug gizilmi§ gigekler ve profilden gizilmi§ gigekler Bu gruplandirma gigeklerin 
dogadaki gorunumune gore tanimlanmasinda da yardimci olur gunku belli gigekler sadece belli 
pozisyonlarda gizilmistir. 

Birinci grupta, dis hatlannin gizimleri tirtilh, duz veya dantelli islenmis tag yapraklan olan ve 
bunlann ig ige konsantrik halkalar halinde isinsal olarak bir merkezin etrafinda duzenlendigi gigekleri 
gormekteyiz. Kus bakisi rozet tiplerinin yansidigi bu gigeklerin dogada hangi gigegin tarn agilmis halini 
yansittigini soylemek (eger ayni kompozisyonda gigegin baska pozisyonlardaki gorunumu 
verilmemisse) oldukga zordur. 

ikinci grupta, dortte ug gorunumleriyle gizilen gigekleri goruruz. Bu grupta genellikle iki tip gigek 
ve olusturduklan gesitlemeler soz konusudur. Birincisi, tirtilh sivri tag yapraklan ile sakayik olarak 
tanimlanabilecek gigek, (ashnda bir gul tur olan sekayikin yapraklan yuvarlaktir) ikincisi ise dantel gibi 
yuvarlak dilimli yapraklan ve ortasinda dis hatlan ile meyvesinin yuvarlakhgini betimleyen nar 
gigegidir. Bu gigeklerin alt tag yapraklan, ust tag yapraklanndan daha kisa olup, merkeze dogru 
kivnlarak gigeklere dortte ug gorunum, yani yan agilmis, gorunum verirler. Nar gigeginin merkezinde 
her zaman nar gigegi motifi bulunmasina degin, diger gigek daha karmasik bir bigim olusturur. 
Genellikle ortasinda baska bir gigek veya bir dal veya bir rumi kompozisyon bulunduran bu gigegin 
ozgun haliyle tezhip disinda kullammi oldukga azdir ve daha gok saz uslubunda karsimiza gikar. 

Uguncu grupta ise, dogada hangi gigekten alindigi kesin olarak tanimlanabilen ve tumu 
genellikle daha gok profilden betimlenen gigekler bulunmaktadir. Bu grupta karanfil, lale, yasemin, 
sumbul, zambak ve gul gibi gigekleri tanimak oldukga kolaydir. Agaglann dibinde veya madalyonlann 
iglerini dolduran bu gigekler, duvar ginilerinde zengin kompozisyonlar da olusturur. istanbul Rustem 
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Pasa Camisi giris kapsinin saginda yer alan pano, turn bu susleme sozlugunu yansitmaktadir: Ortada 
bahar agmis bir agacin dibinde gigekleri bulmak olasidir, kimileri salinmakta, kimileri dik bir bigimde 
durmakta, kimileri de ani ve sert du§u§ler gostermektedir. Panonun en ozgun yanlanndan biri de, turn 
bu kompozisyonu adeta bir gigek buketini fiyongla baglar gibi toplayan tirtilli yapraklardir. 

Yapraklar ise, saz uslubundaki yapraklardan farkhlasmis, daha incelmis ve kugulmustur. 
Genellikle duz bir zemin olarak kabul edilerek, uslerine baska bitkisel kompozisyonlar yerlestirilmis, 
boylece adeta dogadaki karmasiklik betimlenmeye galisilmistir. 

Turn bu bezemelerdeki renklendirmeler de daha gok susleme amaciyla yapilmis, dogadaki 
gorunumlerine uyulmamistir. Mavi, yesil, kirmizi, kahverengi ve siyah renklerin genellikle tonlama 
veya isik degeri olmadan kullanildigi susleme sanatinda, (kimi kitap ciltlerinin ig kapaklanndaki 
suslemeler harig) renklerin dagihmi da yuzeye orantih olarak yayilir. Tezhipte gorulen altin yaldizla 
yapilan bezemenin disinda, diger alanlarda tek renk hakimiyeti olmadigi gibi, ayni yuzeyde renkler 
homojen bir bigimde yuzeye dagihr ve belirli alanlarda yogunluk olusturmaz. Boylece yuzeyin 
tumunde esit oranda mavi veya kirmizi veya yesilin dagildigi gorulur. Bu renklendirme bigimi on 
altinci yuzyihn sonuna dogru biraz degisir ve susleme de bazi renklerin ayni yuzeyde digerlerine 
oranla daha gok kullanildigi gorulur. 

Susleme sanatlannda gorulen Klasik donem ozelliklerinin goruldugu en yaygin alan XVI. yuzyil 
yapilannda gorulen duvar ginileridir. Sadece tuval resmi degil fakat anitsal duvar resim gelenegininde 
olmadigi bir ortam da, ginilerde gorulen plastik ve resimsel ogeler, Osmanli sanati iginde onemli bir 
yer tutar. XVI. yuzyil yapilanni bezeyen gini panolar sadece birer kaplama araci degil fakat ozgun 
kompozisyonlan ve desenleriyle duvarlara asilan birer tablo gorunumundedirler. 

Osmanli gini sanatinda amag, turn susleme sanatlannda oldugu gibi mekani belirli desen ve 
renklerle bigimlendirmektir. Bu mekan, turn bezeklerin uzerinde belirginlik kazandigi duz beyaz zemin 
ve bezeklerin birbiriyle olan iliskileri sonucu aralannda gelisen ve bigimlenen alanlarda olmak uzere iki 
duzlemde karsimiza gikar. Desenlerin gizimlerinde veya renklendirmede her nekadar ug boyutlu gizim 
ve anlatim yoksa da, en basit kivrimlar, gizgilerin yinelenmesi.bigimlerin kendi iglerine donmeleri veya 
karsi kivrimlar olusturmalanyla bu iki mekansal duzlem arasinda zorunlu ve gorsel bir plastik iliski 
dogar. Zeminde olusan mekan, bigimlere rahat hareket edebilecekleri bir ortam yaratirken, bezekler 
arasinda dogan mekan, bigimleri birbiri uzerine yigip bozmak yerine, onlann turn hatlanyla ve hacim 
olarak mekan igerisindeki varliklanyla tarn olarak ortaya gikmalanna yardimci olur. 

Bitkisel bigimlerden olusan bezeklerin belirli kompozisyon semalanna gore gruplanmasi, 
mekanin olusumunda da farkhliklar gosterir. Ulama seklinde arka arkaya yatay siralar halinde yinelen 
bezekler veya bir merkez gevresinde dortlu ve sekizli gruplar olusturulan kompozisyon semalan 
igerisindeki mekanin, bu semalann igerisine hapsedilerek sinirlandinldigi ve oldukga duragan bir 
mekan olusturduklan gorulur. Bezeklerin birbirine kivrik dallarla baglanmasi, bunlann belirli bir simetri 
eksenine gore ig bukey ve dis bukey egrilerle yuzeye yayilmalan, spiraller bigiminde kendi eksenleri 
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etrafinda kivnlmalan ters donu§ler yaparak veya kancalar seklinde kivnk dallara tutunmalan, duragan 
bir mekan yerine, hizh bir ritmin canlihk kazandigi devinimli bir mekan olusumunu belirler. Bu devinim, 
bezekleri birbirine baglayan kompozisyon semalarimn yam sira, bezeklerin bigimleriyle de aynca 
vurgulanmis olur. Uzun saplar uzerinde sallanan sumbuller, ters kivrimlar olusturan saz yapraklan, 
boynu bukuk laleler, gigek agmis bahar dallan, katmerli guller, tomurcuklan patlamaya hazir gigekler 
sadece belirli kompozisyon semalanna bagh olduklan igin degil fakat kendi bigimsel nitelikleriyle de 
panolann plastik ve resimsel yapisina katkida bulunurlar. 

Elyazmasi kitaplann tezhiplerinde dogadan ahnan gigekler bezeme programinda onemli bir yer 
almislardir. Ozellikle Kanuni Donemi'nin bas tezhipgisi Kara Memi'nin eserlerinde bas sayfada bahar 
agmis agag motifleri gorulmektedir. Kara Memi imzali Kanuni Divam'nda ana basliklardaki gigekler 
gok gesitlilik gostermekte, 1546 tarihli bir Kur'an-in tezhibinde gigekler sure bashklannda yer 
almaktadir. 

Kara Memi uslubunun en sevilen motiflerinden olan gigek agmis bahar agaci motifi Qin'den iran 
yoluyla Anadolu'ya girmistir Osmanh sanatinda ise ilk kez Sehzade Mehmed'e ithaf edilen Kirk Hadis 
yazmasimn lake cilt kapaginda, daha sonra 1542 tarihli Kur'an'da gorulmektedir. 1558 tarihli Arifi'nin 
Suleymanname'si tezhiplerinde yer alan bahar dallannin da gosterdigi gibi bu eserin tezhipleri Kara 
Memi tarafindan yapilmistir. 

Kara Memi uslubunu, Kanuni Sultan Suleyman'in siirlerini igeren Divan-i Muhibbi'nin 
nushalannda da gormekteyiz. Divan'in Kara Memi tarafindan yapilan tezhiplerinde lale, giil, karanfil, 
sumbul, menekse, zambak gibi gigeklerin yam sira, selvi, bahar agmis meyve agaci, motifleri de yer 
almaktadir. Bu divanin tezhibinde gorulen iki iri yaprak arasinda bir lalenin bulundugu kompozisyonu 
Rustem Pasa Camii ginilerinde, XVI. yuzyil islemelerinde, kumasta, hahda gormemiz ortak bir 
atolyede hazirlanan desenlerin turn Osmanh sanati kollannda kullanimim gostermesi bakimindan ilgi 
gekicidir. 

Hah sanatinda ise bahar agmis agaglar, lale, karanfil, sumbul gibi tamamen Osmanh uslubunda 
dogadan ahnmis gigek motifleri, Cin bulutu, kaplan gizgisi, pars benegi motifleriyle birlikte 
kompozisyonlan olusturmaktadirlar. Qift kaplan gizgilerinin baklava seklinde sonsuza devam eden 
kompozisyonlan hahda da devam etmektedir. Bu baklavalann igi Donemin uslubuna uygun motiflerle 
doldurulmustur. Cilt, kumas sanatlannda oldugu gibi dilimli oval madalyonlann da sonsuza dek 
siralandigi kompozisyonlarda madalyon iglerinde gigek motifleri yer almaktadir. Kalkan, migfer, kihg, 
gibi askeri malzemelerde diger sanatlarla birlikte Donemin bezeme uslubunda butunluk gosterirler. 

Bu donemde, Osmanh sanatinda fazlaca onem verilmemis olan gemi, hayvan ve insan tasvirleri 
bezemede gorulmeye baslamistir. Qesitli kuslar, aslanlar, kopekler, tavsanlar, geyikler, ozellikle 
seramik ve ginide, kumas, islemede XVI. yuzyihn ikinci yansinda yer almaktaydi. Pars benegi 
(gintemani) ve Cin bulutlan bir arada ya da ayn ayn islemelerde gorulur. Yuzyil ikinci yansina 



1630 



tarihlenen, Topkapi Sarayi Muzesi'ndeki para kesesinde uglu pars benegi islemesi ile ayni doneme 
tarihlenen kemha kumasta benzer kompozisyon uygulanmistir 

Kaplan gizgisi ve pars benegi Osmanh sanatinda XV. yuzyildan itibaren kaftanlarda ve diger 
alanlarda uygulanmis, XVI. yuzyilda kullanimi giderek artmistir. Dalgali yatay gizgi kaplan postunu, 
uglu benek para benegini temsil ederek kuvvet sembolu olarak kullamlmistir. Temelde her iki motif 
uzak dogu kokenlidir ve gin bulutu gibi Osmanh bezeme sanatina girerek yuzyillarca begeniyle 
uygulanmislardir. 

Klasik donem susleme sanatinda gorulen motif ve kompozisyonlar nakkashane tarafindan 
uretilmekte boylece gok degisik malzemeler uzerinde uygulanmaktaydi. Bu durum, bezemede 
farkhhklar da olusturmaktaydi. Kimi motif ve kompozisyonlar bazi malzeme urerinde daha iyi 
uygulanabilirken, kimileri uzerinde gorulmemektedir. Motif ve kompozisyonlann boyutlan, bezemesi 
yuzeye ve malzemeye gore farkhlasir. Ayni motifin islenisi dogal olarak tezhipte farkli, genis yuzeyleri 
kaplayan kumas ve halilarda farkhdir. Desenin disa vurumculugu ve abartili orantilan kaftanlar ve 
kumaslar uzerinde yayginken, ayni motifler ahsapta kugulmekte, silah kabzalannda iyice ufalmakta, 
ginilerde goz hizasma gore degerlenmekte, duvar nakkislannda kubbeyi ve tonozlan gorsel olarak 
hafifletecek incelikte uygulanmaktaydi. 

Klasik Donem Osmanh sanatinda uretilen nesnenin nitelik ve nicelik olarak kalitesi her zaman 
on planda olmustur.Bu ustun ozelliklerinden dolayi Osmanh kumaslan, ginileri on altinci yuzyilda ve 
sonrasinda Avrupa'da aranilan luks tuketim malzemeleri arasina yer ahr. Her ikisinin de Avrupa 
pazarlannda talebi arttikga ve tuketildikge bu ulkelerde once bire bir taklit edilmisler, daha sonra 
degistirilerek ve yeniden yorumlanarak uretilmislerdir. Her iki alanda da segilen ve yeniden uretilen 
uslup klasik donem uslubudur. 

Ozellikle Avrupa'da Sanayi Devrimi'nden sonra nesnelerin fabrikada uretilmeleri el isine verilen 
onemi artirmistir. Degisik kentlerde kurulan endustri fuarlan kapsaminda "en iyi Osmanh gini tabagi " 
uretene altin madalyalar verilmistir. 

Osmanh Devleti'nin son donemlerinde ozellikle I. Ulusal Mimarhk akimi igerisinde Klasik donem 
sanatlanndan yararlanma yoluna gidilmis, motif ve kompozisyonlar klasik donemden segilmis ve o 
donemin uygulamah sanatlanna (gini gibi) yeniden ivme verilmistir. Boylece yeniden canlanan klasik 
donem ozellikleri uslubun canh kalmasinda da etkin olmustur. 
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A. Osmanh Kultur Hayatindan Qizgiler 

Osmanhlar ve Ronesans / Prof. Dr. Linda T. Darling [s. 840-847] 

Arizona Universitesi Tarih Bolumu / A.B.D. 

Avrupa Tarihi'nde Ronesans, genellikle, modern dunyamn yukselisine katkida bulunan bilim ve 
sanat icatlannin gelisimini saglayan klasik ogretinin yeniden kesfi ve onun metotlannin taklidi olarak 
tanimlanir. Osmanhlara ve genel olarak Orta Dogu'ya yonelik devam edegelen elestiri, Bati Avrupa ile 
birlikte modernlige terfi etmelerini engelleyen bir Ronesans'in varligindan yoksun olmalandir.1 
Osmanhlara yonelik elestiriler, Avrupa'da bulunan ve Orta Dogu'da rastlanmayan ya da gok yakin 
donemlere kadar olmayan belli birkag oge (bakis agisindaki gergekgilik, matbaa, devletin sinirlarmin 
otesindeki dunyaya karsi merak yoksunlugu) uzerine odaklanmistir. Problemin bu sekilde dar 
anlamda ortaya konulmasi, gegmisin yeniden kesfinin Orta Dogu'nun kulturel gelisimini nasil 
sekillendirdigi ve Osmanhlann Orta Dogu ve Avrupa'daki yeniden kesif hareketleriyle nasil baglantiya 
gegtigi gibi daha genel sorulan gormezden gelir. 

Osmanhlann -SafevTIer ve Mogollarla birlikte- 15. ve 16. yuzyillarda Avrupa'yi karakterize eden 
hususiyetlerin birgogunu bunyesinde banndirdigi kesin bir vakiadir: Cografi yayilma, devlet olusumu, 
nufus artisi, ekonomik gelismislik, dini aynsma, kulturel agihmlar. ispanyol ve Portekizli gemiciler 
Atlantik boyunca yeni gegitler arastinrken, Fatih Sultan Mehmet yonetimindeki Osmanhlar da Akdeniz 
ve Karadeniz bolgesi gevresinde yayilma gosteriyorlardi. Avrupahlar, Yeni Dunya'da ve Hint 
Okyanusu'nda ticaret merkezleri ve koloniler kurarken, Osmanhlar da Misir, Irak, Yemen ve 
Etiyopya'da yonetim ve garnizonlar kurdu. II. Bayezid Donemi'nde denizcilik alanindaki genisleme, 
Osmanhlara Akdeniz'deki italyan nufuzuna meydan okuma imkanini verdi. 1538 yihndaki muhtesem 
Preveze Zaferi, Osmanhlara Dogu Akdeniz'i tarn olarak kontrolleri altina alma imkani sagladi ve 
hebahti Savasi'ndan sonra Dogu Akdeniz'deki mucadele yeniden baslayana kadar, rekabeti denizin 
bati ucuna gekti. Ayni yil, Osmanhlann Dogu donanmasi, Aden'i aldi ve Hindistan'da Portekiz'i tehdit 
etti. Her ne kadar ne kendileri ne de Portekizliler, Hint Okyanusu'nda bir monopol kuramadilarsa da, 
guneye dogru gergeklestirilen bu ilerleme ile Osmanhlar, Kizil Deniz ve Basra Korfezi'ni ele gegirdiler. 
Ayni sekilde, kuzeye dogru gergeklestirilen genisleme ile Karadeniz'de tarn bir hakimiyet elde ettiler 
ve Don ve Volga (idil) nehirleri arasinda yapmayi tasarladiklan kanal ile Osmanh gemilerinin Hazar 
Denizi'ne gegmesini planladilar. Osmanhlann denizcilikte ilerlemesinin amaglan, imparatorluk 
statusunu yukseltmek ve toprak elde etmek yanmda, ticaret merkezlerinin ve ticari gelirlerinin garanti 
altina ahnmasi gayretini de igerir. 

Osmanhlar, bu "genisleme gaginda" karada da yayildilar. Avrupa tarih kayitlan, dogal olarak, 
Suleyman Devri'nde Osmanhlann Macaristan ve Romanya'ya ulasan Avrupa sinirlanni vurgular, fakat 
imparatorluk 16. yuzyil boyunca turn yonleri zorlamis ve bunlann gogu Osmanhlara Avrupa'yi 
fethetmekten daha buyiik faydalar getirmistir. Guneye dogru genisleme ve zengin Memluk 
imparatorlugu'nun fethedilmesi, Osmanhlann Portekizlerin Kizildeniz'e saldinlanni ve Baharat 
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Yolu'nda monopol olusturma girisimlerini durduramayan Memluklann basansizhklarina karsi 
gosterdigi tepkinin bir sonucudur. Kuzey Afrika'da batiya dogru ilerlemeleri ise, ispanya'dan kovulan 
Muslumanlara yardim etmek ve ispanyollann Akdeniz'in guney kiyisi boyunca ilerlemesini durdurmak 
amaglanndan kaynaklanmistir. Polonya, Kinm ve Kafkasya'ya dogru gergeklestirilen kuzey 
genislemesi ile Osmanhlar, Moskova'nin guneye dogru ilerlemesine karsi koymus ve Karadeniz 
ticaret yollanndaki kontrollerini devam ettirmislerdir. En onemlisi de doguya yonelik gergeklestirilen 
genislemedir ki bu da, Osmanhlann "heretik" iranh Safevileri kontrol altina alma ve hatta mumkunse 
yok etme, hem ipek Yolu'nu hem de Hazar Denizi'nin guney bolgesindeki ipek uretim bolgelerini 
denetim altina alma amacindan dogmustur. 

Bu donemde Orta Dogu bolgesine dogru genisleyen gug, sadece Osmanhlar degildi. Genellikle 
"Avrupa'nin genisleme gagi" seklinde adlandinlan bu donem, esasinda Dogu'da rekabete dayali 
genislemeler ve karsilastirmah ustunlukler terimleriyle yeniden ele alinmahdir. Safeviler 1514'te 
Caldiran'da Osmanhlara yenildikten sonra bin yilhk Anadolu'yu fetih ruyalanndan ve taleplerinden 
vazgegmek zorunda kalmislardi. Safeviler, yine de fetih duygusundan vazgegememisler, dogu ve 
kuzey bolgelerine dogru yonelmisler, Ozbeklere karsi Orta Asya iglerine ilerlemeye ve hem kendi ipek 
yollannda hem de Orta Asya ve Cin'den gegen ticaret yollannda hukum suren buyuk bir ticari 
imparatorluk olma yoluna girmislerdir. Hindistan Mogollan, Delhi'de ve Kuzey'de hakimiyet 
sagladiktan sonra, alt kitanin buyuk bir bolumunu ele gegirmelerini saglayan ve sonunda guney 
kiyilannda ticaret merkezleri kurmus olan Avrupah guglerle gatismaya gitmelerine yol agan guneye 
yonelik seferberliklerine basladilar. Bu ulkelerin ilerlemeleri, Avrupa'ninkinden daha az goze 
garpiyordu, gunku onlann amaglanna ulasmalan igin denizi gegmek gibi bir problemleri yoktu. 
Kuskusuz, Hindistan, Dogu bolgesinde yer aliyordu ve hatta Osmanli'nin Hint Okyanusu'na agilan 
"arka kapisi" vardi. Butun bu genislemelerin Orta Dogu kulturu ve kimligi uzerindeki etkisi hala 
uzmanlar tarafindan tespit edilmis degildir, fakat kesin olan bir kanaat vardir ki, o da bu hareketlerin 
Mogollann dunyayi fethetme girisimlerinin bir devami oldugudur. 

Genisleme ile birlikte devletler konsolide oldular; Osmanhlarda oldugu gibi, Safevi ve Mogol 
hukumdarlan da, karizmatik fatih ozelliginin yerine merkezi yapiya ve hakimiyete dayali soylulugun 
agirhk kazandigi genis kara devletlerinin hukumdarlan konumunu aldilar. Onlar, sadece bu statuyu 
Avrupa devletlerinden once elde etmekle kalmadilar, ayni zamanda bu faaliyetleri Avrupah krallar 
tarafindan ornek ahndi. Muhasebe sistemleri, Avrupa'ninkinden gok daha ileride ve askeri lojistikleri 
Bati'daki herhangi bir ordudan daha buyuk bir orduyu besleyebilecek nitelikte idi. Bu devletler, ayrica 
dini, siyasi bir arag gibi kullanabiliyorlard; ve ulke yoneticisinin devletin din politikasini belirleyebilmesi 
prensibi, hem Orta Dogu'da hem de Avrupa'da ayni yilda yani 1555'de sirasiyla Amasya ve Augsburg 
Antlasmalan ile kararlastinldi. 

On besinci yuzyihn sonu ve on altinci yuzyil, hem Orta Dogu'da hem de Avrupa'da ekonomik ve 
demografik buyume gagi idi; sehirler buyumekte, gelir duzeyi yukselmekte ve luks tuketim mallan 
genis bir piyasa bulmakta idi. Ronesans Avrupasi'nin buyuyen ekonomisi, hukumdarlann 
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mesruiyetinin kismen ticaret ve hac yollanni koruma basansina dayandigi bir Orta Dogu bolgesiyle 
artan ticari iliskiler sonucu sigrayisa gegti. Osmanhlar, Balkanlar'da ve Anadolu'da Bizanshlan, Suriye 
ve Misir'da ise Memluklan devraldiklan zaman, bir taraftan da bu imparatorluklann italyan sehir- 
devletleriyle olan ticari iliskilerini tevarus ettiler. Fransizlar ve ingilizler de on altinci yuzyilda Akdeniz'e 
girdiklerinde Osmanlilann ticari ortagi oldular. Bu ticaretin en karhsi, Misir uzerinden getirilen baharat 
idi, ikinci sirada Anadolu ve Suriye uzerinden getirilen ipek, daha sonra da kurk, hall, diger tekstiller, 
boya maddeleri ve mucevherler. Orta Dogu, Avrupa'nin global ticari genislemesinin ilk asamasi ve 
Ronesans donemindeki en buyuk ticari ortagi idi. 

Orta Dogu'nun ticari yapisina dair henuz genel bir kanaate varamadigimiz igin, Orta Dogu ticari 
hayatinda Avrupa'nin konumunu belirlemek zordur. Suphesiz, Avrupa ticaretinin genel Orta Dogu 
ticaretindeki payi, Dogu'nun Avrupa'daki payma gore daha kuguk bir yuzdeyi teskil eder. Orta Dogu, 
Avrupa ile oldugu kadar Cin, iran, Hindistan, Orta Asya, Endonezya ve alt-Sahra Afrikasi ile de karli 
bir ticari aga sahipti; ayni zamanda ulke igi ticaret bakimindan da gok buyuk ve gelismeyi surduren bir 
yapi gorunumundeydi. Hatta, on altinci yuzyil Avrupasi gorece bir ekonomik durgunluk yasiyordu; 
Avrupahlar sadece Yeni Dunya'dan ithal ettikleri degerli madenler yoluyla Asya ticaretinin partnerleri 
olabiliyorlardi.2 Osmanlilann Avrupa cephesinde umulan fetihleri bazen gergeklestirememesi veya 
Atlantik'i kesfedememesi sasirtici degildir; gunku onlar dogu hudutlanni hem siyasi hem de ekonomik 
agidan daha onemli buluyorlardi. Osmanlilann Dogu ile olan iliskileri, alimler tarafmdan daha gok 
iltifata layik gorulmustur. ipek ve baharat ticaretinin getirileri yanmda, Arabistan ve Mumbit Hilal 
bolgesindeki kutsal islami bolgeleri koruma sorumlulugu da dogu sinirlannm onemini arttirmistir. 

Orta Dogu alimleri, bolgelerinin Avrupa ile ticari iliskilerdeki basat pozisyonunu vurgulamislardir. 
iranh tarihgiler, Pers hukumdarlar ile Avrupah tuccarlar arasinda gergeklesen ticaret pazarhklanna ve 
bu ticarette Avrupalilann arz eden ve ustunluk saglayan taraf olduklarma dikkat gekmislerdir. Osmanh 
tarihgileri, on altinci yuzyil kapitulasyonlanni, "mutlak hakim" sultanin ittifak kurmak ve hakimiyet 
altina almak istedigi yabanci gruplara verdigi comert yardimlar olarak tanimlar. Bu arada, Hintli 
tarihgiler de Avrupa deniz gucu ile Mogol devlet gucu ve yonetimi arasinda isleyen gugler dengesini 
agiklamis ve buna "kontrollu mucadele" adini vererek en agiklayici betimlemeyi yapmislardir.3 
Onaltinci ve on yedinci yuzyil boyunca bu denge devam etmis, fakat bu donemde iki taraf da daimi bir 
avantaj elde edememistir. Bununla birlikte siyasi ve ekonomik rekabet, her iki tarafta da degisimlere 
yol agmistir. Bu degisimin Orta Dogu agisindan en asikar unsuru, askeri teknolojinin donusumu; 
Avrupa agisindan ise belki en gok goze garpan degisim, devlet yonetiminin merkezilesmesi 
konusundadir. 

Butun bu benzerliklerle birlikte; yeniden dogus ve kesif konusundaki bazi yeni eserlerde, on 
altinci yuzyil mucadelelerinde Orta Dogu'nun gormezden gelindigini ve Osmanh'nin tamamiyla yok 
sayildigini gormek sasirticidir.4 Aynca, Avrupalilann simdilerde Avrupa'nin kendi gegmisini yeniden 
kesfetmesini saglayan Ronesans ile dunyanm diger bolgelerinden odung aldiklan seyler arasinda 
baglanti kurmaya galismalanna ragmen, 5 birgok Orta Dogulu bilgin hala tarihsel olarak mevcut olan 
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Avrupa merkezli paradigmaya karsi direnis igindedir. Buna ragmen, bir kulturun yeniden kesfi ve uzak 
gegmisinin yeniden kurgulamasi gibi algilanan Ronesans deneyimi, ne Avrupa'ya ne de on besinci ve 
on altinci yuzyillara hasredilmelidir. Gergekten de "Ronesans" donemi, iki Orta Dogu rejimi olan 
Buveyhiler (945-1055) ve Timurlann (1370-1506) yuksek kulturel gelisimi baglaminda kullanilageldi. 
Bu iki gelismenin dinamiklerinin yeniden sorgulanmasi, bolgenin dunya eksenindeki kulturel 
gelismede aktif bir ortak olarak yerinin kavranmasina ve modernlik oncesi medeniyetlerin karsihkh 
iliskilerinde ve dayanismalannda konumlannin anlasilabilmesine yardimci olur. Yerimizin smirh 
olmasi, Orta Dogu'nun tamaminin bolgesel unsurlan ve refah duzeyi, dili, cinsiyet ve sinif 
yapilanmalan gibi degisik kulturel dinamikler agisindan degerlendirmeyi olanaksiz kilmaktadir. Bunun 
yerine, biz burada Orta Dogu'da Ronesans baglaminda, Avrupa Ronesans Cagi'nda Osmanli 
imparatorlugu'nun kulturel gelismesine dair birtaslak sunmaya galisacagiz. 

Dokuzuncu ve onuncu yuzyillar, islam dunyasinm Ronesansi seklinde tammlanmistir; Abbasiler 
Donemi'ndeki tercume faaliyetleriyle sekillenen bir tur "klasik mirasin yeniden dogusu ve genel 
anlamda bir kulturel canlams" gergeklesmis ve neticede "antik donemdeki felsefi ve bilimsel hakimiyeti 
yeniden ele gegirmeye dayali bilingli bir girisim" ve humanist dunya gorusunun gelisimine bir katki 
saglanmistir.6 Bu humanist anlayisin amaci, felsefe ile din arasindaki iliskiyi belirlemek, dini ve 
kulturel hatlar aracihgiyla insanhgin ortak noktalanni yuceltmek ve Yunanlilann insanhgin entelektuel 
ve etik olusumu uzerindeki felsefi mirasini canlandirmakti.7 Buveyhilerin islam baskenti Bagdat'i fethi, 
Abbasi imparatorlugu'nun dini, politik ve hiyerarsik yapilanmasini altust etti ve islami olmayan 
bilimlere dayali daha hizh bir entelektuel gelismeye imkan hazirladi. Bu sureg boyunca, Musluman 
bilim adamlan, felsefe, tip, optik, matematik ve astronomi gibi Yunanlilann basini gektigi sahalarda 
yeni buluslara ve sentezlere vardilar. 

"Buveyhi R6nesansi"nin temel basanlarinin sanattan gok felsefe ve bilime yonelik olmasi 
sebebiyle, Avrupa'nin "on ikinci yuzyil Ronesansi'na" benzetildi. Bu karsilastirma, tamamen Avrupa 
merkezli bir antik miras gorusunu ortaya koyar. Orta Dogu'da Yunan ve Roma siiri, tiyatrosu ve 
deneme tarzi tercume edilmez ve begenilmez durumda iken, bolgede ilgi geken baska bir klasik edebi 
ve sanatsal miras vardi: Sasani iran mirasi. Sasani iran'indan siir, tiyatro, balo, etik, tarih ve pratik 
bilgi aktanldi. iran edebi eserlerinin once Arapga'ya daha sonra da modern Farsgaya yapilan 
tercumeleri, Yunancadan yapilan tercumelerle hemen hemen ayni seviyeye ulasti.8 Nasil ki, Yunan 
felsefe klasiklerinin tercumesi ile birlikte on birinci yuzyihn baslannda ibn-i Sina, El-Biruni ve 
Miskaveyh'in felsefi eserleriyle zirveye ulasan hararetli bir yaraticilik donemi basladiysa, iran edebi 
klasiklerinin tercumeleri de es zamanli olarak, on birinci yuzyil basinda tek basina Orta Dogu 
edebiyatinda hayali bir dunya insa eden Firdevsi gibi sairlere ilham verdi. Onun epik siiri §ehname, 
dunyanin yaratihsindan islam'in dogusuna kadar, iran krallannin tarihini islam oncesi kaynaklardan 
aktanyordu. §ehname'den beslenen baska bir edebi akim ise en onemli eseri Siyasetname olan 
Nizamulmulk sarayla ilgili biryapit, "prenslerin aynasi" idi. 
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Sanatta canlanma asismdan bakildiginda, dokuzuncu ve onuncu yuzyillar, islam oncesi iran 
mimarisinin yeniden dogusuna sahit oldu ki, bugune kadar Musluman dogu dunyasinin mimarisini 
etkilemeye devam etmistir (tipki Bati'da Roma mimarisinin oldugu gibi). Anadolu'dan Hindistan'a 
kadar topraklarda yapilan turbeler ve camiler ve daha sonra okullar ve kervansaraylar, bu canlanma 
doneminin etkisini gostermistir. Boyama, seramik ve maden isgiligi daha yavas bir gelisme 
gosteriyordu, fakat izleyen iki yuzyillik donemde gelisen Buveyhilerin yeni humanizm vizyonu bu 
yapilar uzerine etkisini gosterdi. 

Filozoflann ve teologlann insanoglunun evrendeki konumunu yeniden kavramsallastirmalan, 
bireyin yaratihsin ozu ve numune Mukemmel hsan konseptinin gelisimi hakkinda fikirler ortaya 
gikardi.9 Bu fikirler daha sonra gorsel unsurlara gevrildi. Geg Selguklu Donemi'ne gelindiginde, 
sanatkarlar, insan imgesini evrensel fenomenleri betimlemek igin kullaniyordu: Yildizlar, mevsimler, 
yeryuzunun bilinen ve bilinmeyen noktalan, bilgi, erdem ve sevgi.10 Onikinci yuzyilda yeni bir edebi 
humanist turle karsilasildi: Faziletin jeneratoru gibi algilanan ask hikayeleri. Bu konuda en iyi ornek, 
Nizami Gencevi'nin Hamsesi, diger bir deyisle ask romanlannin beslisi idi.11 Mukemmellige giden 
entelektuel ve duygusal yollann kralda konsantre oldugu kabul ediliyordu; o kral ki varligi, insan 
potansiyelini asan bir oge olarak takdim edilir. Hem fiziksel hem de etik duzlemde artistler, yazarlar ve 
onlann izleyicileri insan hayati ile evrendeki duzen arasindaki iliskiyi arastirdilar. Benzer gaba; 
simyacilar, muneccimler ve buyuculer tarafindan da gosterildi. Egitim muesseselerinin gelisimi, felsefi 
ve bilimsel literaturun gogalmasi, "Ronesans insaninm" gelisimini sagladi; birgok degisik sahaya katki 
yapabilmesine yardimci oldu. 12 

Oldukga iyi bilinen on besinci yuzyildaki Timur kulturel agihmi, ironik bir sekilde, Mogollann 
baslattigi bir sureg idi. 1258'deki Mogol fethi, aslinda buyuk bir imparatorlugu yikmadi; Abbasi 
imparatorlugu'nu yok ederken sadece bir birligin sembolunu ortadan kaldirdi. Mogollar, islam'i kabul 
ettikten sonra, ustunluklerini sanat eserlerine yansittilar, fakat gogebe politik unsurlann hassashgi, 
sabit ve uzun sureli bir yonetim bigimi kurmalanm engelledi. Ondorduncu yuzyilda Orta Dogu, yine 
islam medeniyetinin muesseseleri ve edebiyati ile ayakta duran bolgesel saltanat yapisina burundu. 
Mogollar ile baslayan kulturel akim, on dorduncii ve on besinci yuzyillarda, sadece pargalanmis 
Mogol sonrasi donemde en yuksek seviyesine ulasti. 

Onbesinci yuzyil boyunca, Orta Dogu'da gucun merkezi Dogu iran ve Orta Asya bolgeleridir. 
Timur donemi Asyasi, prensliklere bolunmus durumdadir, zamanla bu prensliklerin liderleri degisir, 
surekli savas yasanir, fakat butun bunlar kulturel faaliyetleri durduracak boyutlara ulasmaz.13 
Timuriler ve onlann gagdaslan, on besinci yuzyila Timuri Ronesansi dedirtecek kadar buyuk etki 
yapan bir girisimde bulundular: Askeri faaliyetler ile sanatsal himayeyi birlestirdiler; italyan 
Quattrocento'ya gore, bu birlesme, ihtisami yansitiyordu (Eger donusumcu gucu ifade etmiyorsa). 
Daha sonralan, Timuri bilginler, "Ronesans" teriminden vazgegtiler; bu kulturel agihm, herhangi bir 
seyin yeniden dogusu degildi ve modernizasyona ugramis sonuglan da yoktu; artik bu donem, bir 
kulturun son uyanisi olarak goruluyordu. Osmanli, SafevT ve Mogol tarihgileri, bu konuda ayni fikirde 
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degildir, gunku on altinci yuzyilda Timuri kulturel agilimi devamli bir gelisim gosteriyordu, bunun da 
otesinde degisik bazi bolgelerde de gikis yerinden daha ustun performans gosteren bir kulturel 
degisim yasamyordu. 

Timuri kulturel gelisim sadece bir klasik donemin canlamsim ifade etmiyordu, bu gelisim, on 
birinci yuzyil humanizmine dayaniyordu ve Buveyhi Ronesansi'ndan unsurlar tasiyordu. Timuri 
edebiyati, Buveyhi Donemi klasik eserlerinden uzaklasti, ask ve macera romanlanna gegis yapti, bazi 
goruslere gore (donemin gagdaslan ve modern dusunurler), standartlan dusurdu, konusma diline 
daha yakin bir Farsga kullanarak ve konusma alaninda ve resmi yazismalarda yaygin olarak 
kullanilan Turkge onsozler yazarak eserin cazibesini arttirdi. Prenslerin ve Tebriz, §iraz, Semerkant 
ve hepsinden ote Herat gibi sehirlerde yasayan bazi arazi sahibi zenginlerin himayesiyle sair ve yazar 
sayisi onemli oranda artti.14 Dahasi Semerkant'ta Timuri prenslerden birinin astronomik gozlemler 
igin yaptirdigi faal bir gozlemevi vardi ve Timuri bilginler matematikte onemli gelismeler 
kaydetmislerdi. 

Bu bilimsel basanlar, fazla bir begeni toplayamadi, fakat daha once ortaya koyulmus bazi 
eserleri gormezden gelme, on ikinci yuzyildan sonra Musluman bilim dunyasinin uretkenligini 
kaybetmesine neden oldu. Avrupa bilim adamlarimn on ikinci yuzyildan sonra ortaya konan Arapga 
bilimsel eserlerden faydalanip faydalanmadigim bilmiyoruz, halbuki bu eserlerde Kopernik ve Harvey 
gibi sahislann buluslan daha onceden kestirilmisti.15 

Bununla birlikte, Timur doneminin en buyuk kulturel basanlan gorsel sanatlar alanindadir. 
Sanatsal uretim, yogun oranda Timurilerin siyasi yasamlanyla ilgiliydi; hanedan, dikkati geken bir 
gorsel tipleme yaratan, kendilerine bagli gruplar ve halefleri tarafindan da ornek alinan genis bir 
sanatkar toplulugunu destekledi. Mimaride temel tema, klasik iran stiliyle saglanan devamlihkti, fakat 
yeni boyutlarda ve guzellikte eserler meydana gikarmak yeni teknik donammlari gerektiriyordu. 
Oncekilerine gore daha genis yapili binalar, daha guglu bir aydinlatma sistemini, oranlamalarda ve yer 
yapilanmalannda yeni uygulamalan gerektiriyordu. Binalann yapiminda tugla kullaniliyordu ve 
kapsamh dekorasyon ise seramik ve gini ile saglaniyordu.16 Fabrikalar, zarif dokumalar ve 
gelistirilmis gesitli tekniklerle gadir, hah ve giysi uretimi igin kullanildi. Kitap yazimi, fildisi oyma sanati, 
maden isgiligi, silah ve zirh yapimi gibi gesitli zanaatlerin hepsi Timuriler doneminde teknik bakimdan 
zirveye ulasti. Fakat, Timuriler doneminin en onemli sanatsal gelismesi, ressamhk ve iran 
minyaturunun yaratilmasi alaninda idi. Bu sanat modeli, iran ve Orta Asya'nin gesitli sehirlerinde 
gelisti, yaygin olarak da Timur'un merkezi yonetimine bagli kuguk prenslerin ve hanedanlann 
himayesinde. Geleneksel islam el yazmasi ornekleri ile Mogollar zamanindan ithal edilen Qin resim 
stilinin birlesmesi, Mogollann el yazmasi atolyelerinden Firdevsi'nin §ehname'sine yansiyan 
orneklerle ortaya gikti.17 

Timuri minyatur sanatinin temel gelisim gizgisi, on ikinci yuzyilda ask hikayelerinin ve yeni 
romantik siir akiminm canlanmasi ile yakindan iliskili idi. 18 italyan Ronesans sanatindaki, evren 
hakkinda soylenecek her seyde simge ve arag olarak insanin kullanilmasinin yerine; Timuri minyatur 

1639 



sanati, birinci simge ve arag olarak insanin duygulannin anlatimi uzerine kuruluydu. Renkler ve 
davramslar, iliskiler ve durumlar resmedildi, mimari ve dogal hayat, tamamen insan yasamindaki 
duygusal gergekler arkaplamnda kurgulandi. Timuri sanatkarlan, perspektif konusunda bilingli ve 
keskin gozlem konusunda yetenekli olmakla beraber, perspektifsel gergekligi (perspective! realism) 
terk ettiler ve izleyiciyi fiziksel gergeklikten uzaklastinp duygusal ve ruhi boyuta yonelten daha soyut 
stili benimsediler.19 

On besinci yuzyilda, italyanlann Osmanh yayilmasini kontrol altina almak ve geri puskurtmek 
yonundeki gabalan, onlan dogrudan Timuri iran'i ile iliskiye gegirdi; iki ulke arasinda surekli olarak 
tuccarlann ve elgilerin gidis gelisi gergeklesiyordu.20 Timur imparatorlugu'nun dagilmasi, islam 
dunyasinin iginde ve disinda politik merkezler arasinda, sanatkarlann, el yazmalarimn ve gesitli 
fikirlerin dolasimi ile sonuglandi. Bu donemde, Dogu ile Bati'yi kesin hatlarla birbirinden aynlmis gibi 
algilamak, butun ulkelerin ayakta kalmasi igin gerekli olan ticari faaliyetleri ve bunun yanmda 
gergeklesen onemli kulturel etkilesimi gormezlikten gelmek olur. Onbesinci yuzyilda, din alimleri 
Misir'da yuksek egitim alirken, Osmanh astronomlan, Timuri rasathanelerinde egitim gordu. On altmci 
yuzyil boyunca, ilim seyahatlerinin yonu degisti ve Timurlulara ait kulturel kazanimlar, erken modern 
topluklara egemen, yeni filizlenen guglu devletlerde -Osmanh, Safevi ve Mogol imparatorluklan- edebi 
ve sanatsal egilimler olusturmak amaciyla Orta Dogu iglerine yayildi.21 Osmanh imparatorlugu, bu 
kulturel hareketliligin cografi bakimdan merkezinde ve ayni zamanda kulturel bakimdan da kavsak 
noktasindaydi. 1453'te istanbul'un fethi, genislemekte olan bir ug beyligini kulturel bir miknatis haline 
getirdi ve Osmanh topraklannin herhangi bir bolgesindeki farkh altyapilara sahip topluluklar, yeni 
baskentin nufusunu arttirmak ve farkh yetenekleri toplamak amaciyla baskente getirildi ve disandan 
imparatorluga gug kazandinlmasi amaciyla bir asimilasyon sureci baslatildi. 

Fatih Sultan Mehmet, her ne kadar hayatinm gogunu mucadelerle gegirse de, Turk etkisi kadar 
iginde uluslararasi unsurlar ve Bizans'a ait nitelikler de tasiyan imparatorluga ozgu bir Osmanh kulturu 
olusturmak amaciyla hem para hem de zaman harcamisti. Fatih zamanindan onceki Osmanh 
mimarisi, "tasraya ozgu Timuri mimari" olarak tarif edilirdi. Erken donem Osmanh edebiyati buyuk 
oranda Turkgeye gevirilere, gegmisteki buyuk basanlardan ahnan orneklere ve dini kompozisyonlara 
sahipti. II. Mehmet, istanbul'u fethettikten sonra, kendine bir Bizans tarzi, bir de Timuri tarzi saray 
yaptirdi. Bu yapilar, seferberlik amaciyla kullanilan saray gadirlan duzenini beton ve algiya 
donusturdu.22 Bunun yanmda, Fatih, Bizans ve Anadolu yazar ve sanatkarlanni kullanarak, Dogu ve 
Bati'daki onemli sahislan kendi hizmetine almak uzere cezbetmeye gahsti. istanbul'da Bizanshlann 
insa ettirdigi Ayasofya Kilisesi'ne rakip buyuk bir cami insa ettirdi ve gevresini ulke iginden ve dismdan 
donammh hocalan cezbedecek yuksek maash egitim muesseseleri olan medreselerle donatti. Duzenli 
olarak, sarayda bilgili insanlan onemli entelektuel konularda tartismak uzere topladi. 

Timur imparatorlugu'nda ve diger Dogu imparatorluklannda yasayan iranh sairleri saraya 
gekebilmek igin pahah hediyeler gonderdi, fakat onlan ikna edemedi. italyan Ronesansi 
sanatkarlanna daveti ise daha sicak karsilandi; Constanzo de Ferrara, Gentile Bellini ve daha az une 

1640 



sahip baska bazi sahislar Osmanli nufuzunda bulundular, hatta Leonardo da Vinci'nin de saraya 
gelmis olmasi muhtemeldir.23 italyan ressamlan, bu donemde Osmanhlara islam dunyasinda benzeri 
olmayan bir resim sanati merakim miras biraktilar. Bellini'nin saraydaki erotik duvar tablolan, II. 
Mehmet'in halefleri tarafindan yok edildi; Osmanli resim sanatmin italyan Ronesansinin 
basanlanndan faydalanamamasindan ve daha muhtesem iran minyatur tarzini sadece kopya 
etmesinden dolayi uzulmek gerekir. Bununla birlikte, simdiki sanat tarihgileri, Osmanli sanatmin dine 
muhalefet doguracak turde canli tasvirlerin yapilmasindan kaginmakla birlikte, Bizans ve iran etkilerini 
birlestirerek benzersiz (unique) bir tarz ortaya gikardigim kabul ederler. Bu Osmanli sanat tarzi, Timur 
sonrasi iran sanatinda gorulen "obur dunyaya dair" unsurlardan gok, gergeklige (realism) ve bu 
dunyanin sorunlanna yer vermistir.24 

Timuri sair ve sanatkarlarm Osmanli topraklanna gelmesi, Osmanli'nin buyuk ilerlemesi ile ayni 
zamana rastlar; bu topluluklann yeteneklerinden, rejimin yuceltilmesi, Osmanli sanatsal ifadesinin 
hem nicelik hem de nitelik bakimindan zenginlestirilmesi ve Osmanlilann buyuk hukumdari KanunT 
Suleyman'in ihtisami gergevesinde olusan sana katkida bulunmasi amaciyla faydalanildi. Cin'den 
porselen ve ipek, Avrupa'dan cam ve madeni esya, Hindistan'dan mucevher ve Macaristan'dan 
heykel ithali de, yeni bir sanat vizyonunun olusumuna katkida bulundu. Kanuni Donemi, Osmanli 
sanatinda klasik tarzin olusum donemidir; kent topluluklannin ozumsedigi bu tarz, gunumuze kadar 
yapimcilannin hususi adiyla kalmistir (tipki ingiltere'deki Tudor tarzi gibi). 1550'li yillarda, mimari, 
seramik sanati, mintayur, tekstil, siir, tarih yazimi ve daha pek gok sahada sanatkarlar ve saraydaki 
efendiler, ne Avrupa ne de iran tarzinda, fakat ikisine de bir seyler borglu olarak yeni bir estetik 
olusturdular.25 

Burada bu kulturel patlama konusunda detayli bilgi verecek durumda degiliz fakat gok onemli ve 
goze garpan bir sahistan bahsetmek istiyoruz: Mimar Sinan. Bir koylu gocugu ve askeri muhendis idi, 
hayatinin ikinci yansmda padisahlar adina insa ettirdigi camilerle bir Shakespeare, bir Michaelangelo 
gibi tin kazandi. Bizans ve Timuri orneklerini gtiglu bir sentezde birlestirmesi ile Sinan, tipki 
Hiristiyanlik igin insa edilen Gotik katedral gibi, islam'in hem dunyevi hayatini hem de ruhani 
arzularmi yansitan yeni bir tur dini mimari meydana getirdi. Sinan'in kariyerinin zirvesi, istanbul'daki 
Suleymaniye Camii iledir. Bu cami, Suleyman'in islam dunyasindaki segkin hukumdarlik konumunu 
ve onun hem Sii iran hem de Hiristiyan Avrupa'nin isevilik taleplerine karsihk Sunni islam'in 
temsilciligini yansitir. Camiin kubbesi, gesmesi, pencerelerinin isiklan ve degerli tastan yapilmis 
kolonlan, sembolik olarak, imparatorlugun cennetle olan irtibatini ve Suleyman'in hukumdarligina ilahi 
tasdiki resmeder.26 

Osmanli kulturel agihmmi italya'daki bigimiyle bir Ronesans olarak adlandirmak dogru degildir, 
fakat bu agihm ne bir tur gegmisin yeniden kesfi ne de kulturel olaylann bir donusumunden ibarettir, 
belki onu ingiltere'deki Ronesans ile karsilastirmak daha dogru olacaktir: Eski ve tali unsurlan iginde 
banndiran, fakat yine de ortaya giktigi toplumda derin bir kulturel etki yapan bir Ronesans. Timuri 
kulturel agihmi ise kismen daha fazla italyan Ronesansi ile karsilastinlmistir -negatif anlamda-; yine 
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de bu agihm gegmisin yeniden kesfi olarak nitelenmese de Buveyhiler Donemi ile itibatlandinlabilir. Bu 
agihmlann Osmanh, Safevi ve Mogol memleketlerindeki etkileri henuz tarn olarak ortaya konmus 
degildir; bizimki sadece Musluman dunayasindaki bu buyuk akimi anlamak yonunde bir ilk adim 
atmaktir. Her ne kadar bolgede modernlesmeyi saglasa da bu akimlann gergekligi genellikle inkar 
edilmektedir. Avrupa Ronesansinin modernlesmenin bir araci olarak gosterilmesi, bilimsel gelismeyi 
tarihin motoru olarak goren Aydinlanma felsefesinin bir sonucudur. 

Her ne kadar tarihi donusumler baglaminda dusuncelerimiz degismis olsa da, Ronesans'in 
sembolik oneminden gok, dunyayi anlamada ve dunyayla etkilesimde bir tasiyici rolu vardir. 
Ronesans dijsuncesinde Osmanlilan veya Orta Dogu'yu yok saymak, bu hareketin katihmcisi olarak 
gormemek gozum degildir; Orta Dogu'nun degisim dinamiklerinin dogru bir degerlendirmesi, bu 
bolgenin kendine ozgu Ronesans hareketinin ve yuzyillar boyunca kulturel ve entelektuel baglannin 
degerlendirilmesiyle mumkun olacaktir. 
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Turk Tahayyulunde Osmanh Evi: Giinliik Hayatin Anitla§tinlmasi / Prof. Dr. 
Carel Bertram [s.848-855] 

Texas Universitesi Orta Dogu Cahsmalan Merkezi / A.B.D. 

Ust katlan sokaga tasan ya da yukandaki odalan hos bir manzara ya da hafif bir meltem 
ararcasina disan sarkan iki ya da daha fazla katli ahsap ya da yan ahsap bu evler, bir zamanlar 
Osmanh sehir ve kasabalarimn buyuleyici ve ayirt edici simgeleriydi. (§ekil 1) Bu durum ozelikle de 
Bati Anadolu ve Osmanh Balkanlar'inda, istanbul, Saraybosna, Selanik ya da daha kuguk sehirler 
olan Alanya, Ohrid ve Kavala'nin sokaklannda ve gikmazlannda boyleydi. Bu irili ufakh evler gok 
genis bir Osmanli halkina ev sahipligi yapiyordu: Turk olup da farkli islami mezheplerden ve etnik 
kokenlerden gelenlerle Museviler ve Cingeneler de dahil olmak uzere Katolikler, Ortodokslar ve 
Ermenilerden olusan gayrimuslimler Osmanli ulkesine yeni sehirler eklendikge Osmanh'mn buyuk 
sehirlerindeki konut tarzi yerel tarzlara ayak uyduruyordu. Bu sekilde Osmanli stili evlerin goruntusel 
repertuarlan gelismeye basladi, ancak iginde kirn yasiyor olursa olsun her zaman Osmanh'mn 
varhginin gostergesi oldu. 

Osmanh imparatorlugu'nun gokusu ve Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulusu yillanna eslik eden 
koklu siyasal ve sosyal degisimlerle bu ev tipi yavas yavas yok olmaya basladi. Bugun, bir zamanlar 
Osmanh sehirleri olan sehirlerin ortalannda kalmis ahsap, tek ailelik, bahgeli evler varhklanni biraz 
ihmale, biraz yoksulluga, sansa ya da son zamanlarda yapilan restorasyon gahsmalan ve yasalanna 
borgludurlar. Gegen yuzyilin sonundan itibaren yasayan bir gelenek olma ozelliklerini kaybeden bu 
evlerin yerlerini artik tugla, tas ya da beton apartmanlar almistir. 

Modern Turkiye'de artik bu tip evler yapilmiyor olsa da bu evler hayal gucu ve toplumsal 
imgelemin her yerde ve her zaman var olan birer ogesi olarak zihinlerdeki Turkiye gegmisinin birer 
pargasidir: Cocuk kitaplannda ortak bir sehir tarihinin isaretleri olarak yerlerini almislar (§ekil 2), ideal 
yasam tarzinm ornekleri olarak algilandiklanndan olsa gerek kapah kapilar ardindaki sitelerde (§ekil 
3) ya da dini festivallerde (§ekil 4) nostaljik birer dekor olarak tekrar canlandinlmislardir. Bu 
makalede, bu tip evlerin nasil olup da ashnda arzulanan bir ev tipi olmaktan gikarken ayni anda Turk 
imgeleminin bir pargasi haline gelebildiklerini tartisacagim. 

Oncelikle bu evlerin Osmanh'mn son doneminde nasil goruldugunden ve nasil hayal 
edildiginden, nasil anlamlandinldigindan ve bu anlamlandirmamn tasidigi anlamlardan bahsetmek 
istiyorum. 19. yuzyilin baslannda, ahsap evlerin gevreleri bu hayal gucunun neredeyse bir pargasi bile 
degildiler, ebedi ve "zamamn birer amtiymisgasina" dokunulmamis ve kendi hallerine birakilmislardi, 
ancak yuzyilin sonlanna dogru evler onanma ihtiyag duyan bir toplumun gostergeleri haline gelmisti. 
1923'te Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla birlikte bu anonim evlerin nasil da gegmise ait birer am 
haline geldigini goruyoruz, iste ben buna gunlukyasamin anitlastinlmasi diyorum. 

ilk edebi, kolayca digerlerinden ayirt edilebilen ve yerel Osmanh donemi evi Turk Golge 
Tiyatrosu'ndaki-Hacivat ile Karagozevidir (§ekil 5). Daha gok bas karakterinin adi olan "Karagoz" 
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adiyla anilan Turk Golge Tiyatrosu'nun kokeni Endonezya ya da Orta Asya'ya dayanir. Ancak kayitlar, 
16. yuzyilda Karagoz'un Osmanli Turkiyesi'nde oldukga canh oldugunu, 17. yuzyilda iyice yerlestigini 
ve 18. yuzyilda da yerel karakterler, oykuler ve diyaloglarla ve tamamen Osmanh-Turk gorsel 
repertuanyla iyiden iyiye yerel kulture adapte edildigini goruyoruz (And, 1975). 

Ashnda 19. yuzyilda Karagoz oyunlan buyukleri oldugu kadar gocuklan da kapsayan her sosyal 
siniftan insan tarafindan izleniyor ve Ramazan ayi boyunca duzenlenen eglencelerin en buyuleyici 
kismini olusturuyordu (Siyavusgil, 1961). 

Diger bir deyisle, Karagoz hikayelerindeki kuklalar ve diger gevresel elemanlar Osmanli gorsel 
repertuannin tanidik pargalanydi. Karakterler Osmanli "tiplerinden", ozellikle de Osmanli sehirlerinde 
yasayan yerli halktan kisilerdi; ornegin Karagoz'un kendisi kaba ama yerli bir zekayi temsil ederken 
Hacivat daha egitimli ama daha az zeki burokratik eliti temsil ediyordu. Karakterlerin geri kalani da 
hayal edilen Osmanli dunyasinin karakterleriydiler: Araplar, iranhlar, Museviler, Arnavutlar, 
hamamdaki kadinlar, cuceler, sarhoslar ve cinler. 

Bu "genel" ve gok tanidik tipler igin olusturulan sahne perspektiften ahnmis bir hamam, bir 
taverna ve bir evdi. Bu dekorlara "Gostermelik" adi verilirdi (§ekil 6). 

Evleri temsilen ug tane gostermelik vardir: Ferhat ile §irin adh mitolojik oykuden §irin'in evi, ig 
avluya bakan bir ev ve sokaktan gorunusuyle bir gundelik ev. §u andan itibaren Ev-G6stermelik 
olarak anacagim bu sonuncu sahne susu, gundelik karakterlerin evlerini betimlemek amaciyla 
kullanihyordu. Siradan bir mahalle elemani olan bu evin profilden gorunusu kullamlmis boylece 
sokaga tasan ust kat odalan vurgulanmistir; ashnda bu ev bugun Tarihi Turk Evlerini Koruma 
Dernegi'nin logosunda bulunan evle buyuk benzerlik gostermektedir (§ekil 7). 

Bu Ev-G6stermelik evlerin iginde ya da hemen disinda gegen pek gok olaya sahne olurken 
olayin gegtigi sehir, evin sahibi ya da oykunun kahramalan degisse de ev degismemekte, hep ayni ev 
kullanilmaktadir. Bu da onu genel bir ev haline getirmekte; turn evlerde ortak olan ozellikleri 
betimleyerek bir grup evi temsil etmektedir. 

Mimar Sedad Hakki Eldem, istanbul'daki en guzel ve en tipik tarihi evlerin bir dokumunu 
gikarmis, bu istanbul stili evin tasraya yayilan ve yerel evlerin yerini alan bir tip olduguna dikkati geken 
ilk kisi olmustur.1 Bu homojenlesme, aynilasma, 18. yuzyilm sonlanna dogru hizlanmistir; oyle ki 19. 
yuzyilm sonlannda Ev-G6stermelik artik gok genis bir cografi alani kapsamakta, hatta tasanmlardaki 
uyum sadece gunluk evlerde degil zenginlerin konaklannda ya da Bogaz'daki yahlarda da gorulmeye 
baslanmistir. 

Butun bu nedenlerle Ev-G6stermelik, Osmanli evinin ilk yerel imaji ve ilk soyutlamasidir. Bu ev, 
evin kendine has ayirt edici ozelliklerini vurgulayarak evin neye benzedigi konusunda fikir veren ve 
boylece bir kez gorenin artik pek gok ev iginden onu ayirt etmesini saglayan bir imajdir. Ancak Ev- 
Gostermelik sadece gorsel bir yer belirteci degildir, ayni zamanda o yerin anlaminin da belirtecidir. 
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Sabri Siyavusgil, Karagoz oyunundaki turn sahnelerin 1908'e kadarki (Bu tarihi Jon Turk Devrimi'nin 
basladigi zaman olarak belirlemistir) Osmanli istanbulu'ndan tipik yani genel bir mahalleyi temsil 
ettigini belirtmistir. 

Boylelikle, Ev-G6stermelik sadece ayni tipte pek gok evin bulundugu bir mekan olmakla 
kalmamis, ayni zamanda boyle yerlerde bulunabilecek insanlann ve iliskilerin yani tipik gundelik 
Osmanli yasamimn da sembolu olmustur. 

Ev-G6stermelik, paylasilan ana ait bir sembol olmasina karsin tarihsel boyutu da olan bir 
sembol olarak algilanmis, "Bugun olan ve hep olmus olan" bir ev imaji yarattigi igin de gegmisle 
bugunu arada kesintiye ugratmadan baglamistir. Bu durumu, Karagoz karakterlerinin kostumlerinin 
gesitli donemlerde nasil degistigine bakarak da gorebiliriz. Ornegin Celebi ya 18. yuzyil kostumuyle ya 
da 19. yuzyil Tanzimat elbiseleriyle karsimiza gikar. Zenne'yi 18. yuzyil elbisesi ya da 19. yuzyil 
ferace ve yasmagiyla goruruz. Ancak mahallenin goruntusu, yani cumbah evler degismez; bu da evin 
ve mahallenin zamandan bagimsiz gorsel bir sureklilik iginde oldugu dusuncesini verir. 

Ev-G6stermeligin goruntusu geneldir gunku bu tip evlerde bulunan ortak ozelliklerin bir 
soyutlamasidir. "Osmanli mahallesi" ve "zaman aniti" kelimeleri bu evin kullanimiyla birlikte gelen 
artilardir ve bu evi gorenlerin zihninde olusan dusuncelerle ilgilidir. Belli bir evin kopyasi olmamakla 
birlikte turn bu tipteki evleri hatirlatan bir yapidadir: Kolektif hayal gucundeki "muhtemel ev"dir o, 
dolayisiyla "hayal urunu" degildir. Bununla beraber, su anki zamana isaret ettigi igin bir am pargasi da 
degildir. Ancak bu ev yok olmaya baslarsa bir aninin pargasi olabilir. Ancak o zaman hayal gucune bir 
"geleneksel zaman" sembolu olarak girebilir ki bu da, Karagoz Ev-G6stermeligin ifade etmedigi bir 
fikirdir. Bunun da nedeni "geleneksel zaman" kavramimn artik sona ermis bir zaman dilimini ifade 
etmesidir.2 

Kolektif hayal gucu, bir grubun paylastigi genel, mumkun, hayali ve beklenen turn imajlan 
kapsar. Ancak hayal edilen sey ayni zamanda eksik olan bir seyse, yalnizca su anda goze 
gozukmeyen degil gok once yitmis bir seyse, o da kolektif hayal gucunun bir pargasi olabilir 

(Hutchins, Adler et al. 1952). Bu gergeklestiginde imgesi artik gergegin temsili degil ancak 
onunla ilgili dusuncenin imgesidir. Kolektif hafizanin birer malzemesi olarak bu imgelere "hafiza 
efektleri" denir (Terdiman 1993) (s8). Bugunku bakis agimizla gegmise baktigimizda Osmanli evinin 
kolektif hayal gucune girdigi boyle bir donem oldugunu goruyoruz. 

Peki bu ev ne zaman ve nasil yok oldu? Bu eski ahsap evlerin istanbul'daki ve diger buyuk 
Osmanli sehirlerindeki yanginlarda bir bir yandigi soylenir. Ancak 300 yili askin bir sure, yanginin 
yarattigi yikimi hep ayni ya da ayni degilse bile birbirine gok benzer tarzda ve ayni malzemelerle 
yapilan seri halinde insa faaliyetleri izledi. Evleri yok eden yangin degil, kolay yanabilecek bir eve ait 
dusuncelerin olusturdugu kombinasyondu. 
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Evleri yok eden fikirler Bati igin onemliydi: Bunlar yanmaz materyallerle oldugu kadar evlere 
batih estetik anlayisimn getirilmesi de demekti. Ancak bu yeni fikirler sadece yeni ve pratik olduklan 
igin tutulmadilar. Tutuldular, gunku bunlar Dogu'nun Bati'ya olan askimn bir pargasiydilar. Bu nedenle 
de evlerin yasanabilirliklerini yitirmelerine neden olan degisim imparatorlugu kokunden degistiren 
daha genis paradigmatik degisikliklerin bir pargasi olarak gorulmelidir.3 

Osmanli imparatorlugu, 1839 Tanzimat Fermani'yla birlikte kapilanni en sonunda ve tamamen 
Bati'ya agmakla Bati'nm (ruhani ustunlugunu degilse bile) teknik ustunlugunu kabul etmis oldu.4 Sehir 
duzeyinde bakildiginda Tanzimat, Turkiye'yi sokaklan ve kamu binalanni Batih ya da "Modern" tarzda 
yeniden insa etmeleri istenen Batih planlamacilara agti. Yeni duz sokaklar tasarlandi hatta yapildi ve 
1855'te Saray, Topkapi'daki geleneksel yerinden guzel sanatlar prensiplerine gore tastan insa edilmis 
yeni saraym bulundugu istanbul'un daha Avrupai kismina tasindi. Batih tarzda yetismis ve Batih gibi 
gorunen saray adamlan artik tastan yapilan binalarda oturuyorlardi. Batih tarzda kravatlar takan 
Rumlar ve Arnavutlar gibi halklar da kendilerine tas evler yapmaya baslamislardi. 

Bati tarzi sehir planlan ve zenginlerin yaptirdiklan tas evler, turn ahsap evlerin yerini tastan 
olanlann almasi gerektigi gibi bir kani dogurdu. Buna ilk sebep kullamm kolayhgiydi, "kagir" (kesme 
tas ya da tugla ve harg) atese daha dayanikhydi. Bu nedenle, buyuk dusman olarak uzun zamandir 
yangin gorulurken artik buyuk dusman evlerin kendisi ve dar sokaklardaki konumlanydi. Medya, 
yemek yaparken ya da yakiti tutustururken sigrayan kivilcimlarin bile ahsabi tutusturmaya yettiginden, 
mahallelerde evlerin birbirine gok yakin insa edilmesinden dolayi bir evde baslayan yangmm 
digerlerine nasil da gabuk sigradigindan ve dar sokaklann itfaiye araglan gelse bile gok geg 
gelmesine sebep olduklanndan bahsetmeye basladi. 

Ahsap binalann yerine kagir binalar yapma konusundaki bu israrcihgin kullamm kolayhgi yam 
sira bazi estetik ve ideolojik sebepleri de vardi. Sultan Abdulmecid tarafindan istanbul'un sokak 
dokusunu yeniden tasarlamasi igin davet edilen Helmuth von Moltke ile Tanzimat Fermani'm kaleme 
alanlardan biri olan Mustafa Resit Pasa yangma dayamkli kagir binalann sadece "halkm iyiligine" 
olacagi konusunda degil estetik olarak da baskentin havasim bozan "sekilsiz kalas yapilara" gore gok 
daha ustun olacagi konusunda hemfikirdiler (Qelik 1986, s. 50). Diger bir deyisle eski evler goz 
zevkini bozucu birer utang kaynagiydilar. 

Tanzimat reformlarimn getirildigi yil olan 1839 tarihli resmi bir belgede, sehirleri yillardir bas 
edilemeyen yangin sorununa karsi korumak igin yeni yapilacak binalann tumunun ahsap yerine kagir 
olarak insa edilmesini -en azindan bunu karsilayabilecek olanlarca- ongoren bir yasa gikartilmasi 
oneriliyordu (Tekeli 1992) (s.38). 1866 yilinda tugla ve gimentodan ahnan vergiler kaldinldi ve Yol 
iyilestirme Komisyonu yangindan sonra binalanni yeniden insa edecek olanlara ucuz malzeme 
satmak amaciyla kendi tugla ve gimentofabrikasmi kurdu (Qelik 1986) (s. 58). 

Tas evlerin insa edilmesine baslanmasiyla birlikte politik karikaturler de eski sokaklan ve sokak 
manzaralarim alaya almaya basladilar: Yakin mahalle iliskileri ya da buyuleyici ahsap evler yerine 
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guruk ve tehlikeli evlerle gamurlu sokaklar olarak tasvir edilmeye baslandilar (Qeviker 1986) (s. 150). 
Ashnda 1909'da karanlik, dar, yanginin kolayca yayildigi sokaklara insa edildikleri diJsunulen bu eski 
evler Osmanh imparatorlugu'nda ters giden herseyin sembolu haline gelmislerdi. Kalem dergisinin 
1909 yihna ait bir sayisinda (§ekil 8) ust katlan karanlik ve kohne sokaklara sarkmis olarak tasvir 
edilen ahsap evler, Victor Hugo'nun "Dogu! Isiga giden yol!" sozunu sinsice ima eder gibiydi (Kalem 
1909). Dolayisiyla 19. yuzyilin sonunda eski ev artik son demlerini yasiyordu: 

Yalnizca her an alevler iginde kahp igindeki zenginleri birden yoksul insanlar haline 
getirebilecek, gatisi altinda yasayan herkesin hayatlanndan endise etmelerine neden olan bir ev 
degildi, ayni zamanda yenilenmeye ve reforma ihtiyag duyan bir toplumun da semboluydu. Kanun 
zoru, estetik kaygilar ve yangin korkusu hayatinm sonunu getirmisti. 

Anilardan bir parga olmaya, otobiyografik hafizaya degil ama gegmisin fikirlerine ve 
yanilsamalanna bagh bir suret olmaya hazirdi. Ancak fikirler ve yamlsamalar sekillendirilmeli ve 
kolektif hafizanm birer pargasi olarak kabul edilmeleri igin gergek bir kolektifligin sosyal 
gereksinimlerine hizmet etmeliydi.5 Zamanlama mukemmeldi. Ahsap ev bir hatira haline gelmeye 
basladikga yeni bir kolektiflik sekilleniyordu ve bu kolektifligin de tammlanmasina yardimci olmasi igin 
bir birlestirici bellege ihtiyag vardi. Bu kolektiflik, fikirsel olarak Osmanh Sultani'nin mutlak otoritesini 
kaybettigi ikinci Mesrutiyet'in ilan edildigi yil olan 1908'den itibaren olusturulmaya baslanan ancak 
1923'te ilan edilen Turkiye Cumhuriyeti olacaktir.6 

1908'den ve tabii ki Birinci Dunya Savasi'mn sona ermesinden sonra artik Osmanh 
imparatorlugu Anadolu ve Trakya'nin bir bolumunden ibaret hale gelmisti ve ileri goruslu politik 
entelijansiya tarafindan "Turkiye" olarak adlandinhyordu. Bu kugulme sureci sirasinda, daha once 
Musluman Turklerle Osmanhhgi paylasan birtakim gruplar yeni yurtlar degil ama yeni kimlikler 
aramaya basladilar. Turk Osmanhlar bile kendilerini bir zamanlar Osmanh "butunu" olarak gorulen 
seyden soyutlama surecine girmislerdi. Osmanh ya da islami sadakatten farkh olarak Turkluk 
dusuncesi Geng Osmanhlar'dan aynlan Paris'teki Jon Turklerle basladi (Lewis 1968) (s.155 ve s 343- 
353). 1908'den sonra milliyetgi seslerini duyurup milliyetgi orgutler olusturan Arnavut "Baskim" ve Kurt 
"Hoybon" gibi gruplar gibi Turk milliyetgisi ittihad ve Terakki Firkasi kuruldu ve Turk Ocagi ve Turk 
Yurdu Cemiyeti'ni kurdu. 

Turk Ocagi'nin kurulus prensipleri Milliyetgilik, Halkgihk ve Garpgihkti. Ancak bunlann yam sira 
bir de Turkguluk prensibi dogrultusunda bir Turk birligi kurmak konusunda ortak bir istek vardi. 
Turkguluk, kisaca bir Turk-Musluman bilincinin uyanisi ve Osmanh imparatorlugu'nun yok olan gok 
kulturlulugu yerine digerTurk-Muslumanlann ulusal vatanlanyla yakinhk kurmakti. 

Turk Yurdu Cemiyeti, Cumhuriyet'in ilanmdan 12 yil once 1911'de kuruldu. Yirmi yil sonra 
Cemiyet'in merkezi ahsap bir evin odasi seklinde dosenmis Turk Odasi olacaktir. Ankara'daki Turk 
Yurdu Cemiyeti Merkezi (bugunku Guzel Sanatlar Muzesi), Turk Yurdu Cemiyeti'nin baskani oldugu 
sirada ayni zamanda Cemiyet'in kuruculanndan biri olan Hamdullah Suphi Tannover tarafindan 
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yaptinlmistir. Ashnda Turk Ocagi, eski ahsap evle ulusal kimligin bilingli olarak ilk kez birlestirilmis 
sekli oluyordu ve oyle gorunuyor ki Turkguluk akiminin gorsel sembolu olarak "Eski Turk "Evi"ni ilk dile 
getiren kisi Hamdullah Suphi (Tannover)'dir. 

1911 ile 1930 yillan arasindaki bu yirmi yilhk sure zarfinda (Turk Odasi'nin agildigi zamana 
denk gelir) Turk Evi bir degisimden gegmistir: modern oncesi bir toplumun kolay yanabilecek 
kahntilanndan Turk-Musluman kimliginin bireseri haline gelmistir. 

1911 senesinde Hamdullah Suphi Ogretmen Okulu'nda (Darul-Muallim) ogretmenlik yapan 26 
yasinda bir gengti. Daha simdiden iyi bir hatip ve dine ve Turang uzantilanyla birlikte Turkguluge ozel 
ilgi duyan atesli bir milliyetgi olarak kendini gostermisti. Bu ilgisi daha sonra kurulacak olan tamamen 
laik Cumhuriyetle ters dusmesine neden olacaktir (Baydar 1968). Ne var ki, Cumhuriyet oncesi 
yillarda, hem ittihad ve Terakki Firkasi hem de Firka'nin bir Turk milliyetgiligi yaratmak ve harekete 
gegirmek amaciyla destekledigi orgutler, milliyetgiliklerini dinle ozdeslestiriyordu. Hamdullah Suphi de 
Turklukle islami ozdeslestirenlerden biriydi, her ne kadar Turkluge ev sahipligi yapacak bir "yer" 
arayisi iginde baskin konumda olmasa da bu birligin kokleri buraya dayaniyordu.7 

Turk Yurdu'nun kurulus yillannda Hamdullah Suphi ayni zamanda Cemiyet'in Turk Yurdu adli 
dergisinde de yayimlanan "Turk Evi" konulu iki konusma yapti [Suphi 1912 (1330) ve (Suphi 1912) 
(1330) ]. Bu konusmalannda Suphi eski evin yaygin ve guglu duygusal baglar igerdigini soyleyerek 
"yeni " bir Turk imaji igine yeni bir "Turk" yerlestirmenin yeni bir yolunu bulmustu. Hitap ettigi toplulukta 
pek az kisinin bu tip eski bir evde yasadiginin farkinda oldugunu ancak herkesin bu eve ait anilara 
sahip oldugunu bildigini soyluyordu. 

"Kendi kendimize; Bir zamanlar iginde yasadigimiz bu evlere bizi baglayan nedir diye sorsak ya 
da bu soruyu ben size sorsam sizler de muhtemelen bizi gevremize baglayan hatiralanmizdir 
cevabini vereceksiniz. Eski evlerinizi terk ettiginizde neler hissettiniz? Bu evlerle gocuklugunuz 
arasinda siki baglar var miydi? Buyudugunuz yerden tasinirken uzuldunuz mu?" (Suphi 1912 1330, s. 
2063). 

Suphi dinleyicilere sordugu bu sorulan kendisi cevaplayarak bu eski evlerin her kosesinin bir 
seyle ya da birisiyle ilgili anilan canlandirdigini soyledi: Anneleri, babalan, buyuk anne ve buyuk 
babalan ya da sevdikleri diger seyler. Ashnda ozellikle de "seyler" uzerinde durarak eski evlerde 
bulunan esyalan siraladi: Mangallar, hahlar, islemeler, mumlar, Kur'anlar, Kutahya ve iznik ginileri. 
Soylediklerinin iki anlami vardi: Birincisi turn bu esyalar dinleyicilerinin "kisisel" hatiralanydi, ikincisi de 
turn bu esyalar hep "Turk'tu, yani "Bu esyalann tumii Turkiye'nin degisik yerlerinde yapilmis 
esyalardi" [Suphi 1912 (1330) s. 2063]. Boylece, yalnizca evin kendisinin degil, iginde 
banndirdiklannin da Turk ulusunu temsil ettigini soyluyordu. Bu "kisisel anilara" ve "Turk'lere ait 
fikirler, gok onemli ve stratejikti. 
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Hamdullah Suphi'nin Turk Yurdu Cemiyeti'nde konusma yaptigi sirada, turn eski ahsap evler ve 
konaklar (en azindan sehirlerde ve kasabada olanlar) goktan kismen ya da tamamen Avrupa 
tarzindan yeniden dosenmisti ve sabah oldugunda katlanip dolaplara kaldinlan siltelerin yerini 
yataklar, yer sofralannin yerini masalar almisti, varlikli kimselerin evlerinde artik elektrikli aletler ve 
piyanolar vardi (Tanyeli 1996). Evlerdeki bu degisim yalnizca dekorasyonla sinirli kalmiyordu. 
Yanginda yikilan evlerin yerlerini alan apartmanlar ve sira evler buyuyen istanbul'un ve diger 
sehirlerin yeni mahallelerini olusturmaya baslamislardi. Boylece, bu yerler, artik hatirlandiklan halde 
bulunmasalar bile, kisisel hafizalarda yerlerini ahrken Suphi yukanda tartistigimiz bir "bellek efekti" 
yaratiyordu. Yani ashnda Suphi "buyukbabamizin deneyimlerini" otobiyografik hafizaya puruzsuz bir 
sekilde ilave ediyor ve boylece eski Osmanh evini yeni "Turk" kolektif hafizasina yerlestiriyordu. Turk 
yapimi hane halki esyalan uzerinde durarak Osmanh gegmisini elemis ya da daha uygun hale 
getirmis oluyordu. Ve hafizaya yarayacak sekilde "Turk" sozcugunu hem genis Osmanh cografyasi 
igin hem de karmasik Osmanh toplumunun bu evleri insa eden, iglerini tasarlayan ve doseyen ve bu 
evlerde yasayan vatandaslan ve zanaatgilan igin kullanmistir. 

Ancak Suphi'nin Turklugu Osmanh'ya degil, hafizanin sindiremeyecegi Bati'ya, Batihlasma'ya 
karsit bir fikir olarak ortaya attiginin farkina varmak gok onemlidir. Dinleyicilerine eski evdeki 
degisimlerin ya da meydana gelen kayiplann nedeninin savas degil Tanzimat'a kadar giden Avrupa 
etkisi tarihi oldugunu soyler. Oyleyse, "Turk Evi" her Turkun gegmisinde bulunan bir hatira degil, 
"Batih olmayan" bir Turklugun gostergesidir. 

"Eger dedelerimizi mezarlanndan kaldinp bugunku hallerindeki evlerine getirmek mumkun 
olsaydi, esikten igeriye adimlarim atar atmaz derhal arkalanni doner ve bize "Bunlar Turk evi degil! 
Bunlar Musluman evi degil! Dusman tarafindan oylesine isgal edilmissiniz ki evlerinizin mukaddesligini 
bile ele gegirmisler!" derlerdi. [Suphi 1912 (1330) s.s1219]". 

Hamdullah Suphi, modern oncesi ve hatta Bati-oncesi gegmise bile geri donmek, anlattigi "Turk 
evlerinde" yasamak istemiyordu, restore edildikleri igin uzuntu de duymuyordu. Suphi evi dinleyicilerini 
kulturel, medeni ve yerel/ulusal estetik ortak bir gegmisi paylastiklan konusunda ikna edebilmek 
amaciyla bir arag olarak kullaniyordu, iste bu nedenle eski ahsap ev Turk kolektif hafizasinin bir eseri 
olarak kullanihyordu. Dinleyicilerden kendi evlerini (ki Bati'dan ithal edilmis unsurlan silinmis olarak 
hatirlanacaklardi) "terk ettikleri" am hatirlamalarim isteyerek ve tarn o anda neler hissettiklerini 
sorarak ashnda ortak bir bellek yaratiyordu. Her seyin "Turk" oldugu bir Turk evinin gevresinde beliren 
bu bellek, kaybolan Turk gegmisinin ve tehlike altindaki Turk kimliginin sembolu haline geldi. 

Boylece, Osmanh doneminin anonim ahsap evine "Turk" adini veren ilk kisi Hamdullah Suphi 
olmustur. 1912'de yaptigi konusmalann bashgi "Eski Turk Evleri" idi ve konusmalarda evlere metinsel 
derinlik verilmisti. Ancak ayni zamanda, ayni evler evlerin adlanni bilmeseler de (hepsi igin gegerli 
olmasa bile) onlara standart bir gorsel sekil veren sanatgilarca korunuyorlardi. 
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Bu sanatgilardan ilki ve en onemlisi Hoca AN Riza Bey'di (Sekil 9). AN Riza Bey Uskudar'da 
dogmus ve Mekteb-i Harbiye'de okurken resim ogretmeni Osman Nuri Pasa'mn asistanligini yapmisti. 
Daha sonra kendisi de ayni yerde sanat ogretmeni olmus ve bu gorevini 1908'e dek surdurmustur. 
Kisa bir sure de istanbul'da yoksul ve yetimler igin ozel bir okul olan Darussafaka'da resim 
ogretmenligi yapmis; 1911'de emekli olduktan sonra Numune-i Terakki Mektebi'nde (1980, ikinci 
Mesrutiyet doneminde yabanci dil ve mesleki egitimi gelistirmek igin agilan pilot okullardan biridir) ve 
Camhca Kiz Lisesi'nde resim ogretmeligi yapmistir. Ogrencileri onu hem okul gagindaki gocuklann 
hem de askeri akademi ogrencilerinin iginde sanat sevgisini uyandiran kisi olarak hatirlarlar (Yetik 
1940). Ogrencilerine gosterdigi samimi ilgi ve adanmishktan oturu kendisine bir sevgi ve saygi belirtisi 
olarak "Hoca" adi verilmistir. 

Hamdullah Suphi'nin ve Turk Yurdu'nun "Turk Evi"nden bahsetmelerinden gok once Hoca AN 
Riza Bey takdir etmeyi bilen sanatseverler igin Turk evlerinin resimlerini yapiyordu.8 Aynca 1908'de 
kurulan Osmanli Ressamlar Cemiyeti'nin de kurucu uyesi, yine ayni Cemiyet'in 1911-1914 yillari 
arasinda yayinlanan "Osmanli Ressamlar Cemiyeti Gazetesi" adli gazetesinin de yazanydi. 

Tanitimi gok iyi yapilmis pek gok sergide yer almisti (Sahir 1929) (Vecih 1927). Bununla 
beraber ogrencileri onun evlerle bu nedenle ilgilendigini biliyorlardi, gunku onlara "Sizi etkileyen her 
seyi kaydedin. 

Ulkemizin ulusal mimarisini ve evlerini inceleyin" derdi (Sayar 1994 s.102). 

Ashnda Hamdullah Suphi ile Hoca AN Riza'nin dusuncelerini "Turk Evleri" konusunda yazdiklan 
ve illustrasyonlanyla birlestiren kisi AN Riza'nin ogrencilerinden Ahmet Suheyl Unver (1898-1986) 
olmustur. Unver bu gahsmalanni Turk Yurdu Cemiyeti'nin uyesiyken yapmisti (Hamdullah Suphi'yi de 
1915'te katildigi Turk Yurdu'nda tanimis, konusmalanni orada dinlemisti). 1926 yihna gelindiginde 
Unver Turk Evleri'yle ilgili pek gok makale yazmisti ve 10 yildir Hoca AN Riza'yla, birlikte resim 
gahsmalan yapmaktaydi (Unver 1923-1339; Unver 1926); (Unver ve Osman 1926) makalelerindeki 
illustrasyonlar kendisine ve hocasina aitti. 

Unver'in "§ark Odasi" adli ilk makalesi Milli Mecmua'da yayimlandi (Unver 1923). Bu 
makalesinde Unver de Suphi gibi, tamamen Turk mekanlan olan eski ahsap evlerin ig dekorasyonlan 
uzerinde durmustur. "Bu odalar, asil Turktarzinda dosenmistir ve igine girenlerin milli zevklerine hitap 
eder" (s. 626). "Sadece seksen yil once yasayan dedelerimizin zevklerini bugune kadar koruyamamis" 
olmaktan duydugu uzuntuyu dile getirirken Osmanli'nm kapilanni Bati'ya agtigi Tanzimat'a gonderme 
yapmaktadir. Evlerin tarn olarak nerede bulunduguna dair bilgi vermeyip sadece bir Anadolu 
kasabasindandir diyerek Unver hangi sehir, koken ya da siniftan olursa olsun Turk odasinin (turn dis 
unsurlanyla birlikte) herkesin dedesinin, dolayisiyla da Turk halkinin yasam tarzini temsil ettigini 
vurgulamaktadir. 
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Unver, ayni zamanda Turk evi ve odasimn muze gibi korunmasi gerektigi fikrini gelistiren ilk kisi 
de olmustur. izmit evleriyle ilgili bir yazisinda, bu evlerin birer birer yok olan degerli hatiralar 
olduklanni belirterek Turk Yurdu Cemiyeti'ne bu evlerden en azindan birini koruma altina almalan igin 
ricada bulunmustur" (Unver 1926. s. 1165). 

Bu muzecilik fikrini benimseyenlerden biri olan Kultur Bakani Mubarek Galip insanlann gelip 
gegmislerini gorebilmeleri igin bu evlerin muze haline getirilmesi gagnsi yapti (Galip 1926). 

"Turk Evleri"ne ilgi duyan yazarlar ve sanatgilar evlerin yok olmasindan derin uzuntu duysalar 
da butun bir mahalle bir yana, birden fazla evin ya da o yasam bigiminin korunmasina yonelik bir gagn 
olmamistir. Turk Evleri muzelere kaldinlip saklanacak birer yadigar olarak degil bizzat muze bigiminde 
degerlendirilen unsurlar olarak kabul edilmislerdir. Turk Yurdu Cemiyeti'nin muze odasi ve daha 
sonralan modern Turkiye'nin uzerinde hassasiyetle duracagi muze evler fikri iste bu noktada, metinle 
betimlemenin kesistigi yerde, hatiralann tarn ortasinda basladi. 

Turk Yurdu Cemiyeti'nin Turk Odasi hem bir son hem de baslangigti. Odanin bulundugu evin 
miman "Birinci Ulusal Stil" adi verilen tarzda galisan Arif Hikmet Koyunoglu idi. Bu tarz mimarinin 
ozelligi Bati medeniyetini ozumseyerek ulusal kimligin korunmasina yonelik bir ideolojinin yapiya 
yansitilmasiydi. Bir mimari tarz, modern teknoloji ve malzemeyle Osmanh mimarisine isnat eden tarihi 
dekoratif planlan birlestirmekti. Yani fikirlerini anitsal Osmanh mimarisinden alip betona uygulayan 
eklektik biryaklasimdi (Yavuz ve Ozkan 1984) (Nalbantoglu 1988). 

Bu nedenle Turk Yurdu binasi bile Turkgulugu Osmanhlik dusuncesinin yerine koymayi ya da 
gergekte Osmanhlik hatirasini silip yerine bir "Turkluk" hatirasi koymayi tasarlayan bir ideolojiye aykin 
oldugu igin pek de memnun kahnmayan bir tarzda tasarlaniyordu. Turk Yurdu Cemiyeti binasi belki de 
Birinci Ulusal Stil'de insa edilen son kamu binasi olmustur. 

Ancak bitmesine yakin, Turk Evi bu gegise yardim edercesine hayal gucune girmeye baslamisti. 
Osmanh gegmisi silinirken hatirlanacak seyin soyleminin merkezine Turk Evi'nin nasil da basanyla 
yerlestirilmeye gahsildigini goruyoruz.9 Ashnda bu gegisin tarn ortasinda Arif Hikmet'in kendisi vardi. 
Turk Yurdu Cemiyeti'nin ulusal merkezini Birinci Ulusal Stil'de yapiyor olsa da "Turk Odasi"ni "Turk 
Evi" konulu arastirma ve yayinlanna dayanarak yapmisti. Bu makaleler evlerin iglerini Suphi ve 
Unver'e gore inceliyor ayni zamanda bugunku "Turk Evi"nin mimari formu ve kullanilan malzemeyi de 
ovuyordu.10 

"Uzerinde gahsilmamis eski mimarimizin pargalan olan ve bugun harabe diye baktigimiz eski 
Turk evleri, ihtiyaglar ve belli hijyenik gereksinimler goz onune ahnarak uygar bir bakis agisiyla insa 
edilmis evlerdi...Disannm soguguyla igerinin sicagini birbirinden ayirmaya dayah insaat sistemi ilkel 
gorulmemelidir. Bugun Avrupa'daki binalarda kullanilan duz gatilar "Hulg Cement" denilen bir teknikle 
yapihyordu. Bu teknik, Erzurum'da binlerce yildir uygulanan yapi tekniginin taklidinden baska bir sey 
degildi... Eski sehirlerimiz pek gogu bahgeli olan evlerin bir araya gelmesinden olusuyordu. Evlerin 
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ortasina bahge yapma fikri bugun sehir planlamacihginda sehir mimarisinin en hijyenik prensibi olarak 
kabul edilmektedir. Hatta bu fikri yaymak igin topluluklar bile kurulmustur." 

ig mekani tasvir ettikten sonra soyle devam ediyordu: "Kisaca, tasanmi ve dosenmesiyle eski 
Turk evleri tam bir konfor abidesidirler. Yatak odalari, mermer kuvetli banyolan ve kis bahgeleri 
(limonluk) evlerin insa edilmesi sirasinda hijyenik gereksinimlerin tam olarak karsilandigimn 
gostergesidir" (Koyunoglu 1928) (s. 42). 

Boylece Koyunoglu bu evi zamanmin gok oncesinde giden aydinlatma, havalandirma, isitma ve 
hijyen gozumlerinden dolayi aslinda dile getirilmeyen bir Bati yanhsi soylem igine yerlestiriyordu. Bu 
da, bu evlerin yoksul mahallelerin karanlik, dar ve kirli sokaklannda yer alan evler olarak 
dusunulmesine verilmis bir cevapti. Saygi duyulan bir mimar olarak Koyunoglu'nun isaret ettigi Turk 
Evi, akillica bir tasanm ve materyal segimiyle insa edilmis ve oldukga gelismis bir Turk estetik 
duygusunu ortaya gikarmaktadir. Bu gergek bir kez ortaya konulsa "Turk Evi"nin yeni, yerel ve ulusal 
bir mimari tarz igin ornek teskil edecegini ummaktadir (s. 43). Bu basanh olmamistir. Ancak 1930'da 
yeni kurulan Cumhuriyet'in baskentinde Turk Yurdu Cemiyeti binasinda yer alan Turk Odasi hem ig 
hem de dis tasanm olarak ulusal degeri olan bir imaj olarak Turk belleginde yerini almisti; belki 
kopyalanacak, belki muzelestirilecek ancak her zaman gok ozel bir Turk gegmisinin kalbinde yer 
alacak bir imaj olacakti. 

Sonsoz 

Eski Osmanh donemi evi, kolektif bellekte bir "imaj" ya da "idea" olarak yerini almaya 
baslamasiyla birlikte, kavramsal olarak bir "amtlasma" sureci igine de girdi. Yani Turk kolektif 
dusuncesinde gok ozel bir anlam kazanmaya basladi. Turk Yurdu Dernegi binasinda bir sus ve daha 
sonra da Cumhuriyetgi politikalann merkezi olarak bu ev anitlasmis olacakti. 

Bu evin karmasik duygusal katmanlarla sanhp sarmalanmasi sureci o gun bitmemisti, bugun de 
hala devam etmektedir. Hamdullah Suphi bu evi bir Turk-Musluman mekani olarak gorduyse de diger 
yazar ve ressamlar evi daha laik bir gozle tasvir etmislerdir. Bu nedenledir ki, bu eski evle ilgili 
soylemlerin gogu, evin igerdigi Osmanh ruhani evreni yerine, daha gok evin fiziksel ozellikleriyle 
ilgilidirler. Ancak Turk halki yeni Cumhuriyet'in kuruculan tarafindan bu ev igin tasarlanan anlami 
tamamen kabul etmemistir. Ornegin, kisa sure sonra ev hikaye ve masallarda onemli bir rol 
ustlenmeye basladi; boylece evin beraberinde pek gok karmasik duygusal anlamlar igerdigi ve evin 
Turk tahayyulunde bugune degin onemini korudugu anlasilmis oldu. 

Bunun ornekleri Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun 1922 yilmda yazdigi Kiralik Konak 
[Karaosmanoglu 1996 (1922)] ve Halide Edib Adivar'in Sinekli Bakkal [Edib 1966 (1936)] adh 
romanlannda da gorulmektedir. Bu romanlarda eski ev Osmanh-islam kokenlerine dayali guglu bir 
maneviyatin ara sira da Osmanh gegmisinden kopusun verdigi acinin hissedildigi bir yer haline 
gelmistir. Bu duygu, agikga yeni Turkiye Cumhuriyeti'nin kesin laikligini sorgulayan bir duyguydu.11 
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Ornegin ailesi modern arayislar iginde evini terk eden ve eski ahsap konaginda yalniz kalan 
yash Osmanh dedesi Nairn Efendi gozyasi dokmeye baslar: Bu gok farkh bir uzuntuydu. Kendi 
olumunun yasini tutup higkinklara bogulan bir adam gibiydi... Kendi kendine surekli: 

"Hey gidi Nairn! Hey gidi Naim!§u haline bak, ihtiyar Nairn! Zavalli Nairn, felegin sana attigi 
silleye bak! Daha ne bekliyorsun? Niye bekliyorsun? Yetmedi mi? Yetmedi mi? " [Karaosmanoglu 
1996 (1922)] (s.1 58) 

Okuyucu, Nairn Efendi'nin kisisel yalnizligina uzulurken biryandan da konakla -eski ahsap evin- 
birlikte konagin igindeki hayatin da oldugunun farkina varmaktadir. Eski evin ifade ettigi anlam 
nesillerin bir butun gibi hareket edebildikleri bir sosyal butunluktu, dolayisiyla bu butunluk fikri goktan 
bir hatira olmustu. Boylece, Turk Yurdu Cemiyeti'nin Turk evini ulusal bir hatira olarak tamtmasindan 
sadece 10 yil sonra ve ev uzerinde hala laik bir muze olarak galisilirken bu hatira kendi kendine bir 
hayat kazandi. Bugun goruyoruz ki bu hatira laik orta sinif fikirleri ve son Osmanh donemini 
dusunmeye hevesli islami isteklerle beslenerek daha da zengin ve karmasik bir hal almistir. 

Bu makalede sadece bu imajin ortaya gikisi uzerinde durulmustur, ancak makalemi ayni ev 
farkh anlamlar almaya devam etse de her zaman ulusal Turk bellegi baglaminda yer alacagini 
soyleyerek bitirmek istiyorum. 

§unu da hatirlamanizi isterim ki "Turk" evini tartismaya agan, tarih ve ideolojinin merkezine 
oturtan ve evin gegmisle ilgili inanislann tanimlanmasi gabasinda onemli bir aktor haline gelmesini 
saglayan Turk Yurdu Cemiyeti'dir. 

1 Eski ahsap evlere ait kelimeler uzerine yapilan gahsmalarla ilgili guncel bir kaynakga igin 
Sedad Hakki Eldem'in muhtesem kataloglanna (Eldem 1984) gok sey borglu olan (Alsag, Madran vd. 
1990) listelere bakiniz. Evlerin sehirlerdeki dagihmi igin de (Tanyeli 1996, s. 466) ve (Faroqhi 1987, s. 
214)'e bakiniz. 

2 "Geleneksel zaman" kavrami genellikle bir kimsenin soyunun koklerini igeren (Choay 
1992) ve boylece daha tammlanabilir, daha basit ve belki de daha agik ve kabul edilebilir degerlere 
sahip oldugu hayal edinen bir zaman olarak kabul edilir. Her halukarda, "bugun"den farkh bir 
zamandir. 

3 Evin dagihsinin Osmanh imparatorlugu'nun dagilmasina paralel gitmesi ashnda tesaduf 
degil, ayni kulturel ortamin pargasidir. Bkz. (Bertram 1998) Oguncu Bolum. 

4 Tanzimat Reformlan 1830'da I. Abdulmecid'in (1839-1861) Osmanh imparatorlugu'nda 
yapilmasi gereken degisiklikler igin Avrupa'yi ornek almak amaciyla baslatilan bir tur "perestroika", bir 
dizi "yeniden duzenleme"dir. Tanzimat Reformlan, II. Mahmud'un Bati tarzinda disisleri, igisleri ve 
maliye bakanhklanni kurmasi gibi burokraside yaptigi duzenlemeleri takip etmistir (1808-1839). 
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5 Maurice Halbwachs'a (1877-1945) gore sosyal tarih dijsuncesi otobiyografik diJsunceden 
farkhdir. Gegmisle ilgili olarak toplumun sekillendirdigi fikirleri igeren ilkine "Kolektif Bellek" demistir. 
Bu nedenle "Kolektif Bellek" toplumun paylastigi bir nosyondur, bir grubun gegmisi 
kavramsallastirmasidir. 

6 23 Temmuz 1908'de Abdulhamid 30 yilhk monarsik istibdat yonetimini turn burokratik 
yonleriyle bir parlamentoya devretmeye zorlandi. Abdulhamid'in yonetiminde 1878'de ilan edilen kisa 
sureli I. Mesrutiyet'in ardindan bu devrim ikinci Mesrutiyet'in baslangicidir. 1908'deki kansiz devrim, 
basim Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulusunun yolunu agacak ittihat ve Terakki Firkasi'nin gektigi 
devrimci hareketle sonuglanacaktir. (Kansu, 1997, s. 950; Findley 1980, s. 294-295, Berkes 1964). 

7 Turkguluk; islamcihk, Pan-islamizm ve Pan-Turanizm'le birlikte Osmanhcihga alternatif bir 
kimlik ortaya gikmistir. Kugulen imparatorluk etnik olarak degilse bile dinsel olarak homojen hale 
gelecekti. 

8 Rifat Osman ve Celal Esad gibi digerleri de evleri resmediyor ya da belgeliyorlardi. Bkz. 
Bertram 1998, Bolum Ug. 

9 Bu Ulusal Mimari Stil ig mimariye gok nadiren uygulaniyordu. Ornegin, istanbul'un bir 
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Gul / Be§ir Ayvazoglu [s. 856-870] 

RTUK Uyesi, Arastirmaci Yazar / Turkiye 

Gulum soyle gulum boyle demekdir yare mu'tadim 

Seni ey gul sever canim ki canane hitabimsin 

Nedim 

Giris 

Ondokuzuncu asir baslannda Turkiye'yi ziyaret eden Miss Julia Pardoe, istanbul'un o yesillige 
ve gigege bogulmus sokaklanni, evlerini, yalilanni gorunce hayretler iginde kalmis ve "Keski 
Shakespeare, Romeo ve Juliet'in bahge sahnesini yazmadan once Bogazigi'ni gormus olsa idi" diye 
hayiflanmisti. XX. asir baslannda istanbul'a gelen Le Corbusier de, yesile bogulmus istanbul'u 
gordukten sonra New York'un bircehennem, istanbul'un ise biryeryuzu cenneti oldugunu yazmistir. 

iklim sartlannin musait oldugu butun Turk sehirleri, bir zamanlar yemyesildi. Fakat Osmanh 
Devleti'ne dort yuz elli yil baskentlik eden istanbul, bahge ve bostan bollugu bakimindan rakip kabul 
etmezdi. Bahgeli, bostanh, agagli, gigekli adlartasiyan semt, mahalle ve sokak adlan, istanbul'un gok 
degil, elli yil oncesine kadar bir yeryuzu cenneti oldugunu tereddude yer birakmayacak sekilde ispat 
etmektedir. Kisacasi, Ertugrul Gazi'nin "islambol'u ag gulzar yap"1 vasiyeti torunlan tarafindan 
harfiyyen yerine getirilmisti. Bahgeler tanzim etmek, gigek ve agag yetistirmek, bir zamanlar sehirli 
Turk insaninin en buyuk zevklerinden biri ve yeni gigek ve meyve turleri elde ederek bunlara sairane 
isimler vermek bir gelenekti. 

Fetihten sonra buyuk bir hizla gulzara gevrilen istanbul'da ev, konak ve saray bahgelerinin yam 
sira, mesire olarak duzenlenen alanlann sayisi da zamanla artmis ve istanbul bir ugtan bir uca 
bahgelerle donatilmistir. Nedim unlu kasidesinde istanbul'u cennete benzetirken pek de mubalaga 
etmis sayilmaz. KanunT devrinde istanbul'a Avusturya elgisi olarak gelen Ogier Ghiselin de Busbecq, 
istanbul'a yaklastigi siralarda, kis henuz butunuyle gikmamis olmasina ragmen, yol kenarlannda lale, 
sunbul ve nergis tarlalan gorup hayrete duser, gigeklere gok duskun olan Turklerin guzel bir gigek igin 
bol para vermekten gekinmediklerini yazar. 

Bu sevgi ve merak, disandan yeni turlerin getirilmesine de yol agmistir. II. Selim devrinden 
itibaren imparatorlugun gesitli bolgelerinden lale ve sunbul soganlan ve gul fidanlan ismarlandigina 
dair fermanlar bulunmaktadir. Mesela Maras Beylerbeyi'ne 7 Sa'ban 1001'de (9 Mayis 1593) 
gonderilen bir fermanda, hassa bahgelerinde sunbul sogani kalmadigindan bahisle, daglardan ve 
yaylaklardan elli bin adet ak sunbul sogani, elli bin adet de gok sunbul sogani toplanip gonderilmesi 
emredilmektedir. 
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Once ust tabakada baslayan bahge ve gigek zevki, Osmanh kulturunun klasik olgulerini buldugu 
XVI. yuzyil istanbul'unda halka da sirayet etmistir. Halktan merakhlar, bir yolunu bulup yeni turler elde 
etmek igin gesitli yerlerden soganlar getirtiyor, imkan bulurlarsa kendileri temin ediyorlardi. IV. 
Murad'la Bagdat'a giden ve oradan iran'a gegen tarihgi Hoca Hasan Efendi, beraberinde yedi degisik 
lale sogam getirmisti. Qigek artik gunluk hayatin vazgegilmez bir unsuruydu; zarifler Nedim'in unlu 
mustezat gazelinde de ifade ettigi gibi destarlanna birer gul ilistirir, sibyan mekteplerinde okuyan 
gocuklar her sabah hocalanna kuguk gigek demetleri goturur, hasta dostlara zarif gigek siseleri iginde 
bir guzel karanfil, gul, zerrin, yahut lale gonderilerek hal hatir sorulurdu. Bahgesiz fukara evlerinin bile 
pencere onlerinde gul, sardunya, karanfil, kupe gigegi, feslegen saksilan eksik olmazdi. 

Evliya Qelebi Seyahatnamesi'nde, Edirne camilerinde saflar arasina gigek saksilannin dizildigi 
anlatihr. Hayatimizda gigegin bu vazgegilmezligi XIX. yuzyilin sonlanna kadar devam etmistir. 
Yukanda bircumlesini naklettigimiz Miss Julia Pardoe'nun anlattiklan bu bakimdan dikkat gekicidir: 

"Butun Dogulular gigekleri taparcasina severler. Bogaz kiyisindaki her guzel yalmin bir gigek 
bahgesi vardir. Bu bahge denizden yuksek olup adeta bir balkon halindedir. Bunun deniz tarafmdaki 
yuzune kafesli pencereler gegirilmistir. Qigeklik, bu kafeslerin arkasindan kismen gorulebilir. Burada 
bin bir sekil ve guzellikte gul veren fidanlar yetistirilir. Buradan baska, yah bahgesinin yaninda, guzel 
bir yolun ilerisinde gesitli gul goncalanndan meydana gelen sira sira perguleler, ote yaninda kirmizi 
toprak saksilardan sarkan ve top gibi gelisen gigekler, yol yol karanfiller, akasyalar, bol bol goze 
garpan bitkilerdir. Her bahgede yetisen orman agaglannin dallari altmdan gorulebilen bu guzel 
gigeklerin biraktigi etki son derece hostur". 

Qigek merakinin eski istanbul'da bash basina bir piyasanin tesekkulune yol agmis oldugunu 
tahmin etmek zor degildir. Evliya Qelebi'nin anlattigina gore, XVII. yuzyilda, Tahtakale, Aksaray, 
Sultan Mahmud, Ayasofya ve Cebehane Kapusu'nda olmak uzere seksen kadar gigekgi dukkani 
vardi. Aynca seyyar gigekgilerin de bulundugunu ve her gigek bahgesinin ayni zamanda gigek dukkani 
gibi bir isleve sahip oldugunu da unutmamak gerekir. 

Bostancilar Ocagi, saray iginde ve disinda, padisaha ait bahge ve bostanlara bakmasi igin 
kurulmustu. Fakat gigek ve bahge merakinin butun istanbul'u sardigi ve gigek yetistirmenin bash 
basina bir sanat haline geldigi XVII. yuzyilda, "Terbiye-i Riyaz u Ezhar ve Tenmiye-i Hadayik u Escar" 
amaciyla bir cemiyetin teskiline ve gigekgibasihk makaminin ihdasina gerek duyuldugu 
anlasilmaktadir. Devrin onde gelenlerinden, Mesnevi serhiyle taninan San Abdullah Efendi'yi 
Qigekgiler Basbugu olarak tayin eden Sultan ibrahim'in bu konudaki fermani da son derece ilgi 
gekicidir. Mehmed b. Ahmedu'l-UbeydT'nin Netayicu'l-Ezhar'inda tarn metin olarak yer alan bu 
fermanda, muhtevaya uygun olarak, bastan sona bahgelere ve gigeklere tesbih ve atiflarla dolu bir 
uslup kullamlmistir. Bu fermanla San Abdullah Efendi, gigek bahgeleri sorumlusu ve butun gigekgilerin 
basbugu kihniyor; bahge ve gigek sahipleriyle gigekgi esnafinin problemlerini, anlasmazhklanni vb. 
gozumlemekle gorevlendiriliyordu. Daha da onemlisi, San Abdullah'in ayni zamanda agag ve gigekler 
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konusunda arastirmalar yaparak yeni turler elde edecek ilmT bir enstitunun basina getirilmis olmasidir. 
"Terbiye-i Riyaz u Ezhar ve Tenmiye-i Hadayik u Escar" ibaresinden anlasilan budur. 

Sultan ibrahim'den sonra tahta gegen IV. Mehmed'in devrinde de buna benzer bir cemiyet 
kuruldugu biliniyor. "Meclis-i Sukufe" adi verilen ve bir arastirma enstitusu niteligini tasiyan bu cemiyet 
hakkinda, buyuk gigek ustatlanndan Mehmed RemzT Efendi'nin Lalezar-i Bag-i KadTm'inde bilgi 
verilmistir. Meclis-i Sukufe'nin her biri taninmis bir gigek ustadi olan uyeleri, Qigekgibasi Solakzade 
Qelebi baskanliginda sik sik toplanir, ozellikle yeni elde edilmis gigek turlerini inceleyerek tartisir, 
gorus alisverisinde bulunurlarmis. Mehmed RemzT Efendi, Meclis-i Sukufe'nin daimT uyeleri olarak su 
isimleri veriyor: Qigekgibasi Solakzade Qelebi, Tezkireci Efendi, Defterzade Beyefendi, Serdar 
ibrahim Pasa Beyefendi, Arif Efendi, Zeki AN Efendi, EyyubT Veli Efendi, Davud Pasazade bey, 
Yildizzade Qelebi. Hepsi, devrin tabiriyle "sahib-i tohum", yani bir veya birkag yeni gigek, ozellikle lale 
ve karanfil yetistirmis ustatlardir. Mehmed RemzT Efendi, bu buyuk gigek ustatlarimn lezzetli 
sohbetlerine yetistigini ve zengin sohbet sofrasinm kirintilanndan faydalandigini soyleyerek "Ne 
meclisdir bu kirn bir kaseden bin nes'e peydadir" misraim zikrediyor. 

Meclis-i Sukufe'nin gorevi, incelenmek uzere gonderilen gigekleri, renkleri, yapraklan ve 
benzerleri arasindaki yeri agisindan degerlendirmek, varsa kusurlanni gostermektir. Qigek kaseleri ve 
siseleri arasinda yapilan hararetli tartismalar sonunda, incelenen gigegin "Bas GuzTde", "Orta GuzTde" 
veya "Serfiraz" olduguna karar verilirdi. Lalelerin "libas-i zahinsinden olan hey'et-i mahsusa ve 
tenasub-i peyker-i dil-pezTrinin" incelenmesi, tabiT olarak, birgogunun elenmesine de yol agardi. 

"Berk" tabir edilen gigek yapraklan gereginden uzun olan laleler makbul sayilmazdi. Qigek 
halinde kannh olmasi da onemli bir kusur sayilir ve bu kusura "kupleme" denirdi. Meclis-i §ukufe eger 
yeni yetistirilmis bir laleyi kusursuz bulursa, artik o lale "ser-sTse-i meclis ve kibardir" ve tumturakh bir 
ada hak kazanmistir. Boyle yuzlerce laleye akla hayale gelmedik adlar verilmistir: Berk-i Rana, Durr-i 
Yekta, Feyz-i Seher, Gul-i Ruhsar, STm-endam, Nev-peyda, Necm-i ikbal, Nahl-i Erguvan, Nihal-i 
Gulsen, Asub-i Cihan, Ahter-i Bahar, Resk-i Elmas, Revnak-bahs, Saye-i Huma, Ruy-i Mahbub vb. 
Lalelere verilen bu adlar, devrin sairleri tarafindan siirlerde kullanilarak ebedTlestirilirdi. Meclis-i 
Sukufe'nin, o zamana kadar hig gorulmemis lale turleri elde edenleri odullendirdigi de olurdu. 

Bu bilgiler, Lale Devri'nin III. Ahmed devrinden en az elli yil once basladigini gostermektedir. 
Ozellikle IV. Mehmed devrinin gigek ve gigekgilik tarihimiz bakimindan gok onemli oldugu rahathkla 
soylenebilir. KanunT devrinde, istanbul'dan Avrupa'ya giden lale soganlan, bu devirde, Lale-i FirengT 
olarak Turkiye'ye donmeye baslar. Nemge krah III. Ferdinand'in IV. Mehmed'e gonderdigi elgi Schmid 
Von Schwarzerhon tarafindan hediye olarak getirilen esya arasinda her birinden dorder tane olmak 
uzere, on adet de makbul lale sogani vardir ve bu soganlar, hig suphesiz, mevcut lale zevkine 
yepyeni bir heyecan getirmistir. 

Avlanmayi sevdigi kadar guzel yapilara, bahgelere, gigeklere ve ozellikle laleye tutkun bir 
hukumdar olan IV. Mehmed'in Emetullah Gulnus Sultan'dan oglu olan III. Ahmed devrinde, lale 
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zevkinin ve sevgisinin ulastigi boyutlar bilinmektedir. Hollanda'da yasanana benzer bir lale deliligi 
(tulipomanie) padisahindan kayikgisma kadar herkesi sarmisti. Devrin en onemli lale yetistiricilerinden 
birinin Tabak Ata diye anilan Debbag Ataullah Efendi oldugunu belirtmekle yetinelim. 

Goruluyor ki, XVI. yuzyilda kultur yoluyla yeni turleri elde edilmeye baslanan lale, ozellikle XVII. 
yuzytlin sonlannda ve XVIII. yuzyilda gul'le amansiz bir rekabete girismistir. Lale kelimesindeki 
harflerin siralan degistirildiginde "Allah" ve "hilal" kelimelerinin elde edilebildigini fark eden lale 
merakhlari, bu meraklanni mesrulastiracak bir gerekgeye da kavusmus oluyorlardi. MTyaru'l-Ezhar 
adh gigek kitabinin yazan Tabib Mehmed AskT Efendi'ye gore, lale'nin "cevahir-i hurufla, yani Allah 
lafzindaki harflerle yazilmasi, rutbesinin yukselmesini saglamisti: 

Mazhar-i ism-i Celal olmasa aya lale 

Bulamazdi bu kadar rutbe-i vala lale 

VeGul 

Ne var ki, lalenin belli bir donemde ustunlugu ele gegirse de, gul'e uzun sure rekabet edebilmesi 
imkansizdi. Ashnda bir gesit dikenli gall olan gul, guzel kokusu ve gesitli renklerdeki muhtesem 
gigekleriyle, gaglardan beri insanlan derinden etkilemis ve butun kulturlerde her zaman gok ozel ve 
segkin bir yerin sahibi olmustur. Hafiz'dan Ronsard'a, Yunus'tan Tagore'a, Hayyam'dan Goethe'ye, 
FuzulT'den Rilke'ye kadar, butun dunya sairlerinin uzerinde birlestigi tek gigek guldur. 

Gul, askin her gesidinde sevgiliyi temsil eder. Bulbul ise onun askiyla yanip tutusan asiktir. 
Efsaneye gore, gulun rengi eskiden kirmizi degilmis; bulbule o zaman da hig yuz vermiyormus. Gulun 
bu kayitsizhgina dayanamayan bulbul, gunun birinde gidip onun govdesine konuvermis. Dikenler 
bulbulun gogsune batinca akan kan gulun dibine dokulup koklerinden damarlanna dogru yayilmis. 
Gul, iste o gunden sonra kan kirmizi agmaya baslamis. 

Yunan mitolojisinde de buna benzer bir efsane vardir. Afrodit'in ilk esi olan Adonis, Mars 
tarafindan oldurulunce kanindan kirmizi gul meydana gelmis. Bunun igin gul Afrodit'in gigegi olarak 
kabul edilir. Daha yaygin bir efsaneye gore, Afrodit'in Adonis'e olan askini kiskanan bazi tannlar onun 
uzerine bir yaban domuzunu salmislar. Agir bir bigimde yaralanan Adonis, yarasi kanaya kanaya can 
vermis. Topragi sulayan kanindan Manisa Lalesi denen kir gigekleri gikmis. Sevgilisinin yardimina 
kosan Afrodit'in ayagina da diken batmis ve akan bir damla kan, bu tannganin gigegi olan beyaz gulu 
kirmiziya boyamis. 

Qigeklerin dogusu hakkinda Tarih-i TaberT'de anlatilan efsane de manidardir: Denirmis ki, Adem 
ile Havva'nin uzerinde kuruyup yere dokulen cennet yapraklan guzel kokulu bitkiler halinde bir bir ug 
vermis. Gul de herhalde bunlardan biridir. Ama daha ilgi gekici olani, gulun Hazreti Muhammed'in 
terinden dogdugu inancidir. Yunus sari gigege "Gul sizin nenuz olur? " diye sorar: 
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Qigek eydur 1y dervi§ gul Muhammed teridur' 

Mevlid'in buyuk sairi Suleyman Qelebi de ayni inanci soyle ifade etmistir: 

Terlese guller olurdu her teri 

Hos direrlerdi terinden gulleri 

XV. yuzyil sairlerinden Necati Bey "gul" redifli kasidesine "Gul, dalin minaresinden yilda bir kerre 
Ahmed-i Muhtar'in nuru gibi yuz gosterir" diye baslar ve "Gul bahgesi Medine gibi ne hos aydinhk 
oldu. Minare gul agacidir, gul de nur panltisi" diye devam eder: 

Yilda bir kerre menar-i sahdan didar gul 

Gosterur nite ki nur-i Ahmed-i Muhtar gul 

Oldi manend-i Medine ho§ munevvergulsitan 

Devha-i guldur menare pertev-i envar gul 

Muhte§em Su Kasidesi'nde, bahgivan bin gul bahgesini sulasa, onun, yani Hazreti 
Muhammed'in yuzu gibi tek bir gul bile agilamayacagini soyleyen FuzulT'nin de "gul" redifli bir kasidesi 
vardir. Bu kasidenin bir beytinde, Mirag hadisesinden once Hazreti Peygamber'in gogsunun Cebrail 
tarafindan agilarak kalbinin yikanmasina telmihte bulunulur: 

Qak olup bulmu§ safa bad-i seherden sanasin 

Baddir Cibril u kalb-i Ahmed-i Muhtar gul 

§eb-nem-i gulzar-i ruhsar-i Resulullah'dir 

Ne§r-i itriyle kilar her dem am i§'ar gul 

Gulun gogsu tanyelinden yirtilmi§; sanki ruzgar Cebrail'dir, gul de Ahmed-i Muhtar'in kalbi. Gul, 
Allah resulunun yanagmm gulbahgesinin §ebnemidir; guzel kokusunu ne§rederek her dem onu haber 
verir. 

Peygamberden soz edilirken eski §iir ve nesrimizde, gok zaman gul-i gtilzar-i rustil, gul-i gulzar-i 
nubuvvet, gul-i gtilzar-i risalet sifatlan kullanihr. Mesela NailT'nin bir na'tinin ba§hgi §6yledir: "Der 
menkabe-i gul-i gulzar-i risalet mahbub-i Rabb-i izzet Muhammedu' l-Mustafa sallallahu te'ala aleyhi 
ve sellem". 

§iirlerinde BahtT mahlasmi kullanan Sultan I. Ahmed, bir kit'asinda "gul-i gulzar-i nubuvvet" 
sozunu soyle kullanmistir: 
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N'ola tacim gibi basimda gotursem daim 

Kadem-i pakini ol Hazret-i Sah-i Rusul'un 

Gul-i gulzar-i nubuvvet o kadem sahibidir 

Bahtiya durma yuzun sur kademine o gulun 

Ne olurdu, o resuller sultaninin temiz ayagini tacim gibi daima basimda tasisaydim. 
Peygamberlik gul bahgesinin gulu, o ayagin sahibidir. Ey BahtT, durma, o gulun ayagina yuzunu sur. 

Evliya Celebi'nin anlattigina gore, bu kit'anin yazihs hikayesi soyledir: I. Ahmed, Misir'da 
Kayitbay turbesinde muhafaza edilen Naks-i Kadem'i, yani Hazreti Peygamber'in bir tas uzerindeki 
ayak izini istanbul'a getirterek Eyub Camii'ne koydurur. Naks-i Kadem, daha sonra insasi 
tamamlanan Sultanahmet Camii'ne nakledilir. I. Ahmed, bu nakil isleminin tamamlandigi gunun 
gecesi, ruyasinda kendini butun padisahlann toplandigi yuce bir divanda bulur. Kadi mevkiinde 
Hazreti Peygamber oturmaktadir. Kayitbay, Kadem-i §erifi turbesinden alip kendi camiine nakleden 
Sultan Ahmed'den davacidir. Hazreti Peygamber, taraflan dinledikten sonra, Kadem-i Serifin alindigi 
yere iade edilmesi hukmunu verir. Ertesi gun, aralannda Aziz Mahmud HudaT'nin de bulundugu bir 
"ulema ve mesayih" grubu, ruyayi, emanetin derhal eski yerine gonderilmesi gerektigi seklinde 
yorumlarlar. Hiinkar Naks-i Kadem'i geri gonderir; fakat uzuntusunij gidermek igin Kadem-i Saadet-i 
Peygamber? seklinde bir sorgug yaptirarak onemli gunlerde hilafet sangina takmaya baslar. Aynca bir 
tahta uzerine resmedilen Kadem-i Serifin kenarlanna da soz konusu dortlugu kendi eliyle yazarak 
seyhi Aziz Mahmud HudaT'ye gonderir. 

Goruldugu gibi gul, tasavvuff sembolizmde ilahT guzelligi ifade ettigi gibi, Allah'in sevgilisi 
Muhammed'i (habTbullah) de temsil etmektedir. Gulu kendisine nisan olarak segen Kadiriyye'de 
Arapgada gul manasma gelen verd'deki vav peygamberin veliligine, n onun rauf ve rahim sifatlanna, 
dal ise davetgiligine isaret olarak kabul edilir. 

Halk arasmda yaygin olan "Gul koklamak sevaptir" inanci hig suphesiz bu gigegin Hazreti 
Muhammed'in sembolu olmasiyla ilgilidir. Soz kokudan agilmisken, Evliya Qelebi'nin kendisine 
seyahatin nasip kihndigi meshur ruyasinda, Ahi Celebi Camii'nde, Azak kalesinde zora dusmus 
Muslumanlara yardima gitmek uzere toplanan ervah-i kiramin misk, anber, sunbul, gul, feslegen, 
menekse ve karanfil gibi kokan ellerini optugunu de belirtelim. Evliya'nin anlattigina gore Hazreti 
Peygamberin pembe renkli eli gul gibi kokmaktadir ve sanki kemiksizmis gibi yumusaciktir. Diger 
peygamberlerin elleri ayva kokusundadir. 

eli kavun, Omer'inki anber, Osman'inki menekse, Ali'ninki yasemin, Hasan'inki karanfil, 
Huseyin'inki beyaz gul. 
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Mevlitlerde gulsuyu ikrami bash basina bir torendir. Gulsuyunun bu tarzda kullanimi, her biri 
essiz bir sanat eseri niteligi tasiyan gulabdanlar yapilmasina da yol agmistir. Gulabdan, gulsuyu 
serpmek igin kullanilan, agzi dar, govdesi genis kaplara denir. Altin, gumus, bronz gibi madenlerden 
yapildigi gibi, cam ve seramik olanlan da vardir. Topkapi Sarayi Hazine Dairesi'nde muhafaza edilen 
yesim tasindan ve zebercedden yapilmis gulabdanlarla zumrut, yakut ve firuze gibi degerli taslarla 
suslenmis olanlar gergekten goz kamastincidir. 

Gul ve Tasavvuf 

TasavvufT sembolizmde, gonca halinde gul birligi, agilmis gul ise birligin gokluk halinde 
gorunusunu temsil eder. Gulsen, yani gul bahgesi gonul agikhgi, yahut kirinden pasindan 
temizlenerek ilahT guzelligin yansimasina hazir hale gelmis kalptir. Gonca halvet halini, yani insanm 
kendisiyle ve Tann'yla bas basa kalmasini temsil eder. Buna gore, agilmis gul can sirrini agiga 
vurmaktir. Gul, omrunun kisaligi dolayisiyla hayatin gegiciligini de ifade etmektedir. Gulzar-i fena yok 
olmaya mahkum dunya, gulzar-i beka ise sonsuzluk ulkesi anlamina gelir. 

Gul, tarikatlarda da sembol olarak buyuk onem tasir. Hazreti AN, rivayete gore, son nefesini 
vermeden once Selman'dan bir deste gul istemis ve hemen getirilen gulleri kokladiktan sonra ruhunu 
teslim etmistir. Bu bakimdan gul destesi, nefeslerde, BektasTler'e has birtabir olarak sik sik karsimiza 
gikar. Daha da ilgi gekici olan, BektasTlerin ve MevlevTIerin giydikleri bir gesit cubbeye Destegul 
demeleridir. 

RufaT dervislerinin zikir esnasinda yaladiklan kizgin demire "gul", bu ise de "gul yalamak" denir. 
KadirT tacina da "gul" tabir edilmektedir. Dervis ibrahim el-Esrefi el-Kadin'nin Gul Risalesi'nde, gul'un 
Kadiriyye'ye alamet olarak segilmesinin sebebi hos bir anekdotla anlatilir: Seyyid Abdulkadir-i 
GeylanT, Hizir'dan aldigi isaret uzerine Bagdat'a gider. Bagdath seyhler kendisine agzina kadar suyla 
dolu bir tas gonderirler. Bu, sehrin mesayihla dolu oldugu, dolayisiyla yeni bir seyhe yer bulunmadigi 
anlamina gelmektedir. Abdulkadir-i GeylanT, vakit zemheri oldugu halde, tasa bir gul birakarak "Vann 
selam eyleyin, bir gul ile su tasmaz!" der. 

Kis ortasinda taptaze bir gul gikarma kerameti, Menakibu'l-ArifTn'de anlatilan bir hikaye ile 
Mevlana'ya da nispet edilmistir. Ahmed EflakT Dede'nin anlattigina gore, Mevlana bir gun basini 
§ems'in dizine koyup koyu bir can sohbetine dalmistir. Esi Kira Hatun ne konustuklanni merak ederek 
kulagini kapinin deligine dayar. Tarn o sirada evin duvannin birdenbire agildigini ve alti heybetli 
adamm igeri girip selam verdikten sonra yeri optuklerini gorur. Adamlar Mevlana'nin onune bir demet 
gul birakir ve hig konusmadan geldikleri gibi gikip giderler. Kira Hatun hayretler iginde kalmistir. 
Mevlana bir sure sonra, korumasi igin bu gulleri ona verir. Fakat Kira Hatun merakini yenemeyerek 
gullerden birkag yapragi hizmetgisiyle attarlara gonderir. Nereden geldigini ve adlannin ne oldugunu 
ogrenmek istemektedir. Attarlar "Bu kis gunu bu garip gul nereden gelmis? " diyerek sasakahrlar. 
Aralannda bulunan §erefeddin adh Hintli bir tacir, bu gulun Hindistan gulu oldugunu, ozellikle 
Serendip civannda yetistigini soyler. Hizmetgi, gul yapraklarmi ahp eve doner ve duyduklanni Kira 
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Hatun'a anlatir. O sirada igeri giren Mevlana, esine sunlan soyler: "O gul demetini baskasina 
gosterme. Qunku Hindistan'in kutuplan ve kutsal irem baginin bahgivanlan onu can dimagim ve 
gozunu kuvvetlendirsin diye gondermisler". 

EflakT Dede, Kira Hatun'un bu gulleri son nefesine kadar sakladigim, sadece yapraklanndan 
birkagini Mevlana'nm izniyle Gurcu Hatun'a verdigini soyluyor. Kimin gozu agnsa bu gul yapraklanni 
surunce o anda iyilesirmis. Kokusu ve rengi yillar boyunca hep oyle taze kalmis. 

Kis ortasinda taze gul motifiyle bir halk rivayetinde de karsilasinz: Baslarmda Sultan Murat Han 
oldugu halde yeni bir sefere gikan Ordu-yu Humayun, Nigde civanna geldiginde karakis bastinr. 
Melendiz daglannin dogu eteklerindeki dere kiyisinda uygun bir yer bularak konaklayan ordu, kis 
uzayinca aglik tehlikesiyle karsi karsiya kahr. Bunun uzerine civar halki buyuk bir fedakarhk 
gostererek vanni yogunu ordugaha tasimaya baslar. Yoksul ve kimsesiz bir ihtiyar da bir kese 
bulguruyla bir kasik yagim alarak yola koyulur. Herkes buyuk bir merakla ve biraz da alayla onu takip 
etmektedir. ihtiyar, asgilann bulundugu yere giderek bulgurunu kazana bosaltir ve bir avug bulgur, 
kazani doldurdugu gibi diger kazanlar da dolup tasar. Kasiktaki yag da birden bereketlenmis ve kupler 
agzina kadar dolmustur. Padisah olup bitenleri duyunca bu ermis kocayi otagina gagirir. Bir sure 
konusup gorusurler, ihtiyar tam aynhrken cebinden yeni agmis bir kirmizi gul gikanp padisaha sunar. 
Otag bir anda gul kokusuna bogulur. Bunun uzerine hunkar, "Baba, der, senin adin bundan boyle Gul 
Baba, koyunun adi da Gulluce olsun!" 

Gulluce'nin Gul Baba'si Budapeste'deki turbesinde uyuyan Gul Baba kadar taninmis degildir. 
Ashnda bash basina bir arastirma konusu olacak kadar gok Gul Baba vardir; biri de Gul Camii'nde 
yattigina ve adini bu camie verdigine inanilan Gul Baba. Ancak Gul Camii'nin fetih gunu olan 29 
Mayis 1453'te bir azizin yortu gunu oldugu igin gullerle donatildigi, o gun sehre giren Turkler burayi 
camie gevirdiklerinde bunun igin Gul Camii adini verdikleri rivayeti de vardir. II. Beyazit devrinde 
Galata Sarayi'nin kurulmasina onculuk eden bir Gul Baba'dan da soz edilmektedir. Anadolu 
yakasinda Merdivenkoy'den Oggoztepe'ye giden yolun saginda baska bir Gul Baba yatar. 

Fatih devrinde yasayan ve asil adi Mehmed olan Gul Baba'nin Anadolu'ya Sirvan'dan geldigi 
soylenir. Fatih Camii'nde tefsir ve hadis dersleri verdigi gibi, Fatih'e de tefsir okutan Gul Baba, 
emeginin karsihgini istemedigi igin bir av sirasinda begendigi Korucu koyu kendisine armagan 
edilmis, o da burada bir zaviye kurmustur. Fevziye Abdullah Tansel, Gul Baba'lar konusuna agiklik 
getirdigi onemli bir makalesinde, TigT'nin birinci Gul Baba hakkindaki bir methiyesini naklediyor. Bu 
methiyenin son beytinde Gul Baba'nin Edirne'de sehit dustugu ifade edilmektedir: 

Can verib Gazi Ebu'l-Feth ile rah-i askda 

TTgiya bulmus bu menzilde sehadet Gul Baba 

KanunT Sultan Suleyman Devri'nde yasayan ve asil adi Cafer olan Gul Baba ise bir BektasT 
dervisidir. 1541'de Budin muhasarasi sirasinda sehit dusmus, cenaze namazi fetihten sonra 
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Seyhulislam Ebussuud Efendi tarafindan kildinlmistir. Bu cenaze namazina KanunT'nin de katildigi 
rivayet edilmektedir. Sohretiyle birinci Gul Baba'yi unutturan bu sevimli BektasT sairinin nigin Gul Baba 
diye anildigina dair gesitli rivayetler vardir. Bir rivayete gore, halk tarafindan gul fidanlan arasina 
yapilan turbeye gomuldugu igin Gul Baba diye sohret bulmus. Gulu gok sevdigi ve yaninda daima bir 
gul tasidigi igin bu adin verildigini soyleyenler de vardir. 

Halk muhayyilesi daha sonra iki Gul Baba'yi birlestirerek Fatih devrinden KanunT devrine kadar, 
gok uzun bir omur suren efsanevT ve tek bir sahsiyet haline getirmistir ve tabii bu rivayet Evliya Celebi 
tarafindan kayda gegirilmistir. Turbesi Budapeste'de hala canh bir ziyaret yeri olan Gul Baba, XVIII. 
yuzyihn unlu sairlerinden Sabit'in bir beytinde soyle zikredilir: 

Dag yakmis sine-i abdal'a dagT lalenin 

Sanki Gul Baba geragidir geragi lalenin 

Gul motifiyle Gulseniyye tarikatinin kurulusunda da karsilasinz. Bilindigi gibi bu tarikatin temeli, 
ibrahim GulsenT'nin Kahire'de kurdugu tekkeyle atilmis ve Osmanh topraklannda XVI. yuzyildan sonra 
faaliyet gostermeye ve yayilmaya baslamistir. ibrahim GulsenT (6.1533), rivayete gore, mursidi Dede 
Omer RusenT'nin kendisine bir gul vererek "Sen ol bag-i bekanin gulsenisin" demesi uzerine mahlasi 
HeybetT'yi GulsenT'ye gevirmistir. Gulseniye taci da pembe rengi ve yesil destanyla gule benzer. 
Aynca Gulseniyye zikrinde tempo hizlandiginda kudum, mazhar ve bendir gibi vurmali sazlar galmir. 
Bu arada dervisler elele tutusarak bir daire meydana getirir ve sagdan sola dogru yurumeye baslarlar. 
Sol ayaklanni kutuphane denilen zikir halkasinin merkezine, sag ayaklanni da ters yone dogru atan 
dervisler, sol ayakla birlikte bedenlerini one dogru egerken sag ayakla dogrulurlar. Bu hareket 
yukandan bakildigmda bir gul goncasinin agihp kapanmasi gibi gorunur. 

§eyh ibrahim GulsenT (6. 1533), Mevlana'ya duydugu buyuk sevginin bir ifadesi olarak 
MesnevT'ye bir nazire yazmistir: MesnevT-i Ma'nevT. Ve adi bilinmez bir sair Gulseniyye tarikatini 
fevkalade veciz bir beyitle ozetlemistir: 

GulsenT dervisidur gul goncalardur MevlevT 

Bulbul-i seyda okur geh MesnevT geh Ma'nevT 

Halvetiyye'nin Semsiyye kolunu kuran Semseddin-i SivasT'nin Gulsenabad adli mesnevisi de, 
sufilerin gigeklerle, ozellikle guile ilgili tasavvurlanni yansitmasi bakimindan gok onemli bir eserdir. 
SivasT (1519-1597), Gulsenabad'da bir bakima Feriduddin Attar'in Mantiku't-Tayr'da kuslarla yaptigmi 
gigeklerle yapmak istemis, yani Vahdet-i Vucud felsefesini islemistir. Eserin mukaddime kisminda, her 
zerrenin Allah'i zikrettigi ve Allah'in cemalini insanlara gostermek igin siyah topraktan gesit gesit 
gigekler bitirdigi uzerinde durulur. Gulsenabad'da kutbu'l-aktab olan gul, seccadesini sermis, seyh 
makaminda oturmaktadir. Qigekler ise etrafinda bir halka teskil etmis, onun soyledigi sirlan 
dinlemektedirler. Birden bir gok gurultusuyle gulsendeki "sohbet-i guT'den haberdar olan §air, 
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konusulan sirlara vakif olmak igin gulsene gider. Daha sonra meclise sirasiyla sari gigdem, sunbul, 
zerrinkadeh, benefse, lale, susen, zanbak, nilufer ve diger butun gigekler gelip tevhid halkasindaki 
yerlerini alarak "cus u hurusa" gelirler. Agaglar arasmda cezbe rugarlan esmektedir. Cigek dervislerin 
kimi bu coskunluk iginde yakasini yirtar, kimi destanni atar, kimi sinesini def gibi dover. Kimi secdeye 
kapanmistir, kimi gokler gibi donmektedir. Bir sure sonra yavas yavas sakinlesmeye baslarlar. Bu 
mistik coskunluk sona erince uzerlerine gul hasreti goker. Gul §eyh nigin hala halvetten gikmamistir? 
Hepsini bir meraktir alir. Gidip onu meclise gagirmasim istedikleri bulbul, gulun ezelden beri asiki 
oldugunu, boyle bir kustahliga haddi ve cesareti bulunmadigim soyleyerek gigek sufilerin ricasini 
reddeder. Bunun uzerine gorev benefseye verilir. Gorevi garesiz kabul eden benefse, gule gidip 
gozyaslan iginde yalvanr, butun gigeklerin kapisinda hasretle beklediklerini soyler. Bunun uzerine Gul 
§eyh, gulsen camiinde dal minberine gikip agzmi agmadan sadece kokusuyla nice hikmet incileri 
sagar. Der ki: "Her gunun gecesi, her hazamn bahan vardir; bu meclis de tez zamanda perisan 
olacaktir. Bu dunya oteki dunyanin bir neticesi, ikinci derecede bir subesidir (fer'). O halde fer'ini 
birakip ashna yapismak, gergege yonelmek gerekir". 

Buyuk bir merak ve heyecanla Gul §eyh'i dinleyen sair, sonunda merakini yenemeyerek ona 
renginin ve kokusunun kaynagini sorar. Gul, bu soruyu dala sormasi gerektigini, gunku kokusunu 
ondan aldigini soyler. §air simdi buyuk bir sorusturmaya baslamistir. Dal onu govdeye, govde koke, 
kok topraga, toprak yagmura, yagmur buluta, bulut havaya gonderir. Havanin verdigi cevap soyledir: 
"Bana bu koku yokluk aleminden geldi. Eger yok olursan, fenafillaha varabilirsen, bu kokuyu her 
tarafta duyabilirsin. Bu mertebeye ermek istersen geri don ve Gul §eyh'e selam ver; gunku senin 
muskulunij ancak o gozebilir!" 

§air havaya veda edip buluta vanr, yagmurla topraga duser, kokten govdeye, govdeden dala 
ulasip Gul §eyh'in onune gelir. Ve gul vasitasiyla hakikatler madenini kesfeder: 

Gul ile gul olup han birakdim 

Kamusin ates-i vahdetde yakdim 

Tekke sairlerimizden Ummi Sinan da bir gesit gulsenabad'i, yani tepeden tirnaga gulden 
kurulmus bir sehri meshur ilahisinde soyle tasvir etmistir: 

Seyrimde bir sehre vardim 

Gordum sarayi guldtir gul 

Sultaninin taci tahti 

Bagi duvan guldur gul 

Gul alirlar gul satarlar 
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Gulden terazi tutarlar 

Gulu gul ile tartarlar 

Carsi pazan guldur gul 

Topagi guldur tasi gul 

Kurusu guldur yasi gul 

Hasbahgesinin iginde 

Serv u ginan guldur gul 

Ag gul ile kirmizi gul 

Cift yetismis bu bahgede 

Bakisirlar hara karsi 

Han ezhan guldur gul 

Ummi Sinan gel vast eyle 

Gul ile bulbul derdini 

Yine bu garip bulbulun 

Ah u figani guldur gul 

Gul ve Bulbul 

islam peygamberinin gulu gok sevmekten ote, "Kirmizi gul Allah'in ihtisaminin tezahurudijr" 
dedigi de rivayet edilir. Gul, ilahT guzelligi ve ihtisami en mukemmel bigimde yansittigi igin istiyak 
igindeki ruhun sembolu olan bulbul tarafindan sevilmistir ve sonsuza kadar sevilecektir. Turk-islam 
siirinde ve tezyinT sanatlanndaki guller, dindisi eserlerde bile, gulun bu metafizik anlamini ister 
istemez yuklenmislerdir. 

Turkge eserler arasinda, bulbulun gule askinin en iyi anlatildigi eser, BakT'nin gagdasi Kara 
FazlT'nin Gul u Bulbul'udur. SivasT gibi Halvetiyye'ye mensup bir sair olan FazlT (7-1564), KanunT'nin 
talihsiz oglu §ehzade Mustafa'nin divan katipligini yapmistir. Mustafa babasi tarafindan haksiz yere 
oldurtuldukten sonra ayni gorevle §ehzade Selim'in yanina verilir. 

Gul u Bulbul, Kara FazlT'nin §ehzade Mustafa'ya sundugu alegorik bir eserdir. Hemen basinda 
gul ve gulsen, son derece renkli ve zengin tesbihlerle tasvir edilir: 
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Babasi §ah Bahar tarafindan Gulsen'e vali olarak tayin edilen Gul, bir gun hosga vakit 
gegirirken sudaki aksini gorur ve kendi guzelligine asik olur; oylesine gururlanir ki, Meltem'i 
yeryuzunde kendisinden daha guzelinin bulunup bulunmadigim arastirmakla gorevlendirir. Meltem 
hemen yola koyulup o ulke senin bu ulke benim dolasirken bir gun yanik sesle sarkilar soyleyen 
Bulbul'le karsilasir. Ashnda bir sehzade olan Bulbul, padisahhkta gozu olmadigi igin ulkesini terk 
etmis, kararsiz bir halde dolasmaktadir. Meltem ona Gul'u anlatir, o kadar guzel anlatir ki, Bulbul, 
Gul'e gormeden asik olur. Meltem ona bos yere umide kapilmamasini, gunku Gul'e asla 
ulasamayacagim soylerse de dinletemez. 

Bulbul, Gulsen'e gitmek uzere havalanir. Yolda karsilastigi Irmak'a derdini agar. Bulbul'un 
haline aciyan Irmak, onu teselli ederek Gul'un korucusu Servi'yle tani§tinr. Servi, Bulbul'e bir 
zamanlar padi§ah babasinm yaninda bulundugu igin kolaylik gosterir. Ve bir gece Bulbul, en yanik 
nagmeleriyle Gul'e derdini anlatmaya gah§ir: 

Beni a§kin zaTf u zar etdi 

Akl ii fehmimi tar u mar etdi 

Aldi sabr u karar u arami 

Alemin kildi mest u bed-nami 

Oldi gonlum kemend-i zulfine bend 



Merhamet kil ki cane erdi elem 

Merhamet kil ki yakdi cammi gam 

Sesini hig kimseye duyuramayan Bulbul, derdini once karanlik geceye, sonra Ay'a, derken 
Sabah'a ve Gune§'e agar. Higbirinden yardim goremeyince yuzunu Tann'ya gevirip igli igli yalvarmaya 
ba§lar. Gul ancak o zaman Bulbul'un feryadini duyar ve sesin sahibini merak ederek Nergis'i gonderir. 
Nergis durumu ogrenip anlatinca magrur Gul, rahatsiz edilmek istemedigini soyleyerek Bulbul'un 
Gul§en'den hemen uzakla§tinlmasini emreder. Zavalli a§ikin sabretmekten ba§ka garesi yoktur. Bir 
gun Meltem'le yeniden kar§ila§inca, gektigi acilardan soz ederek Gul'u bundan haberdar etmesini 
ister. Gul biraz yumu§ami§tir, "A§iklar aci geker, sabretsin!" diye haber gonderir. 

Bulbul'un nazdan ve cefadan usanmaya hig niyeti yoktur. Hatta bir gece Gul, Gul§en'de 
eglenirken onu uzaktan seyreden Bulbul artik dayanamaz ve bir mektup yazarak Nergis'le gonderir. 
Mektup Gul tarafindan kabul edilince mutluluktan yere goge sigmayan Bulbul en guzel §arkilanni 
§akimaya ba§lar. Ne var ki fitneci Susen, bu beklenmedik geli§meden hig memnun degildir. Bulbul'e 
gidip Gul'un onu hig sevmedigini, en dogrusunun bu sevdadan vazgegmek oldugunu soylerse de 
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inandiramaz. Bunun uzerine Diken'e gider. Diken zaten Bulbul'u kiskanmaktadir; zavalli asiki tehdit 
ederek yaralar ve Gulsen'den kovar. Gul olup bitenleri duyunca gok ofkelenir ve Diken'i azarlayarak 
bundan boyle Bulbul'e iyi davramlmasini emreder. Diken'in kiskanghk damarlan iyiden iyiye 
kabarmistir; bu sefer Bahar §ah'a gidip Gul'le Bulbul'un askim gammazlar. Kuplere binen Bahar §ah, 
iki zalim avciyi Bulbul'u yakalamakla gorevlendirir. Caresiz kalan Bulbul, Gulsen'den uzaklasip 
daglara siginir. Dagda Gul'un bir asiki daha vardir: Menekse. Tamsir ve dertlesirler. Birbirlerine 
iglerini dokerken avcilann yaklastigim fark edemezler. Bulbul tuzaga dusurulijp Bahar §ah'a goturulur 
ve kafese kapatihr. iste tam o sirada buyuk bir saldinya gegen §ah Temmuz'un baskumandam 
Gunes, Gul§en'i yakip yikar, yani yaz gelir. Bahar §ah, Gul'u alip meghul bir ulkeye kagmak zorunda 
kahr. §ah Temmuz bir sure sonra ulkesine donunce Gulsen'e Hazan §ah gelip yerlesir. 

Sonbahar, eski adiyla hazan, divan sairleri igin huzun ve inkiraz mevsimidir. BakT, bu mevsimi 
anlattigi bir gazelinde, agaglann yapraklanndan soyunmalanni dervislerin dunya ilgilerinden 
soyunmalanna benzetir. Bahardan higbir iz kalmamis, agag yapraklan itibardan dusmuslerdir. Saranp 
dokulen yapraklar genellikle altina benzetilir. Gul u Bulbul'de de Hazan §ah, Gulsen'e gelince her 
tarafi altina bogar. Fakat onun da hukmu uzun surmeyecek, Kis §ah gelip Gulsen'i ele gegirecektir. 

Sonunda akrabasi Nevruz'la birlesen Bahar §ah, Gulsen'i geri alir. Eski gorevine donen Gul de 
Bulbul'u unutmamistir. Once Meltem vasitasiyla hatinni sordurur, daha sonra da ziyaretine gider. Gul 
bununla yetinmeyecek, bir yolunu bulup Bulbul'u serbest biraktirarak Gulsen'e donmesini 
saglayacaktir. Gul u Bulbul'un en guzel sahnelerinden biri, iki sevgilinin bulustuklan sahnedir. 
Gulsen'de ihtisamh bir musiki meclisi kurulur. Yildizlar gokte ayla sohbet etmek igin mumlanni birer 
birer yakarlar. Herkes yerini aldiktan sonra Gul sevk iginde meclise gelir. Bulbul meclisin 
hanendesidir. Nergis butun geraglanni yakarak Gulsen'i isiga bogar. Gorulmemis bir donanmadir bu; 
Gul def galar, gonca ney. Benefse'nin elinde geng vardir. Susen musikar'iyla, Lale kopuzuyla meclise 
revnak verir. Ruzgar ahenktutmakta, Servi ise coskuyla raksetmektedir: 

Kildilar yine isrete aheng 

Yine geldi figane nay ile geng 

Ehl-i bag aldi saz ele saf saf 



igdiler cam-i nabi lezzet ile 
Opduler la'l-i yah fursat ile 
Bulbul olup safa ile sermest 
Nale eylerdi sevk ile peyvest 
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Gulden erub dimaga buy-i vefa 

Mest olub sevk ile iderdi sada 

Nihayet meclistekiler Gul'le Bulbul'u bas basa birakip gekilirler. Sevgililer "tek u tenha" kahnca 
pervasizca bir meclis-i has kurarlar. Boylece ikilik ortadan kalkar ve birlik dogar: 

ikilik gitdi buldilar vahdet 

Dogu'nun gul, bulbul, bahar, gigekler ve daha da onemlisi, sufiyane askla ilgili butun 
tasavvurlanni iginde toplayan ve §eyh Galib'in Husn u Ask'i gibi orijinal bir eser olan Gul u Bulbul, 
bizde yeni harflerle basilmamistir. Halbuki Turk edebiyati uzerinde gahsan Batihlar, Osmanh devrinde 
gok unlu olan Gul u Bulbul'le yakmdan ilgilenmislerdir. Dora D'lstria'nin La Poesie des Ottomans'da 
(Paris 1877) genis olarak inceledigi eserin bazi bolumlerini Gibb ingilizce'ye, De Sugny de 
Fransizca'ya gevirir. Hammer ise tamammi Almanca'ya tercume ederek Turkge'siyle birlikte 1834'te 
Peste'de yayimlamistir. 

Eski §iirde Gul 

Bulbul'un gule aski birgok divan sairi tarafindan mesnevi tarzinda allegorik hikayelerle 
anlatilmistir. Gul redifli kaside ve gazellerde ise eski sairlerin gul ve bulbul etrafindaki tasavvurlarinm 
hemen tamammi bulmak mumkundur. Klasik edebiyatimizda, rengi, sekli, kokusu, dikenleri ve kisa 
omurlu olusu dolayisiyla bir yigin tesbihe konu olan kirmizi giil, mesela sik sik atese yahut ates gule 
benzetilir. Nemrut'un ibrahim peygamberi mancinikla igine attigi atesin de Tann'nin emriyle gul 
bahgesine donustugunu unutmamak gerekir. Divan sairleri bu olaya sik sik telmihde bulunarak gesitli 
soz oyunlan yaparlardi. Hatta zaman zaman gulsen ile kulhan (gulhan/gulhen) arasinda bile anlam 
iliskisi kurmuslardir. Bilindigi gibi, kulhan, eski yazida gulhan seklinde de okunabilir. Kulhan, 
hamamlarda suyun isitildigi bolumdur. Hayal gugleri bazen gok tuhaf gahsan divan sairleri, iginde ates 
yakildigi igin kulhani gul bahgesine benzetmislerdir. Gul bahgelerindeki serviler de sekil bakimindan 
kulhandan yukselen dumana tesbih edilir. Ates, ask atesidir, duman da ask atesiyle yanan asikin ah'i. 

Dud u ahkerdur mana serv ile gul ey bagban 

N'eylerem men gulseni gulsen gulhan mana 

FuzulT 

Birgok sair ates redifli gazeller de yazmislardir. Bu gazellerde divan siirinin estetigine uygun 
olarak atesle uzak yakin benzerligi olan birgok unsur bir araya getirilirdi. TabiT bu unsurlann basinda 
guller ve gul bahgeleri gelmektedir. istanbul'da gok sayida buyuk yangina da sahit olan §eyh Galib'in 
gazeli, bu gazellerin en guzellerinden biridir: 

Gul ates gulbun ates gulsen ates cuybar ates 
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Semender-tiynetan-i aska bestir lalezar ates 

Bana ddzahtan ey meh dem urur gulzarlar sensiz 

Diraht ates nihal ates gul ates berk u bar ates 

Cerag-i bezm-i hecri oldugum yapmis yakistirmis 

Gonul pervanesine vuslat ates intizar ates 

NesTm ates gikardi gonce-i gesm-i umTdimden 

Birakti gulsen-i amalime berk-i behar ates 

Gul'le uzak yakin higbir ilgisi bulunmadigi halde gulu hatirlatan bir kelime daha vardir: Gullabici. 
Arapga "kullabT"den gelen gullabici, akil hastahanelerindeki hizmetlilere denir. Gulun gullabici ile bir 
ilgisi yoktur ama, divan sairlerinin gul bahgesini ayni zamanda sifahane (akil hastahanesi) olarak 
dusunduklerini hemen belirtelim. FuzulT bir kasidesinde "Yine o ask delisi, o mihnet kosesinin duskunu 
sifaevi diye gul bahgesine yoneldi" diyor: 

Yine dTvane-i ask eyledi darussifa meyli 

Yine gulzare gikti kuse-i mihnet giriftan 

Bu beyit eskiden akil hastalarimn gesitli guzelliklerle tedavilerinin yaygin bir uygulama oldugunu 
da gostermektedir. Edirne'deki Beyazit Darussifasi'nda akil hastalan gesit gesit gigeklerle bezenmis 
bahgelerde muzik dinletilerek tedavi edilirmis. Gulbahgesi sadece sifahane degil, eczane olarak da 
dusunulmustur. Yine FuzulT'nin "Eger istersen gul bahgesinde her derde deva vardir. Goncanin 
hokkasinda sanki sifa gulsuyu var" mealinde beyti soyledir: 

Bulunur her derde istersen gulistanda deva 

Hokkasinda goncenun san kim sifa cullabi var 

Sadece NecatT Bey, HayalT Bey, FuzulT ve Nev'T'nin gul kasideleriyle BakT'nin gul redifli bes 
gazeli bile, gigekler sultaninin eski edebiyatimizda ne kadar zengin bir hayal dunyasi yarattigini 
gostermeye yeter. 

Bu arada eski edebiyatimizda Guldeste, Gulsen, Gulzar gibi kitap adlanyla sik sik 
karsilastigimizi da belirtelim. Mesela Guldeste-i Riyaz-i irfan, ismail Belig'in Bursali onemli kisiler 
hakkinda yazdigi kitaptir. Ashnda adlan gul'le baslayan kitaplar ardarda siralansa ortaya kocaman bir 
guldeste gikar. Suphesiz akla ilk gelen, Sirazh Seyh Sa'dT'nin dunyaca unlu Gulistan'idir. 
SebusterT'nin Gulsen-i Raz'i tasavvuf dusuncesinin en onemli klasiklerinden biri olarak kabul edilir. 
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Gulsen-i Enver, Tashcah Yahya Bey'in mesnevisidir, Gul§en-i Ask Kegecizade izzet Molla'nin. 
Gulsen-i Suara, AhdT'nin sairlertezkiresi. 

Gulzar-i Savab, Nefeszade ibrahim'in hattathk hakkinda yazdigi kitap vb. Yuz hadis, yuz beyit, 
yuz mektup, yuz beyitli kaside gibi, yuz sayisi esas alinarak hazirlanan eserlere de Gul-i Sad-berk 
denildigini hatirlatmakla yetinelim. Musikimizde de guild makam adlan vardir: 

Gonca-i Rana, Guldeste, Gulizar, Gulsen-i Vefa, Gulzar, Gulruh gibi. Ve bir bestekar: Gulfer 
Kalfa; onu gullu dTbadan bir elbise iginde hayal edebilirsiniz. Gullu dTba agir, ipekli bir kumas gesididir 
ve Nedim'in bu kuma§la ilgili zarif bir beyti vardir: 

Gullu dTba giydin amma korkanm azar ider 

NazenTnim saye-i har-i gul-i dTba seni 

Gullu dTba giydin amma, nazh sevgilim, korkanm ki dTbanin gulundeki dikenin golgesi seni 
incitir. 

Yeri gelmisken gesitli sairlerden segtigimiz bazi "gul"lu beyitleri zikrederek masallara gegmek 
istiyoruz: 

Var iken yuzun gule meyl eylemez dil bulbulu 

Arife bir gul yeter lazim degil tekrar gul 

NecatT 

Kangi gulsen gulbunu serv-i hiramamnca var 

Kangi gulbun uzre gonca-i la'l-i handaninca var 

Kangi gulzar igre bir gul agilur husnun gibi 

Kangi berk-i gul leb-i la'l-i dur-efsamnca var 

FuzulT 

Kasd ol bute dinletmedir efsanemi, yoksa 

Degmez gul u bulbul bu kadar guft u sunuda 

Nedim 

Sen kirn gelesin meclise bir yer mi bulunmaz 

Bas uzre yerin var 
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Gul goncasisin guse-i destar senindir 

Gel ey gul-i ra'na 

Nedim 

Gulum soyle gulum boyle demekdiryare mu'tadim 

Seni ey gul sever canim ki canane hitabimsin 

Nedim 

O gul endam bir al sale burunsun yurusun 

Ucu gonlum gibi ardinca surunsun yurusun 

Enderunlu Vasif 

Berk-i guile andelTb-i zan tekffn ettiler 

Bir Gulistan beytini kabrinde telkTn ettiler 

Kegecizade izzet Molla 

Masallarda Gul 

Sadece divan sairleri degil halkimiz da her guzellikte gigeklerin, ozellikle gulun guzelligini gorme 
egilimindedir. Dilimizdeki gul'lu deyimler bu egilimi agikga gostermektedir. iyi babalar ailelerine gul gibi 
bakar, mutlu ve gegim sikmtisi gekmeyen aileler gul gibi geginip gider ve gocuklanm el bebek gul 
bebek buyuturler. Kiz gocuklanna guzel olsunlar diye gokga gul'lu adlar verilir: Guldali, Guldane, 
Gulizar, Gul, Gulfidan, Yazgulu, Aysegul, Gullu gibi. Oyle kizlar ki guldukge guller agar yuzlerinde ve o 
gullerin uzerine gul koklanmaz. Ufak tefek kusurlar hos gorulmelidir, gunku gul dikensiz olmaz. 
Gelinlik kizlar ve evlenme gagina gelmis delikanhlar gullu gorap giyerler. Bu, evlenme gagina 
geldiklerinin isaretidir. Gul seklinde orulen oyalara ise guloya denir. Ve bir halk turkusu: 

Ellerinde gul oya 

Gulmedim doya doya 

Bir Goze Bir Gul masalmin gulunce guller agan dilberi de doya doya gulememis, basina nice 
i§ler gelmistir. Billur Kosk masallanndan biri olmakla beraber, halk arasinda degisik sekillerde 
anlatilan bu masal, Muradina Eremeyen Dilber, Gulunce Guller Agan Kiz ve Gul Guzeli adlanyla da 
bilinir. Masalm ilgi gekici yam, Dogu edebiyatlarimn ortak mecazlanndan birini somutlastirmasidir. 
Bilindigi gibi divan siirinde de, halk siirinde de sevgilinin yuzu (yahut yanagi) gule benzetilir. Farsga 
olmakla beraber gul seklinde inceltilerek Turkgelestirilen bu kelime ile gulmek fiili arasindaki benzerlik 
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de sairlerin isini kolaylastirmistir. Gulunce yuzunde guller agmak deyimi bu benzerlikle dogrudan 
ilgilidir. Masaldaki dilberin ise yuzunde, guldugu zaman gergekten guller agmakta, aglayinca da 
gozlerinden inciler dokulmektedir. Cunku fakir, fakat iyi yurekli bir zembilcinin kizi olarak dunyaya 
geldiginde ug melek onun igin ug dilekte bulunmustur: "Guldukge guller agilsin", "Agladikga inciler 
sagilsm", "Uyusun da buyusun, bastigi yerleri gayir gimen burusun". 

Ve kiz buyur. Gergekten guldukge yuzunde guller agmakta, agladikga gozlerinden inciler 
sagilmaktadir. iyi yurekli zembilci, gulleri ve incileri zembil zembil satarak zengin olur. Birgok masalda 
oldugu gibi, Bir Goze Bir Gul'de de, padisahin yakisikh oglu guldukge guller agan kizi gorerek 
evlenmek isteyecek, fakat kiskang ve kotu yurekli bir kocakan, allem edip kallem edip kendi girkin 
kizini onun yerine gegirmeyi basaracaktir. Hem de gozlerini elinden alarak... 

Elmas Besik masalinda ise, bahar gaginda gigeklerle agilan, kuslarla sakiyan Gulbahar adh bir 
padisah kizi, 

Gul mevsiminde, bahar gaginda gigeklerle agihr, kuslarla sakir ama, sesi oyle titrek, kendi oyle 
urkektir ki yad avcidan kagan ceylan misali. Ele gune gorunmez, toya dugune gitmez; gikarsa havuz 
basina gikar, islerse gergef isler elvan elvan, benek benek; gayn ne dugun, ne dernek. Gunlerden bir 
gun gene havuz basinda altin gergefini kurmus gulun ustune gul islerken ug kus bir agacin dahna 
konar. iglerinden biri oyle bir bakar ki Gulbahar yureginden vurulup yemeden igmeden kesilir. Bu kus, 
iki guzel perinin asik olarak kus haline getirdikleri Bahtiyar adh yakisikh bir gengtir. Sevdigi kusu 
sonunda bulan ve onunla perilerden gizli olarak evlenen Gulbahar, gebe kalinca, sevdiginin yanindan 
ayrilmak zorunda kahr. Bahtiyar onu kanatlanna alip kendi anasinin evine birakir. Derken Gulbahar'in 
bir gocugu dunyaya gelir. Bir gun onu ninniler soyleyerek uyutmaya galisirken Bahtiyar kus gelip 
pencereye konar: 

-Gulbahar'im, bahar erdi mi? 

-Erdi Bahtiyar'im, erdi. 

-Gul gonca verdi mi? 

-Verdi Bahtiyar'im, verdi. 

-Ay mi, yildiz mi? 

-Ay dersen ay, yildiz dersen yildiz; nurtopu gibi bir kiz! 

-Oyleyse adini ben veriyorum, Goncagul! Omrunu de Allah versin! 

Admin sadece bas harflerini (K.D.) bildigimiz bir hanim tarafindan derlenip kitabT bir dille yazilan 
ve 1329 (1912) yilinda Turk Masallan adiyla yayimlanan masallardan Qengi Dilaver'de de gul, gok 
onemli bir motif olarak karsimiza gikmaktadir. Masalin kahramani olan sehzade, Qengi Dilaver adh 
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mekkare bir kadinin koskundeki muhtesem gulu ahp kiz kardesine getirmek zorundadir. Elindeki sihirli 
kagitlardan birini yakinca karsisinda beyaz sakalh bir den/is peyda olur ve Cengi Dilaver'in dunyada 
benzeri olmayan gulunu alabilmesi igin, koskun kapisinda koyunun onundeki eti kopegin onune, 
kopegin onundeki otu koyunun onune koymasim, agik duran kirk kapiyi kapamasini, kapali kirk kapiyi 
da agmasini soyler. Kirkinci kapidan sonra onune genis bir bahge gikacaktir. Cengi Dilaver'in gulu 
iste o bahgededir. Sehzade dervisin butun dediklerini yapar, gulu kopanp donerken butun gigekler 
"imdat, imdat! Cengi Dilaver'in gulu galindi!" diye feryat ederlerse de ati alan Uskudar'i gegmistir. 

Ayni masalin sonunda Cengi Dilaver, sehzadenin ve kiz kardesinin dostu olacak ve sahzadeye 
bir giil, kiza da bir karanfil verecektir. Qocuklar, saraya davet edildikleri gun, kotu kalpli teyzelerinin 
iftirasi yuzunden yan beline kadar gomulmus olan annelerinin yanindan gegerken gulu sag omuzuna, 
karanfili de sol omzuna koyarlar. Kadin gulu koklayip gomuldugu yerden kurtulur, karanfili koklayinca 
da eski gucunu ve guzelligini yeniden kazanir. 

Ignacz Kunos'un Turk Masallan'nda da Bir Goze Bir Gul masalinin bir varyanti Gul Guzeli adiyla 
yer almaktadir. Sihirli Gul masalmda Yemen padisahimn oglu, bir baska padisahm buyuye ugramis 
kizini, bir cadinm bahgesinden galdigi sihirli beyaz bir gul'le kurtanr. Nar Tanesi masalmda, buyuyle 
kus haline gelen padisah kizi, sehzadenin nisanhsi tarafindan kafasi kopanlarak oldurulur. Kizin 
bahgeye dokulen kanlanndan birgok gul agaci biter. Bahgivan bu gulleri kopanp bir kocakanya verir. 
Kocakan, bir bardagin igine koydugu gullerden birinin hig solmadigim gorur, merak edip buyuk bir 
istekle koklayinca gul yeniden kus olup uguverir. 

Halk hikayelerinde gul'lu isimler epeyce yaygindir: Gullu Han ile Meliksah, Mahi Varaka ile 
Gulsah, Husrev ile Gulruh, Gul ile Sitemkar hikayelerinde oldugu gibi. Bu sonuncu hikaye, 
Azerbaycan'da Sehzade Sanuber adiyla anlatilmaktadir. Azerbaycan varyantinda, Sebistan padisahi 
Ferruh Sah'in kizi Gul, Cin padisahi Hursit Sah'in oglunu bir gigek koklatarak kendine asik eder. 
Qigegi koklar koklamaz bayilan sehzade Sanuber, ayildiginda Gul'u bulamaz ve yanina arkadaslanni 
alarak yollara duser. 

Gul-i MuhammedT 

Modern edebiyatimiza gegmeden once, gulun dint ve metafizik anlamlan dolayisiyla bezeme 
sanatlannda da sevilerek kullanildigini hatirlatmakta fayda vardir. 

Qok erken donemlerden itibaren usluplastinlmis olarak susleme programlannda yer alan gul, 
basta kitap sanati olmak uzere, ginilerde, kalem islerinde, hah, kumas ve isleme desenlerinde, tas ve 
tahta oymacihginda, maden, cam ve deri islerinde sevilerek kullamlmis bir motiftir. Ote yandan, 
peygamber ve gul sevgisi gul seklinde Hilye-i Serifler yapilmasina da yol agmistir.Verd-i MuhammedT 
yahut Gul-i MuhammedT denen bu ilgi gekici kompozisyonlarda, dal ve yapraklar ortasinda agilmis tek 
gulun uzerinde Muhammed yazisi, yapraklarda da AN, Hasan, Huseyin, Fatma (al-i aba) ve cennetle 
mujdelenenlerin adlan (asere-i mubessere) okunurdu. Prof. Dr. Beyhan Karamagrah, bir makalesinde 
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Berlin Staatsbibliothek'teki bir yazmada yer alan Gul-i MuhammedT'lerden soz etmistir. Bu hilyelerden 
birinde, gulun ve goncalannin tag yapraklan, pembenin kirmiziya varan koyu tonlan ve beyaza dogru 
agilan agik tonlanyla golgelendirilmistir. Dallarla govde koyu yesil renktedir. Gulun uzerine altin hatla 
sunlaryazilmistir: 

"Kim peygamber efendimizi vasfetmeye kalkarsa soyle desin: Ne asin uzun, ne de kisa idi, ne 
toplu nede zayif idi. insanlann en guzeliydi. Siyah iri gozlu idi". 

Gulun yapraklan uzerine de peygamberin eslerinin adlan yazilidir: En ugtaki yaprakta Hatice-i 
Kubra, Aise-i Sadika, bu yapragin altinda solda Sevde, Hafsa, Ummu Seleme ve Ummu Habibe 
adlan yer alir. Onun altmdaki yaprakta Sebe, sagda en ug taraftakinin altinda Zeynep binti Cahis, 
Zeynep binti Harime ve Meymune bulunmaktadir. Alttaki tek yaprak uzerinde de Cubriye'nin adi 
okunur. Gul-i MuhammedT'nin diger kisimlanna da Ashab-i Kehfin adlanyla dort halifenin hususiyetleri 
kaydedilmistir. 

XVI. yuzyildan sonra naturalist uslupta da resmedilmeye baslanan gul, kitap sayfalannda gerek 
tek olarak, gerekse diger gigeklerle birlikte buket halinde gorunmeye baslar. Bu arada AN OskudarT 
gibi onemli gul ressamlan da yetismistir. Bu ressamlar zincirinin son halkasini teskil eden Gulbun 
Mesara, bir yandan babasi merhum A. Suheyl Unver'den devraldigi ince zevki ve estetigi, tezhip ve 
minyaturlerinde buyuk bir ustahkla devam ettirirken, diger yandan eskilerin gerek tek gigek halinde, 
gerekse buket olarak yaptiklan gul motif ve tasvirlerini toplayip benzersiz teknigiyle yeniden ureterek 
harikulade bir koleksiyon vucuda getirmistir.2 

Modern Edebiyatimizda Gul 

Ahmet Hamdi Tanpinar'a gore, yeni edebiyatin daha ilk ornekleri bizi Orta Cag'in bahge ve 
bostanindan gikarmistir. Esyayi daginik unsurlar halinde ve sadece mazmunlara vesile olmak igin 
saymakla yetinen gazel ve minyatur estetiginden genis ve canh tabiata dogru gikis, Tanpinar'a gore, 
ilk yenilenme devrinin en onemli kesfidir. Edebiyatimizda gergekten Tanzimat'tan onceki baharlarla 
sonraki baharlar, tabiati anlayis bakimindan birbirine hig benzemez. Yeni sair ve yazarlar, tabiati, 
unsurlanni birbirinden ayirarak degil, akademik bir ressam yahut fotograf makinesi gibi butun olarak 
gormeye galismaktadirlar. Nitekim, Tanzimat'tan sonraki edebiyatin tabiat gorusu buyuk olgude 
manzara resimlerine ve fotografa bagli olarak gelismistir. Fotograf makinesi, Bati'da sanatgilan tabiati 
taklit etmekten kurtanrken, bizde tarn tersi bir rol ustlenmesi ilgi gekicidir. Servet-i Funun 
mecmuasinda resim unsuru bol bol kullanihr. Resim alti olarak yazilan siirler, yeni tabiat gorusunun 
niteligini ve Servet-i Funun'culann tabiata yukledikleri anlami vermeleri bakimindan son derece 
onemlidir. RecaTzade Mahmud Ekrem'in Koparma adh siiri bu bakimdan uzerinde durulmaya deger. 
Resimdeki guzel kizla kopardigi gul arasinda benzerlik kurarak bir gigegin bir gigegi oldurmesine 
hayret eden ve bu olay etrafinda neredeyse bir trajedi yaratan Ekrem Bey'in duygusalligi "marazT" 
olgulere varmaktadir: 



1683 



Reva mi bir gigek etsin imate bir gigegi? 

Gulersin ah! benim hissimin sabavetine. 

Demez mi hig sana kalbin-bakip teravetine- 

Ki: "Gegti kag seherin kimbilir buna emegi? 

Tabiatin bu da nev-reste bir guzel kizidir. 

Koparma! Bir gulu kirmak bana buyuk sizidir". 

Manzarada, Cenab Sahabeddin'in Elhan-i Sita'da "ufacik bir gigekli yelpaze" diye tarif ettigi 
kelebekler de vardir. Guzel kizi kendisine rakip zanneden zavalli kelebek, askim sabirsiz bir halde 
beyan ettikten sonra talihine kahrederek hazin bir ah gibi ugup gitmistir. Ekrem Bey, resimdeki kiza bu 
sefer de kelebegin haline acimasini soyleyerek yalvanr: 

Yazik! Su asik-i avare derd-nak olacak. 

Koparma! Gul kinlirsa o da helak olacak! 

Sonra gozlerine bir gonca ilisir; kopanlan gulun tek kiz kardesi olmali! Ekrem Bey resimdeki kiza 
"Dusun!" der, "O haher-i bTgare simdi tek kalacak!" Fakat butun yalvarmalan, gulu koparmamasi igin 
ileri surdugu butun sebepler bosa gider. Guzel kiz, kendisi gibi ter u taze gulu koparmistir iste. Ekrem 
Bey siirinin son kitasina su sitemkarane misralarla baslar: 

Kopardin oyle mi? Tak bari gogsune gulu. 

Hararetinle solup gitmesi muvafikdir. 

RecaTzade Ekrem Bey, gigekler etrafinda inamlmaz safdillikte bir siir dunyasi kurmustur. Birinci 
Zemzeme'deki Cigek adh siirinde de essiz guzellikteki gigeklerin omurlerinin kisahgina uzulur ve 
dunyada her sey fani olmakla beraber, iki seyin sonunun pek hazin oldugunu soyler; biri solmus bir 
gigektir, digeri ise veremli bir kiz. Cigek imaji da boylece Servet-i Funun'un teverrum edebiyatinda 
yerini ahr: 

RecaTzade'nin gigekler karsisindaki bu asin hassasiyeti, suphesiz, tabiatla ilgili dusuncelerinin 
bir sonucudur. Takdir-i Elhan'da "Tabiat gibi bir hace-i bedayi' dururken sundan bundan ta'lim-i si'r 
etmege tenezzul mu edilir? " diyen sairimiz, tabiatta girkinligin bulunmadigi kanaatindedir. Eski 
siirimizde gok kullanilan bulbulun gule aski imajini da, gagdaslanndan birgoklannin aksine, 
yaratihsina uygun bulur ve elestirilere katilmaz. Pejmurde adh kitabinda yer alan Gul-Bulbul bashkli 
yazismda, tabiatin bu iki guzel varligini nigin sevdigini uzun uzun anlatir. 
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Kokulu gigekler arasinda bahara en erken yetisenin gul oldugunu soyleyen RecaTzade, gulun 
pembesi, kirmizisi, sarisi, beyazi, moru, siyaha mail olam, hatta yesili bulundugunu; bu gullerin hepsi 
ayri bir guzellikte olmakla beraber, kendisinin pembe gulu tercih ettigini soyler ve adeta kendinden 
gegerek, bildigi butun guzel sifatlan gul igin siralamaya baslar: 

"Evet! O nazik sukufe-i baharT o kadar guzeldir ki "Guzel" lafzi ondaki letafeti ifadeye kifayet 
etmez. O ne resm-i matbu. o ne reng-i dil-pezTr. o ne enfes nefha-i can-perver. o ne nazik hey'et-i 
hos-numa. o ne vaz'-i kibarane ve asTlane... bahusus o ne tavr u eda-yi istignakaranedir! Daha gonca 
halinde derlitoplu iken bir turlu guzeldir: Guya tavr u hey'et-i nisvaniyyeti henuz iktisab edememi§ 
§afak gehreli bir penzade-i ma'sumu'l-haldir! NTm ku§ayi§e meyl edince letafeti daha ba§kala§ir [...]" 

Ayni hassasiyet Fecr-i AtT §airlerinde de devam edecektir. Ahmet Ha§im'in ilk §iirlerinde gigekler 
Servet-i Funun duyarhgini yansitir. Fakat G6I Saatleri ve Piyale'de gigekler, onun gok ozel §iir 
dunyasinda zengin gagn§imlarla yuklu semboller olarak kar§imiza gikar. Ozellikle gul, rengi 
dolayisiyla, Ha§im'in en sevdigi gigektir. Merdiven §iirinde kanayan gullerle kar§ila§inz: 

Egilmi§ arza kanar, muttasil kanarguller 

Bir Gunun Sonunda Arzu'da, fecrin kizilhgi iri, sonsuz ve neyden daha fazla inleyen gullerle 
anlatilmi§tir: 

Yorgun gozumun halkalannda 

Guller gibi fecr oldu numayan, 

Guller gibi... sonsuz iri guller, 

Guller ki kamistan daha nalan; 

Gun dogdu yazik arkalannda! 

Havuz siirinde, sevgili, gokyuzunu gizli bir ortu gibi uzerine gekmis, mehtabi bir kemer gibi 
beline takmistir ve "Yildizlar onun guldur elinde". Bir baska siirinde (Bulbul), gul havada savrularak 
fecri kizila boyar: 

Savrulmada gul simdi havada 

Gun dogmada bir baska ziyada 

Ve Birlikte siirinde ay, altin bir guldur: 

Gecenin dallannda simdi agan 

Bu kamer 
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Bu altin gul. 

Savas yillannda gigeklere yuklenen anlamlar daha baska olmustur. Ahmet Hikmet 
Muftuoglu'nun Padisahim Ahniz Menekselerimi Veriniz Gulumu ve Sumbul Kokusu adli hikayeleri bu 
bakimdan ilgi gekicidir. Birincisinde, kocasi Trablusgarp'ta savasan Samime Hanim, gigeklikte duran 
beyaz gule bakarak soyle dusunur: 

"Bu vatanin her avug topragi bir sehid kaniyle yogrulmus iken nasil oluyor da bahgelerinde yine 
beyaz guller, ak zambaklar, sari papatyalar yetisiyor? Her kosesi inleyen bir ninenin, kahrolan bir 
sevgilinin aci yaslanyla sulandigi halde nasil oluyor da gigeklerin gobeklerinde yine her an bir igim 
tath, her kelebek bir parlak renk buluyor? " 

Samime Hanim'in hizmetgisi Aysecik'in babasiyla nisanlisi da ayni cephededir. Aysecik birgece 
ruyasinda gordugu nisanlisi Tosun'dan aynlmak istemez. Bunun uzerine Tosun, "insallah birkag gun 
sonra buralardan dusmam kovalim. iste o zaman padisah babamiza bir demetgik gigek gotur ve 
mukabilinde beni ondan iste. Padisahlar gigekleri severlermis" der. Aysecik garesizlik iginde, padisahi 
nasil gorecegini sorunca su cevabi verir: "Gonlum diyor ki ben sehit olmamissam mutlaka 
vereceksin". 

Aysecik uyandiktan hemen sonra bahgeye iner, her zaman sararmis yapraklanni ayikladigi, 
topraklanni yumusattigi menekse tarhindan o sabah agmis menekseleri toplayarak kuguk bir demet 
yapar ve ince ipek kagidma sarar. Hanimcigi aksam ona "Qigeklerin rayihasi renklerin lisanidir" 
demistir. "Belki padisahin ruhaniyeti bu menekselerin yalvaran sozlerine agah olur". Ve garsafina siki 
siki sarinan Aysecik, Dolmabahge Sarayi'na dogru yola gikar. Sarayin karsisindaki duvara 
dayanacak, pencerelere gozunu dikecektir. Padisah elbette pencereden bakip onu gorecek, merak 
edip huzura gagirtacaktir. O da hemen ayaklanna kapanip, "Padisahim, ahniz menekselerimi, veriniz 
gulumu!" diyecektir. 

Dusundugu gibi, saraya varip karsisindaki duvann onunde gozlerini dikecegi bir pencere 
ararken uzaktan gelen bir muzika sesi duyar. Birkag boluk asker talime gitmektedir. Tabur onunden 
gegerken, en arkada yuruyen ve kizil fesi, genis omuzlanyla nisanlisi Tosun'a gok benzeyen bir 
neferle goz goze gelir. "Tosun!" diye zayif bir giglik atan Aysecik, gozleri kararak gamurlann uzerine 
dusuverir. Hikayenin sonunu Ahmet Hikmet Bey'den dinleyelim: 

"Ayse aldanmisti, bir ornek elbise giyen her nefer yekdigerini andinrdi. Zavalh kiz bu simada 
Tosun'un hayalini gormustu. Hemen bir polisle oradan gegenlerden birkag kisi Ayse'yi ayilttilar. 
Kendisine gelince etrafina bakindi. Elinden dusen menekselerin gamurlann iginde ezildigini gordu. 
ipek kagidindan beyaz kefenleri iginde cansiz yatan bu mor gigeklerin mini mini na'slan ustunde bir 
mezar tasi huzniyle dimdik dondu kaldi. O dakika, Tosun'un ruyadaki 'Ben sehid olmamissam 
gigekleri mutlaka vereceksin' sozleri yildinm gibi beynini yakti, 'Demek ki bitti, o da bitti!' dedi ve 
aglayan gozlerini matem rengindeki pegesinin bulutu altinda sakladi". 
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Muftuoglu'nun hikayelerinden anladigimiza gore, eski istanbul gigekgileri, gigeklerini "Bahar 
kokulan!" yahut "Bahariye kokulan!" diye bagirarak satiyorlardi. Bahar adli hikayesinde Muftuoglu, 
buyuk acilar gekmis bir gigek saticisinin bu nefis bahar kokulannda kendi istirabini nasil buldugunu 
anlatir. Sepet igindeki sunbuller, fulyalar, zerrinler, menekseler, sebboylar, ona "mudebdeb ve 
muhtesem tarih sahneleri, mutantan ve muazzam zafer levhalan gosterir, rakik ve ulvT siir nesideleri 
okurken", gigek saticisi Mazlum igin tamamen baska anlamlar tasimaktadir: "Lale bir agik yara, gonca 
bir kan pihtisi, sunbul gitismis bir hasta sagi, menekse mavi gozlerin damla damla yasi..." 

istanbul'un eski baharlan, Yahya Kemal'in de buyuk askidir. Gurbette istanbul'u hep asinaliklan 
aska donusturen baharlanyla hatirlar. Belki de bir gurbet donusu, Moda'da safaktan once uyanir ve 
odasini bahar kokulanyla dolmus bulur. Butun varligi derin bir hazla buyulenmis, anne topraktan 
yayilan bu sevgi surekli oldukga olumden korkulmayacagini, korkulmamasi gerektigini dusunmeye 
baslamistir. Yahya Kemal, Moda'da Mayis siirini, butun kelimelerinde istanbul baharlarmin ve istanbul 
estetiginin hissedildigi su misralarla tamamlar: 

Bugun ne semtine baksam, gigek, gimen, yaprak! 

iginde rahata varmis yatan aziz oluler 

Demek ki boyle bahar ortusuyle ortululer! 

Bunun igin Rindlerin Aksami siirinde "Ya lale agmahdir gogsumuzde, yahud gul" diyen Yahya 
Kemal'in Rindlerin Olumu'nde, Hafiz'in serin serviler altindaki kabrinde her seher bir gul agar ve her 
gece bir bulbul oter. Her ne kadar Hafiz'dan ve §iraz'dan soz ediyorsa da, Yahya Kemal bu siirinde 
de istanbul'u ve istanbul'un topragina kansmis aziz bluleri anlatmaktadir: 

Hafiz'in kabri olan bahgede bir gul varmis; 

Yeniden her gun agarmis kanayan rengiyle. 

Gece bulbul agaran vakte kadar aglarmis 

Eski §Traz'i hayal ettiren ahengiyle. 

Olum asude bahar ulkesidir bir rinde; 

Gonlu heryerde buhurdan gibi yillarca tuter. 

Ve serin serviler altinda kalan kabrinde 

Her seher bir gul agar, her gece bir bulbul oter. 
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Ahmet Hasim'de de karsilastigimiz "kanli gul" imaji, Yahya Kemal'in iki ayn siirinde, Telaki ve 
Ses'te kullandigi "Bir kanli gul agzinda ve mey kasesi elde" misrainda da yer almistir. Bazi siirlerde 
ise gul atesle birlesir: 

Karsi daglarda tutusmus gibi gul bahgeleri 

Koyu bir kirmizihk gokten ayirmakta yeri 

Suleymaniye'de Bayram Sabahi 

Onlar ki guller tutusan bahgededirler 

Vuslat 

Akinci siirinde, sehit olarak cennete giden akincilar guleri gorunce savasi hatirlarlar: 

Cennette bugun gulleri agmis goruruz de 

Hala o kizil hatira titrer gozumuzde 

Mohag Turkusu'nde zafer gul yuzlu bir afete, 6pu§leri ise laleye benzetilir. Gegmis Yaz siirinde 
mehtap, iri guller ve sevgilinin en guzel aksi, bir ruyanin unsurlan olarak bir aradadir. Endulus'te 
Raks'ta ise gul, butun siire rengini veren imajdir: 

ispanya varhgiyla bu aksam bu guldedir 

Ahmet Hasim'de oldugu gibi, Yahya Kemal'in siirlerinde de gesit olarak gok az gigek vardir. 
Kendi Gok Kubbemiz'deki siirlerde lale birkag defa geger. Zambak, leylak, yasemin, karanfil ve 
erguvan da bir veya birkag defa zikredilen gigeklerdir. Gul'un Yahya Kemal'in siirinde butun gigekleri 
golgede biraktigi soylenebilir. Bahgelerden Uzak adh siirinde, bunun sebebi gok guzel agiklanmistir: 

istemem artik isik, rayiha, renk alemini, 

Koklamam yosma karanfille guzel yasemini. 

Beni bir lahza musait bulamaz idlale, 

Ne beyaz bakire zambak, ne atesten lale. 

Beklemem fecrini leylaklar agan msanin, 

Ozlemem vaktini dag dag kizaran erguvanin. 

Her sabah baska bahar olsa da ben uslandim, 

Ugramam bahgelerin semtine, gulden yandim. 
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Yahya Kemal'in bu siirini ithaf ettigi talebesi ve dostu Ahmet Hamdi Tanpinar'a gelince, o bir gul 
sairidir. Az sayidaki siirlerinden biri Gul adini tasir. Dort siirin adinda da gul vardir: Bir Gul Tazeligi, Bir 
Gul Bu Karanhklarda, Guller ve Kadehler, Hep Ayni Giil. Butun siirlerinde "gul" kelimesini otuz dort 
defa kullanmistir. Diger gigeklerden zambak ug, nergis ve menekse ikiser, nilufer, erguvan, leylak ve 
lotus da birer defa zikredilir. "Cigek" kelimesi ise sekiz defa gegmektedir. ilgi gekici olan, Tanpinar'in 
lale'den sadece Kis Bahgesi adh siirinin ilk seklinde soz etmis olmasidir: "Lalenin uslubu, gulun 
sevinci, meneksenin kederi". Bu misra daha sonra "Gulun sevinci, meneksenin kederi" seklinde 
kisaltilmistir. 

Tanpinar'in gule nigin tutkun oldugu ve laleye nigin ilgisiz kaldigi, istanbul'un Mevsimleri ve 
Sanatlanmiz bashkh unlu yazisinda agikhga kavusmaktadir. Yahya Kemal'in de tutkun oldugu 
istanbul baharmdan kendine has renkli, cunbuslu uslubuyla soz eden Tanpinar'a gore, eskiler bahan 
ya tabiatta, yahut tecrit halinde tek bir manzarasinda sever ve daha gok gul ve lalede tanirlardi. Diger 
gigekleri bir motif gibi ig ige hayallerde, kumas ve ginilerde yaptiklan gibi bahar halismi dokumak igin 
kullanirlardi. 

"Fakat gul ve lale kendileri olarak mevcuttular. Cunku biri en comert plastik, oburu erisilmez 
usluptur [...] §urasi var ki, uslub daima kulture ve medeniyete aittir. Lale bir uslub motifi idi. Dort 
asirhk rakibi gul ile aralanndaki fark budur. Gul motif degildir, yasayan hayattir. Lale zevkinde 
sairlerimizle duyayi pek az birlestirebilirim. Halbuki guide Ronsard'dan Rilke'ye kadar bir yigin sair 
Nedim'le beraberyururler". 

Tanpinar'in Huzur romaninm kadin kahramani Nuran da laleyi "fazla uslup" bulur. "Elbisem eski 
olsun, fakat bahgemde iyi guller yetissin" diye dusunen Nuran gOIQ sevmekte, ozellikle Hollanda 
Yildizi denilen kadife gullerine gildirmaktadir. Oturacaklan evin bahgesi igin yiginla bahge plani ve 
desenler gizer ve gigek adlanni, renk topluluklanni kagitlann kenarlanna yazar. Nuran'a gore, bir 
bahgede renkler kansmamali, bir renkten obekler, mesela sade kirmizi, sade mor gigek tarhlan 
olmalidir. Bu ozellikleri tasiyan bahge, gergekTurk bahgesidir. 

Hayatimizda devam eden seyleri arayip bulmada maharet sahibi olan Tanpinar'in gulu hem 
devam eden, hem de siirimizi dunya siirinin asil irmagina baglayan bir imaj kaynagi olarak gordugu 
anlasilmaktadir. Gul, onun siirinde hemen her tur duyguyu yuklenen temel imajlardan biridir. 
Bakarsiniz, mahmur, ugultulu yaz sabahlannin her anini bir gul tazeliginde gorur (Bir Gul Tazeligi). 
Bakarsiniz, 

Bir gul bu karanhklarda 

Sukuta kendini mercan 

Bir kadeh gibi sunmada 

Zamanin arahgindan. 
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Gezinti'de Ulker, Demirboga ve Altinkepge, gok bahgesinin tilsimh gulleridir. Selam Olsun'da 
otelerden dunyaya selam gonderildikten sonra, "Bahgelerde hala guller agar mi? " diye sorulur. Siirin 
son dortlugunde ise "isiktan, gocuk sesinden, gul ve sarmasiktan" uzak kalmis olmanin huznu dile 
getirilir. 

Belki ruyalanndan bu taze agmis guller 

Bu yumusak aydinlik dallann tepesinde 

Her Sey Yerli Yerinde 

Yann bir gul agar bu bahgelerde 

Belki son gigligi bogulanlann 

Defne Dali 

Bagnnda bir bigak yarasi bosluk, 

Simsiyah kesilir gozunde ufuk, 

Siyah agar guller ve siyah oter 

Omrun gecesinde oten bulbuller. . . 

Guller ve Kadehler 

Tanpinar'in Guller ve Kadehler siirinde anlattigi bosluk duygusu, zaman zaman, ruhunu 
karartan ve daha once zevk aldigi her seyi anlamsiz bulmasina yol agan bir kabus gibi uzerine goker. 
Bes §ehir'in Bursa'da Zaman bolumunde, Bursa'ya son gidisinde yasadigi boyle bir kabusu da 
anlatmaktadir. Her seyin ardinda kaderin o buyuk garki islemekte degil midir? Hayat nimetlerinin 
degisikligi iginde, bize yaratici isaretten kalan en buyuk mirasin can sikintisi oldugunu dusunen 
Tanpinar, Bursa'da boyle karanlik dusunceler iginde bir kir kahvesine oturur. ihtiyar kahveci bir eliyle 
bu meyus misafirin iskemlesini duzeltmeye galisirken, diger eliyle de muhtesem bir gulu sairin hemen 
onundeki sadirvanin igine zarif bir hareketle firlativerir. O andaTanpinar'in gozlerinde saat, manzara, 
kisaca her sey bir bahar tazeligine boyanir ve onun kiymetler dunyasina yeniden dogmasina yol agar. 
"Gul, ey bir ana sigmis ebediyet ruyasi!" misraiyla biten Gul siirinde iste boyle bir dogus 
anlatilmaktadir: 

Gul, Tanpinar'in siirlerinde gergekten gok degisik ve garpici imajlarla karsimiza gikmaktadir. 
Sabahlar ve ikindiler, tek bir baharm degisik gulleridir (Kansan Saatler iginde). Ayni siirde "gul 
yangini", Raks'ta "gul kasirgasi" ve "gul firtmasi" imajlan vardir. Birgun icadiye'de "Bugunun 
ruzgannda yikanan mazi gulu"nden soz edilir. Bir Baska Yildiz'da "derin gul", Esik'te "zaman gulu", 
"gul nagmesi", Hangi Esikte'de "topragin gecesine yaslanan gul", Isfahan'da "ufukta agan alevden 

1690 



guller" ve daha birgok imaj, Tanpinar'in adeta gul etrafinda 6rulmu§ bir hayal dunyasina sahip 
oldugunu gostermektedir. Bu hayal dunyasmin en guzel urunlerinden biri de, bizce Ki§ Bahgesi 
§iirindeki §u misralardir: 

Ne guzeldi o ki§ bahgesinde 

Gullerin gok derinlerde gah§an uykusu 

Sana bir bahar hazirlamak igin 

Modern §iirimizde gul He bulbul geleneksel ili§kisiyle ele ahnmiyor; §airler hakh olarak bulbulun 
gule duydugu a§ki bayat buluyorlar. Bu bakimdan Yahya Kemal'in Rindlerin Olumu §iiri, gul-bulbul 
edebiyatina soylenmi§ bir mersiye ve huzunlij bir sonsoz sayilabilir. Bununla beraber gulden 
butunuyle vazgegen §air yoktur; o hala saltanatini ozellikle §iirde tek ba§ina surduruyor. Hatta bazi 
§airlerde dint ve metafizik anlamlanni yeniden yuklenmi§ ve modern §iirle eski §iir arasinda bir kopru 
vazifesi gormeye ba§lami§tir. Sezai Karakog'un Gul Mu§tusu'nda gulun ardindaki butun kultur modern 
§iire ba§anyla ta§mir: 

Gullerin igine yagdigi 

Bahar aydinhklarinin 

Seyhe yakla§an bir murit gibi 

Dolu§u bahgemize 

Bahar gelmi§ gulu zorlamada 

bulutun iginde gulun ozu dogulmede 

Sonra biryagmurla 

Ufak biryagmurla 

Ufak bir esintiyle 

Dokulecek bahgelerin ustune 

Yaratih§a donmu§umdur baharla 

ilk yaratih§a 

Gul saganm du§manima bile 
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Gul, Gul Mustusu'nda ebediyeti simgelemektedir. Karakog'un Hizirla Kirk Saat ve Tahanin 
Kitabi adh eserleriyle birlikte dusunulmesi gereken Gul Mustusu, ozlenen ulkenin ve medeniyetin 
nitelikleri uzerine soylenmis bir siirdir diyebiliriz: 

Kuzulann dogmasi nasil beklenirse o ulkede 

Gullerin agmasi da oyle beklenir gun dogmadan once 

Baharyagmurlan boyle gullere gebe 

inergokyuzunden bahgelere 

Ni§anlarda gul §erbeti igilir 

Hastalara gul §urubundan ilag 

Gul biryeni yil gibi 

igde kokulannda uzum asmalannda gullerde 

Zengindir gulleriyle bu ulke her §eyden once 

Kirk yil oteye gitseler de 

Bu yerliler 

Gul agar gul kapanir boyuna gonullerinde 

Gul ta§irlar dunyanin butun ulkelerine 



Osman Ertugrul oglusun 

Oguz Kara Han neslisin 

Hakkin bir kemter kulusun 

islambol'u ag gulzar yap 

2 Bu koleksiyon kitap haline de getirilmi§tir. Bk. Suhey Unver-Gulbun Mesara: The Trurkish 
Rose, Kule Yayincihk, istanbul 1999. 
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Osmanh'da Bir Muhte§em §enlik: §ehzade Sultan M eh met' in (III. Mehmet) 
Sunnet Dugunu / Prof. Dr. Mehmet Arslan [s. 871-886] 

Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi /Turkiye 

Osmanhlar doneminde padisahin sefere gikmasi, bir zaferden donme, padisahin tahta gikmasi, 
onemli yabanci elgilerin karsilanmasi, bayramlar, padisah kizlannin veya kiz kardeslerinin nisanlan ve 
evlenme torenleri, sehzadelerin sunnet dugunleri, padisah gocuklannin dogumlan vb. muhtelif 
vesilelerle senlikler yapiliyordu. Fakat bu senliklerin en gorkemlileri suphesiz sunnet dugunleri idi. 
Padisahlar sehzadelerini sunnet ettirirken gok tantanali sunnet dugunleri yaptinyorlar, bu dugun ve 
senligin daha oncekilerden farkli ve ustun olmasina gayret sarfediyorlardi. Tarihi ve edebi kaynaklar 
bu sunnet dugunleri igerisinde 1365 yihnda I. Murat'in, sehzadesi Bayezit (Yildirim) igin; 1457 yilmda 
Fatih'in, sehzadeleri igin; 1530 yihnda Kanuni Sultan Suleyman'in, sehzadeleri igin; 1582 yihnda III. 
Murat'in, sehzadesi Mehmet igin; 1675 yihnda IV. Mehmet'in, sehzadeleri Mustafa ve Ahmet igin; 
1720 yihnda III. Ahmet'in, sehzadeleri Suleyman, Mustafa, Mehmet ve Bayezit igin; 1836 yihnda II. 
Mahmut'un, sehzadeleri Abdulmecit ve Abdulaziz igin; 1847 yihnda Abdulmecit'in, sehzadeleri 
Mehmet Murat ve Abdulhamit igin yaptirdiklan sunnet dugunlerinin tarihte iz biraktiklanni diger sunnet 
dugunlerinden birgok agidan ustun olduklanm kabul ve teyit etmektedirler. 

iste bu adi gegen muhtesem sunnet dugunlerinden birisi de "en mukemmel, en muhtesem, en 
gosterisli, en masrafh, en uzun sure devam eden" gibi sifatlarla nitelendirilebilecek olan III. Murat'in 
sehzadesi III. Mehmet igin 1582 yihnda yaptirdigi sunnet dugunudur. Bu dugunden bahis agan turn 
yerli ve yabanci kaynaklar birakin Osmanli imparatorlugu'nda, butun dunya uzerinde gelmis gegmis 
en muhtesem senligin bu sunnet dugunu oldugu konusunda hemfikirdirler. 

1546-1595 yillan arasmda yasayan, 1574-1595 yillari arasinda hukumdarlik yapan ve 
Osmanh'nin onikinci padisahi olan Sultan III. Murat, 36 yaslannda ve padisahliginm sekizinci yihnda 
iken, 1566'da Safiye Sultan'dan dogan ve o gunlerde 16 yaslannda olan Sehzade Mehmet (sonradan 
Sultan III. Mehmet, yasadigi tarihler 1566-1603, saltanat yillari 1595-1603) igin 1582 yihnda essiz ve 
muhtesem bir sunnet dugunu yaptirmistir. 1582 yihnm Haziran ayinm ilk gunlerinde baslayan ve ayni 
yihn 22 Temmuzu'na kadar 52 gun devam eden bu sunnet dugunu uzerine tarihi kaynaklann yaninda 
edebi kaynaklar ve bu dugunu izleyen yabanci taniklar onemli bilgiler vermislerdir. Aynca gunumuzde 
de bu dugun uzerinde, bir kismi tarafimizdan olmak uzere bazi arastirmalar, incelemeler yapilmistir. 
iste biz bu bahsettigimiz kaynaklann isiginda muhtelif yonleriyle bu olaganustu dugunu ve 
ozelliklerini, niteliklerini anlatmaya gahsacagiz.1 

Dugun igin Hazirhklar 

Sultan Murad bu dugunun o vakte kadar gelmis gegmis diger butun dugunlerle olgulemeyecek, 
hatta bundan sonra geleceklerce de taklit edilemeyecek derecede tantanali ve gosterisli olmasini 
istemis ve bunun igin dugun hazirhklanna daha bir sene oncesinden baslamisti. Oncelikle kanun-i 
kadTm uzere beylerbeylerine, umeraya, meliklere, krallara, hukumdarlara; padisahin davet 
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mektuplanni tasiyan elgiler ve sarayda bu gibi hizmetlerde kullanilan muteferrikalar, gavuslar ve 
gasnigirler gonderilerek dugunun yapilacagi bildirildi, mujdelendi. Ornegin disandan Fransa sarayina, 
Almanya imparatoru II. Rudolf'a, Venedik Doj'una, Rusya'ya, Lehistan'a, iran sahi Sultan 
Hudabende'ye, Gurcistan'a, Ozbek'te Cagatay padisahi Hamidullah Han'a (bir kaynakta Abdullah 
Han), Marakes'e, bazi Hint sultanlanna ve o devirde Osmanhlara harag vermekte olan 
Transilvanya'ya, Bogdan'a, Eflak'a, Ragoza'ya, Engurus kralina, Dubrovenedik'e, Kirim ham Mehmed 
Giray Han'a vs. kisaca butun Asya, Avrupa, Afrika hukumdarlanna elgiler gonderildi. Bu devlet reisleri 
yaninda igeride ise kuguk buyuk hukumet adamlanndan kimse unutulmamis, tekmil Rumeli ve 
Anadolu'da protokola dahil olanlara okuntular, davetiyeler yollanmis, bu cumleden olarak Misir, 
Halep, Sam, Yemen, Diyarbakir, Bagdat, Basra, Lahsa, Erzurum beylerbeyileri; ileri gelen Kurt beyleri 
ve turn eyaletlerdeki beyler, defterdarlar, timar defterdarlan, defter kethudalan, Mekke serifi, Kirim 
Ham vs. dugune gaginlmistir. Bunlardan isleri davete icabete mani olanlar birgok hediyeler takdim 
ederek mazeretlerini arzetmislerdir. 

Davet isleri halledildikten sonra senligin tarn bir duzen iginde gegmesi igin muhtelif 
gorevlendirmeler yapilmisti. Genis bir programla ve butun bir sehir halkindan baska gelecek yerli, 
yabanci o kadar kalabahk bir davetli kitlesinin katihmiyla yapilacak bir dugunun higbir kansikhga 
meydan ve imkan vermeksizin intizam iginde yurutulebilmesi herseyden evvel bir teskilat isi idi. 
Dolayisiyla Rumeli beylerbeyi ibrahim Pasa duguncu basi, Sokollu'nun damadi Anadolu beylerbeyi 
Cafer Pasa serbetgibasi, Kaptan Kilig (Ulug) AN Pasa mimarbasi, matbah-i amire emini Kara Ball Bey 
sur emTni, sabik nisanci Hamza Bey nazir-i sur, Yenigeri agasi Ferhat Aga muhafizbasi olarak 
gorevlendirildi. Dugun nazin Hamza Bey'e ilk planda dugune baslangig masrafi olmak uzere 50 yuk 
akge verildi. Bu 50 yuk akgenin o zamana gore degeri 70 bin altin civanndaydi. Kaynaklar dugun 
suresince defalarca 50 yuk akge verildigini yaziyorlar. Cebecibasi Huseyin Aga da 1000 nefer bolugu 
ile dugun hizmetine tayin edildi. Goruldugu gibi dugun isinin mukemmel birsurette yurutulebilmesi igin 
hep yuksek rutbeli kisilerin gorevlendirilmesi dugunun ne kadar ciddiye almdigim gosteriyordu. 
Ornegin bir serbetgibasihga bile Anadolu beylerbeyi Cafer Pasa gibi birinin gorevlendirilmesi fazla ve 
luzumsuz bir tevcih degildi. Cunku yaz aylanmn sicak ve kizgin gunleri iginde devam eden dugun 
muddetince butun halka gugum gugum buzlu serbetler buyuk bir comertlikle verilecegi gibi o vakitler 
yemek aralannda ve sonunda misafirlere gesit gesit serbetler ikrami adet oldugu igin gekilen 
muteaddit ve mukellef ziyafetlerde de davetlilere en lezzetli meyvelerden yapilmis nefis, buzlu 
serbetler dagitilacakti. 

Bunlardan baska 600 segme sipahi gevreyi gorup gozetmeye ve ufak tefek hizmetlere memur 
edildi. Dugun sirasinda meydamn tamamen temiz tutulmasi ve sik sik 

supurulmesi igin tersanedeki esirlerden 200 kisi tahsis edilmis, meydamn her gun muntazaman 
sulanmasi igin 50 saka gorevlendirilmisti. Bu teskilat arasinda dugunun bir de soytanbasisi vardi. 
Tulumcubasi da denilen bu kisi sirtina ottan yapilmis bir palan vurulmus bir esege binmis oldugu 
halde maiyetindeki 500 soytan (tulumcu) ile birlikte hem halki guldurur, hem intizami muhafaza eder, 
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hem de dugun alamna insanlann yerli yersiz, zamanh zamansiz girmelerini onlerdi. Mesinden kaba 
birer elbise ve kulahlar giyinmis olan bu 500 tulumcunun ellerinde ve boyunlannda igleri hava, su 
bazan da yag dolu kegi derisinden yapilma tulumlar vardi. Bunlar soytaribasimn idaresinde meydani 
durmadan dolasirlar ve duzeni bozanlann uzerine tulumlanni bosaltarak, bunlan halka vurarak 
oracikta yarattiklan nese havasi iginde kimseyi incitmeden intizami, zabtu rabti temin ederlerdi. 
Duzeni saglayan bu kisileri dupeduz kolcu gorevi yapan gorevliler olarak gormek yanlis olur. Bunlar 
ayni zamanda gerek gorunusleri, gerek yaptiklan hareketlerle halki turlu soytanhklarla gulduruyorlar, 
gok defa da aynen sirklerdeki soytanlar, palyagolar gibi meydanda gosterilen oyunlara katihyorlardi.1 

Sira dugun alaninin tertibine gelmisti. Dugun alani olarak simdiki Sultan Ahmet Camii'nin 
bulundugu bolge olan ve o zamanlar At Meydani olarak anilan genis meydan segilmisti. At Meydani 
bu dugunden once ve sonra birgok dugune mekan teskil ettigi gibi daha once de Bizans 
hukumdarlannin seyrangahi olarak kullanihyordu. O devirde Sultan Ahmet Camii henuz insa 
edilmemisti. Gunumuze gore caminin sag ve sol taraflannda zamanin vezirlerine, buyuk devlet 
adamlanna ait saraylar, koskler vardi. iste burada bulunan saraylann en gorkemlilerinden biri olan 
ibrahim Pasa Sarayi dugun evi olarak hazirlaniyordu. Bu saray meydanin sag tarafinda bulunuyor ve 
Marmara'ya bakiyordu. iste o vakitler At Meydani'nin en buyuk ve en guzel sarayi olan ibrahim Pasa 
Sarayi hemen hemen yeni bastan tamir edilerek padisah ve sehzade ile birlikte tekmil sultanlann ve 
saray halkinm yatip kalkmasim mumkun kilacak mukemmel ve mukellef salonlarla dosetilmis, 
meydan tarafindaki kapi ve merdiven yeri kadinlarak oraya gesmeler ustune asil saraydan gikintih bir 
vaziyette gayet muhtesem ve mukellef bir kasir insa edilmisti. Padisah dugun devam ettigi muddetge 
vaktini bu sarayda ve kiymetli ipek kumaslarla, zarif halilarla zengin ve gosterisli bir sekilde dosenmis 
bu kasirda gegirmisti. Padisah igin hazirlanan bu kosk muhtesem resimlerle zengince, suslu 
kemerliydi ve meydana bakiyordu. Sehzadenin yeri onun sol yanindaydi ve ona da bir kasir insa 
edilmisti. Kadin sultanlannki koske bitisikti ve buraya sehzadenin annesi, kizkardesleri aynca onlara 
eslik eden kadinlar yerlesmisti. 

Butun agalar ve subaylar igin bunun yakinina bir galeri yapilmisti. ibrahim Pasa Sarayi'nin 
kapatilan kapisi yerine sarayin kosesinde yeni bir kapi agtinlmis ve bu kapi ustundeki oda sadrazam 
Sinan Pasa'ya, onun yanindaki oda uguncu vezir Mesih Pasa'ya, onun yanindaki oda ayni zamanda 
duguncubasilik gorevini de uzerine almis bulunan Rumeli beylerbeyi ibrahim Pasa'ya, mehterhane 
kapisi ustundeki odalar ikinci vezir Siyavus Pasa ile dorduncu vezir Cerrah Mehmet Pasa'ya 
ayrilmisti. Aynca ileri gelen devlet adamlan ile enderun ve bTrun agalan denilen sarayin yuksek 
agalan igin de mehterhanede 72 metre uzunlugunda ug kath bir divanhane yaptinlmis ve bu 
divanhanenin alt kismi dost devletler tarafindan gonderilen bir kisim elgilere tahsis edilmisti. Anadolu 
defterdan AbdulmuhyT Efendi ile sikk-i sanT defterdan Mahmud Efendi mehterhane ustundeki odalan 
almislar ve dugunun serbetgibasihgi ile de vazifeli olan Anadolu beylerbeyi Cafer Pasa ile Sam 
beylerbeyi Hasan Pasa da yine mehterhane ustundeki odalara yerlesmislerdi. Kaynaklara gore erkan- 
i devlet igin toplam 95 dTvanhane-i alTyaptinlmisti. 
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Simdi Sultan Ahmet Camisi'nin bulundugu yerde o vakit mevcut olan Ahmet Pasa Sarayi, saray 
mizikacilanna ve dugun nahillanna tahsis olunmustu. Biraz asagiya iran elgisi igin guzel bir yer 
hazirlanmis ve burasinin tavanina birkag yuz mumluk muhtesem bir avize asilmisti. Ashnda iran 
elgisine aynlan yerin yaninda Fransiz elgisi igin de bir yer hazirlanmisti. Fakat protokolde Avusturya 
elgisine tekaddum ettirilmesini isteyen Fransiz elgisinin istegi yerine getirilmemis oldugu igin elgi 
dugun senliklerine gelmemis ve bahane olarak da Fransiz kralinm koyu Hiristiyan oldugunu ve boyle 
koyu Hiristiyan olan bir kral elgisinin Hiristiyan olmayan bir milletin ayininde bulunmasinin dogru 
olmadigim ileri surmustu. Bununla beraber Fransiz elgisinin yeri bu yuzden bos kalmamis, Tatar ham 
tarafindan dugunde kendisini temsil etmek uzere gonderilmis olan kardesi Hanzade ile geg geldigi igin 
yeri baskalannca kapilan Leh elgilerine tahsis edilivermisti. Venedik, Raguza, Transilvanya, Moldovya 
elgileri gibi yabanci elgilere de ozel yerler tahsis edilmis, meydamn karsi yaninda da Hiristiyanlarla 
yanyana olmak istemeyen Musluman davetliler igin localar kurulmustu. iranhlar, Fas elgisi, Tatar elgisi 
bunlardandi. 

Mimarbasi olarak gorevlendirilmis olan Kaptan Kihg AN Pasa kendi emir ve idaresinde bulunan 
tersane dulgerlerini gece gunduz galistirarak gok kisa zamanda buyuk birtemasa yeri yaptirmis ve bu 
temasa yerinin karsisina buyuk bir gadir kurulmus, burasi davetlilere verilecek soguk ve buzlu 
serbetlerin hazirlanmasina tahsis olunmustu. Hukumetge yerli ve yabanci yuksek misafirler ile 
davetliler igin hazirlanan butun bu seyir yerleri disinda istanbul'un yuksek tabakasi esrafi tarafindan 
da bu meydamn kendilerine aynlan yerlerinde yuksek miktarda paralar harcamlmak suretiyle kendi 
ailelerine mahsus seyir yerleri meydana getirilmisti. Arslanhane civannda seyir igin koskler ve 
tahtapuslar insa edilmisti. 

Dugune baslamadan onceki buyuk hazirliklardan biri de her simf halk igin ayn ayn olmak uzere 
butun misafirlere ve seyircilere gunlerce verilecek ziyafetler igin luzumlu gorulen mutfak ve yemek 
takimlarimn temin ve tedariki ile yine genis bir teskilat isi olan yemek pisirilecek yerlerin, erzak 
ambarlarimn ve bunlara ait mekanlann iyi isleyecek bir sekilde ve isin buyukluguyle uygun bir halde 
hazirlanmasi isiydi. Butun bu tedbirler zamaninda ve ihtiyaca cevap verilecek sekilde muntazaman 
alinmisti. Misir'dan seker, Sam ve Halep'ten kumas, Hindistan'dan gesitli baharatlar getirtilmisti. Bu 
cumleden olarak misafirlere sadece pilav dagitmaya mahsus, sirf bu dugun igin bakirdan 1500 sini 
dokturulmustu. Bunlann her biri dorder kilodan fazla bir agirlikta idi ve birer sinik pilav ahrdi. Oyle ki 
pazusu kuvvetli degme kabadayilar bile igi dolu bu tepsileri tek basina tasiyamazlardi. Kiler olarak ise 
Kaptan merhum Sinan Pasa Sarayi segilmis ve o vakit orada bulunan mm firm onundeki meydanda 
tahta perdelerle genis sahalar gevrilerek buralara ihtiyaca cevap verecek sekilde genis mutfaklar ve 
ocaklaryaptinlmisti. 

Dugun alani olarak segilen ve hazirlanan At Meydani'ndaki dugunden once yapilan 
hazirliklardan birisi de meydamn ortasma dikilmis olan iki uzun direkti. Bu iki direkten kirmizi boyayla 
boyanmis olan birisinin tepesine buyuk bir gember gegirilerek gemberin ortasma sira ile dizi dizi 
yuzlerce fener asilmis ve bu suretle bu direk butun bir meydan igin geceleri orayi aydmlatacak bir 
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avize haline getirilmisti. ikinci direge de bolca zeytinyagi surulmek suretiyle gayet kaypak ve kaygan 
bir hale getirilmis ve bu direge tirmanarak gikabilmek yansi, gesit gesit yapilan birgok dugun 
eglencelerinden ilging olan birini teskil etmisti. 

Padisahm Dugun Alanina (At Meydani'na) Gelisi 

Nihayet gok daha onceden tespit edilmis olan dugunun baslama zamani gelmis ve butun 
hazirhklar sona ermisti. Padisah dugunun ilk gunu Topkapi Sarayi'ndan gikip muhtesem bir alayla At 
Meydani'na geliyordu. Bir padisahm alayla gegisi her zaman gorulecek seylerden degildi. Dolayisiyla 
halk padisahm gegecegi yollann sagini solunu muthi§ bir kalabahkla doldurmus, "padisahim gok yasa" 
ve alkis sesleri etrafi ginlatiyordu. Padisahm varacagi At Meydani'nda ise halktan baska yerli, yabanci 
davetliler, devletin ileri gelenleri, asker siniflan; kavuklu, sankh, kulahli her renk ve kesimde elbiseler 
giyinmis mutecessis ve merakli bir kitlenin kaynastigi goruluyordu. Alayin sonunda bulunan gavus ve 
muteferrikalarla saray agalan ve askerlerin yepyeni, rengarenk, zengin ve sirmali elbiseleri dikkati 
gekiyordu. Aynca muhafizlann heybetli yenigeri kulahlan altindaki azametli tavirlan seyredenlere 
korku, dehset ve biraz da saygi veriyordu. Butun devlet erkani ise topuklanni oksayan genis ve 
muhtesem selamhk elbiseleri iginde yaya olarak gidiyorlar ve at uzerinde yol alan hunkan agir ve 
vakarh adimlarla takip ediyorlardi. 

§ehzadenin Dugun Alanina Gelisi 

Padisahin alayini sunnet olacak §ehzade Sultan Mehmed'in alayi takip etmisti. Sehzade, 
simdiki universitenin yerinde bulunan Eski Saray'dan At Meydani'na muhtesem bir alayla gelmisti. 
Eski Saray ile At Meydani arasindaki guzergah sagh sollu alayi izleyenlerce doldurulmus, debdebe ve 
ihtisam iginde gegen sehzadeyi iziliyorlardi. §ehzade sirmalar iginde, kiymetli taslarla suslenmis kir bir 
ata binmis, altin ve kilaptan islemeli kirmizi renkte bir elbise giymisti. Bu elbise kiymetli taslarla 
suslenmisti. Basinda iki siyah sorguglu bir kavuk bulunuyor, elinde de gelik sapli billurdan bir topuz 
tutuyordu. Bu billur topuz elmas gibi tras edilerek islenmis ve gevresi altmla suslenmisti. Sehzadenin 
belinde de gok kiymetli taslarla ve mucevherlerle suslenmis bir kihg ve aynca yine gok degerli bir 
hanger vardi. Bu muhtesem alayin ortasinda ilerliyor, sag kulaginda gayet yuksek kiymette tek 
yakuttan bir kupe parhyordu. Bu alayla birlikte Eski Saray'dan dort tane de buyuk nahil getirilmis ve 
daha once hazirlanan yerlerine konulmustu. §ehzadenin alayla muhtesem bir sekilde gelisini turn 
devlet ileri gelenleri yaya olarak karsilamisti ve bu sirada mehterhane dump dinlenmeden guzel ve 
neseli havalar galiyordu. Diger sunnet nahillan da sarayin karsisina kendilerine aynlan yerlere 
dikilmis, sehzade dogruca ibrahim Pasa Sarayi'na giderek padisah babasinm elini opmustu. 

Sultanlann Dugun Alanina Gelisi 

Ug gun sonra da saraydaki sultanlar muhtesem bir alayla Eski Saray'dan At Meydani'na, dugun 
alanina gelmisler ve ibrahim Pasa Sarayi'na yerlesmislerdi. Sultanlar At Meydani'na kafesli, atlas 
perdeli ve gok suslu saray tahtiravanlan iginde gelmislerdi. Kuguk birer kupa arabasina benzeyen ve 
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onunde arkasinda kollan bulunan bu tahtiravanlan suslu bir sekilde giydirilmis saray usaklan 
tasiyordu. Bu is igin segilen kisiler tahtiravanlann on ve arkasindaki kollar arasina girerler ve kollara 
bagli mesin askilan omuzlanna alarak tahtiravani yerden kaldinrlar, kibar ve azametli hanimlan 
mutevekkil bir surette tasirlardi. iste o gun saray sultanlan boyle gok suslu tahtiravanlar iginde harem 
agalannin gevreledigi bir ihtiram alayi ortasinda dugun alayina gelmislerdi. Macaristan ve Bosna 
hududu tutsaklanndan 12 esir bunlann ardindan geliyordu. Bu esirler yapacaklan zor oyunlarla, 
gosterilerle halki eglendireceklerdi. Bunlar kiliglanyla birbirlerine vurdular, mizraklarla birbirlerini 
deldiler, biri kendi vucuduna bir demir sapladi, baskalan da kollanna oklar saplamis, bir kismi da 
sirtlanna at nallari gakmisti. Padisah bunlann cesaretlerine karsihk herbirine ihsanlarda bulundu. 
Ornegin iglerinden birine 4 bin akgahk bir timar verdi. Sultanlar bir sekerleme kervaniyla alana 
gelmislerdi. Sirmah §am kumasindan gasiyeler vurulmus dokuz hayvana yuklenmis bu sekerleme 
kervaninin igerisinde sekerden yapilmis yuzlerce hayvan heykeli bulunuyordu. Getirilen sekerden 
yapilmis heykeller halka dagitilmis, bu arada sultanlann alaymin arkasinda bulunan esirler savas 
gosterileri yapmis, zenci ve diger canbazlar Dikilitas ve yagli direk uzerinde hunerlerini sergilemislerdi. 
Bu sekerden hayvan heykellerini muteakip buyuk nahillar getirilmisti ki bunlar onceki nahillardan gok 
buyuk olup uzerlerine balmumundan yapilmis kus, hayvan, meyve, ayna gibi her turlu esya sekilleri 
asilmisti. 

§ehzadenin Atini ve Elbisesini Degistirmek Uzere Eski Saraya Gelmesi 

§ehzade biraz dinlenmek ve yeni elbiseler giyip guzel ve yeni bir ata binmek uzere, hem de 
ugur saydigi igin Eski Saray'a gelmistir. Ayagina birgok altin islemeli seraserler serilmistir, butun saray 
halki inip yollu yolunca karsilamislardir. Cebecibasina vanncaya kadar herkes altin islemeli hilatlarla 
murada ermisler, vezirler de hilatlarla agirlanmislardir. §ehzade kiyafetini bastan ayaga degistirmistir. 
Uzerinde etrafi hep incilerle, elmaslarla donatilmis olan kirmizi atlastan bir mintan vardir ve altin 
dokuma bir fersa onu suslemistir. At ve atm takimlan da degismistir. Bu defa siyah-beyaz bir ata 
binmistir. §ehzadeyi mukemmel bir surette donattilar, kupesini de degistirdiler. Bundan sonra 
sadrazam basta olmak uzere diger devlet erkani atlandilar ve sehzadeyi alip tekrar babasina 
goturduler. 

Dugun Bashyor 

Bu muhtesem dugun igin butun hazirhklar tamamlandiktan; padisah, sehzade, sultanlar ve 
davetliler, seyirciler yerlerini aldiktan sonra dugun ve dolayisiyla eglenceler, ziyafetler, gosteriler 
baslamisti. Davetliler ve seyirciler kendilerine aynlan yerlerde dugunu izlerken; yaz aylanna mahsus 
ipekten veya softan dikilmis her renkte ince alay elbiseleri iginde dugunun yuksek derecedeki 
davetlileri de o vaktin protokolu geregi kapi halki denilen kendi adamlarimn teskil ettigi heybetli bir 
gember ortasinda agir agir ilerliyor ve yerlerini ahyorlardi. At Meydani'nin iki ucuna yerlestirilmis iki iri 
yenigeri kosu devamh ve muntazam vuruslarla ve agir tokmaklarla durmadan doguluyor, kosun 
meydana ayri bir azamet ve heybet veren bu agir bash ve vakarh sesi, sehir ustunde yurekleri 
urperten akisler yaratiyor, butun istanbul'u adeta At Meydani'na gekiyordu. Turn senlik boyunca da bu 
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musiki teraneleri devam edecekti. Bir kismi padisahin kasrimn penceresinin onunde yerlesmis 
bulunan mehterhanelerden ozellikle de sultan penceresinden gorundugu anlarda davullar, kosler, 
zurnalar galiniyordu. Bunlann disinda senlik suresince 1000 kadar hanende ve sazende 
gorevlendirilmisti. Bunlar udlar, ziller ve diger musiki aletleriyle sanatlanni icra ediyor, davetlileri ve 
seyircileri neselendiriyorlardi. 

Sehzadenin Sunneti 

Gunlerce, haftalarca suren ve her vakit igin her yerde buyuk bir servet sayilabilecek degerde 
yuksek bir meblagin hig esirgenmeksizin harcandigi, butun bir Osmanli ulkesini adeta yerinden 
oynatan bu muhtesem dugunun asil hedefi sehzade Sultan Mehmed'in sunnet edilmesi idi. Sunnet 
gunu geldiginde At Meydani'ndaki ibrahim Pasa Sarayi'nda devletin divanina dahil vezirlerden biri 
olan Cerrah Mehmet Pasa bu kuguk ameliyeyi bizzat yapmis ve sonra da kesilen deri pargasini altin 
bir tepsi iginde padisahin hasekisi ve sehzadenin annesi olan Safiye Sultan'a, deriyi yerinden 
ayirmakta kullandigi usturayi da yine bir baska altin tepsi iginde sehzadenin babaannesi yani Sultan 
Murat'in annesi olan Nurbanu Sultan'a takdim etmisti. Cerrah Mehmet Pasa bu hareketle, o tarihte 16 
yasinda olan sehzadenin sunnet ameliyesini sabirsizhkla ve kaygi iginde bekleyen bu iki sultana da 
bu ameliyenin zararsizca yapilmis oldugunu mujdelemis oluyordu. Sultan Murad, sunnet ameliyesi 
hediyesini (ucretini) Cerrah Pasa'ya 10 bin altin ihsani suretiyle odemistir. Aynca Nurbanu Sultan da 3 
bin altin gondermisti. Bu gibi merasimlerde bohga gondermek adeti de sarayca unutulmayarak Cerrah 
Pasa'ya kiymetli ve gesit gesit kurkler kaph birgok kumaslarla birlikte muhtesem hilatlar ve esvaplar, 
aynca bir de altin legen ve ibrik hediye edilmisti. 

Hediyeler 

Bu dugunde padisaha, sehzadeye ve padisah haremine dunyanin birgok yerinden hediyeler 
gelmis, aynca Osmanli sinirlan iginde bulunan beyler, emirler de hediyeler gondermisti. Bunlann 
disinda saray gevresinden vezirler ve devletin diger ileri gelenlerinin hediyeleri de dikkate deger 
niteliklertasiyordu.2 

Vezir-i Azam Sinan Pasa, padisah igin gayet mukellef eyerler vurulmus cins bes at ile sehzade 
igin altinlar iginde ve incili gasiyeler (at ortusu) vurulmus takimi mukemmel ug kula at ve aynca 
muhtesem libaslar vermisti. Bunlann toplam degeri 40 bin altin idi. Bunlann disinda murassa guzel bir 
Kelam-i KadTm, ustad hattatlann yazilanndan bir altin yaldizh murakka, kapagi mucevher bir altin 
kase, bir murassa eyer, essiz bir murassa dizgin, mucevher sTnebend, kemendi altindan la'l ve 
yakutlu bir altin bilan, kiymetli taslarla donatilmis altin bir eyer, topu altin olan bir gift gumus uzengi, 
bahrT kutas, bastanbasa inciler ve kiymetli taslarla suslenmis bir abayT, astari hediyelik kumastan bir 
dTba yapuk, oniki kat makbul seraser, oniki gatma, oniki benek, oniki parga rengarerenk atlas, oniki 
kemha. Sehzadeye murassa ciltli bir Kelam-i KadTm, resimli bir Silsilename kitabi, Seyh Sa'dT'nin 
essiz Kulliyat'i, Hafiz DTvani, NizamT'nin Hamse'si, murassa kabzali bir kihg, essiz bir murassa 
sTnebend, murassa dizgin ve altin zincir, kiymetli taslarla bezenmis torbalar, bazubend, bir kilade, bir 
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altin kutas, dTba yapuk, iki agir degerde samdan, her kumastan sekizer saye, bes nefer melek huylu 
gulam, bir de piyade dilsiz. 

Siyavus Pasa, 20 bin altin kiymetinde sekiz at ve sirmah kumaslar getirmisti. Aynca cildi 
murassa bir guzel Mushaf, guzel minyaturlu bir §ehname, murassa bir kilig, her biri altinla islenmis 
kiliflarda birisi arslanli bir av gosteren iki galar saat, yirmiiki sib ve dTba, yirmiiki donluk kemha, yedi 
top Fransiz kadifesi, altin islemeli bes gatma, oniki tane turfa serenk, yirmiiki tane renkli kemha, onbes 
tane FrengT atlas, on tane Bursa kemhasi, yirmiug tane altin benek. §ehzadeye yakut hattiyla bir 
Mushaf, bir minyaturlu §ehname, kabzasinda kiymetli taslar olan bir murassa sahane kilig, altin 
yaldizh bir galar saat, yediser kat altin gatma, seraser, benek atlas ve Frenk kemhasi, yediser tane iki 
renkli serenk. 

Hadim Mesih Pasa, ikisi mukemmelen eyerlenmis dort at ile 30 bin altin kiymetinde 150 kat 
elbise. Aynca yirmiser tane seraser, benek, gatma, pastavi, ondorder tane atlas ve kemha, iki renkli 
yirmidokuz donluk muhtelif kumas, muhtelif serenkler. 

Cerrah Mehmed Pasa, padisaha hediye olarak 15 bin altin kiymetinde atlar, libaslar, koleler ve 
gumus oyuncaklar getirmisti. Aynca topu altinla islenmis hos bir otaga, kiymetli taslarla bezenmis altin 
bir sTnebend, bir murassa guzel bazubend, onikiser kattan on boluk kumas, sib, kemha, seraser, dTba, 
atlas, kutnu, gatma, naks-i pelenk, mukemmel bir galar saat. §ehzadeye ise NizamT'nin minyaturlu bir 
Hamse'si, minyaturlu ve altin yaldizh bir FiganT DTvani, agir degerde murassa bir hanger, bir Alman 
saati, bes atlas, bes kemha, bes seraser ki hepsi gok degerliydi. 

Rumeli Beylerbeyisi ibrahim Pasa, padisah igin hatti ustad elinden gikmis bir Kelam-i KadTm, 
yirmibir nefer gulam, sirmadan parlak bir kutas, kini murassa altin kabza bir kilig, on surahi, beser 
legen ve ibrik, kapagi ve tepsisi mukemmel gumusten bes masrapa, her birinden onar olmak uzere 
top top benek, gatma, atlas, kemha, serenk, seraser, dTba cinsi kumaslar. §ehzade igin hatti guzel bir 
Mushaf, bes tane guzel yuzlu gulam, bir hadim, degerli bir murassa hanger, musanna bir altin kilig, ug 
kirba, ug tepsi, ug legen ve ibrik, ug seraser, ug Bursa beneki, ug atlas, ug kemha. 

Anadolu beylerbeyi Cafer Pasa, dokuzar kat Frenk ve Turk kumaslan, kutnu, kemha, atlas. 
Gumusten muhtelif esyalar, alti surahi. 

Misir beylerbeyi tarafindan sehzadeye sunulan hediyeler: bir adet kirmizi kadife uzerine altin 
kalemkan bendli ve yakut, zumrut, pTruze tash murassa kilig ve kabza, bir adet surmayT kadife uzerine 
altin yaftali yakut ve pTruze tash kilade, bir sTnebend; bir adet altin murassa gemli ve buyuk pTruze 
sakakh, murassa toplu, altin zencirli dizgin, 1 adet altin dokuma; 1 adet sevadkarT uzeri pTruze ve 
yakut semseli, kadifesi altin sirma eyer, 1 adet inci ve zeberced tash Misir isi uzengi, 1 adet kirmizi 
kadife uzerine altin sirmah abayT, 1 adet yapuk, 1 adet surmayT kadife uzerine sirma dosek, 1 adet 
yastik, 1 adet kirmizi kadife uzerine sirma dikme iskemle ortusu, dort parga seraser, bes parga atlas, 
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bes parga iki renkli kemha, on parga muhtelif sanklar, nobet sekeri ve muhtelif sekerler, yedi adet 
muhtelif donda atlar. 

Dahiliye nazin payesinde olan Sadaret kethudasi Osman Bey, 10 bin altm degerinde gumus ev 
esyasi ve kap-kacak, Gurcu ve Cerkes muhtelif koleler. 

Nisanci Mehmed Pasa, sehzadeye atlas ve kemha kumaslar, aynca padisaha onar turlu, 
yediser turlu ve beylerbeyilerden daha ustun hediyeler verdi. Kaynaklar bu hediyelerin dokumunu 
vermiyor. 

Mekke §enfi'nin Hediyeleri: Kabe ortusunden altinla dokunmus bir parga, iginde zemzem suyu 
bulunan murassa bir ibrik ve legen, muhurlu bir kese anber, iki tomruk 6d agaci, yedi kemer dolusu 
bohgalanmis 6d, bir-ikiyuz parga tutsu igin 6d, yuz tane padisaha mahsus sank. 

Fas ve Marakes Sultanlannin Hediyeleri: Sadef bir sandik iginde gok kiymetli bir tesbih, sirmah 
iki seccade, dort ipek seccade, altm ve murassa eyer, balikgil kusunun tuylerinden yapilmis kiymetli 
ve mucevherli bir sorgug, incili ve elmash uzengiler, top top ipekli ve sirmali kumaslar, altm uzerine 
tutturulmus inciler, aynca dort bin altm. 

Kirim ve Kipgak Hani Mehmed Giray Han'in Hediyeleri: Onu samur, besi zerdeva, besi kakum, 
onu da diger kiymetli postlardan murekkep otuz yuk kurk, sincap kurkleri. §ahin, balaban. Bes ayi 
bahgi disi, kole olarak yirmi Hiristiyan delikanhsi. Cerkes ve Bugdanli gulamlar. Birgok cariye. 

Ozbek Hani Abdullah Han'in Hediyeleri: iki tane altm yaldizli essiz Yakut hatti Kelam-i KadTm ki 
kihfinda sayisiz yakut taslan var. Altm yaldizli, minyaturlu §ah u Geda mesnevisi. Benzeri olmayan 63 
huten miski. Altm kihf iginde kuru panzehir. Yedi deste has samur derisi. Vebaya karsi tilsimh dokuz 
altm levha. 

Acem §ahi Mehmed Hudabende'nin Padisaha, Oglunun da §ehzadeye Gonderdigi Hediyeler: 
Buyuk boy, Yakut hath bir Kelam-i KadTm, alti kalem bir murakka (hat), cildi murassa bir Mushaf, 
igerisinde AN Veli munacati bulunan musanna bir cilt, §ehname, Cenkname, Hulasatu'l-Ahbar, 
tamami Bihzad'in minyaturleriyle suslu bir Hamse-i NizamT, CamT'nin eseri, Kulliyat-i 

KirmanT, Huseyin Baykara DTvani, Turkge manzum iskendername, Hafiz-i §TrazT Divani, Mihr u 
Muster? mesnevisi, Leyla vu Mecnun mesnevisi, Yusuf u Zuleyha mesnevisi. Kumaslara ve baska cins 
hediyelere gelince, bunlann sayisinm gok fazla oldugu belirtilerek sadece sunlar sayihyor: Altm 
islemeli ug kemer, onsekiz atlas, onsekiz kemha, dokuz yezd pamuklusu, yedi seccade, islemeli bir 
yapuk, altm dokuma perde. igi panzehirle dolu murassa hokka, yirmiyedi mumya, ug buyuk fagfur 
kase, iki gift ipek seccade, yedi kabza kinsiz kihg, bir top fersayT kadife. 

Acem §ahindan Padisahin Annesine Hediyeler: Kihfi kiymetli taslarla bezenmis agir degerli bir 
Mushaf, dokuz parga madeni mumya, dokuzar parga atlas ve kemha, iki gift ipek seccade, bir 
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murassa Kelam-i KadTm, iki buyuk hah, kilifi gorulmedik derecede guzel iginde panzehir olan kutu, 
firuze topragi bir menn-i saf, iki seccade, altin islemeli yaygi, dokuz parga makbul atlas, altin dikmeli 
birkag makreme, iki donluk kiymetli kadife, yezd pamuklusu, musk nafeleri, mumya kismindan 
armaganlar, ug parga guzel darayT kumas. 

Acem §ahinm Oglu Mirza Hamza'dan ve §ah'in Kizindan Haremin Taninmis Kadin ve Erkek 
Hizmetlilerine Muhtelif Hediyeler: §ehzadeye mukemmel altin yaldizh buyuk boy Kelam-i KadTm, 
murassa hokkada safT panzehir, on tane en alasmdan musk-i safT. §ahane giniler, dokuz tane madeni 
has mumya, dokuz tane beyaz ve erguvan atlas, altin sirmah iki seccade, resimlerle islenmis yaygi. 

Acem §ahindan ve Kizindan Padisah Haremine Hediyeler: Bir menn ve iki kemer dolusu hakT 
firuze, murassa hokka ki iginde halis panzehir var, renkli dokuz atlas, dokuz kemha, ug parga suslu 
seccade. Murassa kihfta mukemmel bir Mushaf, altin kihfh panzehir, safi piruze, hos renkli dokuz 
atlas, nakisli iki seccade. 

Lehistan elgisi Filipovski, iki dog kopegiyle alti yuk samur kurk getirmisti. Her yukte kirkar deri 
vardi ve heryukun degeri bin altin idi. 

Transilvanya Elgisi Ladislas'tan Hediyeler: Qifte dipli yedi gumus kupa, yedi gumus tepsi, iki 
gumus legen, ikisi altinli dort avize. 

Alman Elgisi: 40 bin duka kiymetinde ug gerdanlik, bes parga elmas, gayet guzel iki madalyon 
ve biryaban domuzu. 

Venedik Elgisi: Sekiz bin duka degerinde mucevherler, muhtelif degerli elbiseler. 

Ragozalilarla Moldavyahlar ve Ulah Voyvodasi: Kiymetli asma saatler, gumus kupalar, kiymetli 
kumaslar. 

Venedik ve Dobravenedik Beyleri: Hepsi altin islemeli ve altin sirmah on parga sib, otuz parga 
kadife, kirkiki parga kemha, ellisekiz parga has atlas, bes devetabani kupa, bes tane sahane buyuk 
kumkuma, oniki gumus legenge ve ibrik, iki gumus sini, iki buyuk satl, yuz gileden kirmizi ve mor 
guha, ik kadife, onbes atlas ve kemha, on dTba, bir nice yuk ham anber. 

Bogdan Voyvodasinin Hediyeleri: Ugyuz iki luleli saf gumus bir buyuk sadirvan (gok agir oldugu 
igin ancak araba ile getirilebilmis), iki surahi, iki altin yaldizh meyve ve tath tabagi, iki divan, iki buyuk 
samdan, iki legenge, iki gumus ibrik, dort tane gayet buyuk masrapa, onsekiz gumus kupa, alti avci 
sahin. 

Eflak Voyvodasi: Hepsi saf gumusten masrapalar, tepsiler, surahiler. Onsekizer adet muhtelif 
renkli kumaslar. 
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Erdel Voyvodasi: Saf gumusten iki legenge, iki ibrik, iki tane uzerine semse islenmis mutahhire, 
iki gumus kupa, iki samdan, oniki sahan, gumusten meyve ve tatli tabaklan, gumus ve sedefli bir ibrik, 
gumus tabaklar, sekiz atlas, sekiz kemha, yirmiiki pastav. 

Kaynaklardan tespit ettigimiz kadanyla bu dugunde padisaha ve sehzadeye verilen 
hediyelerden, bunlann ozelliklerden ornekler verdik. Bunlann disinda yerli yabanci devlet gorevlileri, 
krallar, emirler, beyler, valiler vs. ve esnaf tarafindan sayilamayacak kadar gok hediyeler 
gonderilmistir. Tespit ettigimiz kadanyla bu dugunde yukanda saydiklanmizin ve esnafin disinda 
hediye gonderenler sunlardir: "Mekke serifi, Ozbek ham Han Abdullah, Tatar ham, Acem sahi 
Muhammed Hudabende ve oglu Mirza Han bin Hudabende, Acem sahimn elgisi Han ibrahim; Misir, 
Sam, Halep, Irak-i Arap, Basra, Sehr-i Zol, Van, Erzurum, Karaman, Rum, Yemen, Diyarbakir valileri, 
emirleri veya beylerbeyileri; kazasker, paytaht kadilan, defterdarlar, yenigeri agalan, mirahur, emTr-i 
alem, ser-i bevvab, diger agalar, boluk agalan, beyler, diger defterdarlar, kethudalar, timar sahipleri, 
Venedik ve Dubrovnik beyleri, Bogdan voyvodasi, Eflak voyvodasi, Erdel voyvodasi, istanbul patrigi, 
istanbul Yahudileri vs." 

Bunlann disinda esnaflar alayla gosterilerini yaptiktan sonra kendi meslekleri ile ilgili hediyeler 
veriyorlardi. Dogal olarak bunlann miktarim, degerini, neler olduklanni tespit etmek de imkansizdir. 
Ornegin bezzazistan ahalisi muhtelif degerli kumaslar; sahhaflar gesitli kitaplar; makasgihr mucevher 
islenmis makaslar; aynacilar billur aynalar; attarlar yuklerle itriyat vb. hediyeler takdim etmislerdi. 

Bununla beraber bu kadar yuksek degerde hediyeler arasinda mizac-i sahaneye en uygun 
hediyeyi bulup takdim etmek, kendisi igin bunca masrafla sunnet dugunu yapilan sehzade Sultan 
Mehmed'e nasip olmustu. Sehzade, babasina korpe ve son derece dilber, butun tarihgilerin uzerinde 
birlestikleri essiz guzellikte bir cariye hediye etmis, yine tarihlerimizin anlattigina gore padisah bu 
hediyeden pek memnun kalmisti. Qunku tarihi kaynaklann bildirdigine gore sehzadenin babasi Sultan 
III. Murad kadinlara hayli duskundu. Bir ara saraydaki cariyelerin sayisi 500'u bulmus ve istanbul'da 
cariye borsasi bu yuzden yuzde yuz firlamisti. Yine tarihi kaynaklara gore padisahin 40 hasekiden 
100-130 gocugu olmus, buyuk bir gogunlugu padisah hayatta iken olmus, bunlardan 30 kizla 19 oglan 
toplam 49 gocugu hayatta kalmistir. Hatta denildigine gore padisah oldugunde yedi cariye de gebe idi 
ve padisahin olumu uzerine bunlar denize atilarak oldurulmustu. 

Geceli gunduzlu 52 gun devam eden bu muhtesem dugunde gunumuzdeki insanlann 
havsalasimn alamayacagi derecede enteresan isler yapilmis, gosteriler duzenlenmis, alay gegisleri 
gosterilmis, ziyafetler verilmistir. Dugunun niteliklerinin tarn olarak kavranmasina yardimci olmak ve 
dugunun seyrini anlatabilmek amaciyla dugunu dugun yapan ve bu kadar sohretli olmasina sebep 
olan bu dugundeki bazi ozellikleri asagida veriyoruz. 

Seker isleri 
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Osmanh saray dugunlerinde sekerden yapilan heykeller dugunun onemli bir unsuruydu ve 
buyuk bir onem arzediyordu. §ekerden muhtelif hayvanlar, gigekler, meyve bahgeleri, koskler, 
canavarlar, sadirvanlar; gomlek, vazo, ibrik gibi esyalar, taslanyla birlikte satrang takimlan vs. gibi 
hemen her sey yapihyordu. Bunlan yapmak igin ozel ustalar tutuluyor, ustalar ve seker harci igin gok 
buyuk meblaglar harcaniyordu. Bu dugunde seker alati igin yapilan masraflan kaynaklar su sekilde 
veriyor: 

171 kantar seker harcanmis, bunun toplam degeri 119.776 akgadir. Disandan bunlann yapimi 
igin getirilen targin, karanfil, anason, turung gibi malzeme 100 kantar olup toplam degeri 119.266 
akgadir. §ekercilere, seker nakseden nakkaslara ve seker isleyen yahudilere emegi karsiligi olarak 
73.797 akga. §eker naksi igin arag ve giderler 48.309 akga. Diger masraflarla beraber genel toplam 
366.437 akgadir. Diger bir kaynak seker isleri igin yapilan masrafi toplam 352.809 akga olarak 
gostermektedir. Oyle veya boyle havai fiseklere harcanan 100.000 akgaya gore bu gok fazla bir 
meblagdir. 

Taradigimiz kaynaklar bu sekerden yapilan heykellerin, esyalann, muhtelif sekillerin sayisini da 
vermektedir ki soyledir: 1 kosk, 7 servi, 2 sadirvan (tabani ug arsin genisliginde 20 kisi tasiyor), 1 kale 
(20 kisi tasiyor), 5 yaban tavusu, 5 samdan, 16 gomlek, 17 ibrik, 6 kuguk vazo, 9 maymun, taslanyla 
birlikte 2 satrang takimi, 6 menevse, 5 tavus, 11 leylek, 8 ordek, 11 horoz, 3 deniz kizi, 10 kadirga, 9 
fanus, 10 dTv-i anka, 14 zurafa, 1 gergedan, 43 at, 3 merkep, 2 sigir, 2 kegi, 3 kog, 3 kopek, 35 
maymun, 877 gigek, 308 nergis, 281 gul, 1 kilise, 9 fil, 17 arslan, 19 pars, 20 kaplan, 22 aygir, 21 
deve, 9 deniz canavan (her birini dorder kisi tasiyor, yukseklikleri 1 arsini gegiyor), 25 sahin, dogan ve 
atmaca, 11 keklik, 8 turna. Baska bir kaynak ise "aslan, aslan yavrusu; kaplan, kaplan yavrusu; fil, fil 
yavrusu; at, katir, deve, dogan, akbaba, sahin, keklik, turna, tavus, ordek, horoz, kaz" seklinde yapilan 
sekillerin her birinin 100'er adet oldugunu bildiriyor. Bunlardan baska sekerden yapilan muhtelif 
meyveler, tathlar da yer aliyordu.3 

Nahillar 

Eskiden bu gibi butun memleket halkini ilgilendiren ve ister davetli, ister seyirci sifatlanyla olsun 
hemen tekmil halki yerinden oynatan Osmanh saray dugunlerinde tertip edilen buyuk ve maddi agidan 
kulfetli eglencelerden birisi de nahillar ve nahil alaylanydi. Bunlar piramit seklinde dalli budakh 
agaglara benzer halde yapilirlar, uzerlerine kuguk buyuk her turlu kus, hayvan, meyve sekilleri asihr, 
mucessem bir halde imal edilerek geceleri de yakilan binlerce balmumu ile donatihrdi. Nahillar bazan 
sekerden de yapilir, bunlar halka seyrettirildikten sonra yagmalattirihrdi.4 Kisaca nahil, gelin ve 
sunnet alaylannda agag bigiminde yapilan, uzerinde balmumundan yapilmis insan, hayvan, yemis, 
gigek vb. seklinde susler, mulajlar bulunan; aynca degerli taslar, altin, gumus yapraklarla, renkli ve 
yaldizli kagitlarla kaplanan onemli bir dugun ve senlik unsurudur.5 

Bu dugundeki nahillar gerek buyuklukleri ve gokluklan itibanyla, gerek yapihslannda gosterilmis 
olan itina ve ihtimam itibanyla gegmiste yapilan dugun nahillanna buyuk bir ustunluk arzediyordu. 
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§ehzadenin alayiyla birlikte Eski Saray'dan dort tane de nahil getirilmisti. Yukseklikleri 15 metreyi 
gegen bu nahillar tersane esirlerine tasittinhyor ve etrafinda da 80 kadar yenigeri heybetli 
kiyafetleriyle ve kendilerine mahsus magrur tavirlanyla yuruyorlardi. Haziran'in dorduncu gunu de 
yeni nahillar gelmis, bunlar da ilk nahillar gibi bir sure Eski Saray'da teshir edilmis ve dugun 
alanindaki yerlerine konulmustu. Bunlar ilk gelenlerden daha muhtesem, suslu ve heybetli idi. En 
kuguklerinin kaidesi 4, 5 metre idi. Bunlann serbestge gegebilmeleri igin istanbul'un dar sokaklanndan 
bazisini kesmek, genisletmek ve bunun igin de yol kenanna gelen bazi evleri veya cumbalanni 
yikmak gerekmisti. Nahillann dar sokaklardan gegmesi gergekten buyuk bir gugluk doguruyordu. 
Genisligi saglamak igin belirttigimiz gibi evlerin, dukkanlann cumbalannin, sagaklannin kesilmesi icap 
ediyordu. Bu isle gorevlendirilen mimar ve katipler yikilacak yerlere gidiyorlar, bir yandan yikilma 
olurken katipler de bu yikilan yerlerin ileride onanlmasi igin gidecek parayi yerinde hesaplayip 
sahiplerine oduyorlardi. Yani yikilma ile odeme ayni zamanda oluyor, en ufak bir sizlanmaya meydan 
verilmiyordu. Nahillann yapilmasi gok buyuk meblaglara maloluyordu. Bu dugunde sirf dort buyuk 
nahil, bir orta nahil ve ug kuguk nahil igin nahlbendlere (nahil ustalanna) 36.300 akga verilmisti. Bazi 
kaynaklar bu dugundeki nahil sayisinm yuvarlak olarak bine ulastigini soyleseler de bu biraz abartma 
gibi gorunuyor. Bes buyuk mum nahil, bes buyuk ar'ar (ardig seklinde) nahil, her birini bir yenigerinin 
goturdugu 360 kuguk nahil oldugunu bildiren kaynaklar da vardir. Tespit ettigimiz kadanyla dugunde 
150 kadar nahil vardi. Bunlardan yuz tanesinin her birini dorder kisi, kuguk olan ellisinin her birini birer 
kisi tasiyordu. Aynca her birini yuz yenigerinin ancak tasiyabildigi, boylan 25 metre kadar olan dort 
buyuk nahil vardi. 

Esnaf Alaylan 

Osmanhlar zamaninda alayla gegis belli zamanlarda yapihyordu. Bunlar dugun alayi, surre 
alayi, cihaz alayi, nahil alayi, sunnet alayi gibi alaylardi. Bu sekilde esnafin alayla gegisleri ve 
hunerlerini gostermeleri de padisahin tahta gikmasi, padisahin buyuk bir seferden donusu, onemli 
dugunler gibi vesilelerle yapihyordu. Konumuz olan dugunde de gok genis bir katilimla gergeklestirilen 
bir esnaf alayini goruyoruz. Alayla gegisler esnaf arasinda bir nevi rekabet de dogurdugu igin her sinif 
kendi alayinm daha mukemmel, daha cazip ve daha ilgi uyandinci bir sekilde gegmesine son derece 
ozen gostermis ve bu itibarla gayet canh ve eglenceli olan alaylar basta padisah olmak uzere butun 
seyircilerin ve yerli yabanci davetlilerin takdirini kazanmisti.6 

52 gun devam eden dugun suresince esnafin gegisi 20 gun devam etmisti. Esnaf, hepsi de en 
yeni ve en temiz elbiselerini giyinmis olarak kendilerine verilen gegit tertibine riayetle, kendileri igin 
ayrilan gunde buyuk bir duzen iginde padisahin onunden gegiyor ve tarn padisahin bulundugu kasnn 
onune geldiklerinde padisahin dugununun kutlu olmasim temenni ederek kendisine olan baghliklarini 
arz ediyorlardi. Her sinif kendi alayinm basinda kendi sancagini, bayragini tasiyordu. Renk renk ipekli 
kumaslardan yapilmis ve sirmalarla, kilaptanlarla gepegevre suslenmis olan bu bayraklar uzerinde 
esnafin ismi yine ipekle islenmis bulunuyor ve bayraklar uzunca guzel bir direk ucunda yuksekte 
tutularak tasiniyordu. Bu alaylarda esnafin iki turlu gosterisi oluyordu. Bunlar seyirlik oyunlar 
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gosteriyorlar, ayni zamanda meslekleri ve ugraslan ile ilgili isleri alayla gegerken gosteri bigiminde 
yaparak ilerliyorlardi. Esnaf adina gegen heyetler kendi meslekleri ile ilgili gosterilerini yaptiktan sonra 
yine kendi sanatlan eserlerinden birer ornegi de padisaha takdim ediyorlardi. Padisahin memnuniyet 
ve hosnutlugunu avug avug gil para dagitarak gosterdigi bu hediyeler arasinda takdir edilerek 
seyredilecek kadar maharetle meydana getirilmis ve gok degerli olan hediyeler bulunuyordu. 

Belirttigimiz gibi esnaf gegerken uzerinde kendi amblemleri olan bayraklar tasiyorlardi. Bu 
sancaklardan bazilannin ozellikleri ve renkleri su sekildedir: "Bitpazan esnafi iki renkli simli kumastan 
bir bayrak; Semerciler bir yuzu beyaz, oteki yuzu kirmizi-yesil olmak uzere gift yuzlu bayrak; Tahta 
bigkicilan uzeri harflerle isli kirmizi-beyaz bayrak; Sutguler uzerine harfler isli yesil-kahverengi bayrak; 
Sahhaflar yesil kenarh kirmizi-beyaz bayrak; Tahta ve kereste tacirleri mavi-kirmizi-beyaz bayrak; 
Otuculer kirmizi ve altin sansi §am kumasindan bir bayrak; Takkeciler ve papuggular altin ve gumus 
simli kumastan altin ve gumus sirma sagakli bir bayrak; Meyveciler biri uzerinde buyuk beyaz bir hart 
olan kirmizi, oteki san-kirmizi olmak uzere iki bayrak vb." 

Kaynaklara gore 1582 senliginde yani bu sunnet dugununde alayla gegen esnafin sayisi 200 
civanndadir. Bu sayi verilmekle beraber yine kaynaklardan tespit edebildigimiz kadanyla ancak 150 
kadannin isimlerini ogrenebiliyoruz. Alayda isimlerini tespit edebildigimiz bu 150 kadar esnaf 
sunlardir: "Takkeciler, terziler, sakalar, asgilar, gizmeciler, mestgiler, canbazlar ve tehlikeli oyunlar 
yapanlar, hallaglar, camcilar, gumus ve sirma isleyenler, helvacilar, soytanlar, baharatgilar, manavlar, 
hatipler, imamlar, kazzazlar, saraglar, gulhalar, ipekgiler, gigekgiler, iplikgiler, pestemalcilar, 
manifaturacilar, kil dokuyanlar, hasircilar, Galata esnafi, kilitgiler, muhurculer, yorgancilar, tarakgilar, 
aynacilar, okgular, yilan tutucular, gini satanlar, buhurcular, boyacilar, mizrakgilar, kaftancilar, 
gaksircilar, semerciler, sandikgilar, saatgiler, samdancilar, balikgilar, kurekgiler, ilikgiler, kalafatgilar, 
kemancilar (yaycilar), keten satanlar, ekmekgiler, dosekgiler, tellallar, balmumcular, sekerciler, 
aktarlar, Misir garsisi esnafi, igneciler, kegeciler meyveciler, mandalcilar, arabacilar, bina yapicilan, 
debbaglar, bigakgilar, uzengi yapanlar, gasiye dikiciler, gadircilar, bugasi denilen bir nevi kumas 
satanlar, nalbantlar, supurgeciler, bezzaz esnafi, bozacilar, sankgilar, tellaklar, pehlivanlar, 
hokkabazlar, katircilar, nalgacilar, kulahgilar, arakgin dikenler, kavukgular, kutucular, mis sabunu 
satanlar, giftgiler, demirciler, basmacilar, kalburcular, serbetgiler, eskiciler, yelpazeciler, sahtiyancilar, 
yasmakgilar, eski demir satanlar, gamasircilar, kazancilar, kovacilar, hamam hizmetlileri, asgilar, 
muhtesiban, sebze satanlar, kagit ve kalem satanlar, silah kundagi yapanlar, muhallebiciler, kasaplar, 
zirh yapanlar, keklik satanlar, makas yapanlar, dizgin yapanlar, kilit yapanlar, urgancilar, ip 
canbazlan, hokkabazlar, kogekler, rakkaslar, bastoncular, keserciler, divit yapanlar, kusgular, 
hamamcilar, sankgilar, sahtiyan yapanlar, celepler, tursucular, basmacilar, sekerciler, dut satanlar, 
muezzinler, kusakgilar, kebapgilar, ipekli kumas satanlar, kerpiggiler, sorguggular, arabacilar, 
hammallar, tavukgular, kahveciler, sepetgiler, hakkaklar, kireggiler, horasancilar, sarraflar, 
gomlekgiler, murekkepgiler, nalincilar, kalemciler, Misir bahan satanlar, Bursa bezirganlan, Arabistan 
bezirganlan, dugmeciler, mercancilar, iznikli giniciler, yaghkgilar, kasebazlar, kurekgiler." 
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Bunlann disinda esnaf olmadiklan halde esnaf alayiyla gegen baskalan da vardi ki bazilan 
sunlardir: "Ebu EyyubT EnsarT halki, istanbul huffazi, paytahtin eimme ve hutabasi, Mevlana-yi RumT 
dervisleri, tayife-i suhtegan (ogrenciler), Abdalan-i Rum; MevlevT, NaksT, RufaT, KalenderT, HalvetT, 
KadirT, Sa'dT, EdhemT, GulsenT, Bektasi gibi tarikatlara mensup dervisler vs." Bu tarikat mensuplan da 
gosteriler yapiyorlardi. Ornegin, Bektasiler bogazlanna kaytanla takilmis iri Bektasi taslanyla, 
bellerinde yesil renkte Bektasi kemerleriyle, kege kulah ustune sanlmis duz, sade sanklanyla ve 
ellerinde zincirli keskulleriyle gegiyorlar. Mevleviler, uzun kulahlanyla, mevzun adimlarla ilerliyorlar; 
kudum, ney, nisfiye, galpara, def, kanun ve santurdan gikan nagmeler bunlara eslik ediyor. Rufailer, 
uglan sisli on iki zincirli salkimlanni, bir tekke ilahisinin nagmeleri arasinda havada sallayarak olgulu 
hareketlerle vucutlanna batinyorlar ve dudaklanna, yanaklanna kuguk sisler saphyorlar. Bazi tarikata 
mensup dervisler, ateste kipkirmizi bir hale getirilmis demirleri agizlanna sokuyorlar, bir kismi da 
herkesin gozu onunde keskin bigaklan yutuyorlardi. 

Esnaf ve dervislerin disinda dugundeki gegit alayina Beyoglu ve Galata Rumlan da cemaat 
halinde katilmislar ve ellerinde kirmizi, sari, mavi, beyaz renklerde ve dorder koseli sekillerle suslu 
bayraklartasimislardi. Yuz Rum delikanhsindan olusan bu kafilenin hepsi de sirtlanna gubuklu kirmizi 
ceketler, baslanna kulahlar giymis ve ayaklanna gingiraklar takmislardi. Ellerinde yahn kihglar vardi. 
Bunlar raks ederek muhtelif danslaryaparak gegiyorlardi. Bir Rum dugununu canlandiran bir heyet de 
ayri bir alay teskil ediyordu. Bu heyette otuz Rum delikanhsi sirmali elbiseler ustune incilerle ve 
kiymetli taslarla suslenmis kadife baratalar giymislerdi. Aynca otuz Rum genci de kiz kiyafetine girmis 
olarak dugunde kadinlan temsil ediyordu. Buyuk bir ipek semsiyenin altinda ve bu altmis kisilik 
heyetin ardmda ilerliyor ve arkadan da yine kiz kiyafetine girmis birgok delikanli geliyordu. 

Esnafin ve tekke mensuplarimn dugun gunlerinde ve alay halinde gunlerce suren bu gegisleri ile 
o vaktin butun giyinme tarzi ve sekilleri de ayni zamanda At Meydani'nda noksansiz bir halde 
gosterilmis bulunuyordu. Cunku ortada kuguk, buyuk rutbede her smif asker; resmT ve divan 
kiyafetleriyle alay gosterdikleri gibi mulkT ve ilmT devlet adamlanyla her mezhep ve mesrepte turn halk 
tabakasi da kendilerine mahsus elbise ve kiyafetlerle orada hazir bulunuyorlardi. 

Belirttigimiz gibi esnaf gegerken kendi meslekleri ile ilgili gosteriler yapiyorlardi: Bunlar gok canli 
bir sekilde oluyor, adeta o esnafin gunluk yasantisi ve hunerleri burada aynen sergileniyordu. Kumas 
dokuyucular 500 kisi kadar hemen meydanda bir ipek kumas dokuyup bitirdiler. Terziler meydandan 
gegerken giysiler diktiler, demirciler demirden muhtelif esya yaptilar. Comlekgiler gomlek yapiyor, 
camcilar cam ufluyor, duvarcilar yapi yapiyor, finncilar ekmek pisiriyorlardi. Kasaplar hayvanlan kesip 
etlerini halka dagitiyor, gobanlar suruleriyle meydani dolasiyor, bahgivanlar gigek ekiyor, giftgiler 
topragi suruyorlardi. Bir Rum ayakkabici bir gunde 110 gift ayakkabi dikerek hunerini gosteriyordu. Bir 
kasap dukkani seklinde duzenlenmis araba ustundeki bir isyerinde asih etler, terazi ve satir, aynca 
onluklu iki kasap, birinin elinde bir satir, digerinde bigak bulunmakta. Dukkamn disinda da ellerinde 
bigaklarla iki kasap var. Kesilmis, boynundan kanlar akan bir kegi, on tarafta da henuz kesilmemis bir 
kegi bulunuyor. Demircilerin dukkaninda ise bir demirci ocagiyla iki koruk bulunmakta. Ocagin 
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gevresinde dort isgi kizgin demirleri ors uzerinde dovmekte, bir gocuk girak ise kuguk bir orsu 
kullanmakta. Qomlekgilerinin isyerinin ustu agiktir, burada genis bir gomlekgi ocagi tutmektedir. 
Qomlekgilerden biri ayagiyla dondurdugu gomlekgi garkinda bir gomlege bigim vermekte, bir baskasi 
gomlegi ocakta pisirmeye hazirlanmakta, bir girak ise ocagi kanstirmaktadir. Hamamci esnafi 
meydana her seyiyle tamam bir hamam getirmislerdir. Dort okuzun gektigi bu hamamin ig bolmeleri 
bulunmakta, soyunan, yikanan, kurulanan, sira bekleyen kisiler gorunmektedir. Degirmencilerin 
isyerini gosteren seyi tasiyan araba alti tekerleklidir. Gozleri bagli beygiri donmekte, buna bagli olan 
yuvarlak tasi dondurmekte, iki degirmenci tasin altina taneleri koymakta, birisi de sirtinda guvalla 
ogutulecek bugdayi getirmektedir. 

Ziyafetler 

Bu dugunde her gun ziyafetler gekilmektedir. Bu ziyafetler devlet erkani ve yabanci davetlilerle 
beraber dugune hizmet edenlere, yerli davetlilere, ulemaya, dugunu izlemeye gelen halka, esnaf 
alaylanna velhasil dugun alaninda kim varsa herkese dugun sona erinceye kadar gece gunduz 
veriliyordu. Ziyafet igin hazirlanan mekan, ziyafete davet edilenlerin hiyerarsik bir duzene gore 
yerlestirilmeleri, hangi gun kimlere ziyafet verilecegi, bu ziyafetlerde neler sunulacagi hep daha 
onceden tespit edilmisti ve dugun sonuna kadar bu duzene uyulmaya gahsihyordu. Bu dugunde 
ziyafet yeri At Meydani ve gevresidir. Davetliler gelmeden gunlerce once bu bolge ziyafet ve diger 
gosteriler igin duzenlenmis ve gerekli turn hazirhklar yapilmistir. Hatta ziyafetlere gelenlerden kimlerin 
nereye oturacagi bile onceden tespit edilmistir. Hiyerarsik duzen bu tur ziyafetlerde onemliydi. Herkes 
rutbesine gore sofrada yer bulabiliyordu. Ornegin bu dugundeki ziyafetlerden birinde harem agasi 
Muhammed Aga sofranm basina gegtikten sonra diger davetliler soyle siralaniyordu: Sag tarafina 
Rumeli beylerbeyi ibrahim Pasa, Kaptan-i Derya Kihg AN Pasa, yenigeri agasi, mTr-i alem, kapicibasi, 
buyuk ve kuguk mTrahur, gakircibasi, boluk agalan, sahincibasi, gavusbasi, sekbanbasi, kethuda 
kapigibasi, reis-i kuttab ve cebecibasi. Muhammed Aga'nin sol tarafinda ise Anadolu beylerbeyi Cafer 
Pasa, Bagdat emiri, Karaman beylerbeyi, Sam hakimi, Diyarbakir valisi, Halep'ten ma'zul iki pasa, 
Lahsa beylerbeyi, Cezayir beylerbeyi, Bitlis hakimi Seref, ug defterdar, bunlann ardinca da yollu 
yolunca beyler oturup agirlaniyorlar. 

Belirttigimiz gibi her gruba verilen ziyafetlerin belli bir gunu ve duzeni vardi. Kaynaklar bunlan 
gun gun vermektedirler. Ornegin muhtelif gunlerde "paytaht ulemasina, boluk halkina ve agalanna, 
Rumeli ve Anadolu zu'ama ve timar sahiplerine, Kaptan Pasa ve derya sipahilerine, sadat ve esrafa; 
vuzera, mTrmTran ve ashab-i divana vs." sirasiyla ziyafetler veriliyordu. Bazi kaynaklar bunlann 
gununu de veriyor: "Haziran'in sekizinci gunu vezirlere, beylerbeylerine, divan ehline ve basta yenigeri 
agasi Ferhat Aga oldugu halde yenigeri yuksek subaylanna ziyafet verildi. Bu ziyafette seyhulislam 
Malulzade Efendi, padisahin hocasi Hasancanzade Mevlana Sadettin, Rumeli ve Anadolu 
kazaskerleri olan Bostanzade ve Qivizade Efendiler, kadilar, naipler, muderrisler, hocalar, kursu 
seyhleri hazir bulunmus ve 70 sofralik bir davet verilmis." Haziran'in 1 1'inde halka ve ozel olarak 
padisah sipahilerine ziyafet verilmis. Yuksek davetlilere muayyen gunlerde verilmis olan belli bash 
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sahane ziyafetler disinda dugun devam ettigi surece halka her aksam meydanda binder) asagi 
olmayan sofralar kurulur, pilavlar ve butun kizartilmis sigirlar ikram edilirdi. Ecnebi elgilerin ve 
davetlilerin ziyafetlerde agirlanmalan sekli de muayyen bir usule bagli idi. §6yle ki: Her elgilik heyetine 
"has" ve "harci" adi altinda hergun ayn sofralar duzulurdu. Bunlardan her "has sofra" 15 gesit, her 
"harci sofra"da 9 gesit yemegi ihtiva eder ve birinciler elgilik ileri gelenlerine, digerleri de ikinci ve 
uguncu derecede memurlara mahsus olurdu. 

Dogal olarak bu ziyafetler bir nevi padisah sofrasi da sayildigi igin hazirlanan yemeklerin, 
tathlann, igeceklerin de buna uygun olmasi gerekiyordu. Ashnda yemeklerin gesitlerinin gok daha 
fazla olmasi gerekiyor. Ancak kaynaklann verdigi kadanyla bu dugundeki yiyecekler sunlardir: 
"Ekmek, gorek, pogaga, borek, pilav, kebap, sis kebabi, tutmag, gorba; ordek, kaz, tavuk gevirmeleri 
ve kizartmalan; okuz, koyun gevirme ve kizartmalan; bahk yemekleri ve kizartmalan." Tathlar da 
sunlardir: "AselT, zirva, zerde, gullag, helva, sabCmiye helvasi, gaziyan helvasi, me'muniyye, 
mahmudiyye, selma, sTr-i hurma, muhallebi, baklava, senbuse." igecekler: "Her turlu meyve serbeti, 
gulab, maverd, uzum suyu, boza, kahve." 

Ates isleri 

Kaynaklarda "Ates isleri" bashgi altinda atesle, alevle gosteriler yapildigi anlatilmakta, bu tur 
dugunlerde buna benzer isler bir eglence ve gosteri niteligi de tasimaktaydi. Bu tur ates isleri 
genellikle muhtelif sekillerde yapilan maketlerin tutusturulmasi, kandillerin yakilmasi ve fiseklerin 
atilmasi seklinde tezahur ediyordu. Aynca ayi, kopek, tilki gibi bazi hayvanlann kuyruguna maytap, 
fisek, garkifelek gibi alev fiskirtarak yanan ve patlayan maddeler siki siki baglaniyor, bunlar 
ateslenerek hayvanlar meydana sahniyordu. Bu ates isleri hem eglenceye hizmet ediyor hem de bir 
nevi aydinlatma gorevi goruyordu. Aydinlatma gorevi gormek uzere At Meydani'na bir gemi diregi 
dikilmis, bunun ucuna parlak isiklarla donatilmis donen bir gember konulmustu. Eski dikili tasin yanina 
da oldukga yuksege bir tekerlek konmus, durmadan donuyor ve kendisiyle beraber kandillerle 
donatilmis 12 kuguk tekerlegi donduruyordu. Kandil duzeniyle aslan tasvirleri, agaglar, gemiler 
yapilmisti ve bunlar makaralarla indirilip kaldinhyor; yazilar, resimler olusturuluyordu. Belirttigimiz gibi 
muhtelif maketler yapilmisti ve bunlar atese veriliyordu. Ornegin sato maketleri, kale maketleri, gemi 
dekorlan, at maketleri, yapma daglar, cin ve ejderha maketleri, istanbul surlannin yedi kulesi; fil, yilan, 
kartondan evler, gadir, papaz, agaglarla dolu bir bahge, Kars Kalesi'nin 

modeli, kilise, deniz kizi, cambaz, top, fener, tag, cubbe, zirh, sadirvan, fidan, servi, araba, fil, 
kog, tavus, gergedan, horoz, esek, kopek, deve, havan topu, minare vb. seylerin maketleri. Fisekler 
de gesit gesitti. Bu fisekler bashbasina yapilip kullanildigi gibi insan, hayvan tasvirlerine baglanip 
firlatilanlan da vardi. Bunlar patladiklan sirada ortaya gikardiklan seslere, sekillerine; patladiktan 
sonra meydana gikardiklan manzaraya gore isim ahyordu. Ornegin bu dugunde "asumanT, hevayT, 
gadir seklinde fisek, havan fisegi, dev seklinde, kog seklinde, aygir seklinde, saika, kebTrT ve suya 
dalip gikan fisekler" seklinde ve isminde fisekler vardi. Bu fisekleri fiseklerden sorumlu kisiler attiklan 
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gibi bir eglence olarak padisah, vezirler, sadrazam, Rumeli beylerbeyi, yenigeri agasi, kaptan pasa, 
mTr-i alem gibi devlet ileri gelenleri de atiyordu. 

Muhtelif Gosteriler 

Dugun ve senlik denilince akla oncelikle gosteriler gelmektedir. Gosteriler muhtelif cambaz 
turlerinde oldugu gibi huner ve kabiliyete bagli olabiliyor, hokkabaz ve kuzebazlarda oldugu gibi el 
gabukluguna bagli olabiliyor, zorbazlann yaptigi gibi guce ve dayanikhliga bagli olabiliyor ya da bir 
hadisenin canlandinlmasi gibi tiyatrovari sekiller alabiliyordu. Bunlann yaninda sportif gosteriler de 
yapihyordu ki bunlar ok atma, ata binme, cirit, gures vb. gosterilerdi. Aynca dramatik savas gosterileri, 
esnaflann kendi alanlanyla ilgili gosteriler de bunlara eklenebiliyordu. Bu gosteriler dugunun muhtelif 
zamanlannda ve muhtelif vesilelerle de yapihyordu. Ornegin esnaf alaylan gegislerini yaparken, 
sehzade At Meydani'na geldiginde, sultanlar dugun alanina geldiginde, dugun asayisini saglamakla 
gorevli tulumcular gorevlerini yerine getirirken, gecelerin eglenceyle ihyasi igin, aynca bu is igin 
yetistirilmis kisilerin hunerlerini gostermesi amaciyla, gug gostermek, huner sergilemek, spor 
musabakalan, genel olarak halki eglendirmek vs. amaglarla gosteriler yapihyordu. Bu dugunde de 52 
gun geceli gunduzlu, sayilamayacak kadar ve sayilamayacak turde gosteriler yapilmistir. Bu gosteriler 
arasinda sunlan sayabiliriz: 

Cambazlar, At Meydani'ndaki dikilitasa ve bu dugun igin hazirlanmis olan yagh direklere 
tirmamyorlar. Bir Arap giktigi yagh diregin uzerinde bir gece kahyor. Ellerinde terazi denilen denge 
aletiyle veya bu alet olmadan ip uzerinde yuruyorlar. Bir ip cambazi ip uzerinde yururken sirtinda 
baska birini tasiyordu ayni zamanda bir baska kisi de ayagina baghydi. Bir baskasi ayaklan bagli, 
ceketi tersine gevrili oldugu igin kollan gapraz ve oynamaz durumda iken ip ustunde dans ediyor. Bir 
geng cambaz on kihcin keskin yuzunu ayaklanna ve bedenine baglayarak ipin ustunde oyle yuruyor. 
Bir Hintli elinde denge degnegi olmadan ev yuksekliginde bir ipin ustunde gidip geliyor, bazan ipten 
duser gibi yapiyor, fakat dusecek gibi olurken elleriyle dizlerini yakalayip ipe yilan gibi sanlarak 
tirmaniyor. Ayni Hintli uzun takma bacaklarla ip ustunde yuruyor. Birisi elinde denge aleti olmadan ip 
ustune tahtalar koyuyor, onun uzerine bir bakir sini yerlestiriyor ve bu sininin uzerinde donup duruyor. 

Bir araba iginde kanh kesik bir el, bir ayak, govdesinden ayn bir bas ve bassiz govde canh bir 
durumda gezdiriliyor. Gergekte dort kisi eski gullann arasina gizlenip kimi sadece bas, kimi kol, kimi, 
ayak, kimi govdesini gosteriyor. 

Bazi gostericiler tabaklan parmaklannin, sonra ucu sivri degneklerin ucunda tutup havaya 
atiyor, elleri ve agizlan uzerindeki bu degneklerin ucunda bulunan tabaklan yere dusurup kirmadan 
firil finl donduruyorlar, ayni zamanda dans ediyorlar. 

Birkag Arap telli sazlar galarak kendi dillerinde bir gulduru oynuyorlar, bu oyun bu dili anlamayan 
gogunluk uzerinde komik bir etki birakiyor, bu gosteriyi yapanlar seyircileri de itip kakiyorlar. 
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Kukla oyunlanni da bu senlikte goruyoruz. Bunlar gok defa kuguk bir kulube iginde sanki 
canliymislar gibi oynatihyor. Bir defasinda kuklalarla birdugunu canlandinyorlar, ellerinde galparalarla 
dans ediyorlar. Bu kuklalar o kadar canhdir ki birisi sanki bu kuklalar gergek insanmisgasina onlan 
eglendirmek igin onlerinde oyunlar gosteriyor, hatta biri disardan kuklalarla konusmaya girisiyor. 

Beyzabazlar yumurtalarla oyunlar gosteriyor. Yash bir adam torbasmdaki yumurtalar ve baska 
seylerle oyunlar yapiyor. Bunlan halktan gagirdigi birine verir gibi yaparak gozbagciligi gosteriyor. 
Baska biri yumurtalarla oynayip onlan yutar gibi yapiyor. Bazi beyzabazlar ise dikine egilimde tutulan 
bir sopaya asagidan yukan yumurta yurutup sigratiyorlar. 

Hokkabazlar paralan yok ediyorlar, sagdan soldan bakir paralar gikanyorlar. Hokkabazlann bir 
gesiti olan tasbazlar da bol elbiselerinin igerisinden taslar, tencereler hatta guvercinler gikanyorlar, hig 
yoktan torba dolusu dan akitiyorlar, sehpa uzerindeki bos bir tastan su dokuyorlar. Koyunlanndan, 
koltuklanndan guvercinler ugurup minare gibi uzun koniler gikanyorlar. Hatta birisi bir kuguk gocuk bile 
gikanyor. Ayrca hokkabazlardan birisi dumduz bir yerden otuz kadar yerinden su fiskiran bir fiskiye 
gikanyor. Yine bir hokkabaz cubbesinin altmdan arka arkaya onlarca madeni tas gikanyor, cubbesinin 
bos oldugunu ispatlamak igin onu yere seriyor ama yine de su dolu bir kap gikanyor. 

Matrakbazlar, matrak denilen ve genellikle simsir agacindan yapilip cilalanan, disina sahtiyan 
sanlan lobut bigiminde bir aletle gosteriler yapiyorlar. 300 kadar nefer ellerinde matrak denen 
sopalarla ikiser ikiser diziliyor, birbirlerine hucum ediyorlar, matraklann birbirine vurmasindan urkutucu 
sesler gikiyor. 

CundT denen sipahiler ki bunlar bu dugunde 300 kadardir, atlar uzerinde cirit oynuyorlar, 
bunlann yanlannda piyade olarak bulunan yardimcilan da vardir ki bunlar atilan ciritleri toplamakla 
gorevlidirler. 

Galata azablan ki bunlar bir nevi denizci sinifidir, 200 kadar neferdirler. Reisleri bu azablan ikiye 
bolmus, bunlar kosular yapmis, denize dahp gikmis, karada gemi yurutmuslerdir. 

Denizciler 150 arsin uzunlugunda buyuk bir sanduka iginde dugun alanina deniz getirmislerdir. 
Bu denizin igerisinde baliklar, balik avlayan sandallar, aglar, kurek geken ve bahk avlayan denizciler 
bulunmaktadir. 

Peremeci denen sandalcilar bir pereme hazirlamis, yel tedarikini goren yelkeniyle ve 
tekerleklerle bu sandah karada yurutmuslerdir. Bu buyuk sandalin iginde yolcular, denizciler de vardir. 

Dugun alanina her seyiyle mukemmel bir yapma dag getirilmistir. Bu dagi Kihg AN Pasa forsa 
kafirlerine insa ettirmistir. Dagin igerisinde magaralar, vahsi hayvanlar, surusuyle beraber bir de 
goban vardir. Dag tahtadan yapilmis, igerisine toprak doldurulmustur. Bu tahtadan dagi agizlanndan 
ates fiskiran iki buyuk ejderha gekmektedir. Yine bu dagin iginde gesitli kuslar, kurt ve tavsan avlayan 
avcilar yer almaktadir. 
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ilging bir gosteri de sudur: Eli kolu bagh bir kisi su iginde tras olmustur. Sagi, sakali olan bir kisi 
eli ayagi baglanarak bir guvala konmus, guvalin da agzi dikilerek adam denize birakilmis, onceden 
adamm uzerinde ustura ya da hamam otu olup olmadigi kontrol edilmis. Bu sekilde suya atilan kisinin 
oldugu tahmin edilirken bir muddet sonra bu kisi sagi ve sakali tras edilmis bir sekilde saglam olarak 
sudan gikmistir. 

Esnaf alaylannm gegisi sirasinda bagban ve bostancilar dugun alanina igerisine toprak 
doldurulmus, tahtadan yapilmis gok buyuk bir sanduka getirmisler. Bu bir bahgeyi temsil etmekteymis. 
Bahgede gigekler, meyveli agaglar, kokulu guller sanki bir bahar manzarasi gostermekteymis. 

Yine esnaf alaylannm gosterisi sirasinda hamamcilar meydana yanan bir hamam getirmislerdir. 
Bu hamamin kulhani, camekani, kurnalan, sicak ve soguk suyu ayrica igerisinde yikanan kiseler ve 
dellaklan da vardir. Hamam yanar durumdadir ve dumani da tutmektedir. 

Bir nevi cambaz olan zorbazlann gosterileri de seyredenleri hayretler iginde birakiyordu. 
Bunlardan bazilan derilerine, etlerine, butlanna, kannlanna kargilar, demirler sokup oyle gezip 
dolasiyorlar. Bunlardan birisi koluna bes buyuk bigak sokmus, bigaklar bir taraftan girip obur taraftan 
gikmisti. iki giplak adam dorder kihcm ikisini kannlanna, ikisini goguslerine saplamislardi. Bir baskasi 
karninin derisine bir yay sokmus, bunu kan akmaksizin sokup gikanyordu. Biri disiyle at nah kiriyor, 
bir baskasi eliyle at nalmi ikiye boluyor, baskasi bir saban demirini ug yumrukta kiriyor, baslanna at 
nah giviliyorlar. Birisi yuzunu ve basini buyuk taslarla dovuyor, digeri burnu ve basi uzerinde tas 
kiriyor, bir baskasi basina bir tas oturtmus, iki guglu kisi bu tasi balyozla kinyorlar. Bazilan sivri 
demirler ve bigaklarla donatilmis bir tirmik uzerinde giplak ayakla yuruyorlar. Biri saglanna baglanmis 
bir iple ellerini kullanmadan elli kiloluk bir tasi yerden kaldinyor. Birisi yere sirtustu uzanmis, karnina 
bir demirci orsu koydurtmus, alti kisi buyuk gekiglerle bu ors uzerinde buyuk bir kizgin demiri dovup 
bigim vermisler. Birisi karnina buyuk bir ta§ koydurtmus, bu tasi guglukle kaldirabilen alti kisi 
balyozlarla tasi pargalamislar, sonra bu adam tas pargalanni karninin ve gogsunun ustunde bilek 
gucuyle ufalamis. Birisi kizgin demiri yaliyor, bazilan atesleri bedenlerine suruyor ve yaliyorlar. 25 
santimlik demiri burnuna sokanlar, bayrak diregini derisine ve etine sokanlar, iki kuguk kargiyi 
bedenine saplayanlar; hangerleri, kihglan, uzun kus tuylerini kafataslannin derisine saplayanlar vardi. 
Kiliglan bedenlerine, oklari kollanna saplayanlar, bedenlerine alti giviyle at nah mihlayanlar, elli bigagi 
her yonden bedenine saplayanlar goruluyordu. Zorbazlar bu tur oyunlan ve gosterileri hem padisaha 
baghliklarini ispatlamak igin yapiyorlar, hem de sembolik olarak geng sehzadenin sunnetten gekecegi 
aciyi paylastiklanni belirtiyorlardi. 

Sunnet gunu olan 7 Temmuz'da diger eglencelerin yaninda Qatalca Koyu ile Edirnekapi 
arasinda bir at kosusu tertip edilerek kosuda birinci gelen hayvanin sahibine 1000 altin mukafaat 
verilmisti. Yine o gun sunnet ameliyesinin basanyla yapilmis olmasindan dolayi sukran ifadesi olarak 
fukaraya gumus tepsiler iginde avug avug altin ve gumus paralar sagilmisti. 
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Bu senlikte gergegine gok iyi bir surette benzetilerek maketten yapilan kaleler ve bu kalelerde 
yapilan savaslar onemli bir yer tutuyordu. Meydanin ortasina aynen Kars Kalesi'ne benzetilen bir 
maket getirilmis. Turk askerleri bu kaleye saldirmislar, ele gegirdikten sonra fisekleri tutusturarak 
kaleyi atese vermisler. Ancak kalenin burglanna yerlestirilmis olan iranli gibi giydirilmis buyuk kuklalar 
kalenin yanmasina karsm bir turlu yanmamis. Bunun bir ugursuzluk oldugu dusunulmus ancak sebep 
arastinlinca o gun yagan hafif yagmurdan bunlann islandigi bundan dolayi yanmadigi anlasilmis. 
Yine padisahin bulundugu kasnn onune hakiki kalelere benzer iki kale yaptinlmis, birisi Osmanli 
digeri dusman kalesi farzedilmis. Her iki kalede siddetli top atisiyla baslayan muharebe bir muddet 
devam ettikten sonra dusman kalesi zaptedilmis ve atese verilmis. Basvezir, Hiristiyanlara karsi 
zaferlerini padisahin gozu onune sermek istiyordu. Bunun igin meydana tekerlekler uzerinde muhtelif 
renklere boyanmis tahtadan biri buyuk biri kuguk iki kale getirildi. Bu kalelerin kuleleri, siperleri, toplan 
vardi. Turklerin bulundugu sari, kirmizi renklere boyanmis kalenin kuleciklerinde, burglannda kirmizi, 
beyaz, yesil renklerde bayraklar vardi. Otekinde ise Hiristiyan gorunuslu, Frenk bigimli giysi ve zirhlar 
iginde adamlar, bayraklannda da bir beyaz hag vardi. Turk kalesi padisahin kasnna yakin bir yerde, 
Hiristiyan kalesi ise agirhkla Hiristiyan elgilerin bulundugu tarafta idi. Uzun bir muharebeden sonra 
buyuk kaledekiler kuguk kaledekileri yendiler, kaleyi de ele gegirdiler. Duvarlan yikihnca iginden dort 
domuz gikti, bunlar Hiristiyanlan temsil ediyordu. Halk bu hadiseye gok gulmustu. Kuguk kale yerle bir 
edilince buyuk kalenin uzerinden Turk bayraklan kaldinlarak o kale de yerle bir edildi ve yakildi. Bir 
baska kale savasi gosterisi de soyledir: Yaldizlarla ve gesitli boyalarla boyanmis iki kale kuruldu. 
Bunlann da kuleleri, siperleri, burglan, surlan vardi. Bunlardan biri Turklerin oteki de Hiristiyanlann 
kaleleriydi. Her birinde otuzar asker vardi. Her iki taraf da gesitli silahlarla donatilmisti. Once 
Hiristiyanlar Turk kalesine casuslar yolladilar. Turkler bunlardan birini yakaladi, digerleri kagti. Kagan 
casus Turklerin amaglanm anlatti. iki taraf da durumu tartistiktan sonra savasa karar verildi. 
Hiristiyanlarda 

kargi, kalkan ve kihglar vardi. Turkler ise kalkanlanna iyice siper olmus, sanki korktuklan ve 
savasmayacaklan izlenimi verilmisti. Bu da istenilen sonucu verdi ve guya Hiristiyanlar yureklendiler. 
Bu arada Turkler silahlanna davrandilar ve Allah Allah nidalanyla savasa giristiler. Hiristiyanlar 
kalelerine gekilirken Turkler de saldiriyi siddetlendirdiler. Buyuk bir gatisma basladi. Uzun bir 
savastan sonra Hiristiyanlar canlarmi kurtarmak igin tamamen kalelerine gekildiler. Kale kusatildi, 
Hiristiyanlar direndiler, ancak Turkler ustun geldiler. Kapilan kirdilar, burada gizlenmis olan 
Hiristiyanlan oldurduler, kaleden asagi attilar, kaganlan tutukladilar, elleri arkalannda bagli olarak 
disan gikardilar. Kalenin tepesine bayraklanni diktiler, davul ve trompetlerle zaferlerini ilan ettiler. 

Kale savaslannin yaninda su ustunde savaslar, karada yapilan maket gemilerle savaslar, bir 
adaya saldin gibi gosteriler de bu dugunde izlenmekteydi. Ornegin 
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meydanda Kibns'i gosteren sahnemsi bir yerde kartondan buyuk bir ada yapilmisti. Qok guzel 
gorunuyordu. iki gtiglu ordu biri karadan biri denizden Magosa kalesini kusattilar. Karadan adaya 
giktiklan zaman huruglar, hafif garpismalar, bataryalar, lagimlar, karsi lagimlar, hendek agmalar, 
kalede oyuk agmalar, saldinlar, karsi saldinlar, donanma fisekleri gibi savaslarda karsilasilabilecek 
hemen her sey gergekmis gibi ortaya kondu. Kimi kez Turkler surlan ele gegiriyorlar, kimi Kibrislilar 
onlan puskurtuyor. Zamanin ilerlemesi, kuvvetlerinin azhgi, yardim gelmemesi gibi sebeplerle ada 
Kibrislilann ellerinden gikti. Turkler dusman askerlerinin kimini zincire vurdu, kimini kihgtan gegirdi. 
Borulann sesleri, davullann gumburtuleri, toplann gurlemesiyle gergekten de Kibris adasi ahmyormus 
sanihrdi. 

Yine bu dugundeki bir gosteride gece seyirlik oyunlannin en gosterislilerinden biri olan bir deniz 
savasi yapilmisti. Bu savas da gergekmis gibi temsil edildi. Birgok gemi ve kalyon yelkenleri agmis, 
toplar ve bayraklarla suslenmis bir halde idi. Borular galinarak savasihyor, dogusuluyor, gemiler ve 
igindekiler birbirlerini kusatiyorlar, birbirlerini mahmuzlayip denize dokuyorlar. Birbirlerinin gemilerini 
yakiyorlar, sonunda dusman gemilerini batinyorlar. 

Bu diigiin sirasinda o gune kadar halkin gormedigi bazi hayvanlar teshir edilmis, bilinen 
hayvanlann da gosterileri izlenmisti. Ornegin halka fil ve zurafa teshir edilmis, halk o gune kadar 
gormedigi bu garip ve acayip hayvanlan seyir ve temasa igin kutle kutle At Meydani'na kosmustu. 
Dort tane egitim gormu§ aslan vardi ve bunlar gosteriler yapiyorlardi. Biri buyuk biri kuguk iki fil vardi. 
Fillerin biri dans ediyor, bir ayagini indirip otekini kaldinyor, hortumunu bir su kabina sokup kendisini 
suluyor, etrafa su fiskirtiyor, sonra egilip halki selamhyordu. Yine buyuk fil sirtinda bir kosk tasiyordu. 
Padisahin bulundugu kasnn penceresinin onune goturuluyor, basini kaldinp padisaha baktiktan sonra 
basini egerek onu selamhyor, yere bir avug gumus para atiliyor, fil bunlan agir hortumuyla ancak bir 
insan elinin gosterebilecegi duzenli bir bigimde yerden topluyor. Sekiz guglu kuvvetli insan ince, uzun 
bir singi simsiki tutuyorlar, bunun bir ucunu file uzatiyorlar, fil hortumuyla yakalar yakalamaz onlan bir 
tuy gibi kolayhkla donduruyor, hizla geviriyor, yukanya kaldinyor, sonra yere garpiyor. Meydanda 
zurafa da gezdiriliyor, sehir yollannda yurutuluyor, zurafa basini evlerin penceresinden igeri sokuyor. 
Eseklerle de hunerler gosteriliyordu. Bu gosterileri yapanlara "himarbaz" deniyordu. Ornegin bir yasli 
insan esekle guresiyor. Aynca ayilarla, kedilerle, kopeklerle de muhtelif gosteriler yapiliyordu. Yilan 
gosterileri de onem tasiyordu. Bir giplak oglan gocugu aralannda gok zehirli olanlan da bulunan 25, 
30 kadar yilanli bir sarap figisi igine sokuluyor, fakat gocuga birsey olmuyordu. Bir kedi igin kuguk bir 
tezgah kurulmus, kedi burada cambazlar gibi ipte oynamis, paglebazlar gibi agagtan ayaklar uzerinde 
yurumustur. Bir balyos (Venedik elgisi veya diger kuguk bazi elgiler hakkinda kullanilan bir tabirdir.), 
dugun meydanina gorulmemis, isitilmemis bir hayvan getirmistir. Bu hayvanin basi maymun gibi, 
vucudu kopek gibidir. Qok gulung bir yuzu ve cussesine uymayan bir basi vardir. 

Bu dugunde bugunkune benzer spor karsilasmalan ve gosteriler de yapilmistir. Ornegin solak, 
peyk, baltaci, tTrendaz gibi padisahin hassa askerleri arasinda ok atma musabakalan yapilmis ve 
herhangi bir zirhi ve savaslarda basa giyilen, migfer denilen madeni basligi ok ile delmek konusunda 
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yuksek kabiliyet gosterenlere mukafatlar verilmistir. Ath okgulann gosterileri ise muthi§ bir sekilde 
heyecanh ve goz aliciydi. "Ath okgular genel bir seving iginde ortaya giktilar. Sol elde kuguk kalkanlan, 
sag elde uzun bir kargi veya mizraklan oldugu halde gezintilerini bitirdikten sonra ya savas duzeninde 
ya da karmakansik olarak bir birlerine hucum ettiler. Kosarlarken, dolu dizgin giderlerken surekli 
olarak kiliglanni uger defa kinindan gikanp tekrar yerine koyuyorlardi. Bu sekilde ug defa ok attilar. 
Once atin arkasindaki nala, sonra bir gemi direginin ustundeki altin elmaya, uguncude de Arnavutlann 
onden kosturdugu halkanin igine oklanni atip isabet ettirdiler. Daha sonra atlannin eyerleri uzerinde 
ayaga kalkarak yaylanni ayakta kullandilar. Bu ath okgulardan bir tanesi atini kostururken atin 
sirtindan egerini gikartiyor, boynuna koyuyor, oradan ahp tekrar yerine yerlestiriyordu. Yine ayni binici 
hizmetgisinin sanginin uzerine bir portakal koyuyor, kosarak birgok ok atisi ile hizmetgisine zarar 
vermeden portakah paramparga ediyordu. Ayni okgu bir dokme havani da bir ok vurusuyla 
pargalamisti. Bu ath okgu iki ati yanyana bagladi, bir ayagi bir atin, oteki ayagi ikinci atin uzerinde 
ayakta tins giderken ayni zamanda ok atan bir oglani da tutuyordu. Bir baskasi eyer ustunden 
basasagi sarkiyor, ayaklan dort keskin kihcin agzi arasinda bulunuyordu. Ayni takimdan iki kisi bir 
atin eyerine ayni anda basiyor, at kosarken one arkaya yaptiklan cambazhkla ata durmadan inip 
biniyorlardi. Bir baskasi elleri baghyken sadece disleriyle bir ati eyerleyip yulanni disleriyle takmis, 
ustune tekrar tekrar inip binmisti. Bir baska binici basi eyerin ustunde, ayaklan havada atla dort nala 
gidiyordu. Bu gosteride yalniz biniciler degil atlar da huner gosteriyordu. Bir al at onune atilan yiyecegi 
agziyla ahp bincisine uzatiyor, diz gokuyor, yatiyor, surunuyor, biryuvarlak uzerinde duruyor, bir kabm 
igine giriyor, tahtadan bir heykel gibi kimildamadan da durabiliyordu. Bunlann dismda 200 sipahi at 
ustunde yuvarlak kalkan, kihg, ok ve yayla bir duzen halinde gelip kosarak gegiyorlar, sonra ug beyaz 
yapraga sirayla hem sag hem sol elle ok atiyorlar. Kalkanlanni bir koldan obur kola gegiriyorlar. 
Bunlann gogu atlanni kostururken ug yapragi da vurabiliyordu. Bundan sonra baska bir gosteriyle 
once okla, sonra kiliglanni gekerek birtoprak yigmi uzerindeki Hiristiyan gorunuslu kuklanin basindaki 
Macar sapkasina vuruyor, sonra hemen kiliglanni kinlanna sokuyorlardi. Bazilan havaya ve gok 
uzaklara ok atarak maharetlerini gosteriyorlar. Bazan iki takima aynhp turnuvalarda oldugu gibi 
birbirlerine saldinyor, birbirlerini itip dusuruyor, sonra ikiserli kol halinde meydandan gikip gidiyorlardi. 

Dugunun Sona Erisi 

Dugun, yukanda anlatildigi gibi her gun yeni yeni eglencelerle, ziyafetlerle muhtesem bir 
program dahilinde devam ederken Temmuz'un 18'ine gelinmis fakat o gun girkin bir hadise yalniz 
dugunun zevkini kagirmakla kalmamis, basta padisah olmak uzere butun devlet adamlanni da ciddi 
surette endiselendirmisti. Ashnda bu, bir fahise yuzunden sipahilerle yenigeriler arasinda gikmis ve 
buyumek, genislemek istidadini gostermis olan onemsiz bir hadiseden ibaretti. Hadise soyle olmustu: 

Dugunun binbir eglencesi arasinda herkes kendine bir eglence seger ve onunla mesgul olurken 
bazi sipahi delikanhlan da odalannda igki alemi tertip etmisler ve bulduklan bir uygunsuz kadini da 
mecliste oynatmak suretiyle eglenmek yolunu tutmuslardi. O vakitler subasi olan ve sehrin emniyet ve 
asayisine bakan Tann Bilmez Ahmet Qavus bunu haber ahnca yenigerilerden murekkep olarak 
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maiyetine aldigi kuguk bir mufreze ile bu odalan basmis ve gengi denilen bu kadini sipahi 
delikanlilarimn elinden almistir. Fakat gerek subasi Ahmet Aga ile maiyetindekilerin sert ve hasin 
tavirlan, gerek ellerinden kadin aldirmayi onurlarma yediremeyen ve igkiyle de zaten baslan dumanh 
olan sipahilerin inzibat mufrezesine karsi koymus olmasi yuzunden orada kuguk bir garpisma olmus 
ve garpismada bir sipahi olmustur. Kendi arkadaslanndan birinin padisah dugununde oldurulmus 
olmasini derhal mesele yapiveren birgok sipahiler, meslek gayretiyle toplanarak harekete gegmisler 
ve kuguk yenigeri mufrezesinin elinden amirleri olan Tann Bilmez Ahmet Cavus'u alarak ellerini 
ayaklanni bagladiktan ve tabii temizce bir de dayak attiktan sonra guya bu taskinhgi tamamlamak 
istiyorlarmis gibi onu At Meydani'na suruklemisler ve padisahin gorebilecegi bir yere kadar getirip 
ativermislerdi. iste boyle devletin iki ayn sinif askerini, sipahilerle yenigerileri karsi karsiya getiren ve 
kuguk bir isyanin baslangici gibi gorulen bu hadise padisah ve gevresini de korkutmustu. Belirttigimiz 
gibi sunnet dugununde bir fahisenin sipahiler elinden yenigeri mufrezesince alinmasi vesilesiyle 
baslayan bu kuguk zabita vakasi boylece bir genisleme istidadi arzetmekte iken Sadrazam Sinan 
Pasa'nm bizzat ise kansmasi, gereken yatistinci ve her iki tarafi da teskin edici tedbirlerin vaktinde 
alinmasi sayesinde hadise bu kadarla gegistirilmis fakat yenigeri agasi Ferhat Aga ile sipahiler agasi 
Osman Aga ve silahdarbasi bu sebepten dolayi azledilmislerdi. 

iki sinif asker arasindaki bu hadise ortaligin nesesini kagirdigi gibi hazine sikintisi bahanesiyle, 
bu gibi dugunlerde verilmesi adet olan bahsislerin butun askere verilmeyerek yalniz meydanda gorev 
almis olanlara birer kese akge verilmesi ve zabitlerine de birer hilat giydirilmesi ile yetinilmesi 
yuzunden yenigeriler arasinda belirmis olan hosnutsuzluk da basta padisah olmak uzere tekmil devlet 
adamlarim korkutmustu. Bu sebepten dugunu daha fazla uzatmak cihetine gidilmeyerek hadisenin 
hemen ertesi gunu yani 1 9 Temmuz'da sultanlar yine kapali tahtiravanlar iginde At 

Meydani Sarayi'ndan Eski Saray'a tasinmislar ve 20 Temmuz'da da saray hizmetgileri Topkapi 
Sarayi'na gonderilmislerdi. O gun gavuslara ve 21 Temmuz'da da dugunun zabtu raptini temin igin 
gorev almis olan yenigerilerle sakalara, padisah huzurunda gegit resmi yaptinlmis ve Topkapi 
Sarayi'ndan aynldiginin tarn elli ikinci gunune rastlayan 22 Temmuz'da da bizzat padisah 
sehzadesiyle birlikte sarayina donmustur. Padisahin bu donusu saraydan gikismin aksine olarak 
gayet sade ve her turlu gosteristen uzakti. 

1 Tulumcular hakkinda genis bilgi igin bkz. Mehmet Arslan, "Osmanh Saray Senliklerinde 
Tulumcular", Turk Dunyasi Tarih Dergisi, S. 63, Mart 1992, s. 41-49. 

2 Bu tur dugunlerdeki hediye gelenegi ve 1675 yilmda yapilan bir dugunle konumuz olan bu 
dugundeki hediyelerin karsilastinlmasi konusunda bir ornek olmasi agisindan bkz. Mehmet Arslan, 
"1675 Edirne Senligi Uzerine Ug Onemli Eser ve Bu Eserlerdeki "Hediyeler" Bolumu", Osmanh 
Edebiyat, Tarih, Kultur Makalaleri, istanbul 2000, s. 575-591. 
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3 Seker isleri ile ilgili bir arastirma igin bkz. Mehmet Arslan, Osmanli Saray Dugunleri ve 
Senliklerinde Sekerden Tasvirler, Osmanli Edebiyat, Tarih, Kultur Makaleleri, istanbul 2000, s. 619- 
628. 

4 Bir gelenek olan bu tur dugunlerdeki yagmalar konusunda bir arastirma igin bkz. Mehmet 
Arslan, "Osmanli Saray Dugunlerinde Yagma Gelenegi", Milli Folklor Dergisi, S. !0, Yaz 1991, s. 54- 
57. 

5 Nahil konusunda muhtevah bir galisma igin bkz. Mehmet Arslan, "Osmanli Donemi Dugun 
ve Senliklerinde Nahil Gelenegi, 1675 Edirne Senligi ve Bu Senlikte Nahillar", Osmanli Edebiyat, 
Tarih, Kultur Makaleleri, istanbul 2000, s. 593-617. 

6 Esnaf alaylan ile ilgili bir inceleme igin bkz. Mehmet Arslan, "Osmanli Saray Dugunlerinde 
Esnaf Alaylan", Milli Folklor Dergisi, S. 12, Kis 1991, s. 27-31. 
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Haziran 1972, s. 12-19. 
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Turklerin inang Diinyasinda Mukaddes Emanetler / Hilmi Aydin [s. 887-895] 

Topkapi Sarayi Muzesi / Turkiye 

inancin gegmisi insanhk tarihi kadar eski olduguna gore, gelecegi de yine insanlik kadar uzun 
omurlu olabilecektir. insanlann gelecekte inanglanndan vazgegmeleri igin gorunurde hig bir sebep 
mevcut degildir. Aksine yeryuzunde insan cemiyeti bulundukga dinin de, inancin da bulunacagi 
anlasihyor. ilim duyu organlanmizla kavrayabilecegimiz bilgilerin, din ise sezgi veya vahiy yoluyla 
edinilen bilgilerin kaynagidir. 

Tann, ebedi hayat, insanin butun yaratilmislara ustun olmasi gibi inanglar, ispatlanmasi veya 
gurutulmesi mumkun olmayan seylerdir. Manevi inanglar olmadan toplum hayati olmaz. Elbette ki 
ahlak normlan elle tutulup gozle gorulmeyen, sadece inanilan seylerdir. Ornegin dogada esitlik yoktur. 
Esitlik insanlara ait bir ideal, bir sosyal ahlak olgusudur. Bu ahlak olgulerinin, kaidelerinin en buyuk 
kaynagi ise dindir. 

insanlann sosyal hayatta deger verdikleri seylerin fiziki temeli yoktur. Muhtaglara yardim 
etmenin, vatan veya insanlik igin fedakarlik yapmanin nigin gerektigini kimse ispat etmis degildir. 
inanglar da yasadigimiz hayat iginde en az fizik kurallan kadar gergeklige sahiptir. Qunku, insanlann 
hayatini onlann inanglan idare etmektedir. 

Telli Baba'nin geng evlilere mutluluk getirmesine, Eyup Sultan'in guresgiye kuvvet vermesine, 
Besiktash Yahya Efendi'nin dargin esleri banstirmasina, Dumlupinar'daki askerimizin onunde 
Hudavendigar'in yesil sancak agmasina (ornekler daha da gogaltilabilir) maddeten imkan olmadigini 
ispat edebilsek bile, ispatimizin hig bir zaman o inang kadar guglu olunamayacagi asikardir. Ashnda 
evliyadan yardim umanlar bizleri, buna inandirma endisesi veya ihtiyaci duyacaklanni da 
sanmiyorum.1 

Toplumlarca ilkel kabul edilenlerden, beseri ve vahye dayananlara kadar hemen hemen butun 
dinlerin mensuplan gegmise ait birtakim hatira esyaya onem verirler. Bu gesit esyalar, farkli 
toplumlarda degisik anlam ve onem arz ederler. Bazi din mensuplan bunlara tapinma derecesine 
varan bir saygi gosterirken bazilan bunlann metafizik gucune inanmakta, bir muska ve tilsim olarak 
kullanmakta, bazilan ise sahibine duyulan asm bir sevginin ifadesi olarak korunmaktadir. Bu tur hatira 
esya Arapgada eser olarak tabir edilirken, Bati dillerinde ise relic, religue olarak kutsal esya 
anlaminda kullamlmaktadir.2 

Kutsal olarak kabul edilen bu tur esyalar, en ilkel toplumlardan gelismis toplumlara kadar butun 
topluluklarda, degisik bigimlerde kendini gostermektedir. Ornegin, ilkel toplumlarda bazen kurbanm 
vucudundan bir parga, tilsimh bir hatira olarak saklanir; bazi kabilelerde dul kadinlar kocalannin 
kafatasi kemiklerini uzerlerinde tasirlardi. Eski Yunan'da efsanevi veya gergek kahramanlardan kalan 
hatira esyaya sahip olmak, bir sehrin korunmasinda onemli sayihrdi. Misir, Kelt, Qin ve Hint 
kulturlerinde bir aziz, kahraman veya ataya ait esyalar buyuk bir dini oneme sahipti. Budist 

1724 



toplumlarda Gautama Buddha'nin selefi Kasyapa'dan kalan hatira esyalar, stupalarda muhafaza edilir 
ve buyuk hurmet gorurdu. Budistler bizzat Buddha'nin, kendinden kalan hatiralara hurmeti, dini bir 
gorev olarak emrettigine inanirlardi. Buddha'nin dort disi, iki koprucuk kemigi ve bir aim kemigi "Yedi 
buyuk emanet" olarak kabul edilirdi.3 

Sri Lanka'da Adem daginda bulunan dev bir ayak izini hatirlatan gukur alan, budistlerce 
Buddha'ya, yerli musluman halk tarafindan ise Hz. Adem'e izafe edilerek ziyaret edilir. ibni Battuta bu 
izi gormus ve seyahatnamesinde ondan soz etmistir.4 

Hiristiyanhkta rolikler, diger butun dinlerden daha gok onem arz ederler. ilk donem 
Hiristiyanhginda birazizin ruhunun daima mezan yakinmda bulunduguna inanihrve ondan kalan esya 
burada korunurdu. Hz. isa'nin uzerinde can verdigine inanilan ahsap garmihin miladi dorduncu asirda 
Kudus'te bulunan pargalan, gok kutsal bir esya olarak kiliselerde yerini almis ve bu olaym hatirasina 
"hag yortusu" olarak isimlendirilen bir bayram baslatilmistir. Yeni kurulan kiliselere ilgiyi artirmak igin 
de kutsal kabul edilen bu tur hatira esyalar oldukga etkili olmaktaydi. Bu esyalardan biri veya 
birkaginin bulunmadigi kilise, hemen hemen yokgibiydi. 

islam Oncesi Donem'de Araplar, Kabe'yi ziyaret ettikten sonra her zaman gelememe endisesi 
ile kabilelerine goturdukleri tas veya topragi muhafaza edip, onlara buyuk bir saygi gosterir ve 
etrafinda tavaf ederlerdi. Ibn'ul Kelbi'nin rivayetine gore, Arap Yanmadasi'nda putperestligin yayilma 
nedenlerinden biri de, bu olmustur. Esasen kutsal kabul edilen mekandan veya bir peygamberin ya da 
azizin mezanndan toprak almak, gok eski bir gelenektir. 

Mekke'de asirlardir korunan hatira esyalann basinda Hacer-ul Esved tasi ve Makam-i ibrahim 
gelir. Hacer-ul Esved tasi, Kabe'nin insasi sirasinda tavafin baslangig noktasini belirlemek igin Ebu 
Kubeys Dagi'ndan getirilmistir. Makam-i ibrahim ise Hz. ibrahim'in Kabe'yi insa ederken veya 
insanlan Hacca davet ederken uzerine giktigi, uzerinde Hz. ibrahim'e izafe edilen fakat aslmda 
sonradan oyulmus bir gift ayak izi bulunan dort kose mermer bir tastir. 

Rivayete gore, Kabe'ye bitisik iken "Makam-i ibrahim'den kendinize namazgah edinin" ayetini 
(Bakara Suresi 2/125) insanlar bu tasin yaninda namaz kilmak olarak anladiklanndan tavaf edenleri 
engelledikleri igin, Hz. Omer tarafindan bugun bulundugu yere kaldinlmistir. 

Kabe'de bulunan ve kutsal kabul edilen esyalardan biri de, Hz. ismail'e bedel olarak Allah 
tarafindan Hz. ibrahim'e gonderilen kurbanlik koga ait oldugu tahmin edilen bir gift boynuzdu. 
Azraki'nin rivayetine gore, Mekke'nin fethi sirasinda Hz. Muhammed Kabe'nin igine girdiginde, 
duvarda asilmis olarak durmaktaydi. Soz konusu boynuzlar Haccac'm Mekke'yi kusatmasi sirasinda 
kaybolmustur.5 

Hz. Muhammed daha hayatta iken etrafindakiler onun yaptigini yapmaya galismis, ondan 
hatiralar saklamaya baslamislardi. Vefatindan sonra ise, kutsal kabul edilen esyalara ragbet daha da 
artmistir. Hz. Muhammed'in bir tel sagina veya sakalina sahip olmayi butun dunyaya sahip olmaya 
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tercih edeceklerini soyleyenler vardi. Hilafet konusunda ihtilaf gikinca, Emeviler insanlan kendilerine 
baglamak amaciyla Hz. Muhammed'e ait olan esyalardan bazilanna sahip olmak istemis ve Muaviye, 
sonradan hilafet sembollerinden biri haline gelen Hz. Peygamberin hirkasini, yirmibin dirheme satin 
almistir. Hirka kutsal esya igerisinde halifeler tarafindan en fazla itibar edileni olmustur. Muaviye'nin 
vefatindan sonra halifeden halifeye miras kalan hirka, bayramlarda halifeler tarafindan giyilirdi. Hirka, 
Emevilerin gokusunden sonra ilk Abbasi halifesi Ebu'l - Abbas Seffah tarafindan satin ahndi.6 

Emanat-i Mukaddese (Kutsal Emanetler) denince akla gelen, buyuk Turk Cihangiri Yavuz 
Sultan Selim'in Misir'i fethiyle (1517) Osmanhlara intikal eden ve gunumuzde Topkapi Sarayi 
Muzesi'nde muhafaza edilen kutsal emanetler; yuzyillardir buyuk bir hurmet ve itina ile 
korunmuslardir. Bunlar Hz. Muhammed'e ait olmasi sebebiyle dini ve tarihi degeri olan esyalar; diger 
peygamberlere ve Hz. Muhammed'in yakinlanna ait olanlar; Kabe ile alakah olanlar ve bunlann 
naklinde kullanilan esyalardir.7 

Mustesna bir dini merasimle Yavuz Sultan Selim'e takdim edilen Mukaddes Emanetler, Cihan 
ordusunun bekgiliginde Kur'an-i Kerim okunarak istanbul'a getirilmis oncelikle Topkapi Sarayi'nin 
Harem, Hazine gibi bolumlerinde korunmus daha sonra ise, bugun oldugu gibi Hirka-i Saadet 
Dairesi'ne yerlestirilmislerdir. Boylece istanbul, islam aleminin hem dini hem siyasi merkezi huviyetini 
kazanmistir.8 

Osmanli sultanlannin her devre ait esere onem verdiklerini, onlan islamiyetin kutsal emanetleri 
ile birlikte hosgoru ve itina ile muhafaza ederek gunumuze kadar saglam olarak ulastirdiklan bilinen 
bir gergektir. I453'te istanbul'u fetheden ve istanbul'un farkh farkh inanglardaki halkina "Herkes kendi 
inanci dogrultusunda yasamakta hurdur" sozleri herkes tarafindan bilinen Fatih Sultan Mehmed 
zamaninda Topkapi Sarayi'nda oldugu anlasilan ve halen Saray'in Hazine Bolumu'nde teshir edilen 
2/2742 ve 2/2743 envanter numarali Vaftizci Yahya'ya ait ozel muhafaza igerisindeki el ve kafatasi 
pargalanndan olusan rolikleri, bu duruma ornek olarak gosterebiliriz. 

Rolikler Saraym muze oldugu tarihlerde (1924) yapilan komisyon sayimi sirasinda, diger kutsal 
esya ile beraber gorulmus ve "Emanet Hazinesine" ait oldugu belirtilmistir. Vaftizci Yahya, Hz. isa'nin 
annesi Hz. Meryem'in amcazadesi olup, Zekeriya Peygamber'in ogludur. Tevrat'in gelecegini haber 
verdigi Mesih'in (Hz. isa) peygamberligine inanmis ve etrafina yaymistir. Hz. isa'yi ve diger inananlan 
Urdun'de Kutsal Seria Irmagi'nda vaftiz etmistir. Filistin'de Tann'ya yakm olabilmek igin golde tek 
basina ve sadece olmeyecek kadar gekirge yiyerek yasamistir. Uvey kizi Salome ile evlenmesine 
karsi giktigi igin, Krai Herodes tarafindan kafasi kesilerek 6ldurulmustur.9 

Halen Hirka-i Saadet bolumunde teshir edilen ve kayitlanmizda mevcut bir gok peygambere 
izafe edilen Hz. Musa'nm asasi, Hz. ibrahim'in tenceresi, Hz. Davut'un kilici ve uzerinde Ibranice yazi 
bulunan ahsaptan yapilmis Mescid-i Aksa'nin Kabartmasi gibi eserler de Osmanli Sultanlannin kutsal 
emanetlere verdikleri degerin gostergesidir. 
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Bu onemli kutsal emanetler, 16. yuzyihn ilk yansindan 20. yuzyil baslanna kadar gesitli yollarla 
Saray'da toplanmislardir, istanbul'a kutsal emanet akisinin 19. yuzyil boyunca artarak devam ettigi 
bilinmektedir. Bunda suphesiz Arabistan'da esyalann kutsal sayilamayacagim iddia eden Vehhabilik 
akiminin yayilmasi etkili olmustur. Emanetleri Vehhabilerin tahribinden koruma dusuncesi onlann 
buyuk birtitizlik ve hurmetle korunduklan istanbul'a gonderilmelerine neden olmustur. 

Vehhabiler; Hz. Huseyin'in kabrini,10 1803 yilinda ise Mekke'yi isgal ederek bu mubarek yerleri 
yakip yikmis ve yagmalamislardir.11 Butun guvenlik onlemlerine ragmen, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin 
kabirlerinin oldugu yerler olarak kabul edilen mekanlar da 1314 (1896) yilinda soyulmustur.12 Hz. 
Muhammed'in Kabri'ndeki pek gok mucevheri de gasp ve tahrip etmislerdir.13 1818 Kasim'inda 
Dir'iyye'de Misir Valisi Mehmet AN Pasa kuvvetlerine teslim olan Abdullah bin Suud istanbul'a 
gonderilerek mukaddes mekanlar uzerindeki Vehhabi tehlikesi onlenmistir. Yakalanan Abdullah bin 
Suud, babasinin Hz. Muhammed'in Kabri'nden gasp ettigi ug adet Kur'an-i Kerim, ugyuz civannda 
zumrut, inci pargalan ve bir altin seridi kutu igerisinde Mehmet Ali'ye teslim etmistir. Yapilan 
sorgulamada galinanlann bir kisminm Araplann ileri gelenleri, Medine ahalisi ve hatta Mekke Serifi'nin 
elinde oldugu iddia edilmistir.14 

Mehmet AN Pasa tarafindan Saray'a gonderilen Emanetler tanzim edilen bir defterle Surre 
Emini'ne teslim edilmistir. Abdullah bin Suud ve arkadaslannin, babasinin yagmaladigi Ravza-i 
Mutahhara (Hz. Muhammed'in kabri), Hz. Huseyin'in Kabri ve diger mekanlardan birgok kutsal ve 
degerli esyayi galmalanndan dolayi sorgulandigi ve daha sonra idam edildikleri bilinmektedir.15 

Hz. Muhammed'e (s.a.v) saygi, onun manevi varhgi ile butunlesmeyi adeta bir gelenek haline 
getiren ve bu konuda Emeviler, Abbasiler de dahil hig bir hanedanin kendisine yetisemedigi, Osmanh 
hanedani, Mukaddes Emanetlerle birlikte Hz. Muhammed'in ruhaniyetini de kendi gevrelerinde 
hissetmis ve oylece davranmislardir. Onlar, Peygamberimizin sahsina oldugu kadar bu mubarek 
emanetlere de hurmet etmisler. Manevi saygilarmin maddi kuvvet ve tezahurunu gostermek igin 
kutsal emanetleri tezyin ve tezhip yansina girmislerdir. Gunumuzde de Hirka-i Saadet Dairesi'ni 
ziyaret edenler, gordukleri bu ihtisam karsisinda Osmanli'ya olan hayranhklanni 
gizleyememektedirler. Osmanh, bununla da yetinmemis, taht ve baht sehrinin en guzel sesli hafizlan 
buraya gagrilmis, Hirka-i Saadet Dairesi'nde emanetlerin yam basma oturtulmuslardir. Bu davudi 
sesli hafizlar, gunun her saatinde sanki Hz. Muhammed'in Medine-i Munevvere'deki kabri basinda 
imiscesine huzur ve husu iginde o guzel sesleriyle hasta gonullere sifa veren Kur'an-i Kerim'i 
okumuslar ve Ruh-i Nebi'yi hosnut etmeye gahsmislardir. Yeryuzunde, gokteki melekleri bile nerede 
ise kiskandiracak bu ihtisamli manzara asirlarca surmijs.gunumuze kadar da bu sekilde devam ede 
gelmistir. 

Birinci Dunya Savasi sirasinda Medine'nin bosaltilmasina karar verilince orada bulunan 
emanetlerin (Osmanhlar doneminde Surre Alaylanyla gonderilen hediyeler de dahil) Topkapi 
Sarayi'na gonderilmeleri uygun gorulmustur. Zira maddi ve manevi degeri gok buyuk olan bu 
emanetler, baskalannin eline gegebilirdi. Osmanh Baskumandanhgi karanni 2 Mart 1917' de Hicaz 
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Kuvve-i Seferiye Kumandani Col Kaplani Fahreddin Pasa'ya bildirdi. Emri alan Fahreddin Pasa'da 
Seyhul'l Harem Ziver Bey ile goruserek emanetlerin naklinin dini agidan bir sakincasi olmadigim 
ogrenince bunlan gondertip, Topkapi Sarayi'na koydurtmustur. Bu Kutsal Emanetler Lozan'da 
gundeme getirilerek ahndigi ulkeye iadeleri istendi ise de, Turk heyeti bunu kabul etmedi. Seksenbir 
pargadan olusan emanetler; buyuk elmas pargalan, samdanlar, avizeler, kandiller, askilar, yelpazeler, 
nadir yazma eserler ve Kur'an-i Kerim mahfazalan, Hirka-i Saadet Mahfazalan gibi maddi ve manevi 
bakimdan paha bigilmesi mumkun olmayan eserlerdir. 

Osmanh Sultanlan, kutsal beldelere ve kutsal esyalara son derece deger ve onem vermislerdir. 
Ecdadimizin yaptigi ulvi hizmetlerden biri de 1022 (1613) yihnda Sultan I. Ahmet Donemi'nde (1603- 
1617) Ka'be-i Muazzama'da yapilan tamirattir. Tamirat oncesinde herturlu plan ve hazirliklar yapihr. 
Hazirlanan kahplar ve eritilen madenler, gemilere yukletilerek Misir'a, oradan da develerle yerli yerine 
goturulur. Boylece Hadimu'l Harameyn olan sultan, gorevini yerine getirirdi. Bu dogrultuda yuzyillar 
iginde kutsal emanet kavrami igine giren esya gogalarak artmistir. Osmanh Padisahlan ve diger islam 
Dunyasi ileri gelenlerinin kutsal yerlere ugur sayarak hediye ettikleri nadide Kur'an-i Kerim ve diger 
degerli esyalar, kutsal emanetler koleksiyonunu sayi ve nitelikge artirmis ve zaman igerisinde Saraya 
nakledilmistir. Gunumuzde Topkapi Sarayi Mukaddes Emanetler Envanter Defterine kayitli eser 
sayisi 765 adete ulasmistir. Bu kutsal emanetlerin tamami, II. Mahmud doneminde yeniden 
duzenlenen Has Oda'da toplanmis ve Kirk Has Odahnin korumasina birakilmistir.16 

Kutsal Emanetlere asirlardir gosterilen hurmet ve ozen, Cumhuriyetimizin baslangicindan 
gunumuze kadar da ayni ihtimam ve hassasiyetle devam ettirilmektedir. Muze envanterlerinde her 
sey tespit edilmistir. Has Oda'nin temizliginde kullanilan supurgeler, faraslar, mumlar, tahta pargalan, 
sandal ve 6d agaglan, tesbihler, kasiklargibi gundelik kullamm esyalanda envanterlenerek gunumuze 
kadar ulasabilmeleri saglanmistir. Topkapi Sarayi 3 Nisan 1924"te Mustafa Kemal ATATURK 
tarafindan muze haline donusturuldukten sonra, Hirka-i Saadet Dairesi ilk defa 31 Agustos 1962 
yihnda modern muzecilik anlayisiyla halkimizm ziyaretine agilmistir. 

Hirka-i Saadet Ziyareti 

Her yil Ramazan aymm onbesinde Hirka-i Saadet ziyaret edilir. Ziyaret gununden birgun once 
vezirlere Kethuda Bey tarafindan tezkireler yazihp gonderilir. Seyhulislamin gonderdigi defter 
geregince istanbul kadisina, ulemaya, nakibulesrafa ve selatin seyhlerine Mektubi Kalemi'nden 
tezkireler yazihr. Yenigeri agasi, defterdar, sipahi ve silahdar agalan, cebeci, topgu ve arabacibasi 
agalara gavusbasi aga tarafindan tezkire yazihr. Butun bu tezkireler Divan-i Humayun Cavuslari ile 
gonderilir, Harameyn mufettisi, muhasebecisi ve sehr-emini efendilere de haber verilir. Ziyaret gunu 
sozu edilen devlet adamlan ogle namazini eda ettikten sonra Babus-saade onune yani Kubbe-i 
Humayun tarafina gelip.sag tarafa vezirler ve butun ulema, sol tarafa ocak agalan ile diger devlet 
adamlan oturup sadrazamin gelmesini beklerler. 
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Reisulkuttab'in, Seyhulislami evinden alip Ayasofya Camii'ne goturdugu haberi geldiginde 
sadrazam maiyetiyle birlikte camiye gider ve burada ogle namazini kilar. Bu sirada haberci gavus, 
davetlilerin "Bab-i Humayun" denilen kapidan girmeye basladiklanm bildirir. Bunun uzerine sadrazam, 
maiyetini ve Seyhulislami alarak Topkapi Sarayi'na gelir. Orta kapinin disinda rikab agalan 
karsilarlar. Sadrazam atindan indigi zaman bostancibasi sag tarafina ve birinci mirahur sol tarafina 
geger ve koltuklarlar. Seyhulislam ise kapicilar kethudasi He ikinci mirahur koltuguna girip hep birlikte 
Babus-saade'ye dogru yururler. Buraya yaklastiklannda Babus-saade agalan karsilar. Sadrazamin 
sag koluna Babus-saade agasi, sol koluna hazinedarbasi, seyhulislamin ise sag koluna kilercibasi, 
sol koluna saray-i cedide-i amire agasi girip Babus-saade onune gelirler. Burada silahdar aga karsilar 
ve sadrazamin sag koluna girer. Sol koluna has odabasi, seyhulislamin ise; koltuklanna iki has odali 
aga girip Arz Odasi'na dogru yururler. 

Diger davetlilere de burada izin verilir. Once vezirler sonra Anadolu ve Rumeli kazaskerleri, 
ulema rutbesine gore; eger kaptan pasa mir-i miran derecesinde ise once o, arkasindan yenigeri 
agasi, defterdar, reisulkuttap, gavusbasi, birinci ve ikinci tezkireciler, mektubi efendiler, baskapikulu 
aga, maliye tezkirecisi, ocak agalan, harameyn mufettisi ve muhasebecisi ve tesrifatgi hepsi birden 
Babus-saade'den girerek Hirka-i Saadet odasina gelirler. Birinci ve ikinci imam efendiler Hirka-i 
Saadet'in kondugu sandigin onunde oturur ve bir miktar Kur'an-i Kerim okurlar. Seyhulislam hasta 
ise, padisahm izni ile oturmasi tesrifat defterlerinde yazihdir. 

Kur'an-i Kerim tilavet edildikten sonra Padisah bizzat yanmda tasidigi altin anahtarla sandigi 
agar ve Hirka-i Saadet'e yuz surulmesine izin verir. ilk kez sadrazam yuzunu surer. Yuz surme islemi 
devlet adamlannin rutbelerine gore su sirayi izler; Seyhulislam, vezirler, Anadolu ve Rumeli 
kazaskerleri, ulema, eger mir-i miran derecesinde ise kaptan pasa, yenigeri agasi, defterdar, reisul 
kuttab, gavusbasi, birinci ve ikinci tezkireciler, mektubi efendiler, baskapikulu, maliye tezkirecisi, 
hazine baskapikulu agasi, gavuslar katibi efendi, gavuslar emini aga, sipahi, silahdar, cebecibasi, 
topgubasi.arabacibasi, haremeyn mufettisi ve muhasebecisi, sehremini, yazici efendi, tesrifatgi, 
tesrifatgi halifesi ve kisedan. Butun bu devlet ileri gelenleri birbirlerinin pesi sira Hirkaya yuz 
surdukten sonra donup yerlerinde dururlar. Bu islem tamamlandiktan sonra seyhlerin her biri sandigin 
onune gelir once dua eder, yuz surer ve yerlerine donerler.Valide sultanm kethudasi ve rikab agalan 
da siralanni savdiktan sonra, padisah donus igin izin verir. Herkes disan gikar. Ancak igerdekilerden 
sadrazam, seyhulislam ve vezirler, enderun hademesi de tamam oldukta kalkip, once vezirler, sonra 
seyhulislam, arkasindan sadrazam, padisah huzurundan gikip Enderun'a girildigi zamanki duzenle 
hareket ederler. Once silahdar ve has odabasi agalar, sadrazami koltuklayip Babus-saadeye kadar 
getirirler. Burada bu gorevi kapi agasi ile hazinedarbasi uzerine alirlar. Babus, saade'den onbes yirmi 
adim disan gikilinca bostancibasi ile birinci mirahur koltuklama isine devam eder. Kapicilar kethudasi 
ile ikinci mirahur, seyhulislam igin yukanda anlatilan ayni gorevi yerine getirirler. Orta kapidan disan 
gikildigi zaman atlara binilir. Burada sadrazam, seyhulislam igin birtoren duzenler ve sarayina doner. 
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Hirka-i Saadet ziyareti gununde yenigeri ve diger ocak erlerine baklava vermek gelenek 
olmustur.Yenigeri agalannin divan gunlerinde oturduklan yere gekilen perdelerin sonu olan orta kapi 
tarafina mutfak emini asgibasi ve diger mutfak hademesi oturup.her ocaga defterde yazili oldugu 
uzere baklavalanni dagitirlar. Bunun nedeni tarihlerimizde soyle bir cumle ile agiklaniyor; Kanuni 
Sultan Suleyman zamaninda yapilan savaslarda galibiyetler ve zaferler kazanildikga askere pilav, 
zerde, yahni gibi iki ug turlu yemek ile ziyafet gekmek ve bu suretle onlan savasa tesvik etmek 
gelenek haline gelmisti. Kanuni'den sonra gelen padisahlardan bizzat savasa gidenler dahi bu 
gelenegi yasatmislardir. Kanuni'den, Dorduncu Sultan Mehmed'e kadar tahta gegmis olan yedi 
padisahtan ancak ug tanesi ordu basinda bulunmuslardir. Bunlardan ikinci Sultan Osman "Hotin", 
Uguncu Sultan Mehmed "Egri", Dorduncu Sultan Murad'da "Bagdat" seferlerinde bizzat 
bulunmuslardir. Bunlardan sonra savas esnasmda padisahin sefere gikmaya niyetli oldugu ilan edilir, 
birkag gun geger gegmez sozun ardi kesilirdi. 

Hirka-i Saadet'e yuz suruldukge sadrazam ve silahdar tulbent ile silip, yuz surene bu tulbendi 
verirler.Yuz surme isi bittikten sonra bu kisim altin masrapa iginde yikanir. Yikanan yer nemli 
oldugundan 6d ve anberyakilarak kurutulur. 

Eger sadrazam herhangi bir gorevle baskent disma gitmis ise, yerine kaymakam pasa vekalet 
ediyorsa torende kuguk bir iki degisiklik olur. §6yle ki; ziyaret gunu kaymakam pasa Ayasofya 
Camii'ne Seyhulislam'dan once gelir. Orta kapidan igeri girildiginde seyhulislam onde gider ve once 
yuzunu surer. Sadrazam'i koltuklayan gorevliler, bu kez seyhulislami koltuklarlar. §eyhulislamin 
koltukgulan ise kaymakam pasaya hizmet eder. 

Fakat Hirka-i Saadet'in yuz surulen yerini sadrazam gibi, kaymakam pasa tulbentle siler. Ziyaret 
sirasinda butun devlet adamlan, destar-i adi ve mevsim geregi bolukler samur kurk veya ferace ile 
bulunurlar.17 

Bu ziyaretler, Tanzimat oncesi ve sonrasi hatta Mesrutiyet donemi dahil olmak uzere yuzyillarca 
her Ramazan ayi gergeklestirilmistir. Dort defa bu ziyarete gorevli olarak katilan Halit Ziya Usakhgil 
"Uzaktan gelmis vezir, vuzera, avamdan insanlarm minarelerden duyulan ezan; huzurda okunan 
Kur'an-i Kerim tilavetleri, arasinda Hz. Muhammed'in hirkasim uzaktan goren, bir imkanini bulup, 
yuzunu hirkaya surebilen gozu yash gonlu huzur ve husu dolan insanlarm manevi heyacanini 
gordum. Kendimde fena duygulardan anndigimi, ruhani bir zevkle doldugumu hissettim." diyerek bu 
mukaddes emanetin her seviyeden insammiz uzerindeki etkisini gayet guzel ifade etmistir. 

1825'ten sonra hirkanin bir bolumunun islatilmasi ve hirkaya yuz surulmesi adetleri birakilarak 
uzerinde Hz. Muhammed'i oven beyitlerin yer aldigi yazili tulbentlerin ortulmesi ile hirkanin daha fazla 
hirpalanmasi onlenmis ve opulen tulbentler de gunun anisma ziyaretgilere dagitilmaya baslanmistir. 
Ziyaret gunu, devlet protokolu saraydan aynldiktan sonra harem dairesindeki kadinlann da basta 
Valide sultan olmak uzere Has Oda'ya gelmeleri ve yine padisahin yonetiminde Hirka-i Saadet'i 
ziyaret etmeleri gelenekti. 
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istanbullulari en gok ilgilendiren husus ise hirkamn yeninin islatildigi altin tastaki suyun, birer- 
ikiser damla dagitildigi tath su dolu kuguk testilerden ve siselerden edinmekti. "Ma-i mubarek" denen 
bu sulann kapisilmasina, neden, hastahklara, korkulara iyi geldigine inamlmasiydi. istanbul aktarlan 
da agizlan muhurlu, sozde ma-i mubarek dolu kuguk siseleri sonraki gunlerde yuksek fiyatlarla 
hastasi olanlara satarlardi. Bu ananeyi Sultan II. Mahmut kaldirmisti. Zira bazi agikgozler, istanbul 
halkina igine birkag damla gulsuyu damlatilmis testiler dolusu gesme sulanni "Hirka-i Saadet Suyu" 
diye satmaya baslamis, sudan bir kazang yolu tutmuslardi.18 

Hz. Muhammed'in Nahn-i Saadetleri 

Peygamber efendimizin potin giydikleri konusu, tarihi bir gergektir. Kendilerine iki ayn yerden 
potin hediye edilmistir. Bunlardan birisi devrin Habesistan Necasisi tarafindan gonderilmistir. Digeri 
de, ashabdan Dihyet'ul -Kelbi'nin hediyesidir. Resulullah efendimiz, her iki potini de eskiyinceye kadar 
giymislerdir. Resulullah'a hediye gonderilen yerlere bakarak, potinin Hicaz bolgesinde imal 
edilmedigini ve ithal mall bir giyecek oldugunu soyleyebiliriz. Zira Habes Necasisi Ashame, hicretin 
altinci senesinde, Resulullah'a oldukga zengin bir hediye gondermisti ki, bunlar arasinda bir gift de 
siyah potin yer almakta idi. Diyhet'ul- Kelbi ise yine hicretin altinci senesinde Bizans Hukumdari 
Herakliyus'a yazilan mektubu Sam'a goturen elgidir. O Hazret-i Muhammed'e hediye ettigi potini Sam 
donusu getirmis olmahdir.19 

Bureyde (r.a) anlatiyor; Necasi (Devlet baskani unvani olup Habesistan Hukumdanna verilen 
isimdir). "Peygamber Efendimiz'e bir gift sade nakissiz siyah mest (potin) hediye etmislerdi." 

Mugire b. §u'be (r.a) anlatiyor; "Dihyet'ul- Kelbi (r.a) Peygamber efendimize bir gift mest hediye 
etmis, o da onlari giymisti." 

Hz. Muhammed (s.a.v) iki tip ayakkabi giymislerdir. Biri potin veya mest turu, digeri pabug turu 
ayakkabidir. ikinci tur giydigi ayakkabilar "nalin" olarak ta anihr. Nairn takunya denen agagtan 
yapilmis, ustu tasmali ve daha gok bina disinda abdest ahrken kullanilan ayakkabiya verilen isimdir. 
Hz. Muhammed'in "Na'leyn" ismi verilen pabuglannin modeli ise, sandal denilen tiptedir. Alti tek veya 
gift koseleden yapilmistir. Ayagin ustune gelecek sekilde kopru gibi bir tasmasi vardir. Sirak ismi 
verilen bu tasma.tek veya gift kath deriden imal edilmistir. Aynca biri bas parmakla yanmdaki parmak, 
digeri de orta parmakla onun yanmdaki parmak arasindan gegen iki tanede bagin (band) bulunmasi, 
pabuglannin en bariz ozelligidir. Kibal (parmak atkisi) adi verilen bu baglar, onde zemin koseleye 
tutturulmus, ustte de tasmaya dikilmis vaziyettedir. Kullanilan malzeme ise iyice tabaklanmis kosele 
ve deridir. Sandal tipi bu model pabuglar, biraz daha gelistirilip stilize edilerek Mekke ve Medine halki 
tarafinda, iklim kosullannin da etkisiyle zamammiza kadar giyilegelmislerdir. 

Aliyyu'l-Kari'nin el Gezeri'den nakline gore; "Resulullah'm ayakkabisinda iki sinm vardi. Birini 
bas parmagi ile onu takip eden parmagin arasina gegirirdi, digerini de orta parmakla onu takip eden 
parmagin arasina gegirirdi. Bu iki sinmin birlesme yeri, ayagin ust yuzunun uzeri idi. Bu ayakkabmin 
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'Sirak' denen baglama takimini teskil ediyordu." Kibal'i, Cevheri soyle agiklamistir; "Ayakkabi atkisi, 
orta parmakla onu takip eden parmak arasinda bulunan zimam (yular) dir." 

Hz. Enes (r.a) anlatiyor; "Resulullah aleyhissalatu vesselam'in ayakkabisinda parmak arasina 
gegen atkisi vardi." Buhari, libas 41; Ebu Davud, libas 44; Tirmizi, libas 33; Nesai zinet 117. ibn 
Abbas (r.a); "Hazreti peygamberin pabuglannin ikiser kibal'i vardi. Tasmalan da gift katli idi." 
buyurmuslardir. 

Tarihi kaynaklardan ve Hadis-i Seriflerden yola gikarak Hz. Muhammed efendimize ait mes ve 
pabuglann tariflerini verdikten sonra Topkapi Sarayi Mukaddes Emanetler Bolumunde yer alan ve bu 
tariflerle ortusen mes ve pabuglar envanter defterindeki yazilimlanyla aynen sunlardir: 

Nalin-i Saadet; T.S.M. Env. No; 21 /190. Mesinden imal edilmis ve yine mesinle dikilmistir. Bir 
kat mesin topukludur. Ustu agik olup bir bagi vardir. Sol ayaga aittir. Gumus islemeli ve uzeri Kelime-i 
Tevhid yazili yedi adet yesil renkli bohgaya sanhdir, ismail Hami Danismend "Naleyn-i Saadet" 
seklinde. Ahmed Rasim ve Eyup Sabri "iki Naleyn-i Saadet ki bir teki zaman-i Abdulaziz Han'da vurud 
etmistir" diye belirtmektedir. 

Nalin-i Saadet Mahfazasi; T.S.M. Env. No; 21 / 191. Onceki Nalin-i Saadet'in mahfazasidir. 
Beyzi sekilde etrafi oymali, ustunden kapakh. iki kulpludur. Kilidinin yanmda "Pertevniyal-1289" tarihi 
yazihdir. ig kismi atlas kaphdir. Kapagin iginde "Seyyidel Mursel'in Sallallahu aleyhi vesselam 
Efendimiz Hazretleri'nin na'hni serifleridir." yazisi yer almaktadir. 

Medas: T.S.M. Env. No; 21/528. Mesinden yapilmis olup, bagi da mesindendir. Etrafi dikislidir. 

Basmak: T.S.M. Env. No; 21/518. Siyah mesinden yapilmistir. Sivri ve okge tarafi sokulmustur. 
Bohgalara sanhdir. 

Basmak: T.S.M. Env. No; 21/508. Mesinden yapilmistir. Tasma yeri kopuktur.20 

Na'h Resul'un birisi Abbasi soyundan Dervis Muhammed adh bir sahista idi. Dervis Bey, 1289 
(1872)' de elindeki emanetten devlet yetkililerini haberdar etmis ve O'nun istanbul'a goturulmesini 
istemistir. Daha sonra Na'li Resul sahibinden ahnmis ve uzun suren bir yolculuktan sonra istanbul'a 
ulastinlmistir.21 Na'li Resul'un Diyarbekir'den istanbul'a kadar olan yolculugu §irin- zade Hafiz 
Saded'din tarafindan 235 beyitlik manzumeye de konu edilmistir. Na'li Resul manzumesi halen 
istanbul Millet Kutuphanesi Manzum Eserler bolumu I407 numaraya kayitli olarak muhafaza 
edilmektedir. Manzume "Sahibu't te'lifu ve't tahrir Sirinzade Hafiz Sadeddin gufira lehu ve livalideyhi 
ecme'in sene 1289" ibareleriyle son bulmaktadir. 

Hirka-i Serif ve Hirka-i Serif Camii 
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Hz. Muhammed'in Topkapi Sarayi Mukaddes Emanetler Bolumu'nde muhafaza edilen Hirka-i 
Saadet'inden baska yine istanbul' da Hirka-i §erif Camii'nde muhafaza edilen ikinci bir hirkasi daha 
mevcuttur. 

Hz. Muhammed'in vasiyeti uzerine Hz. Omer ile Hz. Ali'nin Yemen'deki Karen koyune giderek 
Veysel Karani Hazretlerine hediye ettiklerine inanilan bu hirka krem renginde yunlu bir kumastan 
yapilmistir. Yen ve yakalannda semseli bordur motifleri bulunan hirka, gegmeli gark-i felek deseni 
delikli dokuma seklindedir. Yer yer yipranmistir. Hirka-i §erif, bugun sakal-i serif ve Veysel Karani'ye 
ait kemer ve takke ile birlikte bir mahfaza igerisinde ozel bir mekanda korunmaktadir. 

Veysel Karani, < Hz. Ali'nin saflannda sehid olunca hig evlenmedigi ve gocugu da olmadigi igin 
Hirka-i Serif kardesi Sehabeddin el-uveysi'ye intikal etmistir. 

Daha sonralan Uveys ailesinin Irak ve Guneydogu Anadolu bolgesinde ikamet ettigi donemlerde 
burada sik sik meydana gelen garpismalar yuzunden huzuru kagmis ve Ziver el-Uveysi zamaninda 
kesin olarak bilinmeyen bir tarihte Kusadasi'na gogup yerlesmis, uzun muddet tanmcilikla mesgul 
olup asiret halinde yasamistir. Ellerinde Hz. Muhammed'in hirkasinin bulunmasi nedeniyle aileye 
karsi daima saygi gosterilmistir. Daha sonra Sultan I. Ahmed'in istegi uzerine aile istanbul'a gelmis ve 
reisleri olan Sukrullah el-Uveysi'nin Fatih civanndaki Yavuzselim'de kiraladigi evde istanbul halkinin 
Hirka'yi ziyaret etmesi saglanmistir. Bu ziyaretlerin her yil fazlalasmasi uzerine once Sultan I. 
Abdulhamid, Fatih semtinde tek odadan ibaret bir Hirka-i Serif dairesi yaptirmis, arkasindan Sultan 
Abdulmecid bir cami (Hirka-i §erif Camii) insa ettirerek (1851) Hirka-i Serif burada muhafaza 
edilmeye baslanmistir. Camide asagidaki satirlan ihtiva eden bir levha yer almaktadir. 

"Ziyaret kilsin ummetler, ridai can behadir bu 

Cenabi Uveys ihsani atayi Mustafadir bu..." 

Ozellikle Ramazan ayinm ikinci yansinda Valide Sultan tarafmdan burada ziyarete agilan Hirka-i 
Serif, Osmanh devlet erkaninm Topkapi Sarayi'ndaki Hirka-i Saadeti ziyaret ettikten sonra bu camiye 
gelerek Hirka-i Seri 

fi de ziyaret etmeleri gelenegini baslatmistir. 

Ramazan ayinm ilk haftasindan baslanarak arefe gunune kadar halkin ziyaretine agik 
bulundurulan Hirka-i §erif ziyaretleri igin gunumuzde herhangi bir resmi protokol mevcut degildir.22 

Kabe Kilit ve Anahtarlan 

Yavuz Sultan Selim'in Misir'i fethinden sonra Mekke Serifi Ebu'l Berekat, Harem-i Serif'in 
anahtar ve kilidini istanbul'a gondermisti. Bu durum sonradan geleneksellesmis ve yuzyillar boyunca 
da surup gitmistir. Bu son derece sanatkarane eserler, Miftah Alayi diye isimlendirilen alayla beraber 

1733 



ozel kiliflar iginde istanbul'a gonderilir, yerine gore bazen Davut Pasa'dan, bazen de Sarayburnu 
'ndan torenle karsilamrdi. 

Altin ve gumus kakmah kilit ve anahtarlann uzerinde padisahlann isimleri, tarihler, Kur'an-i 
Kerim'den ayetler ve gesitli misralar yer ahrdi. 

Mukaddes emanetler, yuzyillar igerisinde tarihin gesitli cilveleri ile vucut bulmus emanetlerdir. 
Emanetler imandan dogan tesebbuslerle ve tevafuklarla damla damla Turk elinde toplanmis maddi ve 
manevi hazinelerdir. Bu kutlu emanetler sadece dini bir inang, sevgi yuzunden toplanmis ve korunmus 
olmakla kalmamakta, sanat ve tarih agisindan da Dunya olgusunde birer hazinedirler. Bu kutlu ve 
mubarek emanetlerin korunmasinda, gunumuze kadar gosterilen itina ve ananeye hurmet sonsuzdur. 
Turk milleti varoldukga bu mukaddes ve ulvi vazifeyi sevgi, saygi ve hurmetle yerine getirecektir. 

AQIKLAMALAR 

Resim I - Has Oda 'da Hirka-i Saadet Sandigi'mn igerisinde sergilendigi saltanat tahti, gumus 
sebeke ve II.Mahmud tugrah somine: Uzeri altin yaldizh sebeke 1611 -1681 tarihleri arasinda yasamis 
meshur Turk Seyyahi Evliya Celebi'nin babasi Dervis Zilli Mehmed Efendi'nin eseridir. Zilli Mehmed 
Sultan IV.Murad zamaninda Saraym kuyumcu basisi idi. 

Resim 2- Has Oda' nin igerisinden gorunum. Oda 'nin ig duvarlan 16. yuzyihn sonlanna ait iznik 
Qini panolanyla kaphdir. Her karo ortasindan giviyle duvara gakilmis, givi baslanna da altin varak 
yapilmistir. Panolann uzerindeki gini yazi kusaginda "Kaside-i Burde" yazihdir. Bu kasidenin burada 
yeralmasi Hz. Muhammed (s.a.v)' in Hirka-i Saadetleri'nin burada yer almasindan dolayidir. 

Resim 3- Yuzyillardir Kutsal Emanetlerin igerisinde muhafaza edildigi Has Oda'nin kubbesinin 
igten gorunumu.Kubbenin tarn ortasinda Nur Suresi'nden (24) iki ayet yazihdir. Kubbe eteginde ise 
Fetih Suresi'nden (48) ilk sekiz ayet yer almaktadir. 

Resim 4- Hz. Muhammed' in ayak izi. (Env.No: 21 / 466).Yesil somaki bir tas uzerine Hz. 
Muhammed'in sol ayaginin basilmis seklidir. Etrafmda renkli boyalar gorulmektedir. 

Resim 5- Hz. Musa'nin asasi (Env.No: 21 / 65). 122 cm uzunlugunda, hurma agacindandir. 
Kisas-el Enbiya 'y a 9 ore asa cennetten gelmistir. Taberi' ye gore, asayi bir melek getirerek 
Hz. Musa'nin hammina vermistir. 

Resim 6- Hz. Osman'in kihci (Env.No: 21 / 136). 98 cm uzunlugundadir. Kabzasi siyah tastan, 
balgagi altin ve savath kabartma suslemelidir.Tabam "Zulfikar" denilen tarzda, ince oluklu ve iki 
ugludur.Tabani'nin her iki yuzunde de gesitli yazilar yer almaktadir. Kim 88 cm uzunlugundadir. 
Agizhgi, gamurlugu ile iki tokasi altindan ve kabartma suslemelidir. 

Resim 7- Humeze Suresi (I04) (Env.No: 21 / 395). Kur' an-i Kerim' in vahiy katipleri tarafindan 
yazilmis nushalanndan oldugu tahmin edilen surelerindendir. 
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Resim 8- Hilye -i Saadet (Env.No: 21 / 102). Yukseklik 49 cm, gap 32 cm. Altindan yapilmistir. 
On yuzunde Arapga yazilmis yirmi sekiz satir vardir. Hilye'nin gobek kismindaki yazmin alt 
bolumunde daha kuguk harflerle Osmanhca Hz. Muhammed 'in fiziksel ozellikleri anlatilmistir. Arka 
yuzu tamamen duzdur. 

Resim 9- Veysel Karani Hazretlerinin kulahi (Env.No: 21 / 477). Beyaz kegedendir. Kenan yesil 
bezle gevrilmistir.Sonradan yapildigi anlasilan yesil renkli mahfazasimn uzerine Kelime-i -Tevhid ve 
"Veysel Karani Hazretleri"nindir", yazilan islenmistir. 

Resim 10- Kabede yer alan Tovbe Kapisi (Env.No: 21 / I28).0zerindeki etikette "Dahil-i 
Beytullahul Haramda tevbe kapisidir.Kabe-i Serif hedm olup tamir olundugu zamanda Hicretin binbir 
tarihinde bu mahalle vaz' olunmustur" yazilan yer almaktadir. 

Resim 11- Ozerinde Ayet-i Kerimeler ve Kelime-i Tevhid yazili altindan yapilmis Kabe'nin su 
oluklan. 

Resim 12- Kutsal Emanetler Dairesinde teshir edilen Hz.Muhammed 'in kabrinin (Mescid-i 
Nebevi) maketi. II/II6. makette Mescid-i Nebevinin Sultan Abdulmecid donemindeki durumu 
gorulmektedir. Makette Babusselam, Baburrahme, Mecidiye, Suleymaniye, ve Reisi'ye minareleri, 
Ortadaki bahge iginde Hz. Fatima 'ya ait oldugu soylenen hurma bahgesi yer almaktadir. 

Resulullah uzerinde yesil kubbenin gorundugu oda da medfundur. Hz. Muhammed 
zamanindaki asil mescit ise bu kubbenin yaninda kuguk kubbeler ile kapli kisma denk geliyor. 

Resim 13- Kubbet-us Sahra'nin Sedefli maketi. II / 114. Kudus Patrigi tarafindan Sultan II. 
Abdulhamid'e 25. Saltanat yih armagam olarak gonderilmistir. 

Resim 14- Kabe Kilidi ve Anahtan. 17. yuzyil baslannda Sultan I.Ahmed adina yapilmistir. 

Resim 15- Kabe Anahtarlan. Abbasi Donemi, 12. yuzyil. 

Resim 16- Kabe Kilidi. Sultan II. Beyazid adina Yapilmistir. H.9I5/I509 Tarihli 

Resim 17- Kabe Kilit ve Anahtan. Sultan Abdulaziz adina H. 1287/1 870 tarihlerinde yapilmistir. 

Resim 18- Osmanh Kabe Anahtarlan 16-17. yuzyil. 

Resim 19- Kur-an'i Kerim'in ilk vahiy Nushalanndan Tekasur Suresi. 21/393. 

Resim 20- Name-i Saadet, Hz. Muhammed tarafindan El Munzir bin. Sava'ya gonderilen 
mektup.21/397. 

Resim 21- Nahn-i Saadet.21/190. 
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Resim 22- Hacer-ul Esved'in altin mahfazasi. 2/3521. 

70 cm yuksekligindedir. El surulmesinden dolayi asinmistir. Haceru'l Esved, Kabe'nin 
dogu kosesinde yerden 1,5 metre kadar yuksekte siyah bir tastir. Cennet 'ten geldigi rivayet olunur. 
Hazreti ibrahim, Kabe'yi insa ederken Ebu Kubeys Dagi'ndan getirip tavafa baslama isareti olarak 
binanin kosesine yerlestirmistir. Hz. Muhammed (s.a.v) henuz 35 yasinda iken peygamberlik 
devrinden 5 yil once Kabe ile ilgili bir meselede hakemlik yapmistir. O tarihlerde Kabe'de yangin 
gikmisti. Esasen yagan yagmurlardan, daglardan gelen sellerden, binanin ana temelleri de yerinden 
oynamisti. Yikilan Kabe binasi yeniden yapilirken Haceru'l Esved 'i yerine oturtma isi gok onemli bir 
sorun halini almisti. Kureys'in butun ileri gelenleri bu serefli isi yapmak isteyince, aralanndaki 
anlasmazhk giderek buyumus ve kan dokulme derecesine gelmisti. Bunun halli igin Huzeyfe'nin teklifi 
uzerine Harem-i §erife ilk girecek sahsin hakemligini kabul ettiler. O sirada "Muhammedu'l EmTn 
(s.a.v)" gikageldi. Herkes O (s.a.v)' nun dogrulugunda birlestigi igin ittifakla O (s.a.v)' nu hakem 
yaptilar. Hz. Muhammed (s.a.v.) sirtindan gikardigi ridasini yere serdi. Haceru'l Esved 'i ortasina 
koydu, uglanndan 4 buyuk kabilenin reislerine tutturarak tasitti. Tarn yerine gelince tasi bizzat kendisi 
alarak yerine koydu ve boylece sorun halledildi. 756 senesinde Emevilerin Mekke kusatmasinda 
mancimkla atilan taslardan biri isabet ettigi igin Haceru' I Esved pargalandi. Abdullah bin Zubeyr, 
kmlan pargalan gumus bir gergeve ile birlestirdi. Osmanhlar devrinde, hacilann el ve yuz surmeler i 
sonucu asinan gergeveler altin ya da gumusten mamul yenileriyle degistirildikge eskileri Mukaddes 
Emanetler arasinda muhafazaya alindi. 

Resim 23- Hz. Muhammed'in (s.a.v) Kihci 

99 cm uzunlugundaki kihcin kabzasi altindandir. Yukan dogru hafif kivnktir. Kabza ve 
balgak uzeri kendinden kabartma gigekli olup, altin yuvalar igine yakut ve firuzeler yerlestirilmistir. Duz 
ve sivri uglu tabaninin uzerinde oldukga silinmis "Resulullah" yazisi okunabilmektedir. Tamamen 
altindan 85 cm uzunlugundaki kininm bir yuzu kabartma gigeklidir. Yuvalar iginde yine yakut ve 
firuzeler yer almaktadir. 

T.S.M. 21/129 

Resim 24- Hz. Muhammed'in (s.a.v) kihci 21/130 

100 cm uzunlugundaki bu kihg siyah deri kabzah olup, kabza, tepesi ve balgagi altindan 
kabartma gigeklidir. Tabani bir agizli ve demirdendir. Uzerinde gumus kakma olarak 
"Muhammedurresullullah Muhammed bin Abdullah bin Abdulmuttalib" yazisi okunabilmektedir. Deri 
kapli kininm agizhgi, gamurlugu ve suslemeli iki tokasi altindandir 

1 Prof. Dr .Erol Gungor, Turk Kulturu ve Milliyetgilik, istanbul, I980. 

2 J. A., Mac Culloch; "Relics" ERE (Encyclopedia of Religon and Ethics, Editor, James 
Hastings), X, 650 vd. 
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Osmanh Toplumunda Kitap (XIV-XVI. Yuzyillar) / Ali ihsan Karata§ [s.896- 
908] 

Uludag Universitesi Mahiyat Fakultesi /Turkiye 

Her millet, ilim ve kultur hayatini devam ettirecek alimlerini yetistirir. Yetisen bu kadro, mevcut 
bilgilerin uzerine yenilerini koyarak ilmin yukselmesine yardimci olurken daha sonra gelecek kusaklar 
igin yeni kapilar agarlar. 

Bilginin kaynaklan arasinda zikredilen unsurlardan en onemlisi kitaptir. Alimler tarafindan 
kaleme alinan kitaplar sadece kendi toplumunu aydmlatmakla kalmaz, tercumeler yoluyla bir bakima 
evrensellesip butun insanhga isik tutarlar. Dolayisiyla ilim adamlannin dinine ve mesrebine 
bakilmaksizin ortaya koydugu eserlerden onemine gore istifade edilmeye gahsihr. 

Ozellikle ilk ug asirda bu anlayisa sahip oldugunu dusundijgumuz Osmanh idarecileri, 
kurulusundan itibaren ilim adamlanna hazirladigi olumlu ortam sebebiyle Osmanh Devleti'ni ilmi 
cazibesi yuksek bir merkez haline getirmislerdir. Taskopruzade'nin es-Sakaiku'n-Nu'maniyye adh 
eserinde ismi gegen alimleri sultanlarm donemlerine gore tasnif eden Cevat izgi, kurulusundan XVI. 
asnn sonuna kadar yetisen alim sayisini bes yuz yirmi olarak belirtmektedir.1 Bu eserde ismi 
gegmeyenleri de dikkate ahrsak suphesiz bu rakam yukselecektir. Osmanh sultanlarmin ilim 
adamlanni tesvik edici uygulamalanyla farkh alanlarda te'lif, tercume, serh, hasiye vb. gahsmalarda 
adeta bir rekabet ortami olusmustur. Bunun sonucu olarak gerek akli ilimler gerekse nakli ilimlerde 
binlerce eser meydana getirilmistir. Bu eserlerin bir kismi medreselerde ders kitabi olarak okutulmus, 
bir kismi tekke ve zaviyelerde ragbet gormus, bir kismi da halk arasinda evlerde okunan kitaplar 
olarak kabul gormustur. 

Osmanh Devleti'nde kitap konusunun ele alindigi bu yazi iki kisimdan olusmaktadir. Birinci 
kisimda, kurulusundan XVI. yuzyihn sonlanna kadar Osmanh sinirlan igerisinde yazilan veya tercume 
edilen eserler ozet olarak belirtilmeye gahsilacaktir. 

ikinci kisimda ise, muelliflerinin tabiiyetlerine ve yasadiklan doneme bakilmaksizin kitaplann 
farkh siniflardan insanlann olusturdugu Osmanh toplumuna nasil yansidigi konusu uzerinde 
durulacaktir. Osmanh insaninin elinde ne tur kitaplann bulundugu, dolayisiyla neler okuduklan 
irdelenmeye gahsilacaktir. Bu konu igin Osmanh Devleti'nin onemli merkez sehirlerinden biri olan 
Bursa'nin XVI. asirdaki durumu ornek olarak ele alinacaktir. 

I. Kurulusundan XVI. Yiizyihn Sonlanna Kadar Osmanh'da Kitap 

Bu konuyla ilgili yapilan gahsmalarda, Osmanh Devleti'nin kurulusundan XVI. yuzyihn sonuna 
kadar gegen ug yuz yilhk donem genellikle Fatih oncesi, Fatih donemi ve Fatih sonrasi diye ug 
bolumde ele ahnirken kitaplarla birlikte yazarlann hayatlan hakkinda da bilgi verilmektedir. Burada 
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muelliflerin hayat hikayelerine deginilmeden ilk ugyuz yil iginde yazilan veya tercume edilen 
eserlerden bir kismi zikredilecektir. 

A. DTnT ve Sosyal Bilimler 

Osmanli insanimn dini ilimlere olan ilgisi bilinen bir gergektir. Dini ilimlerin basinda tefsir yer 
almaktadir. Osmanli doneminde yazilan tefsirlerle ilgili yapilan bir galismada dort yuz ug mufessir ve 
eserinin ismi belirtilmektedir.2 

Osmanli mufessirlerinin ilki olan Sihabuddin Ahmad b. Mahmud es-SivasT (1378), Uyunu't- 
Tefasir li'l-Fudalai's-Semasir isimli tefsirini yazmistir.3 XIV. yuzyilda yasayan BedreddTn SimavT 
(1420) Nuru'l-Kullab adli bir tefsir4, XV. yuzyil alimlerinden SemseddTn Muhammed b. Hamza el- 
FenarT (1434)'de Aynu'l-A'yan ve Ta'likat ala TefsTri'l-Kessaf adli iki eser5 yazmislardir. 

XVI. asir mufessirlerinden Ebu's-Suud Efendi (1574) tefsirle ilgili birgok gahsma yapmistir. 
Bunlardan en onemlisi irsadu'l-Akli's-SelTm ila Mezaya'l-Kitabi'l-KerTm'dir.6 Bu yuzyihn diger bir 
mufessiri de Bayezid Halife olarak bilinen Bayezid halife b Abdillah er-RumT'dir. Tefsirinin ismi 
Secencelu'l-Ervah'tir.7 

Klasik donem Osmanli zamaninda Zemahseri'nin (1143) el-Kessaf an Hakaiki't-TenzTI ve KadT 
BeyzavT'nin (1286) Envaru't-TenzTI isimli eserleri uzerine gok sayida serh ve hasiye yazilmistir. 

Fikihla ilgili olarak, XIV. asir fakihlerinden Cemaleddin Muhammed b. Muhammed el-AksarayT 
(1388-89) Hasiye-i Multeka ve Kitabu'r-Red ala §erh-i Mecmai'l-Bahreyn'i,8 ibn Melek olarak bilinen 
izzeddin Abdullatif b. Melek'de (1395)' §erhu Menari'l-Envar, §erhu Vikaye ve §erhu Mecmai'l- 
Bahreyn9 adli eserleri kaleme almislardir. 

XV. yuzyil baslannda vefat eden KutbuddTn Muhammed iznTkT (1418), Osmanli toplumunda 
oldukga yaygin olan Mukaddime'yi,10 te'lif ederken KutbuddTn'in gagdasi olan Bedreddin SimavT 
(1420), Letaifu'l-isarat, Camiu'l-Fusuleyn ve Camiu'l-Fetava'yi yazmistir.11 

XV. yuzyil ulemasmdan Abdurrahman b. Yusuf AksarayT (1450)'nin imadu'l-islam'i,12 Seyh AN 
b. Muhyiddin b. Mes'ud (1470)'un Tuhfetu'l-Muluk, Kitabu'l-Hudud ve'l-Ahkam, Serhu'l-Hidaye ve 
Serhu'l-Vikaye'si13 ve Osmanli Devleti'nin uguncu seyhulislami olan ve Molla Husrev olarak bilinen 
Muhammed b. Feramuz b. AN el-Haneff (1480)'nin Mir'atu'l-Usul ft Serh-i Mirkati'l-Vusul ve Dureru'l- 
Hukkam fT Serh-i Gureri'l-Ahkam14 adli eserleri bu donem fikih kitaplanndandir. 

Zembilli AN Efendi (1526)'nin el-Muhtasar mine'l-Fetava'si,15 Ebussuud'un Fetava'si ve 
Ma'ruzat'i16, Pir Mehmed'in MuTnu'l-MuftT'si17 ve SemsuddTn Molla Fenari'nin Usul-i fikha dair 
Fusuli'l-Bedayi' li-Usuli's-Serayi'18 adli eserleri XVI. asirda kaleme alinan fikih kitaplanndan 
bazilandir. 
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XV. yuzyil bilginlerinden olup ibn Humam olarak taninan Kemaleddin ibn Humam (1456), 
kelamla ilgili olarak Kitabu'l-Muyasere19 adh eserini yazmistir. Yine bu yuzyil alimlerinden Hizir Bey 
(1459), el-KasTdetu'n-Nuniyye'yi te'lif etmis20, Hayali Ahmed Efendi (1470), Omer en-Neseff'nin 
Akaid-i Nesefiye'sine TaftazanT'nin yazdigi serhe hasiye ve Hizir Bey'in KasTde-i Nuniyye'sine serh21 
yazmistir. 

Sultan Mehmed donemi onemli alimlerinden biri olan ve Hocazade olarak taninan MuslihiddTn 
Mustafa b.Yusuf b. Salih el-BursevT (1487), Fatih'in emri ile Tehafutu'l-Felasife'yi yazarken22 Kelamla 
ilgili olarak Serh-i Mevakifa bir hasiye kaleme almistir.23 Hocazade'nin gagdasi olan MuslihiddTn 
Mustafa KastalanT (1495), Omer en-NesefT'nin Akaid'ine TaftazanT tarafindan yapilan serhe bir hasiye 
yazmistir.24 

XVI. asir ilim adamlanndan Kemal Pasazade (1553)'nin kelam ve felsefeyle ilgili gok sayida 
eseri vardir. Risale ft Ziyadati'l-Vucud ale'l-Mahiyet, Risale ft Beyani'l-Akl, Risale ft Kaza ve Kader ve 
Risale fi'l-Vacib Mucibun bi'z-Zad adh eserleri bunlardandir.25 

Osmanh tarihi boyunca en gok ragbet goren eserler Kur'an-i Kerim'den sonra tasavvufi, edebi 
ve ahlaki kitaplardir. Osmanh Sultanlannin da degisik mahlaslar kullanarak siirler yazdiklan, 
edebiyatla mesgul olduklan bilinmektedir. Bu sahayla mesgul olan sahislann her biri gok sayida 
tasavvufi-edebi eser kaleme almislardir. 

XIII. asnn sonlannda ve XIV. asnn baslannda yasamis olan Gulsehri (1317), 1301'de 
Felekname'yi, 1317'de de FerTduddin Attar'in eserini esas alarak yeni ilavelerle Mantiku't-Tayr adh 
eserlerini yazmistir26. 

XIV. asir ulemasindan Asik Pasa (1332), Garibname, Fakrname, Vasf-i Hal gibi eserler27 
kaleme ahrken bu yuzyihn onemli sahsiyetlerinden biri olan Ahmedi (1412-13), iskendername, 
TervThu'l-Ervah ve CemsTd u Hursid'i te'lif etmistir.28 

Ahmed DaT'nin (1421) Cengname, Vasiyyet-i Nusirevan'i29, Seyhi (1434)'nin DTvan, Harname 
ve Husrev u Sirin'i,30 Suleyman Qelebi (1422)'nin Mevlid'i,31 Yazicioglu Mehmed BTcan (1451 )'in 
Muhammediyye'si,32 Esrefoglu Rumi (1469)'nin Muzekkinnufus'u,33Sinan Pasa (1486)'nin 
Tazarruname, Maarifname ve Tezkiretu'l-Evliya'si,34 Yazicioglu Ahmed BTcan (1466)'in Enveru'l- 
AsikTn'i,35 AksemseddTn (1459)'in Makamat-i Evliya'si36 XV. yuzyil Tasavvufi eserlerinden 
bazilandir. 

Bu donemde gok sayida tasavvuf kitaplan da tercume edilmistir. NecmuddT-i RazT'nin Mirsadu'l- 
ibad'i Karahisarh Kasim tarafindan irsadu'l-Mund adiyla, SuhreverdT'nin AvarTfu'l-MaarTfi Bigali Haci 
Ahmed, irakT'nin Lemaat'i Kizilca BedreddTn, Sa'di'nin Bostan'i Hoca Mes'ud b. Ahmed, yine Sa'di'ni 
Gulistan'i Mahmud b. Kadi Manyas, SebusterT'nin Gulsen-i Raz'i Elvan SirazT tarafindan Turkgeye 
tercume edilen eserlerden bir kismidir.37 
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XVI. asnn tamnmis ilim adamlanndan Taskopruzade, seyh, ilim adamlan ve sairler hakkinda 
bilgi verdigi Sakaik-i Numaniyye'nin yaninda yalnizca sairlerin hayatlanni anlatan Tezkiretu's-Suara 
isimli eserini yazmistir38. 

Bu donem alimlerinden SehT Beg (1548), LatifT (1582), Asik Celebi (1571) ve Hasan Celebi'nin 
(1604) de birer tezkireleri vardir.39 

Yine bu yuzyihn onemli simalanndan LamiT Celebi'nin (1532) tasavvufla ilgili gok sayida eseri 
vardir. Husn-i Dil, Serefu'l-insan, Sevahidu'n-Nubuvve Ferhadname ve Guy u Cevgan LamiT'nin 
eserlerindendir.40 

Ahlakla ilgili olarak Kinahzade AN Efendi (1572) tarafindan yazilan Ahlak-i Alaiyye41 asirlarca 
medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur. 

Osmanh Devleti'nde tarih yazicihgi TevarTh-i AN Osman, sehnamecilik, biyografik eserler, 
menakibnameler, seyahatnameler ve sehir tarihleri gibi degisik usullerle ortaya gikmistir. Osmanh 
tarihiyle ilgili bilinen ilk eserler Yahsi Fakih'in Menakibnamesi42 ve AhmedT'nin iskendername'sine 
ilave ettigi Dasitan-i Tevarih-i Muluk-i AN Osman'dir.43 

Fatih devri tarihgilerinden §ukrullah b. §ihabeddTn Ahmed (1488), Behgetu't-TevarTh'i Farsga 
olarak yazmistir.44 Karamanli Nisanci Mehmed Pasa'nin (1481) Arapga olarak yazdigi Osmanh 
Sultanlan Tarihi, EnverT'nin Dusturname'si, Tursun Bey'in Tarih-i Ebu'l-Feth'i bu donem tarih 
kitaplanndandir.45 

XV. asir tarihgilerinden Asik Pasazade (1489),46 Nesri Mehmed Efendi (1520) 47, Urug b. 
Adil48 birer TevarTh-i AN Osman yazmislardir. Aynca NesrT'nin Turkge olarak yazilan ilk dunya tarihi 
olmasi bakimindan onemli olan Cihannuma adh bir eseri vardir.49 II. Bayezid doneminde yasayan 
idris-i BitlTsi (1521), Hest Bihist'i,50 Kemal Pasazade'de TevarTh-i AN Osman'i te'lif etmistir.51 

XVI. yuzyilda yasayan Lutfi Pasa (1562)'nin TevarTh-i AN Osman, 52 Celal-zade Mustafa CelebT 
(1567)'nin Tabakatu'l-Memalik ve Derecatu'l-Mesalik ve Selimname,53 SelanikT Mustafa efendi 
(1599)'nin Tarih-i SelanikT,54 Hoca SadeddTn Efendi (1599)'nin Tacu't-TevarTh55 ve Gelibolulu 
Mustafa Ali (1600)'nin Kunhu'l-Ahbar56 adh eserleri bu donemin bashca tarih kitaplandir. 

Fatih Sultan Mehmed, cografyayla ilgili olarak Rum bilgini Georgios Amirutus (1474) ve ogluna 
Batlamyus'un cografya kitabini Arapgaya tercume ettirmistir.57 

XVI. yuzyihn buyuk denizcilerinden Piri Reis (1553), Kitab-i Bahriye'yi,58 Seydi Ali Reis (1563) 
ise Kitabu'l-MuhTt fT-ilmi'l Eflak ve'l Ebhur59 adh cografya kitaplanni yazmislardir. Yine bu yuzyilda 
Matrakgi Nasuh (1564), Beyan-i MenazTI-i Sefer-i irakeyn adh eserini, 60 Emir Mehmed el-SuudT 
(1591), Tarih-i Hindi Garbi'yi,61 Muhammed b. Omer b. Bayezid b. Asik, Menaziru'l-Avalim adh 
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cografya kitabini telif etmis,62Mahmud el-Hatib el-Rumi'de ibnu'l-Verdi'nin HerTdetu'l-Acaib ve 
CerTdetu'l-Garaib adh eserini Turkgeye tercume etmistir.63 

XVI. yuzyil bilginlerinden Kastamonulu Abdullatif'in Evsaf-i istanbul'u64 ve Muhammed b. AN 
Sipahizade el-BursevT (1598)'nin Esmau'l-Buldan ve Mu'cemu'l-Buldan adh eserleri de65 bu asirda 
yazilan cografya kitaplanndandir. 

B. Fen Bilimleri 

Osmanli'da Astronomi, matematik ve tipla ilgili gok sayida eser kaleme ahnmistir. II. Bayezid 
doneminden XVI. asnn sonlanna kadar olan donemde sadece astronomiyle ilgili olarak ug yuz yirmi 
iki eser yazildigi belirtilmektedir.66 

Astronomi sahasinda one gikan ilk isim Kadizade-i Rumi olarak bilinen SelahaddTn Musa b. el- 
KadT Mahmud el-BursevT (1434-32)'dir. Astronomiyle ilgili gok sayida eseri vardir. Bunlardan en 
onemlisi Mahmud b. Omer el Qagmini el-HarezmT'nin el-Mulahhas fi'l-Hey'e adh eserine yazdigi 
serhtir.67 

Qelebi Mehmed devri ulemasindan Abdulvahhab b. CemaleddTn b.Yusuf el-Mardani, 
astronomiyle ilgili olarak Manzume ft Silki A n-Nucum, Urzuce ft Menazili'l-Kamer ve Evkat-i Tuluiha Fi 
Kulli Asr eserlerini te'lif ederken68 sair Ahmed DaT, NasTruddTn el-Tusi'nin ST Fasl ve Muhtasar der 
Ma'rifet-i Takvim adh eserlerini Turkgeye tercume etmistir.69 

Buyuk iltifatlara mazhar olarak Osmanh Ulkesi'ne gelen ve Fatih doneminin en unlu astronomi 
ve matematik bilgini olan AN Kusgu (1474), ZTc-i Ulug Bey'e ve KutbuddTn el-STrazT'nin el-Tuhfe'sine 
birer serh yazmis, aynca daha sonra el-Fethiyye fT ilmi'l-Hey'e adiyla genisleterek Fatih'e takdim ettigi 
Risale der ilmu'l-Hey'e isimli eserini te'lif etmistir.70 

XV. asir bilginlerinden Abdulvacid b. Muhammed (1415), MealTmu'l-Evkat ve Serhehu adh bir 
urzuce yazmis ve Qagmini'nin el-Mulahhas fi'i-Hey'e'sini serhetmistir.71 Yine bu donemden Sinan 
Pasa, Qagmini'nin astronomi risalesine bir serh72 ve Kadizade'nin Serhu Mulahhas fi'l-Hey'e'si ve 
KutbuddTn el-STrazT'nin Nihayetu'l-idrak ft Dirayeti'l-Eflak adh eserine birer hasiye kaleme almistir.73 

Bu asnn alimlerinden Nalbandzade HusameddTn el-TokadT (1455), gokkusagiyla ilgili Risale fT 
Kavsi Kuzah'i adh bir risale, 74 Seyh Vefa ismiyle bilinen Mustafa b. Ahmed el-Sadn el-KonevT (1490), 
Ruzname-i Seyh Vefa, 75 MuhyiddTn Muhammed b. Kasim (1498), el-iskalat fT ilmi'l-Hey'e76 adh 
eserleri te'lif etmisler, Seydi AN Reis olarak taninan AN b.Huseyin el-KatibT'de AN Kusgu'nun el- 
Fethiyye'sini Hulasatu'l-Hey'e adiyla Turkgeye gevirmistir.77 
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Astronomiyle ilgili olarak XVI. yuzyil alimlerinden Muhammed b. Katib Sinan el KonevT (1523) on 
ug, Mirim Qelebi olarak bilinen Mahmud b. Muhammed b. Musa Kadizade (1524) on bes eser 
yazmislardir.78 Sinan el-KonevT'nin Kitabu'l-Asli'i-Muaddil ve MTzanu'l-Kevakib adh kitaplan,79 Mirim 
Qelebi'nin de Ulug Bey ZTc'ini Dusturu'l-Amel ft TashThi'l-Cedvel adiyla serhi ve AN Kusgu'nun El- 
Fethiyye'sine yazdigi serhi80 onemli eserleri arasindadir. 

XVI asnn onemli bilginlerinden TakiyyuddTn Rasid, farkli alanlannda eser veren sahislardandir. 
Astronomiyle ilgili olanlar arasinda Sidretu'l-Munteha'l-Efkar ft Melekut-i Feleki'l-Devvar, Alatu'r- 
Rasadiyye li-ZTc-i Sehinsahiyya ve el Dusturu'r-Racih li-Kavaid-i Tastih adh eserleri zikredilebilir.81 

Astronomide oldugu gibi matematikte de akla ilk gelen kisi Kadizade-i Rumi'dir. Matematikle ilgili 
eserleri arasinda, Muhtasar fi'l-Hisab, Serhi Risaleti'l-Huseyniyye ve Risale fi'l-Misaha olmakla 
beraber bu konudaki en onemli eseri Risale ft istihraci Ceyb-i Derece Vahide'dir.82 

Yildirim Bayezid devri matematikgilerinden AN b. Hibetullah, Hulasatu'l-Minhac fT-ilmi'l-Hisab,83 
Fatih devrinin unlu bilginlerinden AN Kusgu, Risale der Mm-i Hesab ve er-Risaletu'l-Muhammediyye fi'l- 
Hisab84 ve SinanuddTn Yusuf b. Hizir Bey b. CelaleddTn Arif (1486) ise Risale ft Beyan-i Mes'eletin 
Hendesiyye85 adh eserleri kaleme almislardir. Yine bu donem bilginlerinden Hamza Bali b. Asian 
(1493), MesabThu'l-Kunuz,86 MuhyiddTn Muhammed b. Haci Atmaca el-Katib, Mecmeu'l-Kavaid fT- 
Beyan-i Muntehabi'l Fevaid87 ve Lutfullah el-TokadT (Molla Lutfi), Taz'Tfu'l-Mezbah88 adh kitaplan 
te'lif etmislerdir. 

XVI. yuzyil bilginlerinden Matrakgi Nasuh (1564), Cemalu'l-Kuttab ve Kemalu'l-Hussab ve 
Umdetu'l-Hisab,89 Edirneli sair Emrullah b. Ahmed b. Mahmud el-EdirnevT (1574), Mecmeu'l-Garaib 
fi'l-Misaha90 ve TakiyyuddTn'de Bugyetu't-Tullab min-ilmi'l-Hisab, Kitabu'l-Nisebi'l-Mutesakile fi'l-Cebr 
ve'l-Mukabele91 adh matematikle ilgili eserleri kaleme almislardir. 

Tipla ilgili olarak XIV asirda yasamis olan Seyh CemaleddTn el-AksarayT (1378), ibn Nefs'in 
Mu'cezu'l-Kanun'unu Hallu'l-Mu'cez adiyla serh ederken92 XV. yuzyihn taninmis hekimlerinden Haci 
Pasa (1413), Sifau'l-Eskam ve Devau'l-Alam, Kitabu't-Tealim fi't-Tib, Kitabu'l-FerTde, Kitabu's-Saade 
ve'l-ikbal, Kitabu't-TeshTI fi't-Tib ve Muntehab-i Sifa adh eserleri93 te'lif etmislerdir. 

XIV ve XV. asir hekimlerinden ishak b. Murad, Edviye-i Mufrede ve Havassu'l-Edviye'yi,94 
TaceddTn ibrahim b. Hizir Ahmed? (1412), TervThu'l-Ervah ve Risale-i fT-Cesedi'l-insan'i,95 Sinoplu 
Mukbilzade Mu'min, ZahTre-i Muradiye ve Miftahu'n-Nur ft Hazainu's-Surur'u,96 SerafeddTn 
Sabuncuoglu (1468), Mucerrebname'yi97 ve AksemseddTn ismiyle meshur Muhammed b. Hamza 
(1454)'da Maidetu'l-Hayat'i98 yazmislardir. 

Donemin unlu hekimlerinden Ahi Ahmed Qelebi (1524), Risale-i Hasatu'l-Kilye ve'l-Mesane, el- 
Fevadu's-Sultaniye fi'l-Kavaidi't-Tibbiyye, Ris A le fi't-Tib ve MesnevT fi't-Tib adh eserlerini te'lif 
etmistir.99 
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XVI yuzyil alimlerinden olup degisik alanlarda eser yazan Kemal Pasa (1533), tipla ilgili olarak 
Rahatu'l-Ervah ft Defi Afeti'l-Esbah adli kitabini yazarkenlOO bu yuzyihn tip bilginlerinden 
Kaysunizade Mahmud b. Muhammed (1567), Edviye-i Mufrede, Cevher-i Tib, el-Durru'l-Meknun, 
Nasihatname fi't-Tib,101 ve Davud b. Omer el-AntakT (1599), Tezkiretu Uli'l-Elbab ve'l-CamT li'l- 
Acebi'l-Ucab, el-Nuzhetfi't-Tesnh ve Mucerrebatfi't-Tib102 isimli eserleri kaleme almislardir. 

Fizikle ilgili olarak AlaaddTn el-KirmanT, Bidayetu'l-Amel fT Sanayii'l-Hiyel adli eserini yazmis103 
ve Fatih'e sunmustur. II. Bayezid devrinde yasayan Hasan ed-DihlevT, Risale-i Mir'atiyye'yi,104 
MuslihiddTn b. Sinan'da er-Risaletu'l-Eflatuniyye'yi105 te'lif etmislerdir. 

Qok yonlu bilginlerden TakiyyuddTn, Nevru HadTkatu'l-Ebsar ve Nuru HakTkati'l-Enzar'i te'lif 
etmis, Mekanik konusunda da el-Kevakibu'd-Duriye fT Vadi'l-Benkemati'd-Devriye ve el-Turuku's- 
Seniyye fi'l-Alati'r-Ruhaniye adli eserleri yazmistir.106 Ayrica Mirim Qelebi'nin Risale der Ru'yet-i 
Esya ve ibn Kemal Pasa'nin Risale ft Bahsi'l-Hareke adli eserleri de fizikle ilgilidir.107 

AN Pasa b. ilyas (1332)'in Risale-i Asik Pasa108 ve Fatih Sultan Mehmed devri alimlerinden 
Esrefzade iznTkT (1469)'nin Mecmuatu'l-Mucerrebat fi'l-Kimya109 adli eserleri kimyayla ilgilidir. 

XVI. yuzyil ulemasindan Mustafa b. Pir Muhammed el AydinT (1569), Necatu'l-Ehbab ve Tuhfetu 
Zevi'l Elbab, AN Qelebi b. Husrev (1609), Cevahiru'l-Esrar ft Maarif-i Ehcar, DTvanu'l-Hikme, Kitabu'l- 
Misbah ft Esrar-i ilm-i Miftah ve Hubeys b. ibrahim el-TiflisT'de Beyanu's-Sinaat adli eserleri 
yazmislardir.110 

II. Kitaplann Osmanh Toplumuna Yansimasi 

Burada ornek sehir olarak XVI. yuzyil da Bursa'da yasayan insanlann durumu ele alinacaktir. 
Bu konunun temel kaynagini XVI. asir Bursa tereke kayitlan olusturmustur. Tereke, olen kisinin 
biraktigi seylerdir.111 

Buna "Muhallefat" da denir.112 Qogunlukla "tereke" olarak kullanilan bu tabirin ash 
"terike"dir. 1 1 3 Tereke veya muhallefatin bir baska ismi de "Metrukat"tir.114 

Tereke defteri, olen sahislann biraktiklan mallann tespiti ile bu mallann islam Hukuku'na gore 
"kassam" tarafindan taksim edildigini gosteren kadi defterleridir. 1 15 Olen sahislann tereke kayitlanna 
esyasiyla birlikte kitaplan da yazilmaktaydi. 

Kitaplann adlan genellikle isimleriyle yazihrken bazen yazannm ismi, bazen de kitabin adi ve 
yazan belirtilmeden "kitab", "mecmua", "risale" veya "kitab mine'l-hesab", "kitab mine'l-fikih" gibi 
ifadelerle belirtilmekteydi. Bu yuzyila ait terekelerin incelenmesi sonucunda iki yuz kirk sekiz kisinin 
metrukatinda iki binden fazla kitap tespit edildi. Burada ele alinacak kitaplar konulan tespit edilen 
eserler olacaktir. 
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Asagida adlan verilecek olan kitaplann metrukat igerisinde kagar adet bulunduklari, ilgili kitabin 
dipnotundaki beige sayisindan anlasilmaktadir.116 

1. Kur'an-i Kerim 

Tereke kayitlannin buyuk gogunlugunda Kur'an-i Kerim bulunmaktadir. Kelam-i Kadim, Kelam-i 
Serif, Kelamullah, Kelam-i izzet ve Mushaf-i Serif gibi isimlerle kaydedilen Kur'an-i Kerim'le birlikte 
Kur'an-in okunusuyla ilgili olarak Havass-i Kur'an,117 Kavaid-i Kur'an,118 Kiraat,119 Vukuf-u 
SecavendT120 ve Zelletu'l-Kari121 gibi eserler de bulunmaktadir. 

2. Tefsir 

Tefsirden, ZemahserT'nin Kessafi,122 Kadi BeyzavT'nin Tefsir-i BeyzavT'si,123 Ebu'l-Leys 
SemerkandT'nin TefsTr-i Ebu'l-Leys'i,124 FahreddTn er-RazT'nin TefsTr-i Kebir'i,125 NecmuddTn 
Daye'nin TefsTr-i NecmeddTn Daye'si126 ve ibrahim es-Sa'lebT'nin Ke§fu'l-Beyan'i127 yer almaktadir. 
Aynca adi belli olmayan ve TefsTr,128 Farisi TefsTr129 ve TefsTr-i Seyh130 gibi ifadelerle kaydedilen 
kitaplann yanmda ozellikle CurcanT ve TaftazanT tarafindan Ke§§af uzerine yazilmi§ §erh ve ha§iyeleri 
de bulunmaktadir. 131 

3. Hadis-Sunnet 

Hadisle ilgili olarak ibn Muhammed SaganT'nin Me§ariku'l-Envar'i132 ve §erh-i,133 BegavT el- 
Ferra'nin Mesabihu's-Sunne'si134 ve §erhi,135 imamzade'nin §ir'atu'l-islam'i,136 ve §erh137 ve 
Buhari'nin SahTh'i138 gok sayida bulunmaktadir. Bunlardan ba§ka Ehadis,139 Tercume-i Ehadis,140 
Esmau'r-Rical,141 HadTs-i ErbaTn,142 Kitab fT Beyan-i Nebi,143 Min Kutub-i Sitte144 ve Min Kutub-i 
Hadis145 isimleriyle kaydedilen eserler de vardir. 

4. Fikih 

Rakam itibanyla Kur'an-i Kerim, tasavvuf ve edebiyat kitaplanndan sonra uguncu sirada fikih 
kitaplan yer almaktadir. Oldukga gesitlilik arzeden fikhT kitaplardan Molla Husrev'in Durer-Gurer,146 
KadThan'in Fetavay-i KadThan,147 Ebu Hanife'nin Fikhu'l-Ekber,148 ibn imaduddTn'in Fusul-i 
imadi,149 Ebu'l-Leys SemerkandT'nin Hizanetu'l-Fikihl 50 ve Mukaddime,151 KurlanT'nin Kifaye,152 
Yusuf b. ibrahim'in Kitabu'l-Enva,153 HafTzuddTn en-NesefT'nin Menar,154 Abdullah el-MevsilT'nin 
Muhtar,155 Ahmed b. Muhammed el-GaznevT'nin Mukaddime-i Gazneviyye,156 KutbuddTn iznikT'nin 
Mukaddime-i KutbeddTn,157 Ahmed es-SicistanT'nin Munyetu'l-MuftT,158 el-Kasgan'nin Munyetu'l- 
MusallT,159 Sadru's-SerTa'nin TavdTh,160 TaftazanT'nin TelvTh,161 Hasan CelebT'nin Hasiye-i 
TelvTh162 ve Muhammed b. Ahmed'in Tuhfetu'l-Fukaha163 adli eserleri sayisal olarak on'dan az 
olanlardir. 

Yazarlan belirtilmeyen Hizanetu'l-Fetava,164 Kitabu'l-Furu',165 Mecmeu'l-Fetava,166 TelhTsu'l- 
Menar,167 Risale-i Fetava,168 Fikih (Farisi), 169 Serh-i Adud,170 Serh-i Fikh-i Ekber,171 Serh-i 
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KutbeddTn,172 §erh-i ihtiyar,173 §erh-i Muhtar,174 §erh-i Menar,175 §erh-i KudurT,176 §erh-i 
Kenz,177 §erh-i Nukaye178 ve §erh-i Mecma'179 adh eserler de fikih kitaplan arasinda yer 
almaktadir. 

Basit ilmihal konularim igeren ve yirmi sekiz tereke kaydinda bulunan KudurT'nin 
Muhtasar'imn180 halk arasinda en fazla ragbet goren fikih kitabi oldugu anlasilmaktadir. Ayrica, 
ozellikle medreselerde okutulmasi dolayisiyla yaygin olan SaatT'nin Mecma'i181 yirmi dort, 
HafTzuddTn en-NesefT'nin Kenz'i182 on dokuz, CurcanT'nin §erh-i Ferayiz'i183 on alti, SecavendT'nin 
Feraiz'i184 on bes, Burhan es-§eria'mn Vikaye'si185 on dort, MerginanT'nin Hidaye'si186 on ug ve 
Sadru's-§erTa'mn Sadru's-§eria'si187 on kayitta bulunmaktadir. 

5-Akaid-Kelam-Felsefe 

en-Nesefi'nin Akaid-i Nesefi'si,188 isfehanT'nin isfehanT adiyla kaydedilen eseri,189 AdududdTn 
icT'nin Mevakif'i,190 CurcanT'nin Hasiye-i TecrTd,191 §erh-i TecrTd192 ve §erh-i Mevakifi,193 
TaftazanT'nin §erh-i Akaid194 ve Makasit'i195 ve Hoca Zade'nin Hasiye-i §erh-i Mevakif196 adli 
kitaplan Akaid ve Kelamla ilgili eserleri olusturmaktadir. Felsefeden ise Hocazade'nin 
Tehafut'unun197 yaninda ihvan-i Safa198 adiyla iki kitap bulunmaktadir. 

7. Gramer 

Gramerle ilgili olarak sarftan ibrahim ez-ZencanT'nin izzT,199 Ebu Hanife'nin Maksud,200 
Ahmed b. AN b. Me'sud'un Merah201 ve ibnu'l-Hacib'in §afiye'siyle birlikte202 Emsile,203 Tercume-i 
izzi,204 §erh-i izzi,205 §erh-i Maksud,206 Sarf,207 §erh-i Sarf208 ve §erh-i §afiye209 adlanyla da 
eserler bulunmaktadir. 

Nahivden ise ibn Hisam'in Kavaid-i irab'i,210 ibnu'l-Hacib'in Kafiye'si,21 1 MutarrizT'nin 
Misbah'i,212 BirgivT ve CurcanT'nin Avamil'i213 ve Tercume-i Avamil,214 Mu'ribi Avamil,215 §erh-i 
Avamil,216 Mu'rib-i Kafiye,217 §erh-i Kafiye,218 Kitab-i ilm-i Nahiv,219 §erh-i Misbah,220 §erhi 
DTbace-i Misbah.,221 §erh-i DTbace222 ve Mutavassit223 isimli kitaplar bulunmaktadir. 

8. Belagat 

Belagatla ilgili kitaplar, SekkakT'nin Miftahu'l-Ulum,224 MuezzinT'nin Hasiye-i Miftah,225 CurcanT 
ve TaftazanT'nin §erh-i Miftah,226 yine TaftazanT'nin Muhtasar227 ve Mutavvel228 adli kitaplan ve 
TelhTsu'l-Miftah,229 Mufassal,230 Hasiye-i Mutavvel231 isimli eserlerden olusmaktadir. 

9. Tasavvuf-Edebiyat ve Ahlak Kitaplan 

Tasavvuf-Edebiyat ve Ahlak kitaplanni kesin hatlanyla birbirinden ayirmak oldukga zordur. Bu 
sebeple birarada verilmesinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. 
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Bu konuyla ilgili kitaplar sayi itibanyla ilk sirada yer almaktadir. Arapga, Farsga ve Turkgeden 
olusan bu eserlerin hem avamin hem de havassin elinde oldugu gorulmektedir. 

Muellif adlanna gore yazdigimizda; Ahmed b. Y. el-Enban'nin Ravdtu'l-MurTdTn,232 Ebu AN b. 
Miskeveyh'in Fevzu'n-Necat,233 BusirT'nin KasTde-i Burde,234 Cafer CelebT'nin Hevesname-i 
Cafer,235 Cami'nin Baharistan,236 Nefahatu'l-0ns,237 Vamik u Azra,238 Sevahid-i Nubuvvet,239 
Munseat-i Cami,240 ve DTvan-i-Cami,241 Ebu'l-Leys SemerkandT'nin Bustanu'l-Arifin,242 FahruddTn-i 
IrakT'nin Lemaat,243 FerTduddTn Attar'in MantTku't-Tayr,244 Tezkiretu'l-Evliya,245 ve 
Musibetname,246 GazalT'nin ihya-u UlumiddTn,247 Kimyay-i Saadet,248 ve Bidayetu'l-Hidaye,249 
Haci Bektas-i VelT'nin Makalat,250 HarTrT'nin Makamat-i HarTrT,251 Hatifi'nin Heft Peyker,252 ibn 
ArabT'nin Fususu'l-Hikem,253 ve in§au'd-Devayir,254 LamiT'nin Ferhadname,255 Husn u Dil,256 Kuy- 
i Qevgan,257 Mun§eat-i LamiT,258 Tercume-i Nefahat,259 VTs u Ramin,260 ve Yusuf u ZelTha,261 
Mevlana'nin MesneT,262 ve FTh-i ma FTh,263 Muhammed b. Eyyub'un Fetavayi Sufiyye,264 
Muhammed b. i.KonevT'nin Miftahu'l-Gayb,265 Muhammed el-KalabadT'nin Risale-i Taarruf,266 
NecmuddTn-i Daye'nin Mirsadu'l-ibad,267 NizamT'nin Hamse-i NizamT,268 Mahzenu'l-Esrar269 ve 
Husrev u §Trin,270 Sa'dT'nin Kulliyat-i Sa'dT271 ve Gulistan,272 Salman'in Kulliyat-i Salman, 273 
SenaT'nin Kulliyat-i SenaT,274 SuheylT'nin KasTde-i Ayniyye,275 Serrac Tusi'nin Lum'a,276 
SebisterT'nin Gul§en-i Raz,277 Sihabuddin HamedanT'nin ZahTretu'l-Muluk,278 Seyh HusameddTn'in 
Esraru'l-ArifTn,279 Sinan Pa§a'nin Marifetname,280 SuhreverdT'nin Avarifu'l-Maarif,281 Suleyman'nin 
MevlTd,282 Sultan Veled'in MaarTf-i Sultan Veled,283 Yazicioglu Mehmed'in Muhammediyye,284 
ZeynuddTn el-HafT'nin Risale-i Kudsiyye285 adli eserleri devrin tasavvufT-edebT ve ahlakT kitaplarmin 
buyuk gogunlugunu olusturmaktadir 

Ayrica yazarlanni tespit edemedigimiz Futuvvetname,286 Gunyetu'l-Evliya,287 §erh-i 
Fusus,288 §erh-i Gulistan,289 §erh-i Lemaat,290 §erh-i MesnevT,291 Serh-i KasTde-i Burde,292 
§erh-i KasTde,293 Kiyafetname,294 Tasavvuf,295 Necatu'z-ZakirTn296 ismli eserlerle birlikte 
peygamber kissalanni, kahramanhklan, asklan ve menkibeleri konu edinen Leyla vu Mecnun,297 
Kasas,298 Kissa-i Semek,299 Kissa-i Yusuf,300 Hikaye,301 C6nk,302 Battal Gazi,303 Destan,304 
Menakib-i BahaeddTn,305 Menakib-i Ebu Hanife,306 Menakib-i Eimme,307 Menakib-i Huseyn,308 
Mev'ize309 gibi adlarla kaydedilen gok sayida eserin varhgini da gormekteyiz. 

Bunlardan baska DTvan-i Ahmed Pasa,310 DTvan-i Asik Pasa,311 DTvan-i Celal,312 DTvan-i 
DehlevT,313 DTvan-i EnverT,314 DTvan-i EvhadT,315 DTvan-i Farisi,316 DTvan-i Hafiz,317 DTvan-i 
Hasan, 31 8 DTvan-i Husrev,319 DTvan-i Kani,320 DTvan-i Kasim,321 DTvan-i Kemal,322 DTvan-i 
LamiT,323 DTvan-i NecatT,324 DTvan-i NizamT,325 DTvan-i Salman326 ve DTvan-i §ehT327 gibi gok 
sayida divaninda XVI asir insani tarafindan okundugu anlasilmaktadir. 

10. Tarih 

XVI. yuzyil Bursa toplumunun elindeki tarih kitaplanni ibn Hisam'in Siyer-i Nebi'si,328 TaberT'nin 
Tarih-i TaberT'si,329 Nizamulmulk'iJn Siyerulmuluk'u,330 AhmedT'nin iskendername'si,331 EnverT'nin 
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Dusturname'si,332 Ahmed b. Ebu Bekir'in KuzTde'si,333 Asikpasazade'nin Tevarih-i AN 
Osman'iyla334 birlikte muelliflerini bilemedigimiz Feth-i istanbul,335 Futuh-u Misir,336 Kitab-i 
Tarihat,337 TevarTh-i Timur,338 STretname,339 Siyer-i Sagir340 ve Vakayik'ul-Ahbar341 adh eserler 
olusturmaktadir. 

1 1 . Lugat 

Lugatle ilgili olarak AhterT'nin Lugati-i AhterT,342 HalimT'nin Lugat-i HalimT,343 CevherT'nin 
Lugat-i Sihah-i CevherT,344 §ahidT'nin Lugat-i §ahidT,345 CurcanT'nin Ta'rifat'imn346 yaninda Lugat-i 
Tercume-i Sihah,347 Kamus,348 Kanunu'l-I_ugat,349 Lugat, 350 Lugat-i-Efal,351 Lugat-i Esma ve 
Efal,352 Lugat-i Farisi,353 Lugat-i Fikih,354 Lugat-i lzzT,355 Lugat-i Muncit,356 ve Lugat-i 
Sibyan357 adlanyla terekelere kaydedilen eserler gorulmektedir. 

12. Tip 

Tipla ilgili olarak ibn Sina'nin Kanun,358 DemirT'nin Hayatu'l-Hayavan,359 Yahya b. isa'nin 
Minhacu'l-Beyan,360 ibnu'n-Nefs'in Mu'cez,361 ibn Baytar'in Mufredat-i ibn Baytar,362 Haci 
Pasa'mn §ifa363 ve TeshTI,364 Hasan AN b. isa'nin TakvTmu'l-Ebdan,365 ibn Batlan'in TakvTmu's- 
Sihha mine't-Tib366 ve Mumin b. Mukbil'in ZahTre-i Muradiyye367 adh kitaplan goze garpmaktadir. 
Bunlardan baska Baytarname,368 Edviye-i Ed'iyye,369 ilm-i Tibdan,370 ihtiyarat mine't-Tib,371 
Kitabu't-Tib,372 Mine't-Tib,373 Minhacu't-Tib,374 Minhac,375 §erh-i Mu'cez,376 Risale-i ilm-i Tib377 
ve Tibb-i Nebevi378 adlanyla yazilan ancak muellifini bilemedigimiz eserler de vardir. 

13. Mantik 

Mantiktan en-NesefT'nin Mukaddime-i Burhaniye,379 SiracuddTn Mahmud'un Metaliu'l- 
Envar,380 Husam-i Kati'nin Husam-i Kati,381 NecmuddTn Omer'in §emsiyye382 ve CurcanT'nin 
Hasiye-i Kuguk383 ve Hasiye-i MetaN384 eserlerinin yaninda Hasiye-i TasdTkat,385 isagoci,386 
Mantik,387 §erh-i Metali,388 §erh-i §emsiyye,389 §erh-i Mantik,390 Tasavvur-u TasdTkat,391 
TelhTsu'l-MetaN392 ve Kitab-i Ali-Mantiktan393 gibi yazanni tespit edemedigimiz eserler 
gorunmektedir. 

14. Astronomi-Matematik 

Astronomi ve matematikten Ulug Bey'in ZTc'i,394 Zekeriya KazvTnT'nin Acaibu'l-Mahlukat'i,395 
QagminT'nin Mulahhas'i,396 AN Kusgu'nun Hasiye-i AN Kusgu397 ve ilm-i Heyet398 adiyla kaydedilen 
eseri ve Yazicioglu SelahaddTn'in Melhame'siyle birlikte399 Farisi Risale-ilm-i Hesab,400 Heyetten 
Risale,401 ilm-i Nucumdan Risale,402 Kitab (Mine'l-Hesap),403 Kitab-i Metni Hey'et,404 Mevakibu'n- 
Nucum,405 Mucelled-ilm-i Hesab,406 Risale-i Hey'et407 ve Tabsire ft ilm-i Hey'et408 adlanyla 
kaydedilen kitaplar da dikkatimizi gekmektedir. 

Yukanda belirtilen kitaplan konulanna gore oranladigimizda asagidaki tablo ortaya gikmaktadir. 
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Tablo 1 : Cesitli ilim Dallanna Gore Kitap Sayilan ve Oranlan. 

ilim dali Kitap sayisi Kitap sayisi orani (%) 

Kur'an ve Kur'an Okunusu 268 18.3 

Tefsir40 2.71 

Hadis-Sunnet 64 4.34 

Fikih 241 16.37 

Akaid-Kelam 46 3.12 

Felsefe 1 1 0.74 

Gramer 125 8.49 

Belagat 39 2.64 

Tasavvuf-Ahlak, Edebiyat 363 24.66 

Tarih 39 2.64 

Lugat62 4.21 

Tip 58 3.94 

Mantik 50 3.39 

Astronomi-Matematik 27 1 .83 

Toplam 1.47299.93 

Kitap sahibi 248 kisiden 199'u erkek 49'u kadindir. 199 erkekten 41 'i azatli kole ve 49 kadindan 
8'i azatli cariyedir. Yine 248 kisiden 1 7'si ilmiye sinifindan 1 03'u esnaf ve geri kalan 128'i ise muhtelif 
siniflardan olusmaktadir. 

ilmiyye Mensuplan 

Tereke kayitlannda bazi sahislann isimlerinin onunde muderris, mevlana, seyh, imam gibi 
ifadeler kullanilmaktadir. Bunlardan bazilannin XVI. asirda muderris oldugu, hangi medresede gorev 
yaptiklannin yazih olmasindan409 anlasihyor. Ayrica metrukatinda kendisine herhangi bir unvan 
verilmedigi halde, sahip oldugu kitaplannin gerek goklugu, gerekse ozellikleri dikkate alinarak ulema 
sinifindan oldugunu soyleyebilecegimiz sahislar da vardir. 
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XVI. yuzyil Bursa'sina ait tespit ettigimiz kitaplann buyuk gogunlugunu ilmiyyeye mensup 
kisilerin sahip olduklan eserler olusturmaktadir. Bunlann metrukatinda yer alan kitaplann ozelliklerini 
daha iyi anlayabilmek igin, bu yuzyilda yasamis olan bir alimin kitaplanni liste halinde vermek faydah 
olacaktir. 

Sultan Murad Mahallesinde ikamet eder iken H. 939 yilinda vefat eden ve MuftT Medresesi'nde 
muderrislik yapan Mevlana Mustafa Qelebi b. Mehmed'in metrukatinda su kitaplaryer almaktadir: 410 

TefsTr-i KadT (2cilt), MesabTh, Hidaye (2 cilt), Sihah-i CevherT, Sarf, Serh-i Feraiz li's-Seyyid, 
Serh-i Miftah li's-Seyyid, Serh-i Mecma'li Musannif, Serh-i Miftah li's-SadeddTn, Serh-i Mecma', 
Sadru's-Seria, Serh-i Vikaye, Yakup Pasa, TevfTk-i Vikaye, KudurT, Durer Gurer, Diger KudurT, 
Hasiye-i Mutavvel-li Hasan Qelebi, Serh-i Mevakif, Serh-i Menar, Muhtasar-i Telhis, Serh-i Lubab, 

Yusuf-u ZelTha li ibn Kemal Pasa, Serh-i Metali, Tasavvurat-i SadeddTn ve TasdTkat, Kulliyyat-i 
Selman, Serh-i Ebyat-i Tzah, §erh-i Makasid, Hasiye-i Sadru's-§erTa, Gulistan, DTvan-i Celal, Husrev 
u §irin, §erh-i ihtiyar, Sadru's-SerTa, Hasiye-i Metali, Mu'cez, §erh-i Miftah, Munseat-i Hoca, Hasiye-i 
Qelebi li Mutavassit, Hasiye-i Kuguk li SadeddTn, Hasiye-i Mutavvel, Hatipzade, §afiye ft Serh-i 
Kafiye, Seyyid Abdullah, Hasiye-i §erh-i Mevakif li Hasan, Metn-i Miftah, Hasiye-i TelvTh li Hasan 
Qelebi, MuTnu'l-Hukkam, Kitabu'l-Envar li Mezhebi's-SafiT, AN KusT, Mutavvel, Mutavassit, Hasiye-i 
TecrTd, §erh-i Miftah li'l-Allame, Bidaye, §erh-i Mevakif, Kafiye, En'am maa Evrad, ZTc, §erh-i 
MesabTh, Tabirname, Turessil, Metn-i Mecma', Metn-i Makasid, Serh-i TecrTd, TelhTs-i Miftah, Hasiye-i 
§erh-i Miftah M'l-MuezzinT, TelhTs, TelvTh, Serh-i Akaid, Mufassal, Hasiye-i Envar ala Mezhebi's-§afiT, 
Seyyid Abdullah isfehanT, Hevesname-i Cafer, DTvan-i Ahmed Pasa, iskendername, DTvan-i NecatT, 
Sihah-i Acem, Tezkiretu'l-Evliya li Sinan Pasa, DTvan-i Hafiz, §erh-i DTbace-i Mesabih, Serh-i Metali, 
§erh-i Merah li Hasan Pasa, Serh-i Fikh-i Ekber li Dinkoz, Hasiye-i AN Kusgu maa Resail, Gunye, 
Hasiye-i Metali, Tabsira fT ilm-i Hey'et, Ziyadat-i KadThan, Gazaliyyat-i §uara, §erh-i Mevakif, Serh-i 
Metn-i ibnu'l-Hacib, Husrev u STrTn, Husam-i Kati, Hasiye-i §erh-i Mevakif li Hocazade, Hey'etten Bir 
Risale, Kitab-i Manzum, Pare-i Sihah-i CevherT, Kenz, Evrak-i Hasiye-i Kessaf li's-Seyyid, Farisi 
Mevaiz, Pare-i §erh-i Camiu'l-KebTr, Metn-i Mevakif li AdudiddTn, DTvan-i Kemal, Risale-i AN Kusgu fi 
ilm-i Hey'et, Hasiye-i Metali, Serh-i KutbeddTn maa Hasiye-i Kuguk, Misbah maa §erh-i DTbace, Kitab 
mine'l-Hey'et, §erh-i izzT N'z-ZencanT, Hasiye-i Metali, Kitabu'l-Ahlak, Risale Mine't-Tasavvuf, Hasiye-i 
Serh-i Metali li Mevlana Ahmed, Tali'i Mevlid, Mesabih maa Mu'rib-i Kafiye, Resail, DTvan-i Cami, 
MesabTh-i Sinan Pasa, Maksud. 

Yukanda kitaplan liste halinde verilen muderrisin eserlerinden de agikga goruldugu gibi, o 
donemde yasayan bir alim, dini ilimler basta olmak uzere edebiyat, tarih, felsefe, astronomi, 
matematik, tip gibi akli ve fenni birgok degisik ilim dalinda eser okumaktaydi. Kitaplan, igerigi 
bakimindan avamin ve havassin okudugu eserler diye ikiye ayiracak olursak, her iki turun de ulema 
tarafindan okundugu gorulmektedir. 
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Esnaf 

XVI. yuzyil Bursa halkindan buyuk bir kisminin dokuma sanayii basta olmak uzere, ticaretle 
ugrastigi bilinen bir gergektir. Ayni yuzyilda Bursa'da bin ipek tezgahinin bulunmasi41 1 bunun agik bir 
delilidir. Bu durum tereke kayitlannda agikga musahede edilmektedir. 

Terekeler yazilirken, metrukat sahiplerinin hangi islerle ugrastiklan zaman zaman 
kaydedilmesine ragmen, gogunlukla belirtilmemistir. Ancak Metrukatinin ozelliklerine bakarak, buyuk 
bir ihtimalle ticaretle ugrastigini soyleyebilecegimiz birgok sahisa rastlanmistir. Esyasi arasmda 
ozellikle gok miktarda kumas bulunan, gok sayida kole ve cariyeye sahip olan kisilerin esnaf olmasi 
kuvvetle muhtemeldir. 

Qok sayidaki tereke kaydinda "Hoca" ifadesine rastlanmistir. "Hoca" kelimesi dini zumrelere 
mensup olanlara verilen isim olmasina ragmen, ozellikle Osmanli'mn ilk donemlerinde buyuk tuccar, 
patron ve mutesebbislere denilmekteydi.412 isimlerinin basinda gegen hoca kelimesinden ve sahip 
oldugu esyanm ozelliginden hareketle XVI. yuzyilda kitap sahipleri olarak tespit ettigimiz 248 kisiden 
103'nun esnaf oldugunu soylememiz mumkundur. 

Esnaf'in sahip oldugu kitaplar, Kur'an-i Kerim basta olmak uzere gogunlukla Mumammediyye, 
MevlTd, KudurT, En'am, Evrad gibi halkin elinden dusurmedigi ve daha gok insanlann ahlakinin 
guzellesmesine katkida bulunan, ig dunyasma hitap eden eserlerden olusmaktadir. Bununla birlikte, 
gesitli ilim dallanna ait olan eserlere sahip olanlara da rastlanmaktadir. 

Esnaf sinifinin bu kitaplarla olan iliskileri onlann ticaret ahlaki konusunda bize muspet fikirler 
vermektedir. O devirde "ahi" teskilatinin bir olgude hala varhgini devam ettirdigi ve ahilerin ahlaki 
egitime onem verdikleri bilinmektedir. 

Kadinlar 

inceledigimiz sicillerde gok sayida kitap sahibi kadinlara da rastlanmistir. Kadinlann buyuk 
gogunlugunun sadece Kur'an-i Kerim'e sahip olduklan gorulmektedir. Bununla beraber 
Muhammediyye,413 Tezkiretu'l-Evliya,414 Hamayil,415 MevlTd, 41 6 MesnevT417 ve sadece "Kitab" 
ismiyle kaydedilen eserlere sahip olan birgok hanim da vardir. 

XVI. asir Bursa'sindaki kadinlann en azindan Kur'an-i Kerim basta olmak uzere gunluk 
hayatlannda lazim olan, dini ve ahlaki konulan igeren kitaplar okuduklanni soylememiz mumkundur. 

Azath Kole ve Cariyeler 

XVI. yuzyil da Bursa'da yasayan halk, ozellikle esnaf, islerinde kole ve cariyeleri 
galistirmaktaydilar.418 Bu durum esnafin metrukatinda bulunan gok sayida kole ve cariyenin var 
olusundan anlasilmaktadir. Azath kole ve cariyeler, bir muddet galistiktan sonra mukatebe yoluyla 
efendileri tarafindan azad ediliyorlar ve bunlar daha sonra is sahibi olabiliyorlardi. Terekelerde gok 
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sayida "atik=azath kole" veya "atTka= azatli cariye" yer almasi da bunu gosteriyor. Babalanndan 
"Abdullah" diye soz edilen pek gok kisinin de "atik" Veya "atTka" oldugunu soyleyebiliriz. 

XV. ve XVI. yuzyilda binlerce kole azad edilmistir. Azat edilen kolelerin %90' i Musluman 
olurken, %10'u eski dinlerini tercih etmislerdir.419 

Azatli kole ve cariyelerin buyuk gogunlugunun sahip oldugu tek kitap Kur'an-i Kerim'dir. Bununla 
birlikte Muhammediyye, Hamayil gibi daha gok avamin okudugu kitaplar da zaman zaman bu sinifin 
metrukatinda gorulmektedir. 

inceledigimiz donemde ozellikle bazi yazarlann kitaplannin daha gok oldugu gorulmektedir. Bu 
kitaplardan bir kisminin medrese ile alakasi olmasindan dolayi, diger onemli bir kisminin ise, halkin 
ihtiyaglanni daha sade ve pratik yollardan gidermesi ve onlann ig dunyalanna hitap etmesi sebebiyle 
gok okundugu soylenebilir. Kitaplan gok okunan muellifler, fikirleriyle toplumu yonlendiren, onlann 
inang, diJsunce ve davranislarimn sekillenmesine onemli katkida bulunan sahsiyetler olarak karsimiza 
gikmaktadirlar. 

XVI. yuzyil, Osmanh Devleti'nde henuz matbaanin kullanilmadigi bir donemdir. Bu durum, ister 
istemez kitap fiyatlannin artmasina yol agmistir. Buna ragmen XVI. yuzyilda, Bursa'da hemen her 
sinif insanin kitap okudugunu tespit etmi§ bulunuyoruz. Sadece ilmiyye mensuplarimn degil, esnaf, 
kadin, azatli kole ve cariyelerin terekeleri arasinda bile kitap bulunmasi, bu donemde, Bursa halkinin 
her kesiminde, kitabin onemli bir yertuttugunu gostermesi bakimindan dikkat gekicidir. 

1 izgi, Cevat, Osmanh Medreselerinde ilim, istanbul, 1997, I, 130. 

2 Abay, Muhammed, "Osmanh Doneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler Bibliyografyasi", 
DTvan, Yil. 4, Sy. 6, 1999/1, s. 2498-303. 

3 Bursa'h Mehmed Tahir, Osmanh Muellifleri, istanbul 133, 31, 90; Ates, Suleyman, 
"Osmanh Mufessirleri", Osmanh, Yeni Turkiye Yay., Ankara 1999, VIII, 144; Abay, agm. 295. 

4 Ates, a.g.m., 144. 

5 Mehmed Tahir, a.g.e., I, 341 ; Ates, a.g.m., 146. 

6 Mehmed Tahir, a.g.e., I, 225; ismail Hakki Uzungarsih, Osmanh Devleti'nin ilmiye 
Teskilati, TTK Ankara 1988, s. 235; Ates, a.g.m., 151. 

7 Mehmed Tahir, a.g.e., 5 I, 40; Ates, a.g.m., 152. 

8 Mehmed Tahir, a.g.e., I, 265; Oz, Mustafa, "AksarayT", DiA, istanbul 1993, VII, 308; Cici, 
Recep, Osmanh Devleti'nde islam Hukuku Cahsmalan, Arasta, Bursa 2001, s. 65. 

9 Mehmed Tahir, a.g.e., I, 219; Cici, a.g.e., 69. 

1752 



10 Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, istanbul 1970, II, 1804; Mehmed, Tahir, a.g.e, I, 144; Oksuz, 
Y. Ziya, "KutbeddTn b. Muhammed iznikT ve Mukaddime-i KutbeddTn", Tayyip Okig Armagan, Ankara 
1978, s. 228; Cici, a.g.e 88. 

1 1 Dindar, Bilal, "Bedreddin SimavT", DiA, istanbul 1 992, V, 334; Cici, Recep, a.g.e 95. 

12 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 256; Cici, a.g.e, 156. 

13 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, TTK, Ankara 1972, II, 82; Cici, a.g.e, 171. 

14 Mehmed Tahir, a.g.e I, 292; Babinger F. "Husrev", iA, istanbul 1964, V (I), 606; 
Uzungarsili, a.g.e, II, 657; ayni mlf. ilmiye Teskilati, s. 229. 

15 Mehmed Tahir, a.g.e I, 320. 

16 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 225. 

17 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 477. 

18 Uzungarsili, a.g.e, s. 229. 

19 Yazicioglu, M. Said, "Osmanh Donemi Turk Kelam Bilginleri", Osmanh, Yeni Turkiye Yay., 
Ankara 1999, VIII, 179. 

20 Mecdi Mehmed Efendi, Hadaiku's-Sakaik, istanbul 1989, s. 113, 114; Yazicioglu, a.g.m., 
179; Yavuz, S. Sabri, "Osmanh ilim Hayatmda Bir Burokrat: Hizir Bey (1407-1459) " Osmanh, VIII, 97. 

21 Yazicioglu, a.g.m. 180. 

22 Uzungarsili a.g.e, s. 230; Yazicioglu, a.g.m., 179. 

23 Yazicioglu, a.g.m., 181. 

24 Mecdi Mehmed Efendi, a.g.e, 161; Yazicioglu, a.g.m., 181. 

25 Parmaksizoglu, ismet, i. A, istanbul 1950, VI, 506,; Yazicioglu, a.g.m., 182. 

26 Timurtas, F. Kadri, "Turkiye Edebiyati (XIII-XV. Yuzyillar) ", Turk Dunyasi El Kitabi, Ankara 
1992, III, 111; Ozkan, Mustafa, "GulsehrT", DiA, isyanbul 1996, XIV, 250. 

27 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 109; Timurtas, a.g.e, s. 112; Kut, Gunay, "Asik Pasa", DiA, IV, 1. 

28 Katib Celebi, Kesfu'z-Zunun, I, 86; Mehmed Tahir, a.g.e, II, 73; Kut, Gunay, "AhmedT", 
DiA, II, 165. 



1753 



29 Mehmed Tahir, a.g.e, II, 171; Timurtas, a.g.e, s. 116; Kut, Gunay, "Ahmed DaT", DiA, 
istanbul 1989, II, 57. 

30 Timurtas, a.g.e, s. 117. 

31 Katip Celebi, a.g.e, II, 1910; Uzungarsih, a.g.e, I, 528; Pala, iskender, "Mevlid-i §enf", 
Osmanh Ansiklopedisi, I, 156; Kara, Mustafa, "XIV ve XV. Yuzyillarda Osmanh Toplumunu Besleyen 
Turkge Kitaplar", U. 0. I. F. D., Bursa 2000, c. 8, sy. 8, s. 43. 

32 Katip, Celebi, a.g.e, II, 1618; Uzun, Mustafa, "Muhammediyye", O. A, istanbul 1993, II, 
100-101; Kara, agm, s. 45. 

33 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 17; Timurtas, a.g.e, s. 127; Kara, a.g.m., s. 46. 

34 Uzungarsih, a.g.e, 230; Timurtas, a.g.e, s. 128; Kara, a.g.m., s. 48. 

35 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 16; Timurtas, a.g.e, s. 128; Kara, a.g.m., s. 46. 

36 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 13; Kara, a.g.m., s. 46. 

37 Kara, agm, s. 37-58. 

38 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 346; Uzungarsih, a.g.e, 234. 

39 ipekten, H., isen, M., "XVI. Yuzyil Divan Edebiyati", Turk Dunyasi El Kitabi, Ankara 1992, 
III, 140-141. 

40 Mehmed Tahir, a.g.e, II, 492; Ocalan, H. Basri, Bursa'da Tasavvuf Kulturu (XVII. Yuzyil), 
Bursa 2000, s. 241. 

41 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 400; Uzungarsih, a.g.e, 234; ipekten, H., isen, M., a.g.e., s. 137. 

42 Babinger, Franz, Osmanh Tarih Yazarlan ve Eserleri, (gev. Coskun Ugok), Kultur 
Bakanhgi Yay. Ankara 2000, s. 11; ipsirli, Mehmet, "Osmanh Tarih Yazicihgi", Osmanh, Ankara 1999, 
VIII, 247. 

43 Babinger, a.g.e, 12; ipsirli, a.g.m., 247; Kut, Gunay, "AhmedT", DiA, II, istanbul 1989, 165; 
Ozturk, Nejdet, "Osmanhlarda Tarih Yazicihgi Uzerine", Ankara 1999, VIII, 257. 

44 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 332; Babinger, a.g.e, 21; Ozturk, a.g.m., 257. 

45 Ozturk, a.g.m., 257. 

46 Babinger, a.g.e, 38; Ozcan, Abdulkadir, "Asik Pasazade", DiA, istanbul 1991 , IV, 6. 



1754 



47 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 150; Babinger, a.g.e, 42. 

48 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 180; Babinger, a.g.e, 25. 

49 Babinger, a.g.e, 42; Ozturk, a.g.e, 258. 

50 Babinger, a.g.e, 51. 

51 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 223; Babinger, a.g.e, 68; Parmaksizoglu, a.g.m., VI, 565; Ozturk, 
a.g.m., 258. 

52 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 132; Babinger, a.g.e, 89; Ozturk, agm, 258. 

53 Babinger, a.g.e, 113. 

54 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 68; Babinger, a.g.e, 150. 

55 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 66; Babinger, a.g.e, 137. 

56 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 86; Babinger, a.g.e, 141; Kutukoglu Bekir, "AN Mustafa Efendi", 
DiA, istanbul 1989, II, 415; Ozturk, a.g.m., 259. 

57 Adivar, Adnan, Osmanh Turklerinde ilim, Remzi Kitabevi, istanbul 1982, s. 34; §esen, 
Ramazan, "Osmanhlarda Cografya", Osmanh, Ankara 1999, VIII, 322. 

58Adivar, a.g.e, s. 86; izgi, a.g.e, II, 256; ihsanoglu, Ekmeleddin, "Osmanh Bilim Literaturu", 
Osmanh Devleti ve Medeniyeti Tarihi, II, s. 410; Kazancigil, Aykut, Osmanhlarda Bilim ve Teknoloji, 
Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay., istanbul 1999, s. 138; Yurdaydin, H. Gazi, "Dusunce ve Bilim 
Tarihi (1 300-1 600) ", Turkiye Tarihi, Cem Yayinevi, istanbul 1 995, II, 259. 

59 Adivar, a.g.e, s. 86; izgi, a.g.e, II, 256; Kazancigil, a.g.e, s. 138; Yurdaydin, II, 259. 

60 Adivar, a.g.e, s. 96; ihsanoglu, a.g.e, II, 411. 

61 Adivar, a.g.e, s. 94; izgi, a.g.e, II, 243; §esen, agm, 322. 

62 Adivar, a.g.e., s. 93; izgi, a.g.e., II, 262; ihsanoglu, a.g.e., II, 409; Kazancigil, a.g.e., s. 
140. 

63 Adivar, a.g.e., s. 111; ihsanoglu, a.g.e., II, 409. 

64 ihsanoglu, a.g.e., II, 409. 

65 ihsanoglu, a.g.e., II, 412. 

66 ihsanoglu, a.g.e., II, 389. 

1755 



67 Adivar, a.g.e., s. 19; izgi, a.g.e., I, 373; ihsanoglu, a.g.e., II, 368; Kazancigil, a.g.e., s. 35; 
Yurdaydin, II, 238. 

68 ihsanoglu, a.g.e., II, 368. 

69 izgi, a.g.e., I, 424; ihsanoglu, a.g.e., II, 369; Kazancigil, a.g.e., s. 58; Kut, Gunay, "Ahmed 
DaT", DiA, istanbul 1989, II, 57. 

70 Adivar, a.g.e., s. 48; izgi, a.g.e., I, 392-393; ihsanoglu, a.g.e., II, 378; Kazancigil, a.g.e., s. 
92-93, Yurdaydin, II, 245; Aydin, Cengiz, "AN Kusgu", DiA, istanbul 1989, II, 409. 

71 ihsanoglu, a.g.e., II, 370. 

72 Adivar, a.g.e., s. 49. 

73 ihsanoglu, a.g.e., II, 380; Kazancigil, a.g.e., s. 94. 

74 Mehmed Tahir, a.g.e., I, 272; Adivar, a.g.e., s. 29; izgi, a.g.e., II, 135; ihsanoglu, a.g.e., II, 
380; Kazancigil, a.g.e., s. 75. 

75 izgi, a.g.e., I, 427; ihsanoglu, a.g.e., II, 399. 

76 ihsanoglu, a.g.e, II, 390. 

77 Adivar, a.g.e, s. 85 vd.; ihsanoglu, a.g.e, II, 394; Kazancigil, a.g.e, s. 138. 

78 ihsanoglu, a.g.e, II, 391-92. 

79 ihsanoglu, a.g.e, II, 391. 

80 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 298; Adivar, a.g.e, s. 61-63; ihsanoglu, a.g.e, II, 392; Kazancigil, 
a.g.e, s. 106. 

81 Adivar, a.g.e, s. 103-108; ihsanoglu, a.g.e, II, 399-401; Kazancigil, a.g.e, s. 128; 
Yurdaydin, a.g.e, II, 267. 

82 Adivar, a.g.e, s. 19; izgi, a.g.e, I, 298; ihsanoglu, a.g.e, II, 366-67; Kazancigil, a.g.e, s. 35; 
Yurdaydin, a.g.e, II, 238. 

83 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 283; Adivar, a.g.e, s. 28; ihsanoglu, a.g.e, II, 368; Yurdaydin, 
a.g.e, II, 241. 

84 Adivar, a.g.e, s. 48-49; izgi, a.g.e, I, 224; ihsanoglu, a.g.e, II, 376; Kazancigil, a.g.e, s. 93; 
Yurdaydin, II, 245. 



1756 



85 Mehmed Tahir, a.g.e, II, 223; Adivar, a.g.e, s. 49-50; ihsanoglu, a.g.e, II, 378. 

86 ihsanoglu, a.g.e, II, 385. 

87 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 252; Adivar, a.g.e, s. 98; ihsanoglu, a.g.e, II, 385. 

88 Mehmed Tahir, a.g.e, II, 11; Adivar, a.g.e, s. 58; izgi, a.g.e, I, 299; ihsanoglu, a.g.e, II, 
388; Yurdaydin, a.g.e, II, 249. 

89 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 150; Adivar, a.g.e, s. 95; ihsanoglu, a.g.e, II, 388; Kazancigil, 
a.g.e, s. 146; Yurdaydin, a.g.e, II, 264. 

90 Mehmed Tahir, a.g.e, II, 77; ihsanoglu, a.g.e, II, 388. 

91 Adivar, a.g.e, s. 104; ihsanoglu, a.g.e, II, 398. 

92 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 265; §evki Osman, Besbuguk Asirhk Turk Tebabet Tarihi, Kultur 
Bakanhgi Yay., Ankara 1991, s. 179; izgi, a.g.e, II, 52; ihsanoglu, a.g.e, II, 371; Kazancigil, a.g.e, s. 
102; Yurdaydin, a.g.e, II, 240. 

93 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 211-213; §evki, a.g.e, s. 179-180; izgi, a.g.e, II, 84; ihsanoglu, 
a.g.e, II, 370; Kazancigil, a.g.e, s. 50. 

94 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 203; Adivar, a.g.e, s. 20; §evki, a.g.e, s. 176; izgi, a.g.e, II, 43; 
ihsanoglu, a.g.e, II, 371. 

95 Adivar, a.g.e, s. 26; Kut, Gunay, "AhmedT", DiA, istanbul 1989, II, 165; ihsanoglu, a.g.e, II, 
371. 

96 Mehmed Tahir, a.g.e, III, 235; §evki, a.g.e, s. 203; ihsanoglu, a.g.e, II, 372. 

97 Mehmed Tahir, a.g.e, II, 220; §evki, a.g.e, s. 186; izgi, a.g.e, II, 20; ihsanoglu, a.g.e, II, 
381; Yurdaydin, a.g.e, II, 246. 

98 Mehmed Tahir, a.g.e, I, 12-14; §evki, a.g.e, s. 1172; ihsanoglu, a.g.e, II, 381; Koprulu, O. 
F., Uzun, M., "Aksemseddin", DiA, istanbul 1989, II, 299. 

99 §evki, a.g.e, s. 186; ihsanoglu, a.g.e, II, 383; Bayat, AN Haydar, "Ahi Celebi, Mehmed", 
DiA, istanbul 1988, 1,528. 

100 ihsanoglu, a.g.e, II, 403. 

101 ihsanoglu, a.g.e, II, 403. 

102 Adivar, a.g.e, s. 117; izgi, a.g.e, II, 180; ihsanoglu, a.g.e, II, 405; Yurdaydin, a.g.e, II, 269. 

1757 



103 izgi, a.g.e, II, 131; Kazancigil, a.g.e, s. 107; Topdemir, Huseyin Gazi, "Osmanhlarda Fizik 
Calismalan", Osmanh, Ankara 1999, VIII, 446. 

104 izgi, a.g.e, II, 129; Kazancigil, a.g.e, s. 107. 

105 izgi, a.g.e, II, 168; ihsanoglu, a.g.e, II, 406; Topdemir, a.g.m., 446. 

106 izgi, a.g.e, II, 128, 132; ihsanoglu, a.g.e, II, 401; Topdemir, a.g.m., VIII, 447-49. 

107 ihsanoglu, a.g.e, II, 406. 

108 izgi, a.g.e, II, 147; ihsanoglu, a.g.e, II, 374. 

109 izgi, a.g.e, II, 128, 167; ihsanoglu, a.g.e, II, 384. 

110 ihsanoglu, a.g.e, II, 406. 

111 CiircanT, Ta'rifat, istanbul 1300, s. 38; Sami, Semseddin, Kamus-i Turk?, istanbul 1989, s. 
339; Pakalin, M. Zeki, Osmanh Tarih Deyimleri Solugu, istanbul 1971, III, 460; Bilmen 0. Nasuhi, 
Hukuki Islamiyye ve Islahat-i Fikhiyye Kamusu, istanbul 1976, V, 209. 

112 Pakalin, a.g.e, III, 460; Bilmen, a.g.e, V, 209; Sertoglu, Osmanh Tarih Lugati, istanbul 
1986, s. 208; Devellioglu, Ferit, Osmanlica Turkge Ansiklopedik Lugat, Ankara 1980, s. 797. 

113 Pakalin, a.g.e, III, 460. 

1 1 4 Sami, a.g.e, s. 1 1 77; Muallim Naci, Naci Lugati, istanbul 1 987, s. 689. 

115 Pakalin, a.g.e, III, 564. 

116 Bu konuyla ilgili daha genis bilgi igin bakiniz: Karatas AN ihsan, XVI. Yuzyilda Bursa'da 
Yaygm Olan Kitaplar, U. 0. S. B. E. Bursa 1995. (Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi). 

117 B. S. S. A22/17a; A1 65/1 84b, 22a; A178/98b; A191/12a. 

118 B. S. S. A176/98b; A191/40a. 

119 B. S.S. A1 65/1 76b (2 adet), 181a. 

120 B. S. S. A71/53a; A165/10b; A191/12b. 

121 B. S. S. A191/12b. 

122 B. S. S. A31/1b; A71/26b (2 adet), 49a, 53a; A163/52b; A1 65/1 76b; A191/20b. 

123 B. S. S. A31/1b; A56/1 1a; A91/30a (2 adet); A1 37/1 22b; A1 65/1 89b. 

1758 



124 B. §. S. A71/20b, 53a. 

125 B. §. S.A191/20b. 

126 B. §. S.A191/20b. 

127 B. §. S.A191/20b. 

128 B. §. S. A165/236a, 252b; A191/12a, 12b (2 adet), 20b, 59a. 

129 B:§. S. A71/61a; A165/176b. 

130 B. §. S.A56/11a;A71/53a. 

131 A56/1 1a (2 adet), 65a; A71/49a (2adet) A91/30a (2adet). 

132 B. §. S. A56/11a; A71/10a (2 adet), 26b, 53a, 61a; A1 37/1 22b; A1 65/1 76b (2 adet), 181a, 
251a. 

133 B. §. S. A71/49a (2 adet); A137/122b; A165/181a; A191/20b. 

134 B. §. S. A28/138b (2 adet); A71/53a, 90b; A91/30a (2 adet); A137/22b; A163/52b; 
A1 65/1 76b, 1 81 a (2 adet), 1 89b, 251 a; A1 91 /20b. 

135 B. §. S. A91/30b. 

136 B. §. S. A31/1b; A71/59a, 79a; A137/122b (2 adet); A1 65/181 a, 239a; A176/98b; 
A191/12b. 

137 B. §. S. A71/53a; A91/56b; A191/20b. 

138 B. §. S. A71/26a (2 adet); A1 65/1 89b; A191/20b (2 adet). 

139 B. §. S. A91/56b; A1 65/1 76b. 

140 B. §. S. A71/79a. 

141 B. §. S. A191/20b. 

142 B. §. S. A71/10a, 21a, 52b, 61a. 

143 B. §. S. A28/138b; A41/120b; A71/59a, 65a; A165/251a; A176/98b. 

144 B. §. S. A71/59a. 

145 B. §. S. A71/65a. 

1759 



146 B. §. S. A71/49a (2 adet); A91/30a; A137/122b; A191/20b. 

147 B. §. S. A56/65a; A71/26a, 26b (2 adet), 53a; A137/122b; A91/30a; A165/251; A191/20b. 

148 B. §. S. A71/61a (3 adet); A137/87a. 

149 B. §. S. A71/26b, 53a. 

150 B. §. S. A71/10a; A71/65a. 

151 B. §. S. A22/14b, 19a, 59b; A31/105a; A71/53a; A165/35a, 1 14b; A191/21b. 

152 B. §. S. A56/11a; A71/59a; A191/20b (2 adet). 

1 53 B. §. S. A91/30b; A1 91/20b. 

154 B. §. S. A31/105a; A56/65b; A71/53a; A137/40a. 

155 B. §. S. A22/23a; A28/138b; A71/53a; A91/56b; A137/122b; A163/52b; A165/181a, 207b, 
251a. 

156 B. §. S. A165/35a. 

1 57 B. §. S. A22/1 9a; A56/25a; A1 65/35a. 

158 B. §. S. A91/30a, 42b. 

159 B. §. S. A22/23a; A71/10a. 

160 B. §. S. A71/79a; A137/122b; A1 65/1 89b. 

161 B. §. S. A71/79a; A137/122b; A191/30a, 33a. 

162 B. §. S. A91/30a. 

163 B. §. S. A71/53a. 

164 B. §. S. A71/65a. 

165 B. §. S. A22/59b, 177b; A56/29b. 

166 B. §. S. A1 65/1 81a. 

167 B. §. S. A71/53a. 

168 B. §. S.A1 65/1 76b. 
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169 B. §. S. A71/61a; A91/24a; A191/26b. 

170 B. §. S. A31/1b; A91/30a. 

171 B. §. S. A71/59a; A91/30a. 

172 B. §. S. A56/29b; A91/30a. 

1 73 B. §. S. A91/30a; A1 91/20a. 

174 B. §. S. A1 65/1 81 a. 

175 B. §. S.A91/30a. 

176 B. §. S. A71/49a (2 adet). 

177 B. §. S. A71/59a; A1 65/251 a. 

1 78 B. §. S. A28/1 38/b; A1 65/1 76b, 251 a. 

179 B. §. S. A71/26b, 53a; A91/30a (2 adet); A165/176b, 181a, 251a (2adet); A191/48a. 

180 B. §. S. A31/86a, 105a; A41/120b; A56/25a; A71/10a (2adet), 49a (2 adet), 53a, 86a; 
A91/30a (2 adet), 42b, 56a; A1 06/91 a; A1 37/1 10b (2 adet); A163/52b; A1 65/1 14b, 176b (2 adet), 
181a, 207a, 251a, 252a (2 adet); A191/26b, 40a, 47b. 

181 B. §. S. A22/76a; A28/138b; A71/59a (2 adet); A90/6a; A91/30b, 42b, 56b; A137/122b; 
A163/52b; A165/36a, 67b (2 adet), 114b, 176b, 181a (3 adet), 184b, 228a, 252a (2 adet); A191/12b; 
B9/1 83a. 

182 B. §. S. A22/14b; A28/138b; A56/29a, 65b; A71/10a, 53a, 65a, 87a; A91/30a, 48a; 
A1 65/1 27a, 176b, 181a, 207b, 251a; A176/98b, A1 91/1 2b, 26b, 48a. 

183 B. §. S. A56/65b; A71/26b; A91/30a; A137/122b (3 adet); A165/176b (2 adet), 181a (2 
adet), 189b (2 adet), 251a; A191/20b, 33a, 40a. 

184 B. §. S. A56/29b, 65b; A71/53a, 59a, 65a; A91/56b (3 adet), A137/87a, 122b; A1 65/1 4a, 
1 81 a, 1 89b; A1 76/98b; A1 91 /22a. 

185 B. §. S. A22/14b; A28/138b; A71/10a (2adet), 53a, 79a; A91/42b, 56b; A163/52b (2adet); 
A1 65/1 1 4b, 1 81 a; A1 91 /26b, 48a. 

186 B. §. S. A31/1b; A71/26b, 49a (2 adet), 53a, 59a; A91/30a, 56b; A137/122b (2 adet); 
A1 65/1 81 a, 251a, A191/20b. 
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187 B. §. S. A56/11a; A71/53a; A91/56b (2adet), 30a (2adet); A137/87a; A1 65/1 81 a, 251a; 
A191/33a. 

1 88 B. §. S. A1 37/1 23b; A1 65/1 76b, 1 81 a; A1 78/98b; A1 85/8b. 

189 B. §. S. A71/10a; A91/30a, 56b; A165/189b, 252a; A176/98b; A191/12b. 

190 B. §. S. A56/65b; A71/59a; A91/30a; A163/52b. 

191 B. §. S. A91/30b, 56b. 

192 B. §. S. A91/30a (2adet); A1 37/1 22b. 

193 B. §. S. A71/79a; A91/30a (2adet), 30b, 56b; A137/122b; A165/181a. 

194 B. §. S. A22/55b; A56/29b; A71/10a, 49a (3adet), 90b; A91/30a; 56b; A137/87a; 
A1 65/1 76b, 189a, 251a, 252. 

195 B. §. S. A91/30b. 

196 B. §. S. A91/30b. 

197 B. §. S. A171/26b; A91/30a; A191/12b (7adet). 

198 B. §. S. A165/176b, 181/a. 

199 B. §. S. A22/14b, 59b, 64b; A28/138b; A37/110b; A91/42b (3adet); A165/181a (2adet); 
A191/40a. 

200 B. §. S. A22/64b; A28/38b; A91/30a, 42b; A137/22b; A165/67b (2adet), 81a. 

201 B. §. S. A22/64b, 55b; A28/138b; A91/42b; A71/53a; A165/35a, 114b, 181a. 

202 B. §. S. A91/30a; A1 65/1 76b; A176/98b; A191/40a. 

203 B. §. S. A71/59a. 

204 B. §. S. A71/61a. 

205 B. §. S. A22/64b; A28/138b; A91/30a, 42b, 56b; A165/67b; A191/58b. 

206 B. §. S. A56/65b; A91/30a. 

207 B. §. S. A71/53a; A91/30a, 56b; 176/98b; A191/22a, 26b. 

208 B. §. S. A71/53a. 
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209 B. §. S. A71/53a; A1 63/52b. 

210 B. §. S. A71/10a; A191/12b (2adet). 

211 B. §. S. A22/14b; A56/29b; A71/10a, 53a, 65a; A90/61b; A91/30b, 56b, 61b; A137/87a; 
A1 63/52b; A1 65/67b, 1 81 a; A1 76/98b; A1 85/8b; A191/1 2b, 40a. 

212 B. §. S. A22/14b, 64b; A71/10a, 26b, 53a (3adet); A91/30a, 56b; A137/87a; A165/67b; 
A1 91 /12b, 40a. 

213 B. §. S. A22/64b; A71/10a; A91/42b, 56b; A165/67b, 181a. 

214 B. §. S. A176/98b. 

215 B. §. S. A137/122b; A191/12b. 

21 6 B. §. S. A1 65/67b, 1 81 a (2adet). 

217 B. §. S. A91/56b. 

218 B. §. S. A91/56b; A1 65/1 81 a (2adet), 251a. 

21 9 B. §. S. A22/55b; A71/59a. 

220 B. §. S. A71/49a. 

221 B. §. S. A91/30a, A191/40a. 

222 B. §. S. A91/30, 56b (2adet). 

223 B. §. S. A56/48a, 65b; A71/10a, 26b; A90/6a; A91/30a, 56b, 130a; A137/87a; A165/67b, 
181a, 207b, 232a; A176/98b; A1 91/1 2b. 

224 B. §. S. A91/30a; A137/122b; A1 65/1 89b. 

225 B. §. S. A56/65b; A91/30a. 

226 B. §. S. A56/65b; A71/49a (2adet), 87a; A91/30a (4adet); A1 37/1 22b; A191/33a. 

227 B. §. S. A71/26b; A91/56b (2adet); A1 65/1 89b; A176/98b; A185/8b. 

228 B. §. S. A56/65a (2adet); A91/30a (3adet); A137/122b (2adet); A163/52b (2adet); 
A1 65/1 81 a. 

229 B. §. S. A91/30a. 
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230 B. §. S. A56/65b; A71/26b; A91/30a; A137/122b; A165/181a. 

231 B. §. S. A71/79a; A91/30a. 

232 B. §. S.A71/61a. 

233 B. §. S.A191/20b. 

234 B. §. S. A71/61a; A137/122b; A165/67b. 

235 A91/30a. 

236 B. §. S.A191/40a. 

237 B. §. S.A191/20b. 

238 B. §. S.A191/20b. 

239 B. §. S.A191/20b. 

240 B. §. S.A191/20b. 

241 B. §. S. A22/59b; A71/30a, 61a; A91/30a; A165/67b, 181a. 

242 B. §. S. A71/52b, 65a. 

243 B. §. S.A165/176b, 181a. 

244 B. §. S. A22/59b; A1 65/1 76b; A191/59a. 

245 B. §. S. A91/30a; A134/39b (2adet); A163/52a; A165/14a, 184b, 251a; A191/42b, 59a. 

246 B. §. S.A191/20b. 

247 B. §. S. A71/52b, 59a; A1 65/1 27a, 176a; A191/40a. 

248 B. §. S. A22/59a; A71/61a; A1 65/1 66b, 181a. 

249 B. §. S. A28/138b; A71/65a; A91/30b; A163/52b. 

250 B. §. S. A91/27a; A1 65/1 84b. 

251 B. §. S. A56/11a; A71/59a; A1 65/1 81 a; A191/20b. 

252 B. §. S. A191/20a. 

253 B. §. S. A31/1b; A56/14b (2adet); A71/49a. 
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254 B. §. S.A191/20b. 

255 B. §. S.A191/20b. 

256 B. §. S. A71/52b (2adet), 61a; A137/122b; A191/20b. 

257 B. §. S.A191/20b. 

258 B. §. S.A191/20b. 

259 B. §. S.A191/20b. 

260 B. §. S.A191/20b(2adet). 

261 B. §. S. A91/30a; A137/122b; A191/20b; A191/40a. 

262 B. §. S. A134/39b (2adet); A1 65/1 66b, 181a; A191/20b. 

263 B. §. S.A191/20b. 

264 B. §. S.A191/20b. 

265 B. §. S.A191/20b. 

266 B. §. S.A191/20b. 

267 B. §. S. A191/20b, 59a. 

268 B. §. S. A22/59b; A71/52b; A1 65/1 81 a; A191/20b. 

269 B. §. S. A1 65/1 7b. 

270 B. §. S. A22/23a; A71/52b, 79a; A91/30a (2adet); A1 65/1 4a, 67b (2adet). 

271 B. §. S. A71/52b; A1 65/1 81 a, 1 66b. 

272 B. §. S. A22/14b, 55b, 59b, 106b; A71/26a, 53a (2adet), A91/30a; A137/122b; A146/14a; 
A165/36a, 181a; A191/40a. 

273 B. §. S. A91/30a, A165/181a. 

274 B. §. S.A191/20b. 

275 B. §. S. A163/52b. 

276 B. §. S.A1 65/1 76b. 

1765 



277 B. §. S. A1 65/22a, 1 24a; A1 91 /59a. 

278 B. §. S.A71/61a. 

279 B. §. S.A191/59a. 

280 B. §. S. A71/52b; A1 91/20b. 

281 B. §. S. A71/49a; A91/20b; A163/52b; A1 65/1 7b. 

282 B. §. S. A22/64b; A31/86a (2adet); A90/80b, 101b (2adet), 105a; A41/120b; A71/87a; 
A90/61b; A134/9b; A137/87a (3adet); A165/28a, 35a (2adet), 114b, 124a (2adet), 239a, 248a, 251a, 
259a (2adet); A172/76b; A176/98b (2adet); A190/242b; A1 91/1 2b (3adet), 26b (2adet), 47b, 59a; 
A1 94/4a; A202/7a. 

283 B. §. S. A71/61a(2adet). 

284 B. §. S. A22/14b; A37/40b (4adet), 96a (2adet), A71/50a; A134/37a, 122b; A158/24b; 
A163/5b; A164/4b;. A1 65/1 24b, 259a; A1 76/1 6b; A191/12b, 59a; A202/70a; B9/183a. 

285 B. §. S. A65/14b; A71/1a; A191/59a; A31/1b; A75/53a; A165/181a. 

286 B. §. S. A22/132b. 

287 B. §. S. A71/26b; A91/30a; A163/52b; A1 65/1 81 a, 251a; A1 91/1 2b. 

288 B. §. S. A71/61a; A191/20b. 

289 B. S. S. A137/87a, 122b; A191/20b (2adet). 

290 B. §. S.A191/20b. 

291 B. §. S.A191/20b. 

292 B. §. S. A71/59a, 61 a (2adet). 

293 B. §. S. A71/59a; A1 65/1 76b. 

294 B. §. S.A191/59a. 

295 B. §. S. A91/30a;A191/20b. 

296 B. §. S.A1 65/1 76b. 

297 B. §. S. A71/61a (2adet); A1 65/1 76b; A185/8b; A191/20a. 
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298 B. §. S. A71/61a; A91/42b; A191/59a. 

299 B. §. S.A71/61a. 

300 B. §. S. A22/1 9a, 55b; A1 65/1 76b (2adet). 

301 B. §. S. A22/52b, 59b; A71/52b, 61a; A165/35a, 114b, 144a, 184b (2adet), 251a; 
A191/22a(2adet), 27a. 

302 B. §. S. A56/11a; A71/49a, 52b (2adet), 53a (3adet), 61a (7adet), 65a, 90b; A91/42b 
(2adet); A163/52b; A265/176b; A176/98b. 

303 B. §. S. A28/141a; A71/75b; A165/248a, 251a; A191/22a, 27a (2adet). 

304 B. §. S. A71/79a; A91/56b; A191/26b. 

305 B. §. S.A191/20a. 

306 B. §. S.A1 65/1 76b. 

307 B. §. S.A1 65/1 76b. 

308 B. §. S. A31/105a. 

309 B. §. S. A91/30a; A1 65/1 76b. 

310 B. §. S.A71/61a;A91/30a. 

31 1 B. §. S. A22/1 9a; A1 91 /59a. 

312 B. §. S. A91/30a. 

313 B. §. S. A71/59a. 

314 B. §. S. A71/61a; A191/20b. 

315 B. §. S. A165/181a. 

31 6 B. §. S. A22/23a; A1 65/207b, 252a. 

317 B. §. S. A22/59b (2adet); A71/59a; A91/30a; A137/87a, 122b; A165/36a, 166b, 252a. 

318 B. §. S.A1 65/1 66b. 

319 B. §. S. A165/181a. 

320 B. §. S.A71/61a. 
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321 B. §. S.A1 65/1 66b. 

322 B. §. S. A71/61a; A91/30b; A191/20b. 

323 B. §. S. A191/20b (2adet). 

324 B. §. S. A22/23a; A91/30a. 

325 B. §. S. A22/10b. 

326 B. §. S. A22/59b; A71/61a (2adet). 

327 B. §. S. A165/67b. 

328 B. §. S. A22/19a; A71/61a; A91 1/56b; A143/39b; A1 65/1 76b, 184b; A191/20b. 

329 B. §. S. A31/1b; A71/61a; A90/4a (2adet); A1 65/1 81 a. 

330 B. §. S.A71/61a. 

331 B. §. S. A71/61, 75b; A91/30a, 42b; A1 65/1 66b; A191/59a (2adet). 

332 B. §. S.A191/22a. 

333 B. §. S.A165/251a;A191/59a. 

334 B. §. S.A191/59a. 

335 B. §. S.A191/20b. 

336 B. §. S.A191/42b. 

337 B. §. S. A77/21b (7adet); A176/98b. 

338 B. §. S.A191/20b. 

339 B. §. S.A165/14a. 

340 B. §. S.A172/1b. 

341 B. §. S. A1 65/35a; A1 91 /59a. 

342 B. §. S. A56/65b; A71/79a. 

343 B. §. S. A71/52b; 191 /20b. 
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344 B. §. S. A71/26b, 53a, 65a (2adet); A91/30a, 30b; A137/122b; A165/176a, 181a (2adet); 
A191/20b; A22/14b, 64b; A91/30a; A106/33a; A137/87a, 122b; A165/67b, 114b (2adet), 145a; 
A191/40a. 

345 B. §. S. A137/87a. 

346 B. §. S. A71/49a; A1 37/87a; A1 65/252b; A1 76/98b. 

347 B. §. S. A176/98b. 

348 B. §. S.A1 37/1 22b. 

349 B. §. S.A191/20b. 

350 B. §. S. A71/59a; A91/42b; A165/36a, 114b, 181a (2adet), 207b, 251a; A1 91/1 2b, 26b, 
40a (3adet). 

351 B. §. S. A56/14b; A71/10a, 79a. 

352 B. §. S. A71/52b; A1 65/1 81 a; A191/40a. 

353 B. §. S. A71/61a (3adet); A71/98b (2adet). 

354 B. §. S. A91/42b. 

355 B. §. S. A22/14b. 

356 B. §. S.A137/87a. 

357 B. §. S. A91/42b. 

358 B. §. S. A91/42b; A1 65/1 76b (3adet). 

359 B. §. S.A1 37/1 22b. 

360 B. §. S. A71/53a. 

361 B. §. S. A31/1b; A71/53a, 65a; A91/30a; A1 65/1 76b; A191/20b. 

362 B. §. S. A31/1b; A71/53a; A191/20b. 

363 B. §. S. A71/26b; A1 65/1 81 a; A191/20b. 

364 B. §. S. A22/14b; A71/49a (2adet), 53a (2adet); A91/18b, 27a, 42b, 56b (Ug yerde Haci 
Pa§a). 
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365 B. §. S.A1 65/1 76b; A191/20b. 

366 B. §. S.A191/20b. 

367 B. §. S.A1 65/1 76a. 

368 B. §. S. A22/55b; A1 65/1 81 a. 

369 B. §. S. A71/53a. 

370 B. §. S. A1 37/1 22b (2adet). 

371 B. §. S.A31/1b. 

372 B. §. S. A22/177b; A31/86a; A65/14b; A71/59a; A165/207b, 228a. 

373 B. §. S. A71/61a (2adet), 65a. 

374 B. §. S. A176/98b. 

375 B. §. S. A163/52b; A1 65/1 27a; A191/20b (2adet). 

376 B. §. S.A31/1b;A191/20b. 

377 B. §. S. A22/1 3a, 55b; A1 65/1 76b, 181a. 

378 B. §. S.A1 65/1 76a. 

379 B. §. S.A163/52b. 

380 B. §. S.A191/12b. 

381 B. §. S. A91/12b, 30a, 56b (2adet); A1 37/1 22b. 

382 B. §. S.A1 37/1 22b. 

383 B. §. S. A91/30a; A137/122b; A1 65/1 81 a, 251a, 252a. 

384 B. §. S. A56/65a; A71/49a (2adet); A91/30a (6adet), 56b; A163/52b; A165/252b. 

385 B. §. S. A91/30b. 

386 B. §. S. A1 37/1 22b (2adet). 

387 B. §. S. A1 65/1 81 a. 

388 B. §. S. A56/65b; A91/30a (2adet); A165/252a; A1 91/1 2b. 
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389 B. §. S.A165/67b, 181a. 

390 B. §. S.A1 37/1 22b. 

391 B. §. S. A22/55b (2adet); A71/26b, 79a, 90b; A91/30a (2adet); A137/122b; A165/181a 
(2adet). 

392 B. §. S.A71/49a(2adet). 

393 B. §. S.A1 37/1 22b. 

394 B. §. S. A77/21b; A91/30b; A1 65/1 76a. 

395 B. §. S.A1 65/1 81a. 

396 B. §. S. A71/27a. 

397 B. §. S. A91/30a. 

398 B. §. S. A56/65b; A91/30a (3adet). 

399 B. §. S. A77/21b; A91/42b. 

400 B. §. S. A22/55b (2adet); A71/65a; A163/52b; A1 65/1 81 a. 

401 B. §. S. A91/30b. 

402 B. §. S. A31/1b, 105a. 

403 B. §. S. A71/65a. 

404 B. §. S. A91/30a. 

405 B. §. S.A1 65/1 76b. 

406 B. §. S.A163/52b. 

407 B. §. S.A1 37/1 22b. 

408 B. §. S. A91/30a. 

409 B. §. S. A91/30a; A137/122b. 

410 B. §. S.A91/30a. 

411 inalcik, Halil, "XV. Asir Sanayi ve Ticaret tarihine Dair Vesikalar", Belleten, c. XXIV, sy. 
93-96, s. 61. 
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412 inalcik, Halil, "XV. AsirTurkiye iktisadi ve ictimai Kaynaklan", Iktisat Fakultesi Mecmuasi, 
c. XV, sy. 1-4, s. 59. 

41 3 B. §. S. A1 58/24b; A1 65/259a; A1 76/1 6b; A202/70a. 

414 B. §. S. A134/39b. 

415,416 B. §. S. A31/11a; A202/70a, B §. S. A31/101b. 

417 B§. S. A134/39b. 

418 inalcik, Halil, "Bursa", DlA, istanbul 1992, VI, 448. 

419 Geni-bilgi igin bk. Cetin, Osman, Sicillere Gore Bursa'da ihtida Hareketleri ve Sosyal 
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Klasik Donemde Osmanh Kadimnin Giyim Tarzi / Yrd. Dog. Dr. Sevgi 
Gurtuna [s.909-920] 

istanbul Universitesi Hasan AN Yucel Egitim Fakultesi /Turkiye 

uzyillarca geleneksel ev giysisi olarak iki bolumde incelenebilecek kadin giyim tarzi, yuzyillara 
gore genel ozelliklerini zedelemeyecek kuguk farkliliklar gosterir.1 

Sokak giysisi olarak ferace, yasmak ve her zaman olmamak kosuluyla pegenin kullanildigi 
gorulur. Ferace, onden agik, bedeni ve kollan bol, etegi yere kadar uzun, yakasinin kesimi donemlere 
gore bigim degistirebilen ama XVI. -XVII. yy.'da boyna oturmus yuvarlak veya hafifge V yakah, on 
agikhginin iki yaninda cepleri olan, sokaga gikarken giyilen bir dis giyim gesididir.2 Yasmak, 
kadinlann sokakta feraceyle kullandigi, genellikle bir pargasi bastan geneye diger pargasi geneden 
basa dogru baglanan iki bolumden olusan, feracenin ustunden sarkitildigi gibi, yakanin iginde de 
olabilen; zenginlerin ve saraylilann kolalayarak kullandigi beyaz bir 6rtudur.3 

Gizemli Osmanh dunyasina ilgi duyan, gesitli meslek gruplanndan gezginlerin gozlemleri ve 
gunumuze kadar gelebilmis yazih ve resimli malzeme, belgesel deger tasimasi agismdan son derece 
onemlidir. Kadinlar ve giysileriyle ilgili yabanci yazih kaynaklardan XVI. yuzyihn ilk geyregine ait 
bilgileri, geng yasta Berber? korsanlan tarafindan esir ahnip Osmanh sarayina satilan (1501), 
Cenevizli Menavino'nun kitabindan almaktayiz. II. Bayezid ve I. Selim'in padisahhgi doneminde 
sarayda igoglani olarak bulunan ve Caldiran Savasi'ndan sonra, kagarak yurduna donen Menavino, 
XVI. yy'm ilk on bes yihndaki bilgileri kapsayan kitabinda,4 kadinlann beyaz, ince bezden bir giysi 
giydiklerini, sehre giderken yuzlerinin onune at kihndan yapilmis bir pege taktiklanni; fakir kadinlann 
ve kolelerin gozleri gozuksun diye pege takmadiklanm, diger kadinlann bu konuda donem kurallanna 
bagh davrandiklanni yazar.5 

College de France'in ilk ibranice ve Arapga profesoru olan, bunun yaninda Yunanca ve 
matematik dersleri veren; Fransa'da ilk Arapga dilbilim kitabini yayimlayan Guillaume Postel, ilk 
Fransiz elgisi Gabriel d'Aramon'la birlikte 1535'te istanbul'a gelir. Krai I. Frangois, XVI. yy. 
gezginlerinin en yetkini oldugu soylenen Postel'den, Osmanh imparatorlugu ve islam dini hakkinda 
bilgiler; aynca Fransa Sarayi'nin kitaphgi igin de Dogu yazmalan ister. Postel, seyahatnamesinde 
giysilerle ilgili su bilgilere yer verir: "Giysilerde kullanilan kumas, altin ve gumus satenden, brokardan, 
damasktan ve gesitli ipek turlerindendir. Bunlar, zenginlerin ve kentsoylulann durumlanna gore 
yegledikleri kumaslardir; gunkCi kentlerde yoksullar, koyluler denli kotu giyinmektedir. Giysileri 
kivnmsiz ve yere kadar uzundur. Turkler baslanni, kafanin etrafindan baglanan ortuyle orterler. 
Hotoza altin ya da gumusten, bazen de altin veya gumus kansimi yan ayak uzunlugunda, basin 
onunden sarkan, elbisenin igine sokmadiklan bir kumas pargasi takarlar; bu, yuzlerinin gorulmemesini 
saglayacak bigimde, gozlerini ve basin kalan bolumlerini orten, ince siyah serj veya etamin, koyu 
siyah ipekten yapilmis, islemeyle suslu bir pargadir. Kadinlann tumu kente giderken giysilerinin 
ustune beyaz, guzel bir kumastan ortu orterler. Bu giysi kadinlann birbirinden aynlmasim 
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olanaksizlastinr; oyle ki, kadinlar bir arada bulunduklannda kocalan kendi kanlanni tamyamaz. Hem 
kadinlar, hem de erkekler ustten baglanan ve alttan sikilan kuguk papug giyerler. Butun bunlar 
yalnizca kentsoylulann giysileridir. Tatarlarla Turkler birbirlerine son derece benzer; bu benzerlik 
giysilerde daha da belirgindir. Ozellikle basliklarda surek avi giysileri modasi oncu bir rol oynar. Bu tur 
basliklar daha yuksek, daha sivri genellikle ipek ya da ince bir kumasla baglanirlar. Bu kumasin cinsi 
Polonyalilarda ya da eski moda anlayisinda oldugu gibi zenginligin gostergesidir".6 

Seyahatnamesinde yazdiklanna dayanilarak 1537-1540 yillan arasinda Enderun'da igoglam 
oldugu sanilan italyan Luigi Bassano'nun yasami konusunda pek fazla bilgi yoktur. 1541'de italya'ya 
donen Bassano, Kanuni Sultan Suleyman Donemi'ndeki istanbul'un gunluk yasamindan soz eder.7 
Bassano Turk kadininin sokak giysileri konusunda sunlan yazar: "Sokaga gikarken, hirkanin ustune 
bembeyaz ketenden bir giysi, tirnaklanna kadar uzun ve dar yenli bir gomlek giyerler. Turkiye'de ne 
erkekler ne de kadinlar eldiven kullanmazlar. Basin etrafinda, boynu saran, gozleri kapatan bir ortu 
sararlar. insanlan gormek ama onlar tarafindan gorulmemek igin bir kans genisliginde pege takarlar; 
pege alnin ustunden ug tokayla basa tutturulur. Sokakta kadin kadina karsilastiklannda yuzlerindeki 
pegeyi kaldinp, opusurler. Turk erkekleri gok kiskang olduklanndan kadinlann tirnaklanna kadar 
ortunmesini isterler".8 

1535 tarihini izleyen yillar, Osmanli imparatorlugu'yla Fransa arasindaki siyasi iliskiler agisindan 
onemli bir donemi olusturur. Alanlannda uzmanlasmis kisilerden olusan bir elgilik heyeti, Fransa Krali 
II. Henri tarafindan, Osmanli halkinin yasami ve gesitli konularda inceleme yapmak amaciyla 
istanbul'a gonderilir. ikinci kez istanbul'a gelen Fransiz elgisi Gabriel d'Aramon'un yonetimindeki 
heyetteki gorevlilerden biri olan Nicolas de Nicolay'm seyahatnamesi, gorsel malzemenin zenginligi 
yonunden, XVI. yy. Osmanli giysisi hakkinda en fazla bilgiyi veren yabanci yayindir. Eylul 1551'de 
istanbul'a gelen ve bir yil kalan Nicolay, Turk giysilerini, modelden, aslina sadik kalarak, gengliginde 
ogrendigi ressamhgin sayesinde kendisinin gizdigini belirtir; yazdiklannin ve gizdiklerinin dogrulugunu, 
yetkili kisilere sorarak sonuglandirdigini vurgular. Kitabinda yararlandigi kaynaklan ve gizim yontemini 
de anlatan Nicolay; saraydan, Barbaras Hayreddin Pasa'nm eski hadimlanndan Ragusa'li Zafer Aga 
ile dostluk kurdugunu, gocuklugundan beri sarayda yetistirilmis olan bu kisinin, sarayh kadinlann 
giyim-kusamlanni gizmesi igin ona yardim ettigini; model olarak, iki sokak kadinini Bedesten'den 
aldirttigi giysilerle, sarayh gibi susledigini yazar.9 Gergek yasamda yaptiklan ugrasa gore daha onurlu 
bir meslek olan modelligi belli bir ucret karsihginda kabul eden bu kadinlar, goz alici giysiler giyip poz 
vermislerdir.10 ilk baskisi Fransizca olarak yayimlanan seyahatnamenin, XVI. yy. giysi tarihi 
agisindan onemli bir beige olmasi nedeniyle gesitli dillere gevirisi yapilmistir. Nicolay'm gravurleriyle 
deger kazanmis bu yapitin, 1572'de Nurnberg'de yapilan Almanca baskisinda, resimler ilk baskidan 
kopya edilmis ve renklendirilmistir. iginde 60 gravur bulunan kitap, giyim-kusam albumlerine ve 
modaya gosterilen ilginin artmasina neden olmus; yuzyihn ikinci yansinda basilan giyim-kusam 
albumlerinin birgogunda Turk giysilerine de bolumler aynlmis ve Nicolay'm gizimleri ornek 
ahnmistir.11 Nicolay'm betimledigi sokak giysileriyle Turk kadmlan gizimlerindeki ortak ozellikler, ust 
kismi vucuda oturan, onden bele kadar ilikli, alt kismi agik birakilmis bol kesimli, uzun veya kisa yenli 
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feraceler; basi, boynu ortup, omuzlardan arkaya sarkitilmis uglan puskullu yasmaklardir. Gravurlerde 
sokak giysileriyle gorulen betimlemelerdeki kadinlann yuzunde pege yoktur. 

Manuel y Serrano Sanz'm 1905'te Madrid'te yayimladigi ilk baskida ve sonraki gesitli baskilarda 
yazan Cristobal de Villalon olarak gosterilen, 1980 baskisinda yazannin Malta sovalyelerinden Juan 
de Ulloa Pereira oldugu ileri surulen, Marcel de Bataillon'un yaptigi incelemelerdeyse Andreas 
Laguna adinda bir doktor tarafindan kaleme alindigi anlasilan12 Viaje de Turquia adh 
seyahatnameyse, ug kisi arasindaki soylesiden olusur. Kitabin yazan konumunda olan Pedro, 1552 
yihnm istanbul'undaki kadin giyimiyle ilgili, ulkesindeki arkadaslan Juan ve Mata'ya sunlan aktanr: 
"Kadinlann burundukleri garsaflann renkleri ve kumaslan degisebilir; kimi bu renk kimi su renk, kimi 
ipekli kimi guhadan.13 Kadinlann bas ortuleri bir yana, erkekleri kadinlan hep bir gesit giyinirler. Bizde 
oldugu gibi boyuna giysi degistirmezler. Koca erken kalkarsa kansmin, kadin erken kalkarsa 
kocasinin elbiselerini giyebilir. Terziye bir elbise ismarlarken, modeli sorun olmaz, ashnda elbiseyi 
suslemezler; yalniz uste giyilene pek ince bir astar gegirirler. Terzi olgu almaz, yalnizca diktirecek 
adami gorur veya ornek olarak kendisine baska bir elbise gosterilir. Terzileri de pek ucuz ve ustadir. 
Elbiseyi bastan asagi dikerler; boyle olunca, elbise hem guzel oturur hem de iki kat dayanikli olur (o 
devirde Avrupa'nin birgok yerinde elbisenin pek az kismi dikildigi, dikilmeyen kisimlann tutturuldugu; 
bu nedenle elbisenin dikisi ne kadar gok olursa o kadar deger kazandigi belirtilmektedir). 

Turk kadinlan saglanni uzatarak, omuzlarimn uzerine dokerler; alinlannin ustunu bizim papazlar 
gibi kirparlar. Baslanna sirma islemeli, dort kose, burusmasin diye sertge, zarif bir hotoz kondururlar. 
Uglanni genenin altindan dugumleyerek, hotozun on tarafini ortmeyecek sekilde bir yemeni baglarlar. 
Bunlarm uzerine altin sirma ile islenmis bir tul atarlar. Ahnlanna klaptandan taci andiran bir serit 
sararlar. Tulu boyunlanna iki veya ug kez dolarlar ve sik sik duzeltirler. Varlikh olmayanlar bile, degerli 
taslarla suslu altin gerdanhk, bilezik ve kupe takabilirler, gunku taslar ucuzdur; brostan hoslanmazlar. 
Hamama veya dugune gittiklerinde bile, uzerlerine 2000 duka degerinde altin ve mucevher 
tasiyanlara rastlanir. Orada samur ve zerdeva, buradaki kuzu derisinden boldur. Butun Turkiye'de, 
Hiristiyan, Musluman soguklar bastmnca kurk giymeyen az bulunur. Kurk aramaya gikarsaniz, 
dunyada ne kadar gesit varsa, hepsini gorup ogrenmis olursunuz. iyi bir zerdeva 20-30 riyal; samur 
100-150; kostebek 7, hem de zerdevayi andinr; tavsanla kul renginde ve havi bol kir faresi 4; erkek 
tilki 3; kuzu 2; en ucuzu oldugundan gok kimsenin aldigi gakal 1 duka eder ve havi erkek tilkininkine 
benzer.14 

Yabanci ulkeler hakkinda bilgi toplayan bir kurulusta muhasebeci olarak galisan Hans 
Dernschwam ise seyahatnamesinde, kadinlann sokaga giktiklannda baslanna, onunde kuguk bir 
dugme olan ipekten ve altin suslemeli yuvarlak bir bashk taktiklanni yazar. Bashgin ustune iyi cins 
muslinden veya beyaz basmadan sirtlanni da kaplayan bir esarp orttuklerini; bu esarbin on yuzune bir 
kans uzunlugunda ve genisliginde, turn yuzu kapatacak, ancak gormeyi de onlemeyecek ince, siyah, 
ipek bir tul ilistirildigini; kadin giysisinin ustunun erkeklerinkinin benzeri oldugunu; gok zarif ve sik, 
bagciklarla baglanan, yakasiz ve dugmesiz ceketler giydiklerini; yoksullannki disinda bu ceketlerin 
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ipekten ya da kadifeden oldugunu; ceketin altina kadinlann torba bigiminde bol, genellikle taftadan 
pantolon giydiklerini; ayaklanndaysa, deriden kirmizi, sari, kahverengi veya mavi, topuklan givili 
terlikler bulundugunu ve bu terliklerin ucunun Avrupahlannkine gore daha dar oldugunu ve kolayca 
giyilip gikanldigini; kadin hizmetkarlar ve kolelerinse yalnizca gozlerini agikta birakan, garsaf gibi 
beyaz bir kumasla sanndiklanni yazar.15 

Avusturya elgisi olarak ug kez istanbul'da bulunan Flaman kokenli Ogier Ghiselin de Busbecq, 
ulkesindeki arkadasina yazdigi mektuplardan birinde, kadinlar sokaga gikmak zorunda kaldiklannda, 
son derece ortulu ve kapali olduklanndan onlan bir hayalet sandigini; kadinlann insanlan keten yahut 
ipek pegeler arkasmdan gorduklerini, fakat vucutlannin herhangi bir bolumunu erkegin gormesinin 
olanaksiz oldugunu yazar.16 1555'te Busbecq'le birlikte Turkiye'ye gelen ve 1559'a kadar kalan 
Danimarkah ressam Melchior Lorichs, Kanuni Sultan Suleyman Donemi'yle ve Osmanh yasamiyla 
ilgili yapitlar birakmistir. 

1573 yihnda istanbul'da bulunan Fransiz gezgini Philippe du Fresne-Canaye, kadinlann sokak 
giysilerinin sikhktan uzak oldugunu dusunur: "Kadinlar hamama giderken Pera'dan gegerler; 
halayiklann ellerinde bohgalar olur. Genellikle siyah ya da kirmizi ferace giyerler, bu rengin disinda bir 
feraceyi pek az kullanirlar. Sokakta ayakkabi yerine, mavi, sari, kirmizi, altlan kabarah botlar17 
giyerler. Siyaha boyanmis deve tuyunden bir kumasla yuzlerini titizlikle saklarlar ve islemeli bir 
kumasla boyunlanni orterler; bu nedenle guzel kadinlarla girkinleri ayirt etmek olanaksizdir. Yuzlerini 
gormek soz konusu olmadigi igin guzellikleri konusunda ancak sesleri ya da ince ve narin ellerine 
bakilarak bir fikir sahibi olunur; eldiven kullanmamalanna karsin her zaman ellerini gormek de olasi 
degildir; gunku ellerini giysilerin altina saklarlar. Turk kadinlanni sokakta yururken gordugum gibi 
resimleme olanagi bulamadigimdan dolayi uzgunum. Eger bunlan resimleyebilseydim, bu gizimlere 
bakan hig kimse kalkip da Venedik'ten bu kadinlan gormek igin yollara dusmezdi. Giysiler de o denli 
agir ve sikhktan yoksun ki, en siddetli tutkulan bile koreltebilir. Ama, kadinlar evlerine vanr varmaz 
ustlerindeki bu gulung kihktan siynlmakta, gozlerini orten insafsiz pegeyi kaldirmakta ve o denli 
sevimli ve guzel bir entari ile kalmaktadirlar ki, bir an yaldizh bir safak panltismin gecenin koyu 
karanhklanni kovdugunu ve gun isiginm parlakhgini getirdigini dusunebilirsiniz. 

Kuskusuz bu kadinlar yumusakbasli, ince ve naziktirler. ipek uzerine altin islemeli giysiler 
kullanirlar. Gozlerinin rengi siyah oldugu igin saglanni gesitli yollarla siyaha boyarlar; ama bu siyah 
renk Venedikli kadinlann sarisin orgulerinden daha az parlak degildir. Fransiz kadinlannin yaptigi gibi 
pergem ya da lule yapmazlar, yanagin ortasina kadar inen zuluf birakirlar. Corap giymezler, ellerine 
ve bileklerine oldugu gibi ayaklanna da son derece pahali halhal takarlar. Uzun sorguglu ve yaldizh 
bashklar kullanir; goguslerini olgulu bir bigimde agarlar. Goguslerini ne Fransiz kadinlannin yaptigi 
gibi sikar ne de Venedikli kadinlann yaptigi gibi iri gosterirler. Giysileri kendilerini olduklanndan farkli 
gostermek igin degildir, yalnizca ortunmek islevi tasir".18 

1577-1581 yillan arasinda istanbul'da papaz olarak bulunan Salomon Schweigger, kadinlann 
saydam ipekten ya da baska tur iyi cins bir kumastan bol salvar, bunun uzerine ayni incelikte iyi cins 
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kirmizi, sari veya mavi bol bir elbise giydiklerini; bol elbisenin uzerine, ustlerine tarn oturan ve dizlere 
kadar uzanan, isli ve ipekten bir manto; bunun uzerine bir de Sam ipeginden uzun manto aldiklanni 
yazar. Baslanna altin sikkelerle suslu, kuguk ipek bir sapka taktiklanni, siyah ipekten bir kurdelenin 
sapkayi gevreledigini; yan saydam bir pege takarak yuzlerini sakladiklanni, soylulann hanimlarmin 
hep pegeli gezdiklerini, kadinlann en buyuk zevkinin iyi giysiler giymek ve sokakta gosterisli gorunmek 
oldugunu, yalnizca gok yoksul kadinlann bastan asagi ipeklere burunemediklerini belirtir.1 9 

XVI. yy.'in sonu XVII. yy.'in basinm tanigi olan Fynes Moryson, seyahatnamesinde20 kadin 
giyiminden soyle soz eder: "Kadinlar, ince bezden elbiseler giyerler; bilekleri, etekleri, ipek igne isi ile 
islenmistir. Bunun ustune giydikleri, yine igne isi suslu, uzun, kollari ve gogusleri dar mantolan, 
boyunlanni giplak birakacak bigimdedir. Corap ve ayakkabilan, gogunlukla agik renk, deriden, altin ve 
gumusle, eger daha zengin ve onemli bir kisinin kansi iseler, mucevherlerle siJsludur.21 Saglanni 
ahsilmamis bir bigimde orup, inci, altin gigekler, mucevherler ve ipek igne oyalan ile suslerler".22 
Diger butun yabancilar gibi, Moryson da, Osmanhlarda kadinlann giysileri ile erkeklerin giysilerinin 
gok benzedigini, Osmanh imparatorlugu topraklannda yaptigi gezi suresince nereye giderse gitsin 
higbir Turk kadinini evinin dismda basi agik gormedigini yazmadan gegemez ve tanimlamalanna 
soyle devam eder: "Bellerine ipek veya ketenden yapilmis genis bir bagi iki-ug kere dolarlar, bazen de 
altin veya gumus tokah ince deriden bir kemerle bellerini sikarlar. Pantolon yerine uzun yunlu bir 
entari giyerler, gomleklerini bunun uzerine gikanrlar. ig gamasin olarak gok ince keten veya 
pamukludan yapilmis koyu bej rengi, ama tertemiz uzun don giyerler, goraplan igin diz bagi 
kullanmazlar. Giysiler, genellikle ingiltere veya Venedik'ten gelen satenden veya jorjet gibi ince 
kumaslardan ve §am ipeginden yapilir. Paltolar ingiltere'den getirtilen, dar giysilerde sogugu, bol 
giysilerde de isiyi gegirmedigi igin gok tutulan, siyah tavsan kurkuyle astarlanir. Muslumanlar, 
Hiristiyanlar tarafindan gok giyildigi igin, siyah rengi hig sevmezler."23 

Osmanh nakkaslarmin urunleri olan minyaturler, birgok alanda oldugu gibi, Musluman ve 
gayrimuslim kadinlann toplumdaki konumlan ve giysileri konusunda da belgesel deger tasir. XVI. yy. 
saray sahnamecisi Lokman b. Seyyid Huseyn al-Asuri al-Urmevi tarafindan Farsga ve manzum olarak 
yazilan §ahname-i Selim Han'da, Sultan II. Selim Donemi'nin olaylan anlatihr. Hattat ilyas Katip 
tarafindan 1581'de yazilan ve 158 yapraktan olusan yazmada 44 minyatur vardir.24 TSMK A. 
3595'de kayith olan yazmada yer alan minyaturlerden birinde, Divan'da, kadinlann saraya gelip 
sorunlanni aktarmalan konu edilmistir. Cok sayidaki erkegin arasinda, baslari ve boyunlan beyaz 
yasmakla ortulu iki kadin gorulmektedir. Ondeki kadin pembe feracelidir; gocuklanndan biri 
kucagindadir, digerinin elinden tutmustur. Lacivert giysili kadinin basi yana donuktur ve yanmdaki 
kisiyle konusuyor izlenimi vermektedir. Sadrazam ve vezirlerin onunde bulunan, pembe giysili kadinin 
kulak hizasindan bir tutam saginin gozukmesi, kadinlann yuzlerinin agik olmasi, ortunmenin bugun 
sandigimiz kadar kati olmadigini gosterir niteliktedir. 

Sultan III. Murad'in, oglu III. Mehmed igin 1582 yilinda Sultanahmet Atmeydam'nda duzenlettigi 
52 gun 52 gece suren gorkemli sunnet dugununu anlatan ve minyaturleri Nakkas Osman 
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yonetimindeki bir ekip tarafindan yapilan Surname-i Humayun'un yazan belli degildir ve tarihsizdir. 
TSMK H. 1344'te kayith, 432 yapraktan olusan yazmada 427 minyatur vardir.25 ibrahim Pasa 
Sarayi'ndan dugunu izleyen padisah ve sehzadesinin sol sayfada; saray ve elgilik gorevlileri ile halkin 
sag sayfalarda gosterildigi yazmada, gesitli gosteriler yaparak gegen esnafi ve dugunu izleyen halki 
temsil eden figur grubu iginde kadinlar da yer alir. Genellikle on sirada yer alan kadinlann, her 
renkten ferace giydikleri ve bazilannin yuzlerine pege orttukleri gorulur. Daha once minyaturlerde 
siyah pegeli kadinlann gorulmedigi hatirlanirsa, bu modamn Araplardan geldigi ve yayginlastigi 
dusunulebilir. 

Ayni tarz giyimli kadinlar Hunername minyaturlerinde de yer alir. TSMK H. 1 523-1 524'te kayith 
olan iki ciltlik yazma, Seyyid Lokman tarafindan yazilmistir; minyaturler Nakkas Osman ve ekibine 
aittir ve birinci cilt 1584'e tarihlenir. Bu ciltte saray torenleri, eski Turk tarihi, Yavuz Sultan Selim'e 
kadar olan padisahlann tahta gikislan, zaferleri ve hunerleri anlatilir. 1588'e tarihlenen ikinci ciltte ise, 
Kanuni Sultan Suleyman'in hunerleri, adaleti, zaferleri, olumu ve devrin onemli olaylan anlatihr.26 
Sultan III. Murad'a sunulan yapitm ikinci cildinde, iki ayn sahnede kadin figurleri yer alir. Sultan 
Suleyman Han bahar mevsiminde Bagdat civannda avdayken, bir kadinm padisah'a sepet iginde nar 
hediye etmesinin anlatildigi sahnedeki kadinm giysisi beyazdir. Bir elinde igi nar dolu sepeti tutan 
beyaz giysili kadin, karsisindaki sakalh yash kisiyle konusmaktadir. Basini ve boynunu kapatan beyaz 
yasmagi, gozlerini ve burnunu agik birakacak bigimde baglanmistir. Ayni yazmada bulunan bir baska 
sahnede dort kadin figuru yer alir. Bir sikayet aninin betimlendigi bu minyaturdeki kadinlardan biri, bir 
gift okuzun gektigi arabanin igindedir ve kucaginda gocugu vardir. Ellerini uzatarak konusan soldaki 
sikayetgi kadinm yasmagindan saglan gozukmektedir. Sagdaki iki kadin ellerini feracelerinin kollannin 
igine sokmus sessizce durmaktadirlar. Sessiz durduklannda elleri gizli olan kadinlann, konusurken 
ellerini gostermekten sakinmamalan bu konuda bir yasak olmadigim, saygi geregi kadinlann ellerini 
gizlediklerini dusundurur. Kadin figurlerin hepsinin yuzlerinin agik olmasi, yasmak baglama bigimleri 
ve dis giysileri, donemin kadin giyim-kusami konusunda onemli ipuglan verir. 

Gunumuze ulasan giysiler ve betimlemeler, kadinlann ev giysilerinin, vucudun alt kismina 
giyilen ve gesitli bigimlerde olan salvarlar; topuklanna kadar inen, uzun yenli buruncukten gomlekler, 
kisa veya uzun yenli hirka-ceketler ve yine uzun ya da kisa yenli olabilen genellikle yakasiz, onden 
agik ustlukler-entariler oldugunu gostermektedir. Salvarlann, dar, bol, diz boyundan bilege kadar 
degisik uzunlukta olanlan, pagalan dar ve bol olanlan, bilege gore dugmeyle ayarlanarak daralanlan 
vardir. Aynca kalgin denilen, kumastan dikilmis, uzun gorap bigiminde olanlanna da rastlanir. 
Salvarlann belinde, 5 cm yuksekliginde, iginden uglan islemeli ugkurlar gegirilen ugkurluklar 
bulunur.27 

Yabanci yazih kaynaklardan XVI. yy.'a ait ilk bilgileri veren italyan Menavino, kadinlann ev 
giysileri hakkinda sunlan yazar: "Oncelikle, kadinlann gomlekleri erkeklerinki gibidir; ama yakasi, 
kollari ve turn kenarlan islidir. Qogunun hoslandigi gibi taftadandir ve canli kirmizi, yesil ya da baska 
renklerdedir. Giysileri, kenarlan kabartmah suslemeli ipektendir; gok ince kumastan astar gegirilmistir. 
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Entarinin ust kismi dardir, yakasi oldukga dekoltedir, onu yukandan asagiya agiktir; bellerine altindan 
kemer, ipekten islemeli kusak takarlar. Ayaklarma mercan kirmizisi ve diger renklerde deriden, son 
derece sik, sirmali Sam isi, islemeli guzel ayakkabilar giyerler.28 Turk kadinlarimn saglari uzun ve 
genellikle orguludur. Baslanna, omuzlanna kadar inen, taftadan bir ortu ortup, ustune gok sayida altin 
ve mucevherle suslu, soyluluk belirleyen bir baslik takarlar. Bunlar, evin yasli hanimlannin, evli, dul 
soylu kadinlann bas giysisidir. Digerlerininki gumus kapli, ucu sivri ve ug kans yukseklikte; unicorn'a 
benziyor".29 

XVI. yy.'in diger italyan tanigi Luigi Bassano ise Turk kadininin ev giysileri konusunda sunlan 
yazar: "Turkiye'de kadinlar, ozellikle Hiristiyanlar, Turkler ve Yahudiler gibi, son derece suslu ipekliler; 
erkekler gibi, yere kadar uzanan ceketler, salvarlar ve altlan kabarali gizmeler giyerler. Gomlekleri, 
beyaz, kirmizi, sari, turkuaz ve buna benzer renklerde, gok ince yelken bezindendir. Baslanna dik 
oturtulmus, yuvarlak kuguk bir tepelik giyerler; atlas ve damask kumasla kaphdir ve hepsi birbirine 
benzer renktedir; altina bir esarp tutturulmus ve kimisi bu esarbi beyaz bir tepelik ile takiyor, ustune 
de ipekten baska bir takke giyerler. Bu takke, yanm kans kadar yuksekliktedir; bunu baska ulkelerde 
de gormustum. Kemerleri ipekten, erkeklerinkine kusak denir. Yuzuk, bilezik, altin zincir gibi kadm 
takilan gok hoslanna gider, kupe takmayi pek sevmezler."30 

Nicolas de Nicolay'in seyahatnamesinin ikinci italyanca baskisi 1580 tarihinde Venedik'te 
yayimlanir ve bu baskida kitaba 7 desen daha eklenir. 1567-1568 Fransizca baskilanndaki II. 
Henri'nin izin belgesine dayanilarak, bu ek desenlerin Nicolay'in Turkiye Seyahatnamesi igin 
hazirladigi ozgun desenler olmadigi dusunulmektedir.31 Bu desenlerden biri olan Evinde Turk Kadini 
betimlemesi, o donemde birgok ressama esin kaynagi olmustur. Lambert de Vos'a ait 1574 tarihli 
albumdeki32 kadm, Jacopo Ligozzi'nin betimlemesi33 ve Pietro Bertelli'nin 1591 tarihli albumundeki 
kadinin giysileri, aynntilar disinda ayni ozellikleri tasirlar: Ug hanim da kuguk bir hah uzerinde bagdas 
kurmus bigimde yana bakarak oturmaktadirlar; halinin hemen yaninda nalinlan yer ahr. Ligozzi, her 
figurunun yanina mutlaka Doguya ozgu oldugunu dusundugu bir hayvan betimlemesi yerlestirmistir; 
bu nedenle kadinin yaninda, pirelerinden temizlenmeye gahsan bir kopek gorulur. Hanimlann ugunde 
de ayni takilara rastlanir: Kulaklannda, boyunlannda tasidiklan gerdanhkla takim olan kupeler; 
kollannda bilezikler; ayak bileginde halhal; belde kemer. Bashklanna degisik tuyler takilmis olan 
kadinlann hotozlannin yukseklikleri farkhdir. Kadinlann sokak giysisini sikhktan ve incelikten uzak 
bulan Fransiz gezgin Fresne-Canaye, onlann evlerine vanr varmaz son derece sevimli, ipek uzerine 
altin islemeli guzel birentari ile kaldiklanni belirtir.34 

Sultan III. Murad, XIV. yy.'da Erzurumlu DarTr'in yazdigi, Hazreti Muhammed'in yasamini konu 
alan Siyer-i NebT'nin bir kopyasinin hazirlanmasmi ister. Yapitin minyaturlenmesi sultanin olumunden 
sonra bittiginden, yapit oglu III. Mehmed'e sunulur. Bazi erkek giyimleri disinda Osmanh giysilerini, 
esyalanni ve gevresini yansitan, toplam 814 minyaturu kapsayan alti ciltlik yazmada minyatur 
sanatgilan, Hz. Muhammed Donemi konusunda bilgileri olmadigindan, yasadiklan yuzyihn giysi ve 
gevre ozelliklerini minyature aktarmislardir. 
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Topkapi Sarayi Muzesi Kutuphanesi H. 1221'de kayitli, 499 yapraktan olusan ikinci ciltte yer 
alan ve Hz. Muhammed'in aile buyuklerinin Hatice'yi istemeye geleceklerinin haber alinmasi uzerine 
Hatice'nin evinin suslenmesini konu alan minyaturde,35 karakteristik Turk odasi ozellikleri tasiyan bir 
ig mekan betimlemesi yer ahr. Geng hanimlann degisik renklerdeki entarileri, salvarlan, tokali 
kemerleri, fes bigimli bashklan ve bashklarimn uzerine orttukleri beyaz ortuleri, XVI. yy. Osmanh 
Musluman kadininin ev giysisinin ozelliklerini yansitir. 

Butun zamanini haremde gegiren, hiyerarsik duzen iginde yasamak zorunda olan sarayh 
kadinin giysisi, halkin giysisinden daha ozenliydi. Saray giysileri ve mefrusat igin kullanilan kumaslar, 
gogunlukla hassa nakkaslannca hazirlanan desenlere gore saraydaki ozel atolyelerde dokunurdu.36 
Osmanlilann siyasi ve iktisadi yonden gok guglu konumda oldugu, Klasik Donem olarak bilinen XVI. 
yy.'da, dokumacihk da imparatorlug'un gucune kosut olarak en guzel urunlerini vermis, ipekli 
dokumalara katilan altin ve gumus alasimh tellerle bu kumaslann degeri daha da artmistir. Ayrica 
Batmm unlu dokuma merkezleri Venedik, Cenova, Fransa'nin yaninda; ipeklileriyle unlu Hint, Cin, 
Uzakdogu ve Yakindogu ulkelerinden diplomatik ve ticari yolla, kumaslar ve dikilmis giysi de gelirdi.37 

Nicolay, sarayda yasayan kadinla siradan kadinin en buyuk farkinin ba§ ortme bigiminde 
oldugunu soyler; basit bir ba§hk giyen siradan kadin yerine sarayh kadinin tag taktigini, bu tacin 
uzerinde ve arka tarafta kuguk plise bir krep oldugunu, bashgin gevresine omuz hizasma kadar sikan 
taftadan, bashgi iki kere gevreleyen bir tur kordonun yer aldigini yazar ve ekler: "Genellikle agik olan 
gerdan, son derece zengin bir kolyeyle suslenir. Entariler, altin islemeli, kivrimh kumastandir. Kadinlar 
bedenlerini gostermezler, ama elbise vucut hatlan hakkinda fikir verir. Bacaklanni neredeyse yan 
yanya kadar agabilirler; tam gekilmemis, ayaklanni ortmeyen bir tur gorap gorulur, ust tarafi incilerle 
suslenmistir. Bu da bu giysinin suslenme amacini tasidigini tartismaya yer birakmayacak bigimde 
belirtir. Padisaha takdim edildiklerinde bunu giydiklerinden sik giyilen bir giysi olmadigini gosterir".38 
Nicolay'in Haseki Sultan gravurundeki en dikkat gekici giysi pargasi kuskusuz bashgidir. Resmin 
agiklamasinda da "tag" olarak tanimlanmis olan bu bas giysisinin altindan, kenarlan seritli bir kumas 
pargasi bele kadar uzanmaktadir. Onden agik, sari uzerine siyah desenli entarisinin yakasi V 
kesimlidir. Belindeki yesil-beyaz kahn kemere kadar ilikli olan entarinin alt bolumunun etek uglan 
kemerin kenanna sokulmus, boylece entarinin mavi astannin ve altindaki gomlegin desenlerinin 
gorulmesi saglanmistir. Entarinin on agikhgindan ve kollanndan gorulen, Osmanh geleneksel giyim 
tarzinda genellikle beyaz olan gomlegin ug ayn desenden olusmasi ve yesil astan, saraydaki kadinlar 
arasindaki duzen iginde onemli yeri olan Haseki Sultan'in ayricahkh konumunu belirginlestirmek igin 
olmahdir 

Topkapi Sarayi Muzesi'nde bulunan gunumuze ulasabilmis orneklerden III. Murad'in Safiye 
Sultan'dan olan kizi Ayse Sultan'a ait entari, XVI. yy.'in son geyregine tarihlenir. Gumus yaldiz 
ugbenek motifi baskihdir ve mavi ipekli tarakh canfes kumastan dikilmistir. Yakasiz, asagiya kadar 
oyuk dekolteli, onu bele kadar ibrisim dugme-birit iliklidir. Entarinin yenlerine, yaka, etek ve on 
agikhginin igine ayni kumasin turuncusundan bant gevrilmistir. Eteginin arka ve on pargalannm her iki 
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tarafina ek (pes) konulmustur; boyu 130 cm'dir. Ayse Sultan'in 1605'te olumuyle bazi giysileri ve 
gumusleri saraya ahnmistir.39 Gumus telli seraser kumastan dikilmis XVI. yy.'a tarihlenen bashk, 
mavi ipek karanfillerle krem renginde gigeklerle susludur ve iginde telle islenmis alti yaprakh gigek 
vardir; turuncu astarhdir. 

1503-1504 tarihli istanbul saraylanna ait muhasebe defterlerinde, kadin giysilerinin kumaslan, 
renkleri ve bigimleri konusunda bilgilere rastlanir. Ornegin, saraydan, Cem Celebi'nin kizina tafta 
astarh, altinh kumastan etekli bir entarinin ve kirmizi desenli Firengi kadifeden ve Firengi gatmadan 
entarilerin; Hatice Hatun'un kizi Hanzade Hatun'a Firengi gatmasindan yaldizh atlas, tafta astarh 
altinh kumastan etekli entarinin verildigi kayithdir. Ayrica, bazi kisilerin eslerine ve kizlanna, 
bassagligi igin tafta astarh, altinh etekli desenli Bursa gatmasindan kadin entarileri gonderildigi 
kaydedilmistir.40 

XVII. yy.'da bir onceki yuzyila gore sokak giyiminde buyuk bir farklilik oldugu soylenemez. 
Geleneksel ozellikli ferace ve yasmak egemenligini surdururken, fes bigimli hotozlaryerini alti dar ustu 
genis hotozlara birakir. Gezginlerin gozlemleri de bu yondedir. 1639 yihnda istanbul'da bulunan ve 
XVII. yuzyil gezginleri arasinda, istanbul kenti, saray adetleri hakkmda en iyi bilgiyi verdigi soylenen 
Fransiz Du Loir, kadinlarla ilgili sunlan yazar: "Kadinlar disan giktiklannda erkeklerde oldugu gibi, 
manto yerine gegen ikinci bir giysi giyerler; bunun yenleri o kadar uzundur ki, yalnizca parmak uglan 
gozukmektedir. Sokakta bu giysinin bir yanini tutarak, on taraftan digeriyle kavustururlar. Saglari, 
baslanni ahnlanna kadar orten beyaz bir kumasin altinda sakhdir; alttan gelen baska bir kumassa, 
yalnizca yash kadinlann agikta birakmaya haklannin oldugu burnu orter. Geng kadinlann gozlerini 
bile gosterme ozgurlukleri yoktur ve at kihndan yapilmis siyah bir pege takarlar".41 

Varhkh bir aileden gelen Fransiz gezgini Jean Thevenot, 1655'te istanbul'a ulasir; 9 ay 
istanbul'da kaldiktan sonra Bursa, izmir, Ege adalanni gezip Kudus'e gider. Yalnizca bu gizemli Dogu 
ulkelerini gorup yeni seyler ogrenme isteginde olan Thevenot'nun ticari ve siyasi amaci yoktur. 
Seyahatnamesinin kadinlarla ilgili bolumune bakildiginda, 1639'da istanbul'da bulunan Fransiz 
gezgini Du Loir'daki bilgileri farkh sozcuklerle anlattigi, bazi aynntilar ekledigi gorulmektedir: "Kadinlar 
sokaga giktiklannda erkeklerinki gibi ferace giyerler; bunun yenleri o kadar uzundur ki ancak 
parmaklannin ucu gorulur. Sokaklarda feracelerinin bir ucunu on tarafta, biri digerinin uzerine gelecek 
sekilde tutarlar. Ayakkabilan erkeklerinki gibidir. Disan giktiklannda yaldizh kartondan bir bashk 
takarlar; bu bashk oldukga yuksektir ve ust kismi alt kismindan daha genistir. Sokakta gezerken, 
gozlere kadar inen ve aim da orten bir garsafa burunurler; gozlerin altindan baslayan, burnu ve agzi 
kapayan, basin arkasinda dugumlenen bir diger ortu de butun yuzden ancak gozleri agikta birakir. 
Ciplak elle dolasmalan ayiptir; elleri gizleyen gomlek ve ceketler giyerler". 42 

1678 yihnin sonlannda istanbul'da bulunan Hollandah gezgin Cornelius De Bruyn (Corneille Le 
Bruyn), seyahatnamesinde kadin bashklan gizimleri ve tanimlamalan yapar: "Kadinlar disan 
giktiklannda feracenin yam sira, goze ondan daha hos gelen ve kirkie43 denilen baska bir sey daha 
kullamrlar; fakat bunun yerine, kisin guhadan bir tur kurklu hirka ya da manto giyerler. Bunlar daha 
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dardir; dar olan yenler bilege kadar uzanir. Zenginler bunlara samurdan ve rengi daha siyah, daha 
pahah olan bir samur turunden (Sibirya samuru) astar koydururlar. Bunun fiyati 300-400 eku 
kadardir".44 1640 tarihli narh defterinde, samur kafasinin en alasi 12.000, en asagisi 4.000; samur 
pagasinin en alasi 11.000, en asagisi 4.000 akga olarak belirlenmistir.45 

1696'da Paris'ten yola gikan ve 26 yil suren uzun bir gezi yapan Fransiz gezgin Frangois Aubry 
de La Motraye, 1699'da istanbul'a gelir. iki ciltlik seyahatnamesinde, istanbul'da kadinlann sokaga 
gikarken bastan ayaga kadar ortunduklerini, guhadan uzun bir ferace giydiklerini, bu giysinin 
yenlerinin parmaklann ucunu bile ortecek denli uzun oldugunu belirtir. Sokakta boylesine kapah olan 
bu kadinlann giysilerinin feracelerini gikartir gikartmaz butun parlakhgiyla ortaya giktigini soyler.46 

Gunumuze gelmis yerli yazih ve resimli kaynaklar, gezginlerin yazdiklanni ve gizdiklerini 
dogrular niteliktedir. TSMK H. 2132/4'te bulunan Baskentli Hanim betimlemesi, XVII. yy'in ikinci 
yansinin sehirli, varhkh kadin giyimine yetkin bir ornektir: Uzun bol yenli, topuklanna kadar inen 
buruncukten gomleginin etek uglanndan koyu pembe salvan gorunur. Gomlegin uzerinde kalgalanna 
kadar inen, onden agik, seraserden iri hatayi-yaprak desenli, bordo renkli bir hirka vardir. Donemin 
modasini yansitan, yenleri dirseklerine kadar inen yesil entarisinin onu agiktir; birit-ilik ibrisim 
dugmeler kalgalara kadardir ve tek dugme iliklidir. Degerli taslarla bezeklenmis bir tokasi olan turuncu 
kemere, suslu bir hanger kini ve para kesesi asihdir.47 Gogsunde bagladigi, kalgalanndan asagiya 
sarkan koyu sari pelerin, kaynaklarda kapanige olarak gegen bir dis giyim gesidi olabilir.48 San 
papuglanndan Musluman oldugu anlasilan hammin alti dar ustu genis hotozu XVII. yy'a ozgudur ve 
Thevenot'nun tanimina uyar. Topkapi Sarayi Muzesi'nde bir 6rnegi49 bulunan bu hotozun, arka 
bolumunden sarkan uglan puskullu uzun enseligi, kirmizi uzerine siyah lale desenlidir. 

1640 tarihli narh defterinde kadin kaftanlan alacadan, feraceler guhadandir. Boyu 161.5 cm, beli 
59.5 cm, etegi 272 cm olan, toplam 287 cm'den dikilecek kemha pervazli kadin feracesi 1450 akgedir. 
Ayni defterde yer alan, kemha pervazli kadin feracelerinden, boyu 153 cm olan 1380 akge; boyu 
144.5 cm olan 1310 akge; boyu 136 cm olan 1240 akgedir.50 Heft (yedi) renkli Karkasone51 guha, 
kemha pervazli feracenin beli 59.5 cm, etegi 272 cm, boyu 161.5 cm olan 930 akge; boyu 153 cm 
olan 895 akge; boyu 144.5 cm olan 860 akge; boyu 136 cm olan 820 akgedir. 

XVII. yy'da kadinlann ev giysileri geleneksel ozelliklerini korumaya devam ederken, Osmanh 
imparatorlugu'nun gucune kosut olarak, ozellikle varhkh hammlarin suslu, gosterisli giysileri 
yegledikleri, yerli ve yabanci sanatgilann resimlerinden; aynca yazih kaynaklardan anlasilmaktadir. 
1545-1659 yillanna iliskin Edirne Askeri Kassamina Ait Tereke Defterleri'nde Musluman ve 
gayrimuslim kadinlann muhallefatlan konusunda bilgiler yer ahr. 1605 yihnm Ocak ayina ait bir 
belgeden, Defterdar Mustafa Efendi'nin kizi ve Perviz Cavus'un esi olan Meryem Hatun'un olumu 
uzerine, varislerine biraktiklan arasinda; murassa altin kemer, gumus pasmak, altin arakiyye, alaca 
ibrisim kusak, atlas donluk, kakum postlu kirmizi atlas nimtane (yarim gomlek) ve tavsan postlu bir 
baska nimtane geger.52 Mustafa Aga'nin kizi Fatima Hatun'sa 1636'daki olumuyle, mor guha ferace, 
kirmizi zibun, beyaz tafta zibun, nakish ve sirmah ugkurlar, incili kusak, erguvani kaftan, §amT alaca 
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kaftan, kirmizi atlas kaftan, gumus dugmeli incili gaprastli mavi atlas kaftan, altin sorgug, altin enselik, 
incili kusak, incili istefan53 birakmistir.54 Sahip olduklan bu giysiler, hanimlann giyim-kusama ve 
mucevhere verdikleri onemi kanitlar. 

italyan yazar ve gezgin Pietro della Valle, ulkesindeki arkadasma 1615 yilinda yazdigi 
mektupta, kadinlann son derece gosterisli mucevherler taktiklanni, vucutlanni bu takilarla 
suslediklerini; altin dugmeler, gengelli igneler ya da baska susler gibi altin ya da mucevherle suslu 
olmayan giysilerden, sanki hig yokmus gibi, soz edilmedigine deginir. Yazar, Flaman bir ressamm 
Turk giysileri giymis bir kadinin tablosunu yaparken tanik oldugu sahneyi soyle anlatir: "Bu kadin sade 
bir bigimde ve higbir taki tasimaksizin Turk giysileriyle resimlenmekteydi. Turk kadinlannin yazin 
yalnizca evde giydikleri ve benim birgok kez pencereden bakarken tanik oldugum bir giysiydi bu: 
Oldukga seyrek dokunmus, seffaf, bol kesimli, yerlere kadar uzanan, modaya gore susu ve genisligi 
degisen bir yeni olan, bir tur beyaz gomlek. Bu agik renk kumasin iginden, belden ayak bileklerine 
kadar gelen ig donu ve daha sik, daha saglam, gesitli renklerde alacali bir kumastan yapilmis goraplar 
gorunur. Omuzlardan bele hatta daha asagilara kadar uzanan mavi satenden, kabaca pamuklu 
kumasla astarlanmis bir ig gomlek giyerler. Bu ig gomlek guzellikleri bakislardan gizlemek igin gogsun 
altindan iliklenen bir dugmeyle kapatihr; bele dogru daralan bir bigimdedir. Dar olan yenleri, kolun 
yansini ortecek bigimdedir. Bu da gomlegin bileklere kadar inen bolumunun gorulmesini saglar. 
Kalganin yansina kadar guzel bir etki uyandiran pliseler yapilir. Fantezi sag bigimini, kollanna, 
bacaklarma, bellerine ve baska yerlerine taktiklan altin ve mucevherlerle, gekiciligi daha da artan bu 
kadinlan eger siz de gorseydiniz, benim gibi bunlardan gapkin portreler yapma egilimine 
kapihrdiniz".55 Seyyah, ismisam adli, guzel oldugu kadar algakgonulluguyle de dikkati geken baska 
bir kadininsa, daha fazla taki taktigini, ig gomleginin uzerine genis ve yerlere kadar uzanan, en ince 
kemhadan yapilmis hirka giydigini yazar ve hirkayla ilgili aynntiyi aktarmadan gegemez: "Hirkayla 
birlikte giyildiginde dar olan ig gomlegin yenleri, hirkanin kollan kadar uzundur. Ama hirkanin altma 
giyildiginde, gereginden fazla uzun olmamasi igin bileklere kadar katlanir".56 

XVII. yy'in ev giysisi hakkmda, resimlerini gordugumuz kadinlann giysilerini tammlayan bilgileri, 
1639'da istanbul'da bulunan Fransiz Du Loir'dan aliyoruz: "Kadinlara gelince, hepsi, ayni erkeklergibi 
gomleklerinin altma, topuklarma kadar inen donlar giymektedirler; bunlar mevsimine gore kadife, 
yunlu, kenan isli saten veya ince bir kumastir. Ayrica giupon57 denilen ve gunluk ev giysisi olarak 
kullandiklan kuguk bir pamuklu gomlegi her zaman giyerler. Maddi durumu daha iyi olan kadinlar, 
ayrica, iranlilara ozgu bir gomlek daha giymektedirler; butun kadinlar bu giupon'un uzerine, vucuda 
tarn oturan bir hirka (ya da ceket) ve hirkanin ustune beli iyice sikan, karnin altinda kavusarak vucudu 
daha guzel gosteren, parlak gumus veya altindan, degerli taslarla bezeli bir kemer sararlar. Bu hirka, 
tipki kemer gibi altin ve taslarla suslu dugmelerle boyna kadar kapatihr, yalnizca gogus bolgesinde 
baski olmasin diye genisletilir; kemerlerine hanger takarlar". 58 

1655 yihnm tanigi, Jean Thevenot'nun kitabindaki ev giysisiyle ilgili bolum, 1639'da istanbul'da 
bulunan Du Loir'daki tanimlamalann neredeyse aynidir: "Kadinlar giplak tenlerine ig don giyerler. 
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Bunlar topuklara kadar iner ve mevsime gore kadife, guha, kemha, saten veya bezdendir. Sonra 
gomlekleri vardir ve uzerine pikeden giupon adini verdikleri kuguk bir gomlekgik, onun ustune de 
doliman giyerler. Gumus yaldizh veya altin levhalar ile suslenmis, bazen taslarla zenginlestirilmis 
kemerlerini takarlar ve kemerlere kuguk bir hanger ilistirirler. Basi ortmek igin evde, kirmizi guhadan 
yapilmis bir bashklan vardir, bu tipki bizim gece bashklan gibidir, fakat oldukga uzundur, onun uzerine 
tarn ortasina incileri gepegevre dikerler. Bu bashgi kulaklan tamamen ortecek sekilde giyerler ve onu, 
alt kismindan, altin ve ipekten gigekler islenmis, ince bezden yapilmis bir mendil ile baglarlar."59 

Hollandah gezgin Corneille Le Bruyn, seyahatnamesinde kadinlann bashklan konusuna 
ayricahkh bir yer vermistir. Kitabindaki 210 gravurden 8 tanesi disinda hepsini "yasamim tehlikeye 
atarak" kendisinin yaptigini belirten gezgin, tanimlanni yaptigi bashklann gravurlerini de gizmis, birgok 
gezginden farkh olarak, seyahatnamesinde izmirli kadinlara da yer vermistir. Hollandah gezgin, 
erkekler gibi kadinlann da, giplak tenlerine salvar giydiklerini, soylu ve esi varhkh hanimlann degerli 
taslarla bezeli kemerler, altin ve gumus islemeli broslar taktiklanni yazar.60 Kadinlann sag bigimlerini 
gok sasirtici bulan gezgin, resimlerini gizdigi bashklann tanimlanni da yapar: "Ozellikle hanimlar, 
suslenme bigimlerinde kendilerine ozgu bir yucelik ve ihtisama sahiptirler. Tarpous'lan61 baslarma, 
gesitli renklerden olan ve altin ile gumus kakmah gok sayida mendille tutturulmustur, bunlann arasma 
herkes olanaklanna gore her cins degerli tas takmaktadir. Bunun disinda suslemeye gesitli gigekler de 
eklenmektedir. Bu bas ortunme bigimi oyle bir tasarlanmistir ki, bunu gunlerce bozmadan takip 
gikarmak olasidir. Daha sonra buna istedikleri bigimi verirler. Ama bunu yapmak igin oldukga zaman 
harcarlar. Bu hotoz agir oldugundan bazen tasimak sikinti verebilir. Disanda giydikleri beyaz giysi, 
segkin kisiler soz konusu oldugunda altin seritlerle uglanndan suslenir. Kisin erkekler gibi elbiselerine 
bir kurk de takarlar". 62 

Corneille Le Bruyn seyahatnamesinde, padisahin sarayindaki kadmlar konusunda, eline, 
kitabinda sundugu birkag resim gegtigini soyler ve devam eder: "Kalpak ya da kurklu bashk disinda 
Yahudi kadinlarda oldugu gibi yuvarlak buyuk bir platin yer ahr. Yalniz aim hizasmda bu bashk 
asagidan yukan dogru yukselir ve her iki yaninda bir tuy vardir. Kulak hizasmda iri siyah tuy buketleri 
gogus hizasina kadar sallandinhr. Bu bashklann bazilannm, daha once anlattiklanma benzeyen 
bagcikh terpuslan vardir; bunlara her turden mucevher takihr. Sirf bu bashklan suslemek amaciyla 
buket bigiminde altin gigekler yapihr. Her gigek buketinin ortasina da taslar yerlestirilir. Karanfil ya da 
benzeri turden dogal gigekler takan kadinlara da rastlanir".63 

Fransiz gezgini La Motraye, kadinlann kendi dairelerinde ozellikle altin ve degerli taslar iginde 
parladiklanni, feracelerini gikartir gikartmaz giysilerinin butun parlakhgiyla ortaya giktigmi, 
kemerlerindeki, terpuslanndaki, gerdanhklanndaki veya bileziklerindeki elmaslar, yakutlar, inciler ve 
diger degerli taslann, elbiselerinin yapildigi zengin kumaslarla adeta yanstigini soyler.64 

XVII. yy'da, istanbul'da, kendilerine "Qarsi Ressamlan" denilen sanatgilann baslattiklan bir halk 
resmi gelenegi yayginlasir.65 Qarsida dukkanlan olan, ismarlanan konularda resimler yapan 
profesyonel halk ressami olan bu sanatgilann yaptiklan albumler, musterilerinin genellikle yabancilar 
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olmasindan dolayi yurt disindaki muzelere ve koleksiyonlara dagilmis haldedir.66 Batili ulkelere gore 
gizemli bir hava tasiyan Osmanli imparatorlugu'ndaki kadinlan, padisahin sarayinda yasayan 
gorevlileri ve giyimlerini yansitan bu albumler, resimlerin alt ya da ust bolumlerinde yapilan Fransizca 
ve italyanca agiklamalarla ahcisinin ilgisini gekmekteydi. istanbul Deniz Muzesi Kutuphanesi'nde 
2380 demirbas numarasiyla kayith, 1645-50 yillanna tarihlenen,67 kagit uzerine suluboya, altin ve 
gijmus boyayla yapilmis album de garsi ressamlannin urunudur. Kapaginda ve on sayfasinda higbir 
agiklama bulunmayan, albumde 125 resim vardir; tek siyah gizgi gergeveler iginde yer alan resimlerin, 
ustunde iki-ug satirhk, altindaysa tek sozcukluk italyanca, bazisinda yine tek sozcukluk Osmanlica 
agiklamalar yazilmistir. 1952 yihnda istanbul Deniz Muzesi'ne gelmis olan bu albumde, 19 kadin 
betimlemesi yer ahr. 

Yazili ve resimli kaynaklann verdigi bilgiler, sarayh hammlarin mucevhere ve gosterisli urunlere 
duskunluklerini kanitlar. Bu urunlerin sadik tuketicileri olan saray kadinlan, Osmanh-Venedik 
savaslannin en yogun gunlerinde bile bu isteklerinden vazgegmediklerinden, italya'dan yapilan nakish 
kumas, kemha, ayna, vs. ithalati azalmamistir. Saraydan gelen talebi, istanbullu gayrimuslum 
tuccarlar yerine getirmis ve bu isi siJrdurmuslerdir.68 

Kalender Kalender Pasa tarafindan hazirlandigi anlasilan I. Ahmed Albumu'nde, bir metne bagh 
olmayan gunluk yasamdan sahneler, devrin sosyal yasamiyla ilgili minyaturler, tek kadin ve erkek 
figurleri, gesitli yazi ornekleri yer ahr. 1603-1 61 8'e tarihlenen ve Topkapi Sarayi Muzesi 
Kutuphanesi'nde B. 408'de kayith olan albumdeki Haremde Dugun minyaturunde, ilkbahar gigekleriyle 
dolu Hasbahge izlenimi veren harem bahgesinde geng servi agaglannin arasinda, havuz kenannda 
gelin-damat ve hizmetliler yer ahrlar. Kompozisyonun tarn ortasma yerlestirilen, iginde iki ordek yuzen 
selsebil tarzindaki havuzun sol tarafinda gesitli tef, conk, ud galan kadinlar ve ellerinde zillerle 
oynamaya hazir iki geng kiz; sag tarafinda koltuga yan yana oturmus gift ve onlara hizmet eden 
cariyeler yer ahr. Kadinlann entarileri degisik renklerdedir fakat ayni modeldir. Yakasiz onden agik, 
kisa yenli, yere kadar uzun olan entarilerin bazisi desenlidir. Hepsinin kollanndan farkli renkte bir ig 
giysinin uzun kollan gorulur. Kemerleri ve kuguk koni bigimli tepelikleriyle harem kadinlannin giysileri, 
XVII. yy'm ilk yillarinm sarayh kadin giysisi konusunda bilgi verir. 

Sultan I. Ahmed'in (1603-1617) kizi Hanzade Sultan'a ait, 1 620-1 625'e tarihlenen bir entari69 
ve bashk,70 gunumuze gelebilmis az sayidaki kadin giysilerindendir. Soluk gul kurusu, gezi71 
kumastan dikilmis entarinin, bedeni oldukga dardir; onden agik, yakasiz, kisa kolludur ve boyu 147 
cm'dir. Erkeklerin giydigi entarilerin bigiminde dikilmis ve yanlardan bele kadar daraltilarak, sultanin 
bedenine gore ayarlanmistir. Bele kadar ibrisim dugme birit iliklidir. Yan dikislerinde cepleri olan 
entarinin genis dokumlu eteginin onune ve arkasina ikiser pes konmustur. Yaka, kol, etek ve agik olan 
on kismimn ig kenarlan, kayisi rengi canfes kumasla gevrilmistir. igi bele kadar ince beyaz pamuklu 
kumasla astarhdir; ustunde Hanzade Sultan'a ait oldugunu belirten etiket vardir. XVII. yy'm ilk 
yansinda kullanilan baslik, seraserden dikilmistir; yuksekligi 24.2 cm, tepe gapi 8 cm, alt gapi 19 
cm'dir. Avrupah sanatgilann betimlemelerinde ve Osmanli nakkaslannin minyaturlerinde gordugumuz 
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bashk tipindendir. Etiketinde, "Hanzade Sultan hazretlerinindir iste bu arakgine gore dikilsin dibasi 
guzel olsun endamli olsun" notunun bulunmasi, bashgin model olarak kullanildigini ve ayni bigimde 
ipekli kumaslardan siparis verildigini gosterir.72 

Yuzyihn ortalannin sarayh kadin giysisine ornek olacak bir entari ve bashk, IV. Murad'in (1623- 
1640) kizi Kaya ismihan Sultan'a aittir. Atlas zemine damask dokulu, gigek buketi de senli san-bej 
renkte ipekli kumastan dikilen entari, 73 kuguk dik yakali, onden agik, kisa kolludur ve boyu 119.3 
cm'dir. Yan dikislerinde cepler vardir ve pesli kesimlidir. On agikhgi, etek kenarlan ve kol agizlan, 
kendi renginde ipekli canfesle astarlanmistir. Entarinin beline kadargelen, oldukga buyuk, ibrisimden, 
armudT bigimli, 8 dugmesi vardir. Kaya ismihan Sultan'in kizkardesi Rukiye Sultan'a ait, gok benzer 
ozellikte bir baska entari, Saray koleksiyonunda bulunmaktadir.74 Kaya ismihan Sultan'in bashgi,75 
yuzyihn ikinci yansinda, yerli-yabanci neredeyse turn betimlemelerde gorulen, yabanci gezginlerin 
tanimini yaptiklan, alti dar ustu genis turden hotozdur. Altinh seraser zemine, koyu kestane rengi 
stilize bitki motifli kumastan dikilmistir; yuksekligi 18 cm, ust gapi 20 cm, alt gapi 10.5 cm'dir. igi mavi 
ince pamuklu kumasla astarlanmistir ve dik durmasi igin kumasin uzerine ozel bir apre yapilmistir.76 

Genel gizgileriyle Osmanh kadininm XVI. -XVII. yuzyillardaki giyim tarzini vermeye galistik. 
Turklerin yerlesik duzene gegmeleri, Turk kadinlannin toplumsal konumuna ve giyim kusam 
gelenegine bazi kisitlamalar getirmistir. Son derece hosgorulu bir padisah olan Fatih Sultan Mehmet 
Donemi'nde kadinlann kati kurallarla ortunmediklerine tanik olunur. XVI. yy.'nin baslanndan itibaren 
kadin giysilerinde gorulen kapahhk ve ortunme, XVII. yy'in sonlannda Batihlasma etkileriyle 
geleneksel gizgilerinden uzaklasmaya baslar. XVIII. yy.'da hem sokak hem de ev giysilerinde Osmanh 
klasik zevkinin ozellikleri yanmda yenilikler de kendini gostermeye baslar. 1850'lere degin aynntilarda 
yeniliklere agik olan giyim tarzi, genel gizgilerde gelenekselligini surdurur. Gegis doneminde Avrupa 
harglarla suslenen kadin giysileri, 1875'ten sonra butunuyle Bati karakteri kazanir ve dort yuzyildir 
surdurdugu geleneksel gizgisini kaybeder. 
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ingiliz Ya§ammda Turk imgesi ve Etkileri / Dog. Dr. Netice Yildiz [s.921- 
933] 

Dogu Akdeniz Universitesi Mimarlik Fakultesi / KKTC 

Giris 

ingiliz-Osmanli Diplomatik iliskilerinin Baslamasi 

ingilizlerin Turklerle olan iliskileri ticari amaglarla diplomatik duzeyde gelisme yolunda 1570 
yilinda ilk admini atmistir. Bununla birlikte cografi konumlan itibanyle biri Avrupa'nm en batisinda, 
digeri ise en dogusunda yer almasina karsm, ingiliz-Turk iliskileri gergekte Ortagaglara kadar 
uzanmakta, Hagh Seferlerine kadar gelmektedir. Ancak diger Avrupa ulkelerine oranla iki ulke 
arasinda 16. yuzyil sonlanna kadar gok yogun bir iliski soz konusu olmamistir. 

Osmanh-ingiliz ilisklerinin devlet duzeyinde baslangici 1583 yilinda olup 1914 yillanna kadar 
surmustur. Bu sureg iginde ingiliz sosyal yasamindaki Turk imgesi ve bunun degisik sekillerde 
yorumlanmasi sonucu meydana gelen Turk etkileri, ingiliz kultur yasami iginde onemli bir yer 
tutmustur. Bu makalede Osmanh-ingiliz iliskileri iginde ozellikle ingiliz sosyal yasamindaki Turk 
imgesi, Turk temalan ele ahnacaktir.1 iki ulke iliskilerinin diplomatik duzeyde baslamasi ozellikle 
ingiliz tuccarlanmn olusturdugu Turkey Company uyelerinin girisimleri ile baslamasina karsin, 
ingilizlerin Turklere olan ilgisi ve meraki gergekte bu tarihlerden gok oncesine dayanmaktadir. 
Konunun sunulusu agismdan ticari amaca dayali olarak baslayan diplomatik iliskiler gergevesinde 
baslamak ne kadar dogru olsa da, bu iliskiler oncesinde ozellikle ingiliz toplumunda Turkler hakkinda 
olan bilgilerin bu iliskilerin baslamasinda da bir etken oldugundan, oncelikle I. Elizabeth devrinden 
once ingiliz halkimn Turkler hakkindaki bilgileri ve Osmanh imparatorlugu ile olan iliskilerini burada 
kisaca ele almakta yarar vardir. Bu nedenle de konumuz iki ana baslikta incelenecek, ilk kisimda I. 
Elizabeth devri oncesinde ingiltere'deki Turk imgesi, ikinci kisimda ise diplomatik iliskiler gergevesinde 
ingiltere'deki Turk imgesi ele alinacaktir. 

I. Elizabeth Donemi Oncesi 

ingilizlerin Turkler ile iliskisi ve ingiltere'de Turk imgesi 

15. yuzyilda ozellikle Kudus'e hag ziyareti amaci ile yapilan seyahatlerde ingiltere'nin yam sira 
Fransa ve Almanya'dan hareket eden haci kafileleri once Venedik'e gelip, buradan yollanna devam 
etmis ve dogal olarak Akdeniz kiyilanndaki guzergahlan boyunca Turklerle karsilasmislardi. 
ingilizlerin Turklerle karsilastigi diger bir yer ise Venedik idi. Venedik'te Turk tuccarlanmn yam sira, 
sik sik vergi almak igin gelen Osmanh elgi kafilelerini gormek 15. yuzyilda gok sik olmamissa da, 16. 
yuzyildan itibaren mumkundij.2 Aym yolla hac ziyareti yapan Devonshire'!! William Wey, istanbul'un 
dususunden bes yil sonra 1458'de 197 haci adayindan olusan kafile ile ziyaretini 16 hafta iginde 
tamamlayip, Venedik'e geri donmustu. Wey, gok kisa olan seyahatnamesinde Turklerden gok fazla 
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soz etmemis, sadece Rodos'ta bulunan ve istanbul'un iskani igin oradaki halki buraya surgune 
gondermeye gahsan II. Mehmet'ten soz etmisti.3 Bunun disinda Sir Richard Guylforde,4 Sir Richard 
Torkington ve Margery Kemp adli bir kadin, hag ziyaretlerinin kisa da olsa birer dokumunu 
birakmislar, bunlar 19 ve 20. yuzyilda bulunup yayinlanmisti.5 Genellikle bu hacilar Turklerin 
kendilerine yaptigi eziyetleri de gundeme getirmekle beraber, kadin haci Margery Kemp, kendi 
soydaslan olan yol arkadaslannin kotu muamelesi disinda gevreden kimsenin kendisine kotu 
muamele etmedigini yazmisti. Genellikle Osmanh kiyilan boyunca gizilen guzergahlan nedeniyle 
fazlaca Turk ile karsilasma sansi olmamisti. Bu anilar iginde istanbul ziyaretine cesaret eden bir 
Alman disinda baska bir ziyaret henuz bilinmemektedir.6 Hag ziyaretine giden bu kisiler iginde geri 
donerken Turk giysilerine burunmus olanlar da yok degildi. Hazine Lordu (1452-54) ve deniz 
islerinden sorumlu olarak gorev yapan (1454) Worcester Duku Robert Tiptoft, Robert Fleming ve 
Philip Wenworth ile birlikte Calixtus IN'un sarayina elgi olarak gonderilmis, bunu firsat bilerek Kudus'e 
hag ziyareti de yapmisti. Lord Tiptoft, Turk giysileri ve basinda bir turban ile ingiltere'ye donmustu.7 

Mandeville Sayahatnamesi Orta ve Dogu Asya'da yasayan Turklere oldukga yer vermisse de 
buradaki bilgilerin gergekte Johannes Piano de Carpini, Guillaume de Ruberquis ve Odoricus'un 
seyahatnamelerinden almmis oldugu sanihr. Donemin pek gok edebi metninde ayni kaynaklardan 
ahntilara rastlanmasi, her ug seyahatnamenin de ingiltere'de 1550 yillan oncesi yaygin bir sekilde 
okundugunu yansitmaktadir.8 1576'da John Frammton tarafindan ingilizceye gevrilen Venedikli 
Marko Polo'nun Seyahatleri'nde de oldukga canli sahnelerle anlattigi Asya Turkleri ile ilgili bilgiler de 
Ronesans ingilteresi'nde Turkler hakkinda bir ilginin olusmasi igin oldukga onemli bir kaynak 
olmustur.9 16. yuzyil baslannda gucunun en ust duzeyde oldugu Osmanh imparatorlugu, uzakta olan 
hgilizler igin degilse de, turn Avrupa devletleri igin buyuk bir korku ve tehdit unsuru olmus, Katolik 
kilisesinin buyuk bir nefretini kazanmis, aleyhte propagandalar ve yayinlar yapilmisti. italya, bir 
Ronesans merkezi olarak ingiliz genglerinin de egitimlerini tamamladiklan bir yer idi. O yillarda Turk 
tarihini yazanlar genellikle Venedikliler ve italyanlar olup, bunlar arasinda Barletto, Minadoi, Sabellico, 
Menavino, Sansovino, Cambini gibi tarihgiler vardi. Turk aleyhtan tarih kitaplan boylece ingiliz 
gengleri tarafindan da okunmakta ve memleketlerine tasinmaktaydi. Ancak 16. yuzyil ortalannda 
ingiliz bilginleri igin, Turkler'in kudret ve sohretin en yuksek seviyesine erismelerinin sirlanni 
arastirmak daha cazip gelmis ve Turklerin buyuklugunun sebeplerini sorgulayan ingilizce ve baska 
dillerden gevrilmis kitap ve risalelerde buyuk artis ortaya gikmisti.10 

Bunlann ilki, seyyah Andrew Borde'un 1542'de nesrettigi Introduction to Knowledge adli cografik 
ve etnolojik eserin Turkleri kismen yeren, kismen de oven bilgiler igeren kismidir. Bir digeri ise 
Antoine Geuffroy'un 1543'te Fransizca olarak yaymladigi Turklerle ilgili eserin 1544'te Richard 
Grafton tarafindan gevrilerek nesredilen "The Order of the Great Turckes Courte of hys menne of 
warre and of all hys conquestes with the summe of Mahometes doctrynes" adini tasiyan ve Osmanh 
imparatorlugu'na ait bilgi igeren ilk ingilizce eserdi.11 Peter Ashton ise Turklerin askeri teskilati ve 
disiplini uzerine onemli bir eser olan italyan tarihgi Paolo Giovio'nun kitabmin Short Treaties upon the 
Turkes' Chronicles adi altinda tercumesini yayinlamisti. Bu eserde ozellikle Beyazit'm Timur 
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tarafindan yenilmesini buyuk bir cosku iginde anlatmasi, Turklerin gucune olan hayranhk karsisinda 
duyduklan kin ve nefretin de agikga belirtisi idi.12 

Bu eserler disinda o donemin devlet gorevlerinde onemli rolu olan kislerin ve soylulann 
mektuplannda Buyuk Turk'e atifta bulunuluyordu. IV. Henry, Timur'a tuccarlanna serbest ticaret izni 
vermesinden dolayi tesekkur etmek ve Beyazit'i yenerek kazandigi zaferi kutlamak igin bir mektup 
gordermis,13 VII. Henry ise Papa'ya Turklere karsi savasmalan igin gagnda bulunmus, yapmalan 
gereken hazirliklardan bahsetmisti. VIII. Henry'nin mektuplan arasinda ise Macaristan Krali'nin Sultan 
Suleyman'a karsi yardim istegi ile ilgili yazismalan yer almisti.14 Turklerin sinirlanni genisletme 
gabalan ve fetihleri sik sik bahsedilmekte idi. I. Elizabeth devrine ait nesredilen bazi mektuplarda da 
Buyuk Turk'e ait haberler oldukga yaygindi. Ornegin, Lord Clinton'dan Sussex Duku'ne yazilan 17 
Haziran 1560 tarihli mektupta Nis'in Turkler tarafindan fethi anlatilmisti. Yine Sussex Dukune W. H. 
Honning'den yazilan mektupta Madena Duku'nun oglunun Turkler tarafindan esir ahnmasinin yani 
sira Beyazit'in oglu Cem Sultan'in bu savasta esir alindigim, ancak Sultan'in oglunu sevmedigini 
yazmisti. Agustos 1570 tarihli Shrewsbury Kontesine Sussex Duku'nun mektubunda Buyuk Turk'un 
Kibris'ta Magosa ve Lefkosa'ya yuz binden fazla bir ordu gikardigi ve on iki bin askerin daha ilk 
hucumda sehit olmasi uzerine ordu komutani Anadolu Beylerbeyi'ne savasi kazanmazlarsa ulkeye 
donuslerinde kiligtan gegirileceklerini bildirdigini duyduklanni yazmisti. 15 

ingilizlerin Turklerle olan ilgisi I. Elizabeth devrine kadar hemen hemen fazla olmamakla 
beraber, ingiliz edebiyatmda ve ozellikle saray eglencelerinde bir Turk gibi davranmak veya giyinmek 
seklinde yansimis, bunlar da kafalannda olusan Turk imgesinin sosyal yasama yansimalan olmustur. 
Donemin ingiliz sarayina ait kayitlan bu modadan gokga bahsetmektedir. Edebiyat metinleri iginde 
Turk imgesi ise genellikle Muslumanlar ve Saracenler (Araplar) olarak yansimakta, kafirler diye 
niteledikleri Muslumanlarla savasarak Hristiyanhk ugruna olme temasi altinda Turklerden sik sik 
bahsedilmekte idi. 13. yuzyil ingiliz edebiyatinin onemli metinlerinden olan Song of Roland'da 
Hiristiyan olmayanlar gunahkar, Hiristiyanlar ise dogru yoldadir diye yapilan tanimlar16 Dogu dunyasi 
ile gorusleri yansitmakta idi. Sir Thomas Malory'nin yazdigi La Mort D'Arthur'da Romahlar ve Turklerle 
savasmanin Hiristiyanhk ugruna yapilan kutsal savas oldugu sikga islenmis bir tema idi. Chaucer'in 
Cantenbury Tales'i de Turkler ve Hagh Seferlerinden izlerle dolu olup17 ozellikle Prologue kisminda 
sovalyenin Turk Sultani ile isbirligi iginde diger kafirlere karsi savastigi18 yine "The Pardoner's 
Tale"de fetihleri ile unlu Atilla'nin yaptigi pek gok evlilikten sonuncusunda dugunu esnasinda 
sarhoslugu ile dustugu utang verici haysiyetsiz halinden dolayi, gece uykusunda burun kanamasi 
sonucu oldugunu anlatmasi19 gibi konularla Turk Sultanlan ve Hanlanna da hikayeler boyunca yer 
yer atifta bulunulur. 

ingiliz Pazannda Turk Urunleri 

Hag yolculuklan yam sira, ticari iliskilerin de henuz daha iki ulke arasinda bir anlasma yokken 
on altinci yuzyilin baslannda yogunlasmaya basladigi bilinir. 1511 'den 1534 yihna kadar Londra, 
Southampton ve Bristol'den birgok buyuk gemi Sicilya, Kandiye, Sakiz, Kibris, Sam Trablusu ve 
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Beyrut arasinda muazzam seferler yapiyorlardi. Hakluyt, bu gemilerin ingiltere'den Dogu'ya kersie 
denilen sayak, guha, bez, "kardinal beyazi mermeri" (statue cardinal whites) diye anilan birtakim 
pamuklu kumaslar getirip Osmanli topraklannda sattiklanni, buralardan da ingiltere pazarlannda 
satmak uzere ipekliler, gesit gesit saraplar, zeytin, susam yagi, pamuk, Turk halilan, biber ve targin 
gibi baharatlar goturduklerini anlatir.20 14. yuzyil sonunda yazildigi sanilan Sir Gawain and The 
Green Knight'da sik sik yapilan ziyafetlerde Krai Arthur'un oturdugu yuksekge olan masa ve tahtin 
ustunun zengin Tolousse ve Turkistan halilan ile donatildigindan bahsedilmis ve bunlann o yillarda 
zenginligin her zaman satin alabilecegi luks esyalar oldugu turn metin boyunca sik sik 
tekrarlanmisti.21 ingilizler, ticari faaliyetlerinde sadece ingiliz gemilerini kullanmiyorlar, Kandiye, 
Raguza, Sicilya, Cenova, Venedik, ispanya, Portekiz gemilerinden de faydalamyorlardi.22 ingilizlerin 
Akdeniz'e seyahatleri 1552 yihndan itibaren ani bir duraksama gostermisti. Bunun nedeni gok fazla 
bilinmese de o yillarda Avrupa'nin gok yoresinde oldugu gibi ingiltere'de de yasanan ekonomik khz ile 
ilgili olmasi ihtimalini ingiliz tarihgiler de onaylamaktadir.23 

Bu ticaretin Osmanli imparatorlugu'nun resmi onayi ile yapilmasi ise 16. yuzyil ortalanna 
dayanir. ilk kez 1553 senesi sonlannda, Kanuni Sultan Suleyman, iran'a seferyapmak uzere Halep'te 
kisladigi sirada, ingiliz tuccarlanndan Anthony Jenkinson'a bir ticaret izni vermisti. Sadece Jenkinson 
ve temsilcisine verilen bu ozel izin, fevkalade hig bir vergi odemeksizin Turk limanlannda ticaret 
yapma imtiyazlanni tanimakta idi.24 Jenkinson'un kendisine verilen bu imtiyazli ticaret izninden ne 
derece faydalandigi bilinmez.25 Ancak, bu yillarda ingiliz gemilerinin Akdeniz kiyilanna geldiklerine 
ait herhangi bilgi gunumuze gelmedi. Bunun nedeni kesin olarak bilinmemekle beraber, bazi tarihgi 
bilginlere gore Turklerin Akdeniz uzerindeki hakimiyetine, bazilanna gore ise tamami ile ingiliz 
ekonomisi ile ilgili nedenlere dayanmaktadir.26 

ingilizlerin Akdeniz'de yeniden gorulmeleri, Turkler'in 1571'de inebahti Savasi'ndaki yenilgiden 
sonradir. 

Bu yillara kadar, Dogu mallan ingiltere'ye Venedik ve Ceneviz gemileriyle ulasiyordu. Osmanli 
hakimiyeti zayiflamakla beraber, Kibns'in fethi de Venediklileri zayiflatmis, uzak diyarlara deniz 
seferlerini surduremez duruma gelmislerdi.27 Boylece Orta Dogu deniz yollan ingilizlere agilmis ve 
daha buyuk sayida gemilerle Akdeniz'de ticaret baslamisti.28 

ingiliz Osmanli iliskilerinin Diplomatik Duzeyde Baslamasi 

Turklerin askeri alandaki basanlan ve efsanevi zenginligi, gittikge artan yunlu kumas uretimini 
pazarlama arzusunda olan ingilizler'e gekici gelmisti. 1575 yilmda Edrward Osborne ve Richard 
Staper adh iki tuccar, Joseph Clements'i dogrudan dogruya Osmanli imparatorlugu ile ticaret yapma 
imkanlarim arastirmak uzere gondermislerdi. Qok gegmeden Clements, III. Murad'dan Osborne'un 
temsilcisi William Harborne igin de yol izni elde eder.29 1578 yilmda yola gikan Harborne, iki yil sonra 
III. Murad'dan Venedik ve Fransizlann engellemeye gahsmalanna karsin30 ilk kapitulasyonlan almayi 
basanr. Mayis 1580'de yururluge konan ve 1923'de Lozan Antlasmasi ile yururlukten kaldinlan bu 
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kapitulasyonlar, 1569'da Fransizlara verilenler ile ayni idi.31 Bunun uzerine, Kralige Elizabeth de 
Osborne, Staper ve on meslektasina Levant'e yedi yilhk ticaret imtiyazi verince, onceleri Turkey 
Company adi altinda olusan, daha sonra Levant Company diye isim degistiren ve Turkiye'ye ticaret 
yapan tuccarlann olusturdugu ticari kurulus meydana gelmisti. Yine William Harborne, kumpanyanin 
istanbul'daki ilk temsilcisi, ayrica Kralige'nin Osmanh Sarayi'ndaki temsilcisi olarak atanmisti.32 
Tuccarlann temsilcisi olarak 1583 yilmda Susan gemisi ile gizlilik iginde yola gikan ve ispanyollarm 
saldinsina ugramaktan guglukle kurtulan William Harborne, 33 son derece zengin hediyeler ile ilk kez 
Osmanh Padisahi'mn huzuruna kabul edilmis ve Kralige'den getirdigi itimadnamesini Padisah'a 
sunmustu.34 Bu hediyeler arasinda 500 ingiliz Sterlingi degerinde, uzerinde av sahnesi, tarlada 
galisan giftgiler ve madencilerden olusan birtasra sahnesi olan, gumusten yapilmis ve degerli taslarla 
bezeli bir saat vardi. O gunku sartlarda teknoloji harikasi sayilabilecek bu eserin pek gok hunerleri 
olup, saat baslannda turn figurler otomatik olarak hareket etmekteydi. Bunun disinda gumus ibrik ve 
legen, altin varakli tabaklar, kaseler, siseler, igki kupalan gibi hediyeler yaninda degisik cins av 
kopekleri ve islemeli giysileri olan kuguk kopekler de vardi.35 Kralige'nin namesi ile bu hediyelerin 
sunulmasim takiben elde ettigi kapitulasyonlar sonucunda Osmanh - ingiliz iliskileri resmi olarak 
baslamis ve 20. yuzyil baslanna kadar surmus, 1914 yilmda I. Dunya Savasi'mn baslamasi ile sona 
ermisti. 

Bu iliskilerin baslamasim saglayan ve onceleri Turkey Company diye anilan Levant Company 
ise 244 yil iki ulke ticaretinde etkin bir rol oynamisti. Levant Company, sadece ingiltere'in ekonomisini 
yukseltmekle kalmamis, ulkenin kultur, sanat ve bilim alanlanna, cografya ve seyahatlere yol agmis, 
koleligin kaldinlmasinda etkin olmus, uzak diyarlardaki insanlara da ingiliz medeniyetini tanitmisti.36 

William Harborne'dan sonra, her ug yilda bir yeni bir elginin Osmanh Sarayi'na atanmasi ve 
ahidnameleri yenilemek uzere Padisah'a ve ust duzey yoneticiler ile Valide Sultan'a son derece 
zengin hediyeler getirilmesi adet olmustu. Bu hediye verme gelenegi, idari alanlarda reformlar yapip, 
eski gelenekleri yikan II. Mahmut zamanina kadar suregelmisti.37 II. Mahmut zamanindan itibaren de 
ingiltere'den gesitli vesilelerle daha gok nezaket icabi gesitli hediyeler gonderilmisti. 1593 yilmda gok 
degerli hediyelerle yeniden elgi gonderilip ve bu ahidname yenilenmis, ancak hemen sonra Sultan III. 
Murat olmustu. Yerine tahta gegen III. Mehmet'in culusunu kutlamak amaciyla gonderilecek elgi ve 
yeni bir hediyenin tuccarlara getirecegi mali kulfet uzerine uzun tartismalardan sonra 1599 yilmda 
gelebilmisti. Hector gemisi ile getirilip Padisah'a bu kez sunulan hediyeler diger Avrupah elgiler ve 
hukumdarlanni kiskandiracak denli zengindi. 

Elgi Henry Lello tarafindan sunulan bu hediyeler arasinda bu kez son derece kiymetli bir orglu 
saat vardi. Bu saatin gizimi ve yapimci ile ismarlayan kisi arasinda imzalanan kontrat iki buguk asir 
sonra bulunmus ve olagan ustu teknoloji harikasi bir eser olarak 1877'de Illustrated London News'de 
yayinlanmis, daha sonraki yillarda yapilan arastirmalar sonucunda bunun III. Mehmet'e verilmek 
uzere Dallam adh org ustasi tarafindan yapilan orglu saat oldugu anlasilmisti. Bu hediyeler sadece 
Padisah'a degil, Sadrazam'a, vezirlere, Valide Sultan'a ve daha birgok yuksek dereceli saray 
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gorevlilerine verilmisti. Bu kez Safiye Sultan'a da gok degerli bir hediye gelmisti. Son derece guzel bir 
araba ve gesitli kumaslarla hos kokulu esanslar Safiye Sultan'i gocukga sevindiren hediyeler olmus, 38 
bunun uzerine Kralige Elizabeth'e mektup yazip, Ermeni Kira kadin vasitasi ile gayr-i resmi bir sekilde 
ulastirmaya galismisti. Bu mektuplann yerine ulasip ulasmadigi kesin olarak bilinmemekle beraber, 
Dr. Skilliter tarafindan ingiliz ve Venedik arsivlerinde bulunup yayinlanan mektuplar Safiye Sultan'm 
bu konudaki heyecanini bize yansitmaya yetmistir.39 Safiye Sultan'a 1593 yilinda sunulan hediyeler, 
kraligenin iginde bir portresi olan yakut ve elmas ile suslu bir mucevher, 3 buyuk parga altin varakh 
tabak, altin tel dokumali 10 giysi, bir kutu iginde altin ve gumus suslemeli cam sise seti, 2 parga en iyi 
cins Hollanda kumasi idi. Elgi Barton tarafindan hediyelerin sunulusunu anlatan gorgu tanigi Richard 
Wrag, gok gegmeden Safiye Sultan'm hediyelerini almasindan hemen sonra, elgiye kralige 
Elizabeth'in nasil bir hediyeden hoslanabilecegini sordurtmasi uzerine, Barton, Safiye Sultan'a 
kraligenin ingiltere'de bulunmayan, ihtisamli ve Kralige'ye yarasir bir Turk giysisinin gok makbule 
gegecegini bildirmis ve Safiye Sultan, altin islemeli bir ust giysisi diye tanimlanan muhtemelen bir 
kaftan, gumus islemeli ig giysisi diye tanimlanan bir entari ile Turk tarzinda islemeli bir kemer ve itina 
ile yazilmis bir mektup gondermisti. Bu hediyeler M. Edward Bushell ve M. William Aldrige ile 30 Mart 
1593'te karadan gonderilmis, 10 Agustos'ta Greenwich sarayina teslim edilmisti.40 

Genellikle her elgi degisiminde veya cuius kutlamalannda iki ulke dostlugunun devami ve ticari 
imtiyazlann yenilenmesi amaci ile elgi kabul torenlerinde ozellikle Osmanli padisahlan ve devlet 
gorevlilerine hediyeler sunulmus, bu torenler dolayisi ile ingilizlerin Osmanli Sarayi'ni gozlemlemeleri 
mumkun olmus ve gizem dolu Osmanli Sarayi'na ait renkli anilann yayini ingiltere'de gogalmisti. 
Hector gemisi ile getirilen bu orglu saati sunan Barton'un yazismalan yaninda orglu saat yapimcisi 
Dallam'in yazdigi anilan, bu kabul toreninin ihtisamini bugune tasiyan bir dokuman olmus, ancak el 
yazmasi olarak hazirlanan bu seyahatname, her nedense Hakluyt ve Purchas'in seyahatname 
dizininde yer almamisti. 1848 yilinda sans eseri British Museum tarafindan satin ahnmis ve Theodore 
Bent tarafindan 1670 yilinda elgilik rahibi olarak gorev yapan Dr. Covel'in anilan ile birlikte bir cilt 
halinde 1893 yilinda yayinlanmisti.41 Ug yuz yil sonra yapilan bu yayin ve bunun gibi daha birgoklan 
batihlasma yolunda buyuk bir yol katetmis olan Osmanli sarayinin gizemine olan ilginin de bir 
gostergesi idi. 

ingilizlerin ticari amagla baslattigi bu iliskiler 18. yuzyil sonlanna kadar giderek artan bir dostluk 
seklinde surer. Bu iliskiler gergevesinde ingiliz elgileri zaman zaman surtusmelere de girmis ve kisa 
araliklarla duraksama gostermisse de, genellikle iyi iliskiler iginde devam etmisti. Ozellikle 18. yuzyil 
sonlanna kadar ingiliz elgileri Saray'a yakin olmak igin yogun gaba harcamislar, hatta Padisah'in 
savas seferlerine dahi katilmis, anilanni ulkelerine aktarmislardi. 

Elgi Barton'un 1596'da Macaristan seferine katilmasi olayi hem kendisi tarafindan ulkesine 
nakledilmis, hem de bu sefer sirasinda dostluk kurdugu ve 1607 yilinda ingiltere'ye giden Mustafa 
Bey tarafindan ingiltere ziyaretinde gorustugu kisilere nakledilmisti. Ayni olayi Selaniki de 
anlatmisti.42 Bunun dismda Osmanli imparatorlugu'nun baska ulkelerle olan iliskilerinde de zaman 
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zaman araci rolunu oynayan elgiler de olmustu. 1699'da Osmanh-Avustruya arasinda imzalanan 
Karlofga antlasmasinda aracihk gorevini yapan ingiliz elgisi Paget'in girisimleri,43 18. yuzyil sonu ve 
19. yuzyilda ise ticari iliskiler yaninda, ingilizler, ozellikle Hindistan ile olan baglantilanndan dolayi 
Orta Dogu'daki gikarlanni korumak amaci ile politik alanlarda da zaman zaman Osmanlilarla isbirligi 
yapmalan, iki ulke ile ilgili sosyal iliskileri de artiran olaylardi. 

Bir Osmanli eyaleti olan Misir'a imparator Napolyon liderliginde 1799'da Fransizlann bir sefer 
duzenlemesi ve burayi ele gegirme girisimleri, ingiliz-Osmanli muttefikinin kurulmasi ile sonuglamr. 
Amiral Nelson yonetimindeki ingiliz donanmasi Fransiz donanmasini Ebu-Kir'da yakarak yenilgiye 
ugratir. Ancak, bu dostlugun bedeli Osmanli imparatorlugu igin agirolur. 

Once Fransizlann, hemen sonra da ingilizlerin dikkatini geken Misir anitlan Ejiptoloji biliminin 
Avrupa'da gelismesine neden olurken bugun British Museum ve Louvre Muzesi'nin en zengin 
kolleksiyonlan arasinda olan Misir eserleri Avrupa'ya tasinir. Bunu diger arkeolojik eserler izler ve 
adeta Osmanli topraklan arkeolojik arastirma yapmak igin gelen bilingli veya bilingsiz kisilerce 19. 
yuzyilm sonuna kadar talan edilir. Yine Kinm Savasi sirasmda, ingilizler Turklerle yanyana Ruslara 
karsi garpismislar, zaferlerelde etmislerdi.44 

Ancak 1878 yilinda Rus antlasmalan sonucunda Osmanli imparatorlugu ingilizlere karsi en agir 
bedeli odemek zorunda kalmis ve Kibns adasini Britanya Kralhgi'na kiralamak suretiyle adadaki idari 
haklanni ingilizlere devretmis, adada yasayan Turkler ise bu idareye boyun egmek zorunda kalmislar, 
gunumuzdeki Kibns probleminin de baslamasina neden olmustu. 

Osmanli ingiliz Diplomatik iliskileri Surecinde ingiltere'de Turk imgesi 

III. Murat'tan ticaret yapma izinini elde eden Wiilliam Hareborne ile I. Elizabeth'e gonderdigi 
metktuba karsihk I. Elizabeth Sultan'a yazdigi mektupta Dogu'nun en buyuk, en ihtisamli ve yenilmez 
imparatoru diye hitap etmekte idi.45 Ancak I. Elizabeth'in Osmanli Padisahi ile iyi iliskilere girmesi 
bazi gevrelerce, o donemin mektuplanndan ogrenilebildigi kadar, Katolik Avrupa'ya karsi ingilizlerin 
Turklerle birlesmesi olarak nitelenmisti.46 I. Elizabeth'den sonra tahta gegen I. James de Avrupa'daki 
dindaslannin duygulanna kapihp Turkler hakkinda iyi duygular beslememisti. Turkey Company'nin 
ahidnameyi yenilemek igin Osmanli Sultanina gondermesini istedikleri mektubu "tuccarlann hatin 
olsun diye bir Hiristiyan prensine yakismayacak bir davranista bulunmak" istemedigi gerekgesi ile de 
imzalamamak igin direnmis, ama sonunda imzalamisti.47 

Diger Avrupa ulkelerinde oldugu gibi ayni yillardaki ingiliz yazinmda hala daha Turklere ve 
Muslumanlara karsi buyuk bir kin ve nefret duygusu beslendigi de edebiyat metinlerinden de 
izlenmektedir. Jeremy Taylor Holy Land adh eserinde insanhgin gektigi acilan anlatirken, her gun 
dogal afetlerle sayisiz aci yasayan insanlan ornek verdikten sonra, yasayan insanlann gogunun kafir, 
Yahudi veya Turk oldugu, Tann'nin buyuk bir mutlulukla insanhgin hemen hemen yansinin epileptik, 
hasta ruhlu bir adamin yaydigi dine inanmasina musaade ettigi, bunlari Hiristiyanlann onune dusman 
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olarak gikardigi, insanligin sadece isa tarafindan kurtanlabilecegi gibi dusunceler belirtmistir.48 Yine 
William Congreve'in Rokoko eglencelerini yansitan riskli asklann soz konusu oldugu The Way of the 
World adli oyunda Turklerden ve Muslumanlardan alay edercesine "Sakin Turklere gitme!" sozleri ile 
baslayip, Turklerin kafir oldugu, uzume inanmadigi, sarap igmedigi, eglenmeyi bilmedigi ve kahve ve 
gayla vakit gegirdikleri gibi alaysi sozlerle bahsedilmis, hatta bu konuda kisa bir de sarki soyleyerek, 
Turkler hakkinda gorus belirtilmistir.49 Jonathan Swift de Against Abolishing Christianity in England 
adli atheist dusunceler ile ilgili yazismda kiliseyi ve Hiristiyanligi terkederlerse muttefikleri olan 
Avrupalilann kendilerine karsi gelecegi, surekli iranhlarla savasan Turklerle bereberlige girmenin 
gerekecegi, ancak kendilerinden daha fazla dindar olan Turklerle birlesmenin de pek fazla bir ise 
yaramiyacagi uzerinde durmaktadir.50 

Turkler ile ilgili Yayinlar 

ingilizlerin Osmanlilarla diplomatik iliskilerinin baslamasina neden olan ticari amagh iliskilere ait 
bilgilerin yam sira ingiliz ticaret gemilerinin Osmanli imparatorlugu'nun gesitli liman kentlerine 
yaptiklan seferleri 16. yuzyihn son geyreginde yayinlanan kaynaklarda izlemek mumkundur. ingiliz 
ulusunun seyahatleri, denizciligi, seruvenleri ve buluslan hakkinda onemli bir eser yayinlayan tarihgi 
Sir Richard Hakluyt, 16. yuzyilda ingilizlerin Dogu'ya gergeklestirdikleri seyahatlere de yer verir. ilk 
cildi 1599 yilinda yayinlanan ve bir seyahatname antolojisi niteliginde olan bu kitabinda51 1575 
yihndan sonra ticari imtiyaz girisimleri ile yapilan seyahatler yam sira, 15. yuzyila kadar giden daha 
onceki seyahat metinlerine de yer verilmisti. Bunlar arasinda bashca John Lock'un 1553'te, Roger 
Bodenham'in 1551'de, John Newberry'nin 1579'da, John Fox'un 1577'deki seyahatleri yeralmisti. 

Hakluyt'tan once tek olarak yayinlanan kitaplar da vardi. Thomas Sanderson 1586'da 
seyahatlerini yaymlamis, Antoine Geuffroy'un 1542'de yayinladigi seyahatleri 1569-70 yillannda, 
Nicolas de Nicolay'in 1551'de yayinlanan Turk yasami ve giysilerini anlatan kitabi 1585 yilinda 
ingilizce'ye gevrilmisti.52 Hakluyt'un yayinladigi seyahatname antolojileri gibi eserler daha sonra da 
devam etmis, 1625 yilinda bu kez Purchas His Pilgrimes53 (Purchas'in Hacilan) yayinlanmis, 
bunlann arasinda yer alan Sandys'in seyahatleri, Master Roberts Withers'in The Grand Signiors's 
Seraglio adli eseri ve John Sanderson'un seyahatleri de yer almisti. Fynes Moryson, kardesi ile 
Kudus ve istanbul'a yaptigi seyahati de igeren 12 ulkeye yaptigi gezi anilarim anlatan ug bolumlu 
Moryson's Itinerary isimli kitabini 1617 yilinda yayinlamisti. 1600 yilinda yayinlanan The Mahometan 
Turkish History'de Osmanli imparatorlugu'nun tarihini ve Padisahlanm ele almisti. 1603 yilinda 
Richard Knolls'un yayinladigi The Generall Historie of the Turk ise modern anlamda yazilan ilk tarih 
kitabi idi.54 

Hac ziyaretleri disinda elgilik gorevlilerinin de ingiltere'ye geri donuslerinde anilarim veya 
Osmanli imparatorlugu ile ilgili ogrendikleri bilgileri kitap olarak yayinlamalan adeta bir gelenek haline 
gelmisti. 1636'da yayinlanan Sir Henry Blount'un A Voyage into the Levant, adli eserinde elgi kabul 
torenleri, saray ve devlet teskilati hakkinda izlenimleri anlatilmisti. 
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Bunun dismda daha derinlemesine tarih kitaplan da yayinlayanlar vardi. Sir Paul Rycaut, once 
elgi Lord Wichelsea'nin sekreterligini yapmis, daha sonra ise izmir'de konsolos olarak gahsmisti. 
ingiltere'ye donu§unde The Present State of the Turkish Empire adli kitabi yayinlanmisti. Bu kitabin 
ilk baskisinm buyuk Londra yangininda yok oldugu, o donemdeki olaylan sifreli harflerle gunlugune 
yazan Sir Samuel Pypse'den 6grenilmektedir.55 1661 yihnda yayinlanan Lord Heanage'in 11 sayfalik 
kuguk boydaki kitabi56 da ozellikle elgi kabul toreninin ihtisamini anlatan bir eserdi. R.D. imzah 
Historical and Political Observations Upon the Present State of Turkey57 adli bir kitapta sadece politik 
konular ele ahnmamis, sanat, kultur, mimarlik ve yemek kulturu konularma da yer verilmisti. isimsiz 
olarak Aaron Hill tarafindan ilk baskisi 1609 yayinlanan History of the Ottoman Empire58 adli kitapta 
da Turklerin tarihi yanisira, padisahlan, sanati, edebiyat ve muzigi, gelenek ve gorenekleri gibi 
konular anlatilmis, gok sayida gravur ile anlatilan konular canlandinlmisti. Hill, kitabinda zaman 
zaman ingilizlerin Osmanh topraklannda bilgisizlikleri nedeniyle dustukleri komik durumlan da 
aktarmaktan geri kalmamis, ozellikle cinsellikle ilgili konulan da abartarak anlatmisti. 1743 
baskisindaki gravurler arasinda Misir'da bir mastaba kazisi, antik eser talaninm baslangicina bir 
ornekti. Boylece Osmanh imgesi ingiltere'de surekli olarak canhhgini surdurmustu. 

Londra'ya Gelen Osmanhlar 

Bu yaymlar ve 16. yuzyil boyunca ticari girisimleri baslatmak amaci ile Osmanh eyaletlerine 
ingilizlerin yaptiklan geziler disinda belki Londra halki igin heyecan yaratan olay, zaman zaman 
ingiltere'ye gelen elgi kafileleri idi. Osmanh imparatorlugu'nun ingiltere'ye temsilcilerini gondermeleri 
de ayni yillarda baslar. 1580 yihna ait I. Elizabeth tarafindan Sultan III. Murad'a yazilan mektupta 
Padisah adma bazi gerekli levazim ahmi igin ingiltere'ye gelen Gabriel Defrens'ten bahsedilmekte idi. 
Krai, ulkelerinde bu kisiye karsi herhangi biryanhs davranista bulunulmamasi igin her turlu korumayi 
ve harcamalarim karsilamayi taahhut etmisti.59 Gabriel, gergekte bir Osmanh degil ancak Fransiz 
veya Hollandah bir haberci olmasi muhtemeldi. Uzungarsih'nin nesrettigi Osmanh belgelerinde 
ingiltere'ye gonderildigi bahsedilen Garabet, Nikola ve Ahmed adindaki kisilerden Garabet olmahydi. 
Gabriel ile Kralige'ye hitaben bir de name yollanmisti.60 Ahmet ve Nikola igin yol izni gikartilmasina 
karsin, ingiltere'ye gidip gitmedigi kesin olarak bilinmemekte, Gabriel'in ise bir ay Londra'da kalmis 
oldugu Londra'da gorevli ispanyol elgisi Medoza tarafindan krahna yazdigi rapordan bilinmektedir.61 
Krahn mektubu ise ingiltere halki arasinda bir Osmanh tebaasina karsi bir nefret duygusunun varhgi, 
herhangi bir saldin olasihginin buyuk oldugunu animsatmaktadir. Ancak bu seyahat ile ilgili bir bilgi 
henuz ortaya gikmadi. 

Bunlar iginde Londrahlara gergek bir Turk ve Turk giysilerini gorme firsatini veren nadir 
olaylardan biri Padisah adma Fransa ve ingiltere'ye seyahat eden ve her iki ulkede de uzun sure 
huzura gikmak igin bekleyen Mustafa Bey idi. Lord Burgley tarafindan yazilan Sail Agustos 1607 
tarihli bir mektupta, Londra'da Krai I. James ile gorusmek uzere gelen ve huzura kabul edilmek igin 
aylarca bekleyen Mustafa Bey ve beraberindeki heyet anlatilmisti. Suphesiz Mustafa Bey'in uzun 
suren bu ziyareti Londra'da Turk giysilerini ve davranislanni daha gok insanin gormesini saglamisti. 
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Burgley, Mustafa Bey'i oldukga guzel gorunuslu cesur ruhlu, girisken, neseli ve yardimsever bir 
kisi olarak tammlamaktadir. Mustafa Bey, kendini ziyaret eden herkesi eglendirmis, onlara Turk 
geleneklerini sergilemis, kendisi de ingiliz geleneklerinin bazilanna uyum saglamisti. Turkey 
Company yoneticisi Sir. Thomas Low'un yemek davetinde rahatlikla yuksek sandalyede oturarak 
yemek yemis, krahn saghgina kadehini kaldirmisti. Mustafa Bey, Turk esirlerinin serbest birakilmasi 
amaci ile once Fransa'yi ziyaret etmis, beraberinde 80 Fransiz esiri getirip serbest birakmis, buna 
karsilik Turk esirlerinin serbest birakilmasim istemek amaci ile Kral'in huzuruna gikmak igin aylarca 
beklemis, kendisine bu konuda randevu ayarlayacagini soz veren kisi tarafindan atlatildigini anlamasi 
uzerine Kral'a kendi bir mektup gondermis ve gorusme konusunda israrh olmustu. Buradan Dover'e 
gelebilmek amaci ile Sir George Carew'den yol izin almis, Sir Thomas Waller'den de ziyareti 
sirasinda odenek ayarlamisti. 

Mustafa Bey Londra'ya maiyetinde bir kag duzine Turk ile gelmisti. Ancak bunlardan sadece ugu 
itinah, guzel Turk giysileri giymekte olup, digerleri ise eski pabuglar, kotu gorunumlu giysiler iginde 
idiler. Mustafa Bey ise beraberinde getirdigi gok sayida degisik zengin islemeli kaftanlan ve 
turbanlanni degistirerek giymekte ve gevresine sergilemekte idi. Beraberinde ise gerektigi yerlere 
hediye olarak vermek uzere 21 parga altin ve gumus islemeli kumas getirmisti. Ancak, burada da 
Mustafa Bey, Fransiz krahnin yaptigi gibi ingiliz krah I. James tarafindan kabul edilmek uzere 
beklemekten sabn tasmisti. Krai Salisbury'e geldiginde ancak onu huzuruna kabul edebilecekti.62 

Mustafa Bey disinda Londra'ya ozellikle Padisahlann tahta gikisini haber vermek uzere zaman 
zaman ingiltere'ye elgi heyetleri gonderilmisti. 1619 yihnda Sultan Osman'in tahta gikisini haber 
vermek uzere Huseyin Cavus, 1640 yihnda I. ibrahim admda ismi bilinmeyen bir gavus, 1687 yihnda 
Sultan III. Suleyman'in tahta gikisina bildirmek uzere giden Ahmet Aga bunlardan bazilandir.63 ingiliz 
saraymda zaman zaman Turk hizmetkarlann da gahstirilmis olabilecegi sanihr. Kensington Sarayi 
merdivenleri ustunde betimlenen Turk giysili bir Polonyali ve iki Turk sahnesinde betimlenen kisilerin I. 
George'un saraymda gahstirdigi Mustafa ve Muhammed adh iki Turk hizmetkar oldugu sanihr.64 

17 ve 18. yuzyillarda ingiltere'ye gelen elgiler olmakla beraber, ikamet eden elgi olmamisti. 
Londra anilan iginde de henuz baska bir Turk ziyaretine ait kayda rastlanmamistir. Subat 1795'te 
Londra'ya gelen Turk elgisi Yusuf Agah Efendi'nin kabul toreni de, istanbul'daki elgi kafilelerinin 
ziyaretleri gibi buyuk bir torenle gergeklesmis, Londra sokaklannda Turk elgisini gormek igin insanlar 
yollara dizilmisti. St. James Sarayi'nin gevresinde elgi ve kafilesi kalabahktan ilerleyememis, gug anlar 
yasanmisti.65 Gentlemen's Magazine, elginin kabul torenini renkli bir tablo gizerek anlatmis, elginin 
arabasinda saraya giderken gosteren bir resmini dahi yayinlamisti.66 Bugun bir nushasi Topkapi 
Sarayi Kutuphanesi'nde (Envt. 434), renkli bir nushasi ise Londra'da Hampton Court'taki galerilerden 
birinde asili olan gravurde bu kabul toreni betimlenmistir. ilk daimi Turk elgisi olarak Yusuf Agah 
Efendi ve maiyetindekiler Gilrey ve Cruikshank adh karikatur ustalannin bile konusu olmustu. Gilrey'in 
karikaturunde elgi oldukga abartih, erotik bir temada yansitilmisti. Elinde tuttugu gok buyuk, tomar 
halindeki itimadnamesi, ereksiyon halindeki bir cinsel organ izlenimini vermis, kral saskinhk ile 
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bakarken, bir eli agzinda tirnaklarim kemirmekte, diger eli ile de yanda tahtinda oturan kraligenin 
bacaklanni tutmaktaydi. Kralige ise utang iginde yelpazesi ile yuzunu yari kapatmis, ama gizlice 
izlemeye devam etmekteydi. Torende bulunan basbakan ve diger gorevliler saskinhklan yanmda 
eglenerek olayi takip etmekte, kraligenin nedimeleri ise tahtin arkasindaki paravandan saskinhkla 
izlemekte idiler. Ciplak minik bir maymun ise korku iginde kralin dizlerine kapanmisti. 

Kabulde elgi ile birlikte gelen diger sefaret gorevlileri de renkli giysiler iginde betimlenmisti.67 
Gilrey bu kabul torenini 23 Arahk 1793 olarak tarihlemisti. Elgi heyetinin kabulu konusunda Yusuf 
Agah Efendi'nin anilan izlendiginde ise kral ve kraligenin kabullerinin ayn ayn oldugu anlatilmis,68 bu 
karikaturun tam birfantazi oldugu anlasilmaktadir. 

Bu tarihten sonra artik Londra'da Turkleri gormek olagan bir olaydi. Ozellikle iran elgisi ile 
birlikte tiyatroya giden elgi Sadri Efendi'nin69 Covent Garden'daki tiyatrolarda Turk tarzinda 
hazirlanmis bir locada bagdas kurarak tiyatro veya opera izlemesini gosteren birkag gravur, aynca 
Turk giysileri ile katildigi davette etrafindaki kadmlann hayret dolu bakislanni yansitan Cruikshank'm 
karikaturu elgilerin saray davetlerine ve sosyal olaylara katilmalanni yansitmaktadir.70 ilk kez Mirza 
Bey ile tiyatroya giden elgi Sadri Efendi'nin gordugu oyun Rus ve Turkler arasindaki savasi anlatan bir 
bale idi. Oyundaki Turk komutani ulkesini Ruslara para karsihgi satmak istiyordu.71 Sultan 
Abdulaziz'in Londra seyahati ise yeniden Turk imgesinin hgiliz halkinm gozunde buyumesine neden 
olmustu. Bu ziyaret sirasinda yapilan turn torenlerde ve verilen turn davetlerde binalann ustu Sultan 
Aziz'in portreleri ile Osmanh bayraklan ve armalan ile suslenmisti. Bunlardan en ihtisamhsi 
Guildhall'daki kabul toreni olmustu. 

ingiltere'de ozellikle Turklerin goruldugu yer Londra borsa binasi idi. Royal Exchange binasi 
Londra'da turn uluslararasi ticaretin yer aldigi yerdi. Burayi betimleyen 18. yuzyil ve 19. yuzyil 
gravurlerinde72 Turk giysili tuccarlar, o yillarda ingiliz tuccarlann Osmanh imparatorlugu'nda dolastigi 
gibi Osmanh tuccarlannin da ingiltere'ye gittigini yansitmaktadir. 26 Kasim 1712-1713 tarihli bir 
gumruk kaydi izmir tuccarlanndan Haci Osman73 ve 4 Agustos 1715 tarihli bir baska kayitta ise 
Halchadura Perkiz ve Zahachary Gregory74 isimleri Osmanh tuccarlannin Turk, Ermeni ve 
Rumlardan olustugunu gostermektedir. 

ingiliz Edebiyati ve Sanatinda Turk imgesi 

Ortagag ve Ronesans donemi resimlerinde Turk imgesi ozellikle dini resimlerde, Bedford Hours 
gibi minyaturlu el yazmalannda isa'nin dogumunu kutsamaya gelen ug dogulu kral figurlerinde 
kullanilan Turk giysili krallar ile ozellikle duvar hahlannda islenen Kralige Bethsheba konusunda yer 
almistir. Bunun yam sira, 1613 yihnda Hampton Court sarayini goren Alman gezgin Duk John Ernest, 
burada turn Turk Padisahlannin yanm boy portreleri ile guzel bir Turk kadinin resminin asih oldugunu 
izledigini anlatmisti.75 
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Turk imgesini gorsel olarak sunan ilk eserlerin bashcalan Turklere ait ozellikle giyim kusami 
yansitan Nichoals de Nicolay'in seyahatnamesi ve John White adli bir ingilizin bu seyahatnamelerden 
esinlenerek yaptigi desenler yaninda Padisahlann portrelerini gosteren Knolls'un tarih kitabindaki 
portrelerdir. Bu resimlerde gorulen LJ monogrami Laurence Johnson'a aitti. Johnson'un bu portreleri 
italyan gravur ressami Pietro Bartelli ile benzerlik gostermektedir. Ancak, Johnson'un bu gravurleri T. 
de Bry ve Biossard'dan aldigi sanilmaktadir.76 Bu yillardan sonra gravurlu seyahatnameler de 
gogalmis, Osmanli Padisahlan yaninda Osmanli imparatorlugu'nun gesitli yorelerini de yansitan 
resimler bu seyahatnameleri suslemisti. George Sandys'in 1615 yilinda yaymlanan 
seyahatnamesinde garip, ama hos gravurleri, Peter Mundy'nin seyahatnamesindeki gizimler, William 
Lithgow'un turbanh Turk giysisi ile kendisinin de betimlendigi resimleri ve Henry MaundreH'in 1703'de 
yaymlanan A Journey from Aleppo to Jerusalem adli seyahatnamesindeki gayet muntazam gizimlerle 
yapilmis resimleri bunlardan sadece birkagidir. 

16. yuzyil sonu ve 17. yuzyil basinda bu iliskiler halk arasinda da Turklere ait bir imgenin 
olusmasina neden olmustu. Bundaki en buyuk etkenlerden biri daha alt tabaka insan kitlesine dahi 
hitap edebilecek tiyatro veya muzikli operalar idi. Christopher Marlow'un 1587'de sahneledigi 
Tamburlaine oyunu, 1594-95'te sahnelenen The Mehmet, 1594-95'te Peele tarafindan yazihp 
sahnelenen The Turkish Mahomet, Irene, Couragegious Turk or Amurath, Lodowick Carlell'in The 
Famous Tragedy of Osmond the Great Turk (1637-1642), Thomas Kyd'in Soliman and Persida 
(1592), Roxalene and Mustafa, 77 Thomas Goffe'un yazdigi The Raging Turk or Bajazit the 2nd, 78 
1666'da Roger Boyle'un yazdigi Tradegy of Mustafa bunlardan bazilan idi. Turk'un kahramanhgini 
genelde simgeleyen bu eserler, 18 ve 19. yuzyilda daha gok Harem gergevesinde Padisahlann ve 
Pasalann romantik ask hikayeleri uzerine yogunlasmisti. Roxalane, Aaron Hill'in yazdigi Zara, 
Solyman and Rossa gibi konular sik sik ingiltere tiyatrolannda oynanmisti. Londra'nin bugun dahi 
eglence yerlerinden biri olan ve tiyatrolann odaklandigi Covent Garden tiyatrolannin kayitlannda79 
1732-1897 yillan arasinda Zimri, Zubeide, A Day in Turkey, AN Pacha, Antiquary, L'Odalisque adli 
oyunlann sik sik sergilendigi izlenir. Bunlann gogu muzikal opera idi. 

Turk temasi, opera ve bale sanatlannda da gok sik islenmistir. Beyazit II adli oyununda Hurrem 
Sultan rolunde oynayan Elizabeth Rachel Felix'in Hurrem Sultan giysileri ile bir resmi yapilmisti. 
Londra'da Drury Lane'de Royal opera tarafindan sahnelenen II Seraglio adli operayi bir haber konusu 
olarak veren The Illustrated London News gazetesi operanin bir sahnesini yansitan bir resim de 
vermektedir. 

Turk imgesinin surekli olarak ingiltere'de gundemde kalmasina neden olan onemli bir unsur ise 
sayisiz ingiliz soydasmm surekli olarak Osmanli imparatorlugu'nu degisik nedenlerle ziyaret etmesi 
idi. Bu gezginler, baslica tuccarlar, diplomatlar, ingiliz aristokrasisi, din adamlan, bilim adamlan ve 
sanatgilar olarak gruplandinlabilir. Ticari faaliyetlerin yanisira, Osmanli imparatorlugu'nun gesitli 
yorelerini gezip, arastirmislar, Turk gelenek ve gorenekleri ile sanatini ogrenmeye galismislar, hatta 
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kimisi Turk gelenekleri ve islam dinini benimseyerek Osmanh topraklannda yerlesip, Turkler gibi 
yasamayi yeglemislerdi. 

Turk temalanna deginen ingiliz seyyahlar arasinda diplomatlar basta gelmektedir. 19. yuzyila 
kadar Levant Company tuccarlarimn bazilan elgilerle birlikte Turk sarayina girebilmisler ve Padisah'in 
yasam tarzini kismen gozlemleyip, anilanni yazinsal veya resimsel olarak ifade etmislerdi. Boylece 
Dogu Sarayi gogu kez egzotik temalarla ifade edilmisti. Elgilerin maiyetlerinde saraya girebilmek igin 
ingiliz tuccarlan, soylulan, arastirmacilar buyuk bir gayret sarfetmisti. 

ingiliz edebiyatinda Turk temah romanslar, masallar da surekli yaymlanmisti. Bunlarda da ana 
tema sarayin hareminde gegen ask hikayeleri idi. 1773 yilinda yayinlanan The Orientalist Tale80 
gogunlukla Turklerin konu edildigi masallardi. R. Migley'nin 1688 tarihli The Turkish Secretary81 ismi 
ile yayinlanan ve Turk yasantisindaki gelenek gorenekleri anlatan eser, Turklerin duygularmi sessizce 
ifade etmekte olduklanm anlatmis ve ask yasami yaninda gigeklerle ilgili simgeleri vermisti. Bunlardan 
1801 yilinda yayinlanan Tales and Romances of Ancient and Modern Times82 adli bes ciltlik eserdeki 
Turk hikayeleri, yine 1801'deki Joseph Moser'in Turkish Tales adli eseri yaninda 1894 yilinda 
yayinlanan Romances of the Old Seraglio83 19. yuzyihn basinda oldugu kadar sonunda bile hala 
daha Turk haremi ile ilgili fantazilerin ilgi duyulan bir konu oldugunu yansitmaktadir. Bunlar disinda 
Saray'in hareminden oldugu iddia edilen kadinlarla ilgili oykuler de gok ragbet goruyordu. Abbot 
Provost'un History of A Fair Greek84 adli eseri ve saraydan kagan Cenevizli cariye Emilia'mn Sultan 
III. Ahmed'den kizi oldugu ileri surulen Maria Cecilia'nin daha sonra Avrupa sosyetesindeki yasamimn 
konu edildigi kitap85 da bunlardan sadece ikisidir. 

Londra'daki Turk Sergileri 

1854 yilinda, Kirim Savasi sirasinda halka savasi sempatik gostermek gayeleri ile Turk temalan 
sik sik gazetelerde konu olmustu.86 Kirim Savasi kutlamalan ise iki ulke dostlugunun sembolleri ile 
dolu idi. Omer Pasa'mn esinin besteledigi bir Mars, Padisah'in Uskudar'da kamp kuran ingiliz 
Birlikleri'ne yaptigi ziyaret yaninda, Turk arabasi, kahvehanesi, dogulu masal anlaticisi veya medrese 
gibi konularda yayinlanan resimler, Londra'da ayni yil Drury Lane'deki Royal Opera'da oynanan II 
Seraglio, bir taraftan gagdaslasmayi yakalayan bir Padisah ve saray gevresini yansitirken, diger 
taraftan da hala Orientalist gozle geleneksel kulturun ingilizlere yansitilmasi gabalanni 
yansitmaktadir. Londra'da Lord Mayor gunu denilen ozel bir gunde Guildhall suslenmis, uzerlerinde 
Omer Pasa, Sultan Napolyon ve Victoria'nin resimleri olan bayraklar ve armasar konmus, agihsa 
gelen Turk elgisi buyuk bir cosku ve alkis ile halk tarafmdan selamlanmisti.87 ingiliz basini Turklerin 
Batihlasma yolundaki gabalanni farkli bahanelerle de yansitmaktan geri kalmamisti. 1871 tarihli Art 
Journal'de gikan bir haberde88 Padisah'in ingiliz heykeltras Fuller'e poz verip, Florensa'da yapilan 
bronz heykellerine deginmekte ve Kuran'daki tasvir yasagina atifta bulunarak, gagdaslasma yolunda 
artik Turklerin de Hiristiyanlardan geri kalmadigi dile getirilmisti. Yine ayni magazinde Boulanger'in 
ogrencisi diye anilan Ahmet Efendi'nin (Seker Ahmet Pasa ) istanbul'da ilk kez bir sergi 
duzenleyecegi ve bunu Pera yerine Muslumanlann yasadigi yer olan At Meydani'nda (Sultan Ahmet 
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Meydani) bulunan sanat okulunda agacagi haberinde de Turklerin eski tabulan yenmeye gahstigi 
anlatilmisti.89 

Bu yillarda The Illustrated London News'de Turk adet ve geleneklerine, sanatma deginmekte, 
Turkiye'de gorevlendirdigi sanatgilann yaptigi istanbul'dan gesitli manzaralar yayinlamakta idi. 
Padisah'a ait haberler ve saray He ilgili bilgiler en garpici olanlanndandir. Bu gazetede verilen 
haberlerden biri90 ise ayni yil iginde Londra'da Hyde Park Corner'de St. George Gallery'de agilan 
Turk Muzesi idi. Bir etnografya muzesi olarak agilan bu muzede Turklerin sosyal yasamlanni yansitan 
odalar duzenlenip sergilenmisti. Bu muzenin The Catalogue of the Oriental Museum (Muze-i 
Osmaniye fi Londra) adi ile yaymlanan kuguk katalogunda da bu sahnelerden bazilannin resimleri ve 
agiklamalan verilmis, Illustrated London News'de ise bu muzeyi anlatan bir makalede Turkler aile 
yasamlannda oldugu kadar devlet islerinde ya da yabancilan izlemekte de her zaman kiskang bir 
kisilikleri oldugu yorumu yapilmisti. 

Gunumuzde ise tarihe kansan Osmanh imgesi sahnelerde gorulen Saraydan Kiz Kagirma, 
Hurrem Sultan gibi operalarda, yazin alanmda, muzikte ve ozellikle Turk dansozleri ve oryantal dansi, 
eglence merkezlerinde yapilan Turk gadirlan ve koskleri veya minyatur camileri, turbanh giysili sirk 
gahsanlan, doner kebap gibi yiyeceklerde ve daha birgok alanda renkli goruntulerle canliligini 
korumakta, Turkler hakkinda orientalist bakis agisi azalsa da devam etmektedir. Ozellikle Anadolu 
gezileri ve buralarda yapilan sosyoloji, antropoloji gahsmalanna yansimaktadir. 

Londra'da yasayan Turk sayisinm kabankhgi ise Turk simgesi ile tanisikhgi saglamistir. Ancak 
sik sik agilan Osmanh sergileri ve muzayedelerde yuksek fiyatlarla satilan Turk eserleri Osmanh 
sanatma olan ilginin gostergesi iken Beatrice Small'un yazdigi The Kadin or Valide veya A Love For 
All Time, Kenize Murat'in Memoirs of an Ottoman Princess veya Harem Suare gibi filmier de hala 
daha Osmanh imgesini ve sarayini esrarengiz ve gizlerle dolu bir konu olarak ammsatmaktadir. 
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Barok Devirde ingiltere'de Turk Kulturu / Dr. Giilgun Ugel Aybet [s.934- 
943] 

Mimar Sinan Universitesi / Turkiye 

17. Yuzyildan Once ingiltere'de Turklerle ilgili Yayinlar 

Ondort ve onbesinci yuzyillarda ingiltere'de Turklerden bahseden eserler genellikle Fransizca 
ve italyanca metinlerin adapte veya gevirilerden ibarettir. Bu devirlerde Avrupa'da Dogu uzerine 
yazilmis eserlerin kaynaklan gorgu taniklannin hatiratlandir. Bu gorgu taniklan misyonerler, Fransiz 
ve Venedik tacirleri idi. Ornegin, misyoner Rubrucklu Williams 1255 yihnda Konya'da Fransiz tacirlere 
rastladigini yazar. 

Venedikli tacir Marko Polo'nun (1254-1324) seyahatnamesi ancak 1570 yihnda John Frampton 
tarafindan ingilizceye gevrildi ve ingiltere'de yayinlandi. Marko Polo'dan once Uzak Dogu'da seyahat 
eden misyonerlerin hatiratlan 14. yuzyil ingilteresi'nde bazi eserlere kaynak olmustur. Boccaccio'dan 
adaptasyon yapan Causer (1340-1400) "Knight's Tale" adh eserinde idil bolgesindeki Tatar Devleti ve 
bu devletin baskenti Saray'dan bahseder. Boccacio'nun " Decameron " adh kitabinda da Dogu ile ilgili 
bilgiler vardir. Causer Boccaccio muhtemelen 1253 yihnda Turk-Mogol Devleti'nin baskenti Saray'a 
seyahat etmis olan Hollanda'h rahip Rubruquis'in hatiratmdan esinlenmistir. 

ingiltere'de 14. yuzyilda Turkler ve Dogu'ya ait bilgi veren bir eser Sir John Mandeville'in 
seyahatleridir. Kitabin yazan Liege'li Jean d'Outremeuse veya Burgogne'dir. Eser Liege'de Fransizca 
yayinlanmis ve daha sonra Latince ve ingilizce'ye tercume edilmisti. Fransizca yazilmis olan "Mort 
d'Arthur" adh kitap ingiltere'de 1471 de Thomas Malory tarafindan ingilizce'ye gevrildi. Bu eserde 
Hagh seferleri sirasinda sovalyelerin Turklerle savaslan anlatihr. Causer'in "Canterburry Tales" inde 
sovalyeler ile Turkler arasindaki savasa dair bir cumle geger. 

Avrupa'da Haghlar ve Turklerin savaslanna dair ilk bilgilere Hagh seferlerine katilmis gorgu 
taniklannin Fransizca ve Latince hatiratlannda rastlanir. "Histoire Anonyme de la Premier Croisade" 
adi ile bilinen bir hatiratta I. Hagh Seferi'nde (1095-1099) 1097 yihnda Anadolu'da Selguk Turkleri ve 
Haghlar (Bohemond'un kumandasinda) arasindaki savaslar anlatihr. Aynca Anadolu ve Turkler 
hakkinda bilgi verilir. (L. Brehier, ed. Paris) 

Tyre Baspiskoposu William'in yazdigi "A History of Deeds done Beyond the Sea" (ing.trc. Emily 
Atwater & A.C. Krey, U.S.A., 1943.) adh hatiratta Anadolu'da iznik dolaylannda I. Kihg Arslan'in 
(1092-1106) Hagh ordusuna karsi kazandigi zafer anlatihr. Bu Hagh seferine ingiltere Krah II. 
William'in (Rufus) kardesi Normandiya Duku Robert ve Lord Stephen de katilmislardi. 

1147-1149 yillan arasinda II. Hagh Seferi'ne ait gozlemlerini yazan Odo'nun (Deuil'den) eseri 
"De Profectione Ludovici in Orientem" adi ile bilinir. (ing.trc. Virginia Gingerick Berry, U.S.A. 1948.) Bu 
sefere ingiltere'den Surrey ve Warren Kontu William (1138-1148) da katilmisti. Bu hatiratta Bizans 
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imparatoru Manuel Comnen'in Turkler ile yaptigi bans antlasmasi ve Alman ordularinin Anadolu'da 
Selguk Turkleri ile savasi anlatihr. Eserde aynca Hagh ordulan (Franklar) Balkanlardan gegerken Turk 
asilh Pegenek ve Kumanlar ile Haghlar arasmdaki savaslardan soz edilir. 

15. yuzyilda Osmanli Tarihinden bahseden bir eser Latince aslindan A. Murray tarafindan 
hgilizceye gevrilerek 1482 yilinda Londra'da yayinlandi. 1481'de Gulielmus Coursin tarafindan 
yazilan bu eser, Osmanli donanmasi tarafindan Rodos adasinin kusatilmasini konu alir. Gulielmus 
Coursin, Osmanli donanmasi kumandani Mesih Pasa tarafindan 1479-1480 yilinda Rodos adasi 
kusatildiginda Rodos'daki sovalyelerden biri idi. 1481 de Kopenhag'da yaymlanan Latince metnin 
basligi: " "Obsidionis Rhodione Urbis Descripto"dur. 

16. yuzyil sonlanna kadar ingiltere'de Turkler ile ilgili yayinlar genellikle italyanca, Latince ve 
Fransizca'dan tercumelerden ibaret kaldi. Bu gecikme siyasT ve ekonomik faktorlerden kaynaklanir. 
Oncelikle 15. yuzyil ortalanna kadar ingiltere ve Fransa arasmdaki " Yuzyil Savaslan"nm ingiltere'de 
olumsuz etkileri oldu. Aynca, Akdeniz ticaretinde Venediklilerin egemen olmasi, ingiliz ticaretini tehdit 
etmesi ingiltere'nin Akdeniz ulkelerinde ticaretini engelledi. 

15. yuzyil sonlannda VII. Henri'nin ingiltere'yi bir Ortagag devletinden modern bir devlet haline 
gegirmek amaci ile aldigi ticarT ve ekonomik onlemler yeterli degildi. Henri, bir sure igin Venedik 
Hukumeti ile anlasma yaparak ingiliz ticaret gemileri igin Akdeniz'de bir ortam hazirlamisti. 

Buna paralel olarak kulturel alanda bazi gelismeler oldu. 1498'de Oxford Universitesi'ne gelen 
Rotterdam!! Erasmus, ingiliz universitelerinde Latince ve italyanca egitimi baslatti. Bu tarihlerde 
ingiltere'de en gok okunan kitaplar unlu yayinci Caxton'un yayinladigi eski ingiliz sairlerinin eserleri ile 
Fransizca ve Latince'den tercumeler ve eski ingiliz elyazma eserlerin kopyalan idi. 

17. Yuzyil ingilteresi'nde TurkKulturune Ortam Hazirlayan Sosyal, Kulturel Etkenler 

16 yuzyil sonlan ile 17. yuzyil baslannda ingiltere ve Turkiye arasmdaki ilk ticarT ve siyasT 
iliskilerin ortaya gikmasi ve gelismesi sonucu ingiltere'de Osmanli Devleti tarihi, Osmanli Turklerinin 
yasamlan, gelenekleri ve Osmanli sehirleri ile ilgili yayinlar goruldu. 

Bu yaymlardan baska tiyatro eserlerinde de Turklerden soz ediliyordu. William Shakespeare'in 
"Venedik Taciri" adh eserinin 2. sahnesinde Portia'nm taliplerinden biri olan Fas prensi kendini 
tanitirken KanunT Suleyman'dan bahseder: "Bu hangerle iran hukumdarim ve iran prensini oldurmus 
ve Sultan Suleyman'in ug meydan savasmi da kazanmis olan (ben)" diyerek sozune devam eder. 

"Venedik Taciri'nde aynca ingilizlerin ziyaret ettikleri Avrupa ulkelerindeki giysileri de 
benimsediklerine tanik oluruz. Eserde geng bir ingiliz baronunun giyimi anlatihrken uzerindeki yelegini 
italya'dan, pantolonunu Fransa'dan ve sapkasmi da Almanya'dan aldigi ve davranislarmin da her 
gittigi ulkeden adaptelerden ibaret oldugu yazar. 
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Bu devir ingiliz toplumunda Dogu'nun ve Avrupa ulkelerinin kulturlerine gosterilen ilgi zamanla 
daha da artmistir. 

Osmanh ulkelerine seyahat etmis ingilizlerin gogu Turk tarzinda giyinmis olduklan halde 
portrelerini yaptirmislardi. 

1603 yihnda ingiltere'de bir ingiliz yazar Osmanli tarihi ve Turkler uzerine bir kitap yayinladi. 
Kitabin yazan Richard Knolles'di. Kitabin bashgi: "General History of the Turkes from the First 
Beginning of that Nation to the Rising of the Ottoman Familie" (London, 1603). Eser, Osmanli 
ulkelerine gelen ingilizler igin en guvenilir kaynaklardan biri olmustur. Knolles, kitabini yazarken Paolo 
Giovio, Spandugino, Busbecq, Leunclavius, Minadoi, Georgievitz ve digerlerinin eserlerinden 
faydalanmistir. 

1538'de eserini V. Charles'e ithaf eden Paolo Giovio, gozlemlerini yazarken Osmanli devlet 
teskilati, timar sistemi ve sipahiler hakkinda dogru bilgiler vermis ve gergekgi olabilmistir. Giovio'nun 
"Commenta, Rio de la Cose de Turchi" adindaki eseri I. Elizabeth devri ingilteresi'nde gok iyi 
biliniyordu. ingilizce tercumesi Peter Ashton tarafindan 1546'da yaymlanmisti. 

Bu devirde Turk Tarihi ile ilgili diger bir eser, Jacque de Lavardin tarafindan Fransizca yazilmis 
ve Z.I. Gentleman'in ingilizce gevirisi ile 1596 yihnda Londra'da yayinlanmis olan " The Histoire 
George Castriot surnamed Scanderbeg, King of Albanie" dir. 

ingiliz toplumunda Osmanli Devleti, Turklerin adetleri, ve Osmanli sehirlerine merak ve ilginin 
uyanmasi ingiltere Hukumetinin Akdeniz ticaretine onem vermesinden sonra ortaya gikti. 

Akdeniz ticaretinin merkezleri olan liman sehirlerinin Osmanli imparatorlugu sinirlan iginde 
olmasi ingiltere ve Osmanli Devleti arasinda diplomatik ve tican iliskileri baslatan ve gelistiren en 
onemli faktordur.Diger bir faktor de 1509'da tahta gegen VIM. Henri'nin ingiltere'yi modern bir devlet 
haline getirmeyi amaglamasi ve bunu igin tican ve ekonomik onlemler almasidir. Bu siyaset I. 
Elizabeth Devri'nde gelistirildi. 

Ayrica, VIM: Henri'nin dint alanda yaptigi reform (Roma'ya bagh Katolik kilisesinden aynlarak 
Anglikan Kilisesi'ni kurmasi) ingiltere'de siyasT, sosyal ve ekonomik serbestiyi saglamistir. 
ingiltere'deki Katolik Kilisesi bu devirde ingiliz toplumu uzerinde baskiya varan kuvvetli bir otoriteye 
sahipti. Manastirlar vasitasi ile ve hayir igin yapilan gesitli faaliyetlerle toplumu maddT ve manevT 
kontrolu altina almisti. 

ingiltere'nin Avrupa'daki siyasT tutumu ise o tarihlerde Avrupa'daki siyasT gelismelere gore sekil 
aldi. 1529 Cambrai ve Barcelona Antlasmalanndan sonra Papa Hukumeti ve Floransa harig butun 
italya ispanyol egemenligi altina girdi. Daha once 1527 de Roma, ispanyol ve Alman askerT birlikleri 
tarafindan yagma edilmisti. Bu durumda VIM. Henry, V. Charles'a (ispanya ve Almanya hukumdan) 
karsi Fransa ve italya'daki diger devletlerin dostlugunu tercih etti. Bu siyasetin Osmanli Devleti'nin dis 
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siyaseti ile benzerligi vardir. Bu tarihlerde 1526'da V. Charles'a karsi KanunT Sultan Suleyman, Mohag 
Meydan Muharebesi'nde zafer kazandi. Osmanli Devleti'nin Alman imparatorlugu ile savaslan 16. 
yuzyil boyunca ve daha sonralan da devam etmistir. ingiltere Hukumeti, I. Elizabeth Devri'nde 
ispanya ile yaptigi deniz savasinda ispanyollan kesin biryenilgiye ugratti. 

ingiltere'nin ig siyasetinde bu devirde Osmanli Devleti'nin mutlakiyet yonetimine paralel bir 
benzerlik gorulur. VIM. Henry, Anglikan kilisesini kurduktan sonra kilise ve parlamento uzerinde kesin 
bir otorite kurmustu. Onun mutlak bir hukumdar kisiligine burunmesi ve buna bagh davranislan 
hgiltere'de bazi kimseler tarafindan tenkid edilmis ve " ingiltere Turkiye midir?" diye bir benzetme de 
yapilmisti. 

ingiltere'nin deniz ticareti 15. yuzyildan beri ekonomisinin temelini olusturur. Daha 1480'lerde 
"Bristol Venturers" adi ile bilinen bir ingiliz ticaret sirketi ile" Merchant Adventurers" adh bir Hollanda 
sirketi Hollanda ve ingiltere arasinda ticaret yaparlardi.1 ingiltere'den yun ihrag edilir ve ingiltere'ye 
sarap ithal edilirdi ve bu ticaretin %80'i ingilizlerin elinde idi. Bu tarihlerde ingiltere'nin Akdeniz ticareti 
Kuzey Denizi'ndeki ticaretine gore daha kuguk gapta idi. Az sayida ingiliz ticaret gemisi Dogu 
Akdeniz'de Sakiz adasi ve diger limanlardan ingiltere'ye sarap, hah ve baharat ithal eder, 
ingiltere'den guha ve bez ihrag ederdi. 16. yuzyila kadar ingilizlerin Akdeniz'deki ticareti bu duzeyde 
kaldi. 

1553 yilmda iran Seferi'ne gikan KanunT Sultan Suleyman ordusu ile Halep sehrinde 
konakladigi zaman bu sehirde bulunan ingiliz tacir Anthony Jenkinson, Padisahtan bir "ticaret 
izinnamesi" alabildi. Bu izinnameye gore kendisine ve adamlanna Osmanli limanlannda "gumruk 
resmi" odemek suretiyle ticaret yapma hakki verildi. 

Bununla beraber 1580'e kadar ingilizler Akdeniz ticaretine onem vermediler. Cunku, 1550'den 
sonra hgiltere'de kurulan East india, Russia, ve Guinea gibi buyuk ticaret sirketleri Baltik ve 
Okyanuslardaki ticaret yollannda otuz yil kadar basan sagladilar. Daha once Hawkins, Amerika ticaret 
yolunda ispanyollar ile rekabete girismis ve sonunda Amerika'da ingiliz kolonileri kurulmustu. 

1583'te ingiltere'nin istanbul'daki Elgisi Sir William Harborne, ingiliz tacirlerinin Osmanli 
limanlannda ticaret hakkini taniyan izinnameyi Osmanli Hukumetinden yeniden alabildi. ingiliz 
tacirlerinin ve ticaretinin korunmasi ve tesviki amaci ile bu limanlarda ingiliz konsolosluklan kurdu. 
Bunlar birer ticaret ataseligi niteliginde idiler. Bu konsoloslar arasinda ingiliz olmayanlar da vardi. 
1586 yilmda Harborne, istanbul'da tanidigi Signor Paola Mariani'yi Kahire'ye konsolos tayin etmisti. 

1583'te alman bu izinname Sultan III. Murad'in 1595'te olumu uzerine sona erdi. Bu tarihte 

III. Mehmed saltanata gegtiginde istanbul'daki ingiliz Elgiligi'nde Sir Edward Barton ingiltere 
Hukumetini temsil ediyordu. Fakat maasim Levant Sirketi (Londra'da ingiliz tacirlerin kurdugu Akdeniz 
ticaret sirketi) oduyordu. Barton ayni zamanda bu sirketin de temsilcisi idi. Edward Barton ve Levant 
Sirketi uyeleri III. Mehmed'den ticaret iznini yeniden alabilmek amaci ile ingiltere ve Osmanli Devleti 
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arasindaki diplomatik iliskilerin gelistirilmesini sagladilar. I. Elizabeth 'in Hazinedan Burghley'e yazilan 
mektuplarda durum agiklandi. Burghley, I. Elizabeth'i III. Mehmed'in tahta gikisimn tebrik edilmesi ve 
Padisaha hediye gonderilmesi igin ikna etti. 

1599 yihnin sonbahannda " Hector" adli bir ingiliz gemisi Kralige Elizabethan III. Mehmed'e 
gonderdigi hediyelerle istanbul'a vardi. Hediyelerden biri usta Thomas Dallam tarafindan yapilmis 
mekanik bir org idi. Aynca yaldizh bir araba da gonderilmisti. Bundan kisa bir sure sonra ingiltere 
Hukumeti'nin istanbul'daki Elgisi Lello'nun istekleri Divan'da kabul edilmis ve yeni izinname verilmistir. 
ingiliz tacirler elde ettikleri bu imtiyazlarla Halep sehrinde Venedik ve Fransiz tacirlerden daha gok kar 
saglamislardir. Bundan dolayi 1582'de kurulmus olan Levant §irketi daha guglu ve buyuk bir sirket 
haline gelmistir. Konsolos tayinleri ingiltere Hukumeti tarafindan yapihrsa da Levant §irketi de tayin 
hakkina sahipti. Ornegin, 1597 yilinda Levant §irketi (Levant Company) Richard Calthurst'i Haleb'e 
konsolos tayin etmisti.17. yuzyilda ingiliz konsolosluklan Sakiz, iskenderiye, Trablusgarb ve Halep'te 
faaliyetlerini surdurmekte idiler.Osmanh §ehirlerindeki ingilizlerOsmanh ticaret merkezleri ve 
limanlannda ingiliz konsolosluklannin agilmasindan sonra bu sehirlere gelen ingiliz tacirler, 
diplomatlar, vaizler ve doktorlar sehir nufusu iginde bir ingiliz azinhgi olusturdular. Qogu Turkiye'deki 
gorevinde birkag yil kaldi. Gorevi sona eren ve ingiltere'ye donenlerin yerine ingiltere Hukumeti veya 
Levant §irketi yeni tayinler yapardi. Bunlar bulunduklan sehirlerde merak ve ilgi ile Osmanh 
toplumunu ve kulturunu incelediler ve gozlemlerini yazarak ingiltere'ye dondukten sonra yayinladilar. 
Aralannda bilimsel arastirma yapanlan da oldu. Onlann gahsmalan sonucu ingiltere'de bazi universite 
kitapliklanna Dogu literaturu koleksiyonu kazandinldi. 1602'de Oxford Universitesi'nde Bodleian 
Kutuphanesi agildi. Burada bulunan Arapga elyazmalann degerli koleksiyonunu Charles Robson ve 
Robert Huntington hazirlamislardi. 

Maundrell'den once Halep'de vaiz olan William Halifax Palmyra'da onemli bir arastirma 
yapmisti. 

17. yuzyilda Halep'te yasayan ingilizlerin hepsi geng bekar tacirlerdi ve sayilan kirki 
gegmiyordu. 1697'de Halep'teki ingiliz sirketinde vaiz olan Henry Maundrell Oxford'daki bir 
arkadasina yazdigi bir mektubunda gunluk yasamlanni anlatir: "Biz gune sizin yaptiginiz gibi dua 
ederek baslanz. Haftada iki kere av partisi tertipler, avlaninz. Yazin tentelerin golgesinde bowling 
oynanz".2 

izmir'deki ingiliz tacirler ise Osmanh gumruk memurlannin o derece guvenini kazanmislardi ki, 
durustlukleri ile tanindiklanndan onlann mallannin gumrukte incelenmesine gerek gorulmuyordu. 
izmir'deki Avrupali tacirlerin yazlik evleri Selguk'da idi. 1675-1676 yilinda istanbul'dan izmir'e gelen 
George Wheler ve Jacob Spon, izmir'deki ingiliz sirketinin hekimi Dr. Pichering'in Selguk'daki evinde 
misafir edilmislerdi. Buradaki ingilizlerin bahgeli evleri ve tertipledikleri av partilerine dair bilgiyi 
Wheler-Spon seyahatnamesinden 6greniyoruz.3 
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17. yuzyilda Turkiye'de yasayan ingilizlerin durumunu bildiren ingiliz seyahatnamelerinde bu 
devir Osmanli kulturu, toplumu ve Turkiye'deki onemli olaylar esas konuyu olusturur. 

Bu tur seyahatnamelerin erken orneklerinden biri John Sanderson'un hatiratidir. 

1560'da Londra'da dunyaya gelen John Sanderson, okulu terkettikten sonra on yedi yasinda 
iken Martin Calthorpe adinda bir tuccann yanina girak olarak girmisti. Daha sonra o tarihlerde Turkiye 
ile ticaret yapan "Turkie Company" veya Levant sirketine girdi ve 1584'te Mart ayinda istanbul'a geldi. 
Burada ingiliz Elgisi Sir William Harborne'in hizmetinde elgilik kahyasi gorevi ile galisti. 1587'de 
Levant sirketinin isleri igin Misir'a, oradan Suriye'ye gitti. (Doktora tezi, istanbul Universitesi, 1980, I., 
s. 342-343). 

1591'de Sanderson istanbul'a ikinci gelisinde bazi tarihT olaylara tanik oldu: Ocak 1595'te 
Sultan III. Murad olmus, yerine oglu III. Mehmed gegmisti. Osmanli hukumdarlarimn Fatih 
Kanunnamesi'nde yazih bir madde geregince saltanati devir aldiklannda diger erkek kardeslerini 
oldurtmeleri gelenegine (Kanuna gore devletin bolunmezligi igin hukumdardan baska saltanata higbir 
varis olamazdi.) uyarak III. Mehmed tahta gegerken on dokuz kardesini bogdurmustu. Sanderson, 
sehzadelerin naaslannm saraydan gikanlmasini ve bu sirada yenigerilerin gikardigi bir ayaklanmayi 
seyahatnamesinde4 anlatir. 23 Eylul 1597 istanbul'dan ayrildi. 

1599'da John Sanderson istanbul'a uguncu yolculuguna gikti. 11 Subat'ta Hector adh gemiye 
binerek Plymouth'dan denize agildi. Bu gemide I. Elizabeth'in III. Mehmed'e hediye olarak gonderdigi 
org istanbul'a goturuluyordu. Orgun yapimcisi Thomas Dallam da ayni gemide idi. John Sanderson, 
istanbul'daki ingiliz Elgisinin hazinedan olarak gorevlendirilmisti. Gemi Cezayir, Zante, iskenderun, 
Kibris, Samos, Sakiz uzerinden Qanakkale'ye oradan da Agustos ayinin sonunda istanbul'a vardi. 
Sanderson 1601 yihna kadar burada kaldi. 4 Mayis 1601'de Marmaid adh gemi ile istanbul'dan 
aynlarak Sidon'a gitmis, §am ve Kudus'u ziyaret ettikten sonra iskenderun'dan deniz yolu ile Kibris, 
Rodos, Zante, Korfu uzerinden Venedik'e ve oradan kara yolu ile 25 Ekim 1602'de Londra'ya 
donmustur. 

Sanderson hatiratinda amacinin istanbul'da gorduklerini ve sehir yapisini gergege uygun olarak 
anlatmak oldugunu yazar. Burada tanik oldugu olaylan kanitlayan belgeleri de toplamistir. 

Thomas Dallam'in seyahatnamesi Sanderson'unki gibi belgesel degildir. O, yolculugu sirasinda 
korsan gemilerinin saldinlanni, ugradiklan kiyi sehirlerinde gorduklerini, bir hikaye gibi yazmistir. 
Thamas Dallam, gorevi geregince sarayda Padisahin huzurunda orgu kurdu ve galdi. Orgu bir haftada 
kurdugunu, sarayda bir ay her gun yemek yedigini ve haremin bahgesinde top oynayan cariyeleri de 
gizlice gordugunu anlatir. Sarayda bunlan yapabilmis tek Hiristiyan oldugunu da belirtir. 1600 yilmda 
Dallam, macerah bir deniz yolculugundan sonra Londra'ya dondu. Hatirati " The Diary of Master 
Thomas Dallam 1599-1600" adi ile " Early Voyages and Travels in the Levant 'in iginde yayinlandi. (J. 
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Theodore Bent, London, 1893. Turkge trc. Orhan Burian, Turkiye Hakkinda Dort ingiliz 
Seyahatnamesi, TurkTarih Kurumu, Belleten, cilt: XV., sayi.58, Nisan, 1951) 

Sanderson'un istanbul'da bulundugu ilk gorevi sirasinda bir ingiliz topgu basi Edward Webbe bir 
deniz savasinda Turklere esir dustukten sonra istanbul'da hapiste idi. Macelanni anlatan kisa bir 
hatirat yazmistir. Topgubasi oldugu igin Turkler tarafindan iran savaslannda gorevlendirildigini ve 
1582'de III. Murad'in sehzadesi Mehmed'in sunnet dugunu senligi igin buyuk bir donanma fisegi 
hazirlanmasina katilarak burada gahstigini yazar. 1588'de ingiliz Elgisi Harborne tarafindan fidyesi 
odenince Webbe, hapisten kurtuldu ve ingiltere'ye dondu. (O. Burian, Turkiye Hakkinda Dort ingiliz 
Seyahatnamesi, Belleten, c. XV., s. 58., 1951.) 

Bu devirde istanbul'a gelen ingilizlerden biri de Fynes Moryson'dur. O gorevle degil seyahat 
amaci ile yola gikmisti. Venedik'den Kudus'e bir Dogu gezisi planlamisti. 1566'da dogmus olan Fynes 
Moryson, Cambridge Universitesi'nden mezundu. Latince, italyanca, Fransizca ve Almanca dillerini iyi 
bilirdi. 21 Nisan 1596'da Venedik'den aynlarak deniz yolu ile Kibris uzerinden Kudus'e vardi. Kudus'u 
ziyaret ettikten sonra Yafa, Beyrut, Trablus, Halep ve iskenderun'u gezdi. 23 Ekim 1596'da 
Kandiya'ya geldigi bilinir. 20 Arahk'da buradan hareketle Zanterini, Paros, Naksos, Sakiz, Patmos ve 
Canakkale'den gegerek istanbul'a vardi. 

Fynes Moryson, istanbul'da ingiliz Elgisi Sir Edward Barton'in evinde kaldi. Sehri gezdigi 
zamanlar kendisine Elgilikten bir yenigeri refakatgi olarak verildi. Subat, 1597'de istanbul'dan ayrildi 
ve ingiltere'ye dondu. Seyahatnamesi ug kisimdan olusur. Oguncu kisim Turkiye ile ilgilidir. 1617 
baskisinin basligi: " An itinerary first in the Latin tongue and then translated by him into English, 
containin his ten years travels"dir.5 Seyahatnamesinin 1907-1908 baskismda baslik "An itinerary 
Containing His ten years Travell through the Twelve Dominions of Germany, Bahmerland, 
Switzerland, Netherland, Denmarke, Poland, italy, Turky, France, England, Scotland and ireland 
Written by Fynes Moryson, Gent." olarak yazilmistir. 

17. yuzyilda ingiltere'den pek gok aydin Turk toplumunu ve kulturunu yakmdan tanimak amaci 
ile Turkiye'ye geldiler. Gorduklerini en kuguk aynntilara kadar yazdilar. Amaglanndan da anlasilacagi 
gibi onlann bu gezi notlan kendilerinden sonraki nesiller ve tarihgiler igin en iyi arastirma malzemesi 
niteligini tasir. Bununla beraber onlann gezi notlan kendi zamanlannda hak ettigi ilgiyi gormedi. iskog 
seyyah Lithgow seyahatnamesini yazarken bunun bilincinde idi. Kitabinin on sozunde elestirmene 
hitaben soyle yazar: "hak ettigi gibi hilekar munekkide" diyerek soze devam eder: "(Eser) derin 
tarihgiye bilgi, dusunce ve yonelim verecek; ve anlayish kisilere bilgi edinmeyi ve zamani hos 
gegirmeyi saglayacak; gergekten yetismis saire anlam ve davranislannda kardesge sevgiyi 
kazandiracaktir; Yilan gibi gorunumlu Papahk kurumunun savunuculannin yilan gibi sozlerine gelince 
bu hirlayan guruh igin sivri bir dise gelince, benim eserim deneyimle gergevelenmis ve gergekle 
suslenmis oldugundan onlann nefretle dolu kizginhklannin aci veren zehirini yok etmekten daha 
fazlasina gucu yeter." 1611 de istanbul'a gelen Lithgow, istanbul'da karaya giktiginda dort Fransiz 
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donme tarafindan feci bir sekilde dovuldugunu anlatirken "teknelerinden atlayip gelerek beni kurtaran 
Turk arkadaslarim olmasaydi suphesiz orada olecektim" der.6 

O gece bir Rum'un evinde kalan Lithgow ertesi gun ingiltere Krali I. James'in istanbul'daki 
Buyuk Elgisi Sir Thomas Glover'in ziyaretine gitmis ve o gunden sonra Elginin evinde ug ay misafir 
edilmistir. Kendisine gosterilen konuk severlikten etkilenen Lithgow Elginin nezaketini ve degerli 
kisiligini anlatmaktan kendini alamaz. Elginin sekreteri igin soyle yazar: "Thomas Glover'in sekreteri, 
benim yurttasim Mr. James Rollock, istanbul'dan ayrihsimdan Malta'ya vanncaya kadar gordugum 
yegane iskog idi.7 

Lithgow 'un seyahatnamesi 1640 yihnda Londra'da yayinlandi. Seyahatnamenin oldukga uzun 
bir basligi vardir: " The Total Discourse of the Rare Adventures and Painfull Peregrinations of Long. 
Years Travailes from Scotland to the most famous Kingdoms in Europe, Asia and Affrica". 
Seyahatnamenin giris kisminda yazann ingiltere Krali I. Charles'a hitaben kaleme aldigi bir tesekkur 
mektubu vardir. Seyahatleri on dokuz yil surmus olan Lithgow, kirk iki Krallik, yimi Cumhuriyet, on 
monarsi ve iki yuz adayi gezdigini yazar. Kitabin 4. ve 5. kisimlan istanbul, izmir, Rodos ve Sam ile 
Turklerin yasamlan ve gelenekleri uzerine yazann gozlemlerini igerir. Seyahatnamenin 1640 
baskisindan baska 1682 Londra, 1770, 1814 Edinburgh ve 1906 Glasgow baskilan vardir. Bu 
yazimda 1640 baskisini kullandim. 

Lithgow, istanbul'da Bedesteni gezerken her gesit esyanin burada satildigmi yazarken, satenler, 
ipekler, kadifeler, gumus ve altinlar arasmda kendi deyimi ile dunyanin en guzel yazili mendillerini 
(yemeni) burada gordugunu anlatir. Ayrica Elgi Thomas Glover'in gorevinin sona ermesi uzerine onun 
yerine atanan yeni Elgi Paul Pindar hakkinda bilgi verir: 

Paul Pindar aslen bir Moldavyali prensti. Annesi Polonyah idi. Cocuklugunu istanbul'da 
gegirmisti. Daha sonra Londra'ya donunce Krai I. James'in ilk Elgisi oldu. 

Lithgow istanbul'da camide kadinlar ve erkeklerin ayn yerlerde birbirlerini gormeden ibadet 
etmelerini Protestan kiliselerinde de gordugunu yazar. Onun gozlemlerine gore Transilvanya, 
Macaristan, Moravia, Bohemya ve Silezya'da kadinlar ve erkekler kiliseye gelince aralanna tahta bir 
perde gekilirdi. Erkekler rahibin sag tarafinda kadinlar sol tarafinda yerlerini ahrlardi ve dua suresince 
birbirlerini gormezlerdi. 

Lithgow'un Turk toplumunda evlenme uzerine izlenimlerine gelince, gelenege gore damat adayi 
evlenecegi kizm babasina gok yuklu bir para verirdi. Lithgow bu adeti yadirgamis ve kendi deyimi ile 
sunlan yazmistir: "damat adayi kizi babasindan satin ahr".8 

Lithgow'dan bir yil once ingiltere'den bir ingiliz gezgin istanbul'a gelmisti. George Sandys 
adindaki bu gezgin, ingiltere'den yola giktiktan sonra Fransa ve italya uzerinden Venedik'e geldi ve 
20 Agustos 1610 da istanbul'a gitmek uzere Venedik'den " Little Defence of London" adh gemi ile 
denize agildi. Gemi iki gun sonra istirya'da justinopolis 'e ulasti. istirya bu devirde Venedik idaresi 

1822 



altinda idi. Buradan Adriyatik Denizi'ni gegerek Delos, Sakiz, izmir, Lesbos, Canakkale uzerinden 
1610 yilinin 27 Eylul gunu istanbul'a vardi. 

Sandys, istanbul'da ingiltere Elgisi Sir Thomas Glover'in Pera'daki evinde dort ay misafir kaldi. 
istanbul'dan " The Trinity of London " adini tasiyan gemi ile aynlan Sandys, Gelibolu, Samos, Patmos, 
Rodos uzerinden Misir'a geldi. Misir'dan Kudus'e gitti. Trablus Sam, Biblos, Sidon, Tir, Girit, Malta, 
Sicilya, Napoli 'ye vardi. 

Onun seyahatnamesi dort kitapta toplanmistir. Osmanli imparatorlugu'nun idarT, sosyal ve 
kulturel yapisini yazar gozlemlerine gore bu eserinde anlatir. Seyahatnamenin 1652 Londra basimi 
besinci baskisidir. Bu yazimda 1652 yili baskismi kullandim. 

Sandys, iyi bir gozlemci oldugu gibi tarafsiz ve gergekgi olmayi basarmistir. Bundan dolayi 
kendinden once istanbul'a gelmis olan bazi seyyahlan elestirir. Pierre Belon'dan bahsederken onun 
kullandigi deyimlerin inandinci olamadigim belirtir. Sandys, istanbul'a vardiklannda, once Yedikule 
civannda gumrukten gegtiklerini ve Galata'ya geldiklerini yazar. istanbul'un denizden gorunumunu 
kendi izlenimine gore anlatir: "Selvi agaglan, evlerle oyle kansmistir ki simdiki sehrin bir orman iginde 
oldugu sanihr. Sehrin yedi tepesi sahane camilerle taglandinlmistir., camilerin hepsi beyaz 
mermerdendir. Yuvarlak kubbeleri tepede yaldizh ve koni seklinde uglarla son bulur. Camilerin iki, dort 
veya alti minareli olanlan vardir. Minareler ince ve uzundur.9 Sehirde Ayasofya'yi gezen Sandys, 
"Sancta Sophia"nin bir zamanlar bir Hiristiyan "tapinagi" (temple) olarak bilindigini ve ig kubbenin 
mozaik resimlerle suslu oldugunu yazar. Aynca mozaik hakkmda bilgi verir. Bunun antik bir sanat 
oldugunu, yaldizh ve renkli kuguk mermer dortgenlerden kompoze edildigini agiklar. Giriste "portico" 
da ziyarete gelen Hiristiyanlar ile Turklerin ayakkabilanni gikardiklanni yazar. Sandys'in 
gozlemlerinden anlasildigina gore o tarihlerde Ayasofya'nin kubbe mozayikleri oldugu gibi birakilmis 
ve korunmustur. Camie gevrilmis olmasina ragmen muze gibi Hiristiyanlann da ziyaretine agik 
birakilmistir. 

Sandys, Yedikule'yi anlatirken bunu "Tower of London" a benzetir. Cunku burada Sultan'in 
hazinesi ve cephane igin bir depo, aynca idam cezasi verilmis suglular igin bir hapishane vardi. 

Yazar kitabinda Turklerin tarihine dair bilgi de verir. Selguk hukumdan " Tangrolipis" (Tugrul 
bey) ve" Solyman, the son of Cutlu-Muses"i (Kutulmus oglu Suleyman Bey) anlatir. Anadolu Selguk 
Turklerinin Haghlar ile savaslanndan bahseder. Anadolu, Halep ve §am'in Selguk ailesi tarafindan 
yonetildigini belirtir. Osmanli Devleti'nin kurulusundan I. Ahmed Devri'ne kadar Osmanli tarihini ana 
hatlan ile anlatir. Sandys'in istanbul'da bulundugu tarihde I. Ahmed saltanatta idi. Seyahatnamesinde 
Osmanli yonetiminden bahseder. Osmanli Turklerinin dint inanislanna dair gozlemlerini yazarken 
islam dininde "Trinity"ye inamlmadigim agiklar, ve ogrendigine gore "Ramadan" (Ramazan) ayinda 
Kur'an'in Melek tarafindan Hz. Muhammed'e bildirildigini ve Kur'an'in Musevilerin Tevrati, 
Hiristiyanlann incil'i gibi semavT kitap oldugunu yazar. Osmanli toplumunda hayir ve sadaka igin kendi 
deyimi ile izlenimini agiklar: "Onlar (Turkler) Kur'anlan tarafindan hayir igin tesvik edilirler. Onlar 
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hayirlan kendi dinlerinden olanlardan baska Hiristiyan ve Musevilere de ulastinrlar". Aynca Turklerin 
kaderlerinin ahnlannda yazih olduklanna inandiklanni bu yuzden olumden ve savastan 
korkmadiklanni yazar. 

Sandys'in Turklerin davramslan uzerine gozlemleri ilgingtir: " Onlar kalben oldugu gibi giyim, 
kusamlannda da son derece temiz olmak zorundadirlar. Sokakta elbiselerine kirli bir seyin 
degmesinden nefret ederler, gunku daima ibadete hazir bulunarak tertemiz olmahdirlar. iste bundan 
dolayi higbir zaman gezinti igin yuruyus yapmazlar Sokakta bir asagi, bir yukan dolasmazlar. 
Nisanciliktan baska higbir spor da yapmazlar. Yaylan usta bir isgilikle yapilmistir ve yaldizhdir. 
Aralannda diger sporlardan gures yapanlar ve ip uzerinde yurumekte usta olan ip cambazlan da 
vardir.10 Sandys, Turklerin matbaayi kullanmamalan igin neden olarak imparatorlugun siyasT yapisi 
geregi ogrenmenin tesvik edilmedigini yazar. Minyatur sanati igin de kendi dusuncesini agiklar: 
"Onlann arasinda ressamlar vardir ama bu kendi usullerincedir." 

Turklerin ugrasilan hakkinda ticaretten bahsederken goruslerini belirtir: "Tembel olduklanndan 
kardan gok rahatlanni dusunurler. Onun igin yabanci ulkelerdeki ticaret merkezlerinden pek ahs veris 
etmezler, pazarlama bilmezler". 

istanbul'daki yiyeceklerden bahsederken pilavi tarif eder, koyun eti ile servis yapildigini yazar. 
Yiyeceklerin gok gesitli olmadigindan dolayi " Londra'da yiyecek igin bir gunde harcadiginiz parayi bu 
sehirde yirmi gunde harcayamazsiniz" der.11 

Sandys'in seyahatinden yirmi dort yil sonra 1634'de istanbul'a gelen Henry Blunt, Osmanh 
imparatorlugu'nun devlet ve hukuk kurumlarim, toplumunu tanimak amaci ile yola gikmisti. 

Venedik'ten bir Venedik gemisi ile istirya'daki Ravinio sehrine ugradiktan sonra Spalato'ya 
vardi. Buradan kara yolu ile seyahatine devam etti. Nis, Sofya, Pazarcik, Filibe uzerinden Edirne'ye 
geldi, sehirde on gun kaldiktan sonra Burgaz, Qorlu ve Silivri 'den gegerek istanbul'a vardi. Henry 
Blunt, Trakya'dan istanbul'a kadar gegtigi pek gok sehrin mescit, medrese, hanlar, hastaneler ve 
koprulerle imar edilmis oldugunu yazar. Blunt, Sofya'dan istanbul'a kadar bir yenigerinin rehberligi ve 
koruyuculugunda seyahat etmistir. 

Blunt, istanbul sehri igin gozlemlerini anlatir: "Deniz asin ticarete gok uygun olan limam, stratejik 
durumu ve Bogazlann dar olusu ve kaleler ile guglendirilmis olmasi bakimindan higbir yer ona esit 
tutulamaz. Buradan pek gok ulkeye kumanda edilebilir. Bundan daha mukemmel bir sehir gormedim". 

Blunt, istanbul'a geldigi zaman ilk gununu Turklerle beraber Mehmed Pasa Hani'nda gegirdi. 
Buradan Galata'ya gitti ve bir ingiliz'in evinde misafir edildi. Daha sonra gikan bir firsat ile Osmanh 
imparatorlugu'nun Karadeniz donanmasinda "Kaptan Pasa" (Amiral) kalyonunda bir topgu kamarasi 
kiralayarak iskenderiye'ye dogru yola gikti. Gemide biri Hollandali ve digeri Fransiz iki yol arkadasi 
buldu. Seyahatnamesinde istanbul ve Kahire sehirlerine dair gozlemlerini tarafsiz olarak yazmistir. 
Osmanh timar sisteminden bahsederken sipahilerin sayilannin 32 bin oldugunu ve bansta timar 
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topragimn islenmesi ve tanmdan sorunlu olduklanni yazar. Henry Blunt, gozlemlerine gore Turkler 
hakkindaki diJsuncesini agiklar: "Turkler modern bir millettir, is ve atihmlarda buyukturler ve onlann 
imparatorlugu birdenbire dunyayi istila etmistir.12 

Blunt'in seyahatnamesinin uguncu baskisi 1638 Londra'da yayinlandi. "A Voyage into the 
Levant" adini tasiyan kitabin kapak sayfasinda sunlar okunur: "A Brief Relation of a Journey, Lately 
Performed by Master Henry Blunt, Gentleman, from England by the way of Venice, into Dalmatia, 
Sclavonia, Bosnah, Hungary, Macedonia, Thessaly, Thrace, Rhodes and Egypt, unto Grand Cairo". 

Turkiye'ye gelen ingiliz aydinlan arasmda Aaron Hill (1685-1750) devrinin en renkli 
simalanndan biri idi, tiyatro yazan, sair ve yonetmendi. 

Egitimine Devon'da baslayan Hill, Westminster'de klasik egitim aldi. 14 yasinda iken istanbul'da 
hgiltere'nin Buyuk Elgisi olan amcasi Lord Paget'i ziyaret amaci ile 2 Mart 1700'de yola gikti. italya 
uzerinden seyahat ile istanbul'a geldi. Daha sonra Lord Paget tarafindan onun yanina verilmis bilgin 
bir rahibin vesayeti altmda Yunanistan, Misir ve Filistin'i gezdi. Buralardaki ve istanbul'daki 
gozlemlerini yazdi ve "A Full and Just Account of the Present State of the Ottoman Empire" adi ile 
bilinen eserini 1710 da Londra'da yayinladi. istanbul'dan amcasi Lord Paget ve maiyeti ile birlikte 
1702 yazinda aynlan Hill, Nisan 1703'te ingiltere'ye dondukten sonra ilk siir kitabini 1707'de 
yayinladi. 

Yirmi dort yasinda iken Drury Lane Tiyatrosu'nun yonetmeni oldu. 1710'da ilk tiyatro eserini 
(Elfrid) yayinladi. Queenn's Theatre 'da 24 Subat 1711'de Handel'in besteledigi "Rinaldo" operasmi 
sahneye koydu. 1716-1736 yillan arasmda King's Theatre ve Drury Lane'de yonetmenlik yapti. Kendi 
eserlerinin bir kismini da sahneledi. 

Seyahatnamesinde Osmanh imparatorlugu'nun idanyapisi, eyaletleri, Osmanh toplumunda aile, 
kadinlar, evlilik, giyim, egitim, sosyal ve dint adetler ve genel ahlak kavrami, azmliklar, Misir eyaletinin 
yonetimi, Misirhlann egitim ve ahlaklan uzerine gozlemlerini aynntilarla dogru ve gergekgi olarak 
yazmistir. Eseri bu bakimdan Osmanh sosyal tarihi igin iyi bir kaynaktir. 17. ve 18. Yuzyillarda ingiliz 

Sahne Sanatlannda Turkler 

17. ve 18. yuzyillarda yazilmis ingiliz tiyatro eserlerinin gogunda Turklerle ilgili konulann ele 
ahndigi ve basan ile sahnelendigi gorulur. 

17 yuzyil baslannda 1610'da George Sandys, 1611'de William Lithgow gibi seyyahlann 
ingiltere'den Turkiye'ye geldikleri yillarda ingiltere'de Turk tarihi uzerine iki tiyatro eseri yazildi. Her iki 
eserin de yazan Thomas Goff'dur. 1592 ve 1627 yillan arasmda yasayan Goff, dort oyun yazmisti. 
Eserlerinden ugu olumunden sonra 1656'da yayinlandi. Westminster okulunda egitilen Thomas Goff, 
on sekiz yasinda iken Oxford Universitesinde Christ Church'de ogrenci idi. Onun yazdigi bu oyunlar 
Christ Church ogrencileri tarafindan oynanmistir. 
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Goff'un Turk tarihinden esinlenerek yazdigi oyunlardan birinin adi " The RAGING TURK or 
BAJAZET II." dir. Oyunun bir sahnesinde Bayezid, ogullanndan ikisini oldurur. Diger ogullan "Selymus 
(Selim) ve "Achometes" (Ahmed) ona isyan ederler. Kendi aralannda ise birbirlerine rakiptirler. Her 
ikisi ayn olarak Bayezid'a karsi savasir. Bayezid'a sadik olan "Cherseogles" (Rumeli Beylerbeyi 
Hersekoglu Ahmed Pasa13 Selim'in olumune sebep olur. 

Sehzade Ahmed sonunda intihar eder. Bayezid zehirlenir ve yerine torunu Suleyman geger. 
Bayezid'in kardesi Cem Roma'da " Bishop of Rome" (Papa) tarafindan zehirlenir. 

Goff'un yazdigi ikinci oyunun adi "COURGEOUS (Courageous) TURK or AMURATH"dir. 
(Murad I.) Oyunda Sultan Murad, Yunanh esir Eumorphe 'ye asik olur, ve bu yuzden daha fazla savas 
yapmayacagim Nan eder. Etrafindaki kumandanlar bundan hig hoslanmazlar. Murad, Eumorphe'nin 
basini kendi eliyle keser ve sonra yaptigi savasta Hiristiyanlara karsi buyuk bir zafer kazanir. Savas 
alaninda yarahlar arasinda gezerken "Cobelizt" (Milos Kobilovig) adindaki agir yarah biri tarafindan 
hangerlenir. Bu oyunda 1389 da Kosova savasinda. I. Murad'in Sirp, Hersek, Bosna ve Arnavutluk 
kuvvetlerinden olusan Hagh ordusuna karsi kazandigi zaferden bahsedilir. 

Bu iki oyunun yazildigi devirde ingiltere'de edebiyatta ozellikle tiyatro sanatinda buyuk 
gelismeler oldu. Londra'daki ilk tiyatrolar daha 16. yuzyil sonlannda Londra'da Shoreditch'de 
sahnelerini agmislardi: The Theater (1576) ve The Curtain (1577). 1585'de Bankside'daki Bear 
Garden tiyatrosunda dramatik eserler sahneye konuldu. Bu tiyatroda bilet yerine pringten jeton 
kullanihyordu. Bu tarihlerde onceleri Rabelais, Ronsard ve Montaigne gibi Fransiz edebiyatinin 
onculerinin eserlerinden adapteler ve tercumeleryapihrken ingiliz dili ve edebiyati da gittikge guglendi. 
Shakespeare'in gagdaslan Marlowe, Bacon, Ben Jonson, Spencer, Raleigh 'in deneme, elestiri, 
roman ve satir turlerinde verdikleri eserlerle ingiliz edebiyatinda yeni bir devir agildi. 1593'te 
Londra'da birtavernada oldurulen Marlowe'in (1564-1593) "Tambourlain"i drama sanatinin toplumsal 
dusunceyi yansitan ozelligine iyi bir ornektir. Bu eserde Tambourlain (Timur) fethettigi Persepolis'de 
arabasmm arkasmda esir almis oldugu krallan surukler. Bu Ronesans toplumundaki dusunce ve ruh 
halini agiklar: Gergek yasamdan alinmis konularda ustun guglerin egemenligi anlatihr. 

Bu devirde ingiltere'de tiyatro yazarlarmin sayilan bir hayli artmistir. Onlann arasinda John 
Webster (1580-1625), Philip Massinger (1583-1640), John Ford (1586-1640), John Fletcher (1579- 
1625), Francis Beaumont (1584-1616), Samuel Daniel (1552-1619) vardi. Qogu ayni zamanda sairdi. 

Aktres ve aktorlerin gelirleri de bu tarihlerde oldukga yuksekti. Tambourlain'de rol almis olan 
aktor Alleyn oldugunde buyuk bir miras birakmisti. Butun bunlardan anlasilacagi gibi Londra'da tiyatro 
sanatma halk arasinda buyuk bir ilgi vardi. 

Boyle bir ortamda 1610 yihnda Turklere dair bir tiyatro eseri Londra'da yayinlandi. Eserin adi " 
MULEASSES the TURK" diye bilinir. Mason tarafindan yazilmistir. Eserde Muleases (Muhlis?) adinda 
bir Turk, Borgias tarafindan aile entrikalanna karistinhr. Muleases, Borgia'nin evlenmek istedigi 
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Floransa Dusesi Julia'yi zorla kagirmayi denerfakat Muleasses ve Borgia oldurulur, Julia ise Venedik 
DiJku ile evlenir. Oyunda komik karakterler de vardir. 

1612'de yayinlana diger bir eser " CHRISTIAN TURN'D TURK, or the TRAGICAL LIVES AND 
DEATHS of the TWO FAMOUS PIRATES, WARD AND DANKISER " (Turk olan Hiristiyan veya Ward 
ve Dankiser, iki Unlu Korsanin Trajik Yasami ve Olumleri) bu oyunun 1609'da yayinlanan Ward ve 
Dankiser hikayesinden esinlenerek yazildigi soylenir. 

Ward'in gemisi irlanda'dan ayrilir. Agik denizde diger gemilerle garpisma ve maceradan sonra 
Tunus'a vanrlar. Oyun Tunus'da geger. Ward, esirleri Ferdinand ve Albert'i satar. Yahudi Benwash ve 
kansi Agar oyunun ikinci onemli karakterleridir. Ward, Agar'in kizkardesi Voada'ya asik olur, onun 
istegi uzerine dinini degistirir ve Turk olur. Benwash, kansinin onu aldattigini yayan Gallop ve kansini 
oldurur. Sonra Tunus valisi (Beylerbeyi) girer Benwash cinayeti Dankiser'in uzerine atar. Fakat sonra 
sugu isledigini itiraf eder. Ward Voada'yi oldurur ve intihar eder. 

17. yuzyil ortalannda ingiltere'de edebiyat ve sahne sanatlannda Turk tarihi ile ilgili konularda 
onemli eserler verildi. 18. yuzyilda bu boyle devam etti. 1656 da tiyatro yazan Sir William Davenant 
(d'Avenant) (1606-1668), " SIEGE of RHODOS"u sahneye koydu. 

Eser, KanunT Sultan Suleyman devrinde 1522'de Rodos'un Osmanhlar tarafindan fethi sirasinda 
geger. 

Oyunun ilk sahnelendigi 1656 yih ingiltere'de politik bakimdan sanat ve sanatgilara baski 
yapildigi bir devre (Cromwel devri (1649-1660) rastlar. Bu tarihlerde Puritanlar tiyatrolann 
kapatilmasina neden olmuslardir. Bu nedenle Davenant eseri sahnelerken Cromwell yonetimi ve 
taraftarlanndan tepki gelecegi dusuncesi ile endiseli idi. CromweH'cilerin muzige kesinlikle hosgoru 
gostermemesi onun endisesini daha da arttinyordu. Qunku "Siege of Rhodos"u vokal ve ensrumental 
muzik esliginde yazmisti. Bu yuzden eseri sahneye koyarken Nam "Declamation and Musick " 
(Konusma ve Muzik) adi altinda dikkati gekmeyecek bir bigimde sergilemisti. Bu tarihde Londra'da 
tiyatrolar kapah oldugu igin eserini kendi evinin bulundugu Aldersgate Street'de "Rutland House"in 
arkasinda dort yuz elli kisilik bir salonda sahneledi.14 Eserin muzigi gene ayni nedenlerle kisimlar 
halinde birkag besteci tarafindan bestelendi. Unlu besteci Matthew Loche (1622-1677) eserin 
dorduncu kismini besteledi. 

Eser, Londra'da buyuk ilgi gormus, gesitl, i baskilan 1659, 1661, 1663, 1670'de yeniden 
yayinlanmistir. Davenant, Restorasyon (Cromwell devri) devrinden sonra Duke of York Players 
tiyatrosunu kurdu ve eserlerini burada sahneledi. 

"Siege of Rhodos" 2 Temmuz 1661'de bu tiyatroda oynandi. Pepys, bu oyunun ikinci kismini 
seyrettigini yazar. Onun gozlemlerine gore eser gok alkislanmisti. Oyundaki karakterler ve rol alan 
aktres ve aktorler: Solyman the Magnificent (Sultan Suleyman)-Betterton, Alphonso-Harris, Villerius 
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(Rodos'un dint ve askerT baskam)-Lilliston, Admiral-Blagden, Roxalana (Hurrem)-Mrs. Davenpart, 
lanthe-Mrs. Saunderson.15 

Konu Rodos'da geger. Osmanlilann Rodos kusatmasinda Sicilyali Duk Alfonso Turklere karsi 
savasirken karisi lanthe ona katilmak uzere Sicilya'dan yola gikar, Rodos'a gelir fakat Turkler 
tarafindan esir ahnir. Sultan Suleyman tarafindan lanthe serbest birakihr. Kusatma sonunda 
Rodoslular yenilir ve Alfonso esir duser. Roxalana'nin (Hurrem) Sultan Suleyman'a ricasi uzerine 
Alfonso hurriyetine kavusur. 

Bu devirde Londra dergilerinde eserin librettosu kadar muziginin de mukemmel oldugu yazar. ilk 
hgiliz operasi olarak bilinen bu eserin muziginin 17. yuzyil sonlannda kayboldugu bilinir. 

1675 de Londra'da Turk tarihi ile ilgili bir eser "SIEGE of CONSTANTINOPLE" adi ile yayinlandi. 

Yazannin Nevil Payne oldugu sanihr. Konu, istanbul'un Turkler tarafindan kusatilmasi sirasinda 
Bizans imparatoru ve ona ihanet eden senato baskani arasinda geger. 

1676'da Londra'da sahneye konulan iBRAHiM, the ILLUSTRIOUS BASSA" adh oyunda KanunT 
Sultan Suleyman iran Seferi'nden donunce kizi "Asteria"yi ibrahim ile evlendirmek ister, fakat ibrahim 
"isabella"ya asiktir, Suleyman da isabella'ya asiktir. Sonugta, Sultan isabella'dan vazgeger ve 
hayatinin geri kalan kismini savasa adar. 

Oyundaki karakterler ve rol alan aktres ve aktorler: Solyman the Magnificent (KanunT 
Suleyman)-Batterton, ibrahim (Sadrazam)-Smith, Ulama (iran hukumdarimn oglu)-Harris, Murat- 
Medbourne, Roxalana (Hurrem)-Mrs. Marylee, isabella (Bir Hiristiyan prensesi)-Mrs. Batterton, 
Asteria (Suleyman'in kizi)-Mrs. Corar.16 

1681'de Londra'da sahnelenen bir oyun Timurlenk veya Timur'u konu alan bir romandan 
esinlenerek yazilmisti. Romanin adi " Tamerlane and Asteria" idi. 

"TAMERLANE the GREAT" bashgi altinda yaymlanan bu oyuna unlu ingiliz sairi ve tiyatro 
yazan Dryden (1631-1700) siirsel bir onsozyazmistir. 

1734-1735 yihnda Londra'da sahnelenen tiyatro eserleri arasinda "CHRISTIAN HERO" adh 
oyun, Arnavutluk'daki lider George Castriotes'in (iskender Bey) II. Murad devrinde ve daha sonra II. 
Mehmed devrinde Osmanhlara karsi savaslanni ve yasamim konu ahr. Oyun Londra'da Drury Lane 
tiyatrosunda sahnelendi. Eserde karakterler ve rol alan aktres ve aktorler: Turkler. Amurath (The 
Sultan)-Quin; Mahomet (Sultanin oglu)-W. Mills; Osmyn (Vezir)-Berry; Hellena (Sultan Murad'in kizi, 
iskender Bey'e asiktir.)-Mrs. Thurmond; Cleora (Helena'nin sirdasi ve arkadasi)-Mrs. Pritchard. 

Hiristiyanlar: Amasie-Cibber Jun; Scanderbeg-Milward; Althea-Mrs. Butler; Aranthes-Mills. 
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Oyun Arnavutlugun baskenti Croia yakinmda geger. Amurath (Sultan Murad) Croia'yi 
kusatmistir. Durazzo prensi Aranthes ve Althea Turklerin eline esir duserler. Althea ve Scanderbeg 
birbirlerine asiktirlar. Amasie Turklere katihr ve Musluman olur. 

3. sahnede Amasie Scanderbeg'e gelir. Scanderbeg onu affeder. Amasie'nin amaci ise onu 
oldurmektir. Helena bunu sezer ve Cleora He birlikte erkek giysileri iginde Scanderbeg'in ordugahina 
gelir. Fakat Scanderbeg'in subaylan tarafindan casus zanni ile tutuklanir ve oldurulur. Scanderbeg 
Turklerin ordugahina saldinr. Amurath, Aranthes ve Althea'nin oldurulmelerini emreder. Althea zehir 
igerek intihar etmek uzere iken Scanderbeg yetisir ve onu kurtanr. Amurath esir ahnir ve olur. 

Dort defa oynanan bu eser Lillo tarafindan yazilmistir. Scanderbeg 'i konu alan ug tiyatro 
eserinden biridir. Whincop'un yazdigi diger bir oyunda Epir ve Arnavutluk Krah John Castriot, Sultan 
Murad tarafindan dort oglunu Edirne'ye rehin olarak gondermeye mecbur edilir. Kralin dort oglundan 
en genci George'a Turkler Scanderbeg (iskender Bey) adini verdiklerinde George sekiz yasindadir. 
Amurath, George'u egitir ve onu en yuksek makamlara atar (iskender Bey, istanbul'da Topkapi 
Sarayi'nda Enderun'da egitildi. Kaynaklara gore burda Turkge, Arapga, Grekge, italyanca ve Slavonik 
dillerini ogrendi. Ata binmek, kilg kullanmak ve askerT egitimde gok basanh oldu. Sultan Murad, onu 
bin atliya kumanda etmek uzere sancak beyi olarak atadi. Bu gorevle Anadolu'ya gonderildigi zaman 
iskender Bey on sekiz yasinda idi).17 John Castriot olunce Amurath onun butun ulkesini ele gegirir. 
Diger ug oglunu zehirletir. Scanderbeg 'e ise pek gok ihsanlarda bulunur. Bununla beraber Scander 
beg memleketine doner, Arnavutluk ve Epirus'u Turklerden geri alir. Kaynaklarda iskender Bey'in 
1467'de 63 yasinda oldugu yazar. 

Whincop'un kaleme aldigi oyunda konu tarihT gergeklere daha uygundur. Lillo tarafindan 
yazilmis tiyatro eserinde ise Scanderbeg ve diger karakterlerin duygusal davranislanna daha gok yer 
verilmistir. 

Londra'da Nisan 1769'da Haymarket Theatre'da sahnelenen bir oyunda Turk tarihi ile ilgili bir 
konu ele alinirsa da karakterler arasinda ihanet, sevgi ve sadakat uzerine aynntilara yer verilmistir. 
Eser Ocak 1770'de Londra'da yayinlandi. Gentleman tarafindan kaleme ahndi, yazar bu tarihte edebT 
gevrelerde iyi taniniyordu ve oyunun onsozunde amacinin Turk tarihi ile ilgili bir konu segmek 
oldugunu belirtmistir. 

Eserde Osman (Sultan) ve Aphendina birbirlerine asiktirlar. Almira ise Sultan tarafindan 
terkedilmistir. Almira, Solan ve Orasmin ile anlasarak Sultana karsi gizlice bir tuzak hazirlar. Sultan bir 
den/is kiyafetinde Solan'i ziyaret eder, onu nankorlugunden dolayi utandinr. Solan, yaptigini anlar ve 
eski sadakatine doner. Sultan isyancilar tarafindan yakalanir ve hapsedilir. Orasmin'in emri ile ug 
dilsiz Sultani bogmak uzere iken Aphendina hangerle intihar eder. Solan Sultani kurtanr. Sultan 
Aphendina'nin intihanndan kederlenir ve kendini oldurur. Almira ise Orasmin tarafindan zehirlenir. 
Burada bahsedilen " ug dilsiz" ile 17 yuzyil gorgu taniklanna gore Osmanli Padisahlarmin arz 
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odasinda ug dilsiz muhafizin bulundugu gergegi bu oyunda vurgulanir.1710 Yihndan Sonra 
hgiltere'de 

Turklerle ilgili Operalar 

1710 yihnda Londra'da ilk defa italyan operalan tanitildi. Bu tur operalarda aryalaryan italyanca 
yan ingilizce olarak seslendiriliyordu. Londra'da ingiliz seyirci igin ozel olrak bestelenen ilk italyanca 
opera " RiNALDO" operasidir. Bu operanin konusu 1099 tarihinde I. Hagh seferinde Sam'da geger. 
Hagli ordusunun bas kumandani Godfrois de Buillon'un generallerinden kahraman Rinaldo'nun 
prenses Armida'ya olan askim anlatir. 

Metin'in (librettto) Ronesans Devri'nin unlu sairlerinden italyan Tarquato Tasso'nun (1544-1595) 
"La Gerusalemme Liberata" (1574) adh eserinden alinmistir. Konu dogrudan Turklerle ilgili olmamakla 
beraber eserin librettosunun Londra'da Haymarket Theatre 'in yonetmeni Aaron Hill tarafindan 
ingilizce yazilmis olmasi ilgingtir. Aaron Hill, 1700-1702 yillan arasinda istanbul'da bulunmus, Filistin 
ve Misir'i gezmis, Osmanh imparatorlugu'nun sosyal, kulturel yapisini incelemis ve gozlemlerine gore 
yazmisti. Aaron Hill, operanin librettosunu yazmadan once operanin konusunu segtikten sonra 
Handel'i bu operayi bestelemesi igin ikna etmistir ve eseri birlikte sahneye koymuslardir. Aaron Hill'in 
bu konudaki istek ve atihmlannda daha once Suriye ve Filistin'e yaptigi seyahatlerinin etkisinde 
kaldigi anlasilir. 

Aaron Hill, metni Rossi'ye verdi ve italyanca'ya gevirtti. Eser, 1711'de Londra'da Queen's 
Theatre'da sahneye konuldu. Handel'in Londra'da yazdigi ilk italyan operasi budur. Eser, ingiliz 
seyirci tarafindan gok begenilmisti. 

Handel'in 1720'de Royal Academy of Music'in kurulmasi ve buraya direktor olarak 
atanmasindan sonra besteledigi otuz operanin iginde en iyi iki operasi "Tamerlano" ve "Rodelinda" 
dir. Handel'in Turk tarihinden esinlenerek besteledigi "Tamerlano" operasinda konu Timur'un (1336- 
1405) Suriye ve Anadolu'yu isgali ve Ankara Savasi'nda (1402) I. Bayezid'i esir aldiginda bu tarihT 
kisiler arasinda gegen trajik olayi anlatir. Librettoyu Haym yazmistir. Opera ilk defa Londra'da King's 
Teatre'da 23 Temmuz 1724'de sahneye konuldu. Eserde olaya gore Bayezid I. ve kizi Asteria, Timur 
tarafindan esir ahnirlar. Timur'un yandasi Bizans prensi Andronico, Asteria 'y a a§'k olur. Fakat 
Tamerlano, Bizansli prenses irene ile evlenmeye soz verdigi halde Asteria'yi ister ve Andronico'ya 
Asteria'yi terketmesini emreder. Andronico emre karsi gelemez ama Asteria'nin onun aynlma teklifini 
kabul etmeyeceginden emindir. Asteria ise babasinin ve Andronico'nun hayatlanni kurtarmak igin 
Tamerlano ile evlenmeyi kabullenir. Ug sahnelik operada hikayenin bu kismi II. Sahnede Timur'un 
sarayinda geger. 

Handel'in "Tamerlano" operasindan sonra italyan besteci Saccini (A.Maria Gasparo) (1730- 
1786) besteledigi "Tamerlano" operasini 1773'te Londra'da yayinladi. Besteci Napoli'de yetismis, 
Venedik ve Londra'da eserler vermistir. 
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Sonug 

17 ve 18. yuzyillar Barok Devir Avrupa kulturunde Dogu kulturlerine, guzel sanatlann her 
dalinda yer verilmistir. Bu esasen 15. yuzyildan beri italya basta olmak uzere Fransa ve Almanya'da 
Ronesans kulturunun temel egilimlerinden biridir. 

Bu arastirmada ingiltere'de bu egilimin 17 ve 18. yuzyillarda olustugu gorulur. ingiltere'de bu 
daha gok Turklerle ilgili konulann segilmesinde yogunlasir. 

Bunu nedenlerinden biri 17 ve 18. yuzyillarda Osmanli Devleti He ingiltere Hukumeti arasinda 
gelisen diplomatik iliskiler dolayisiyle Osmanli ulkelerinde bulunan ingiliz gorgu taniklannin Turklere 
dair yayinlandir. ingiltere'de ozellikle Londra'da bu devirde seyircinin de bunda etkisi olmustur. iki 
onemli faktor buna ortam hazirlamistir. 1. Londra'da gunumuzde de varligini surduren unlu tiyatrolar 
17. yuzyildan beri halka agikti. 2. 17 ve 18. yuzyillarda sehrin sakinleri deniz asin ticaretle ugrasan 
tacirler, ticarT sirketlerin uyeleri, tiyatro yazarlan, sairler ve diger aydinlardi, ve bunlar tiyatrolann 
devamh seyircileri idiler. 

1 K. Feiling, A History of England, London, 1972, s. 355. 

2 H. Maundrell (1697), A Journey from Aleppo to Jerusalem, Oxford, 1697, s. 198. 

3 Gulgun Ugel-Aybet, 16. ve 17. yuzyil Bati seyyahlanna Gore Osmanli imparatorlugu. 

4 The Travels of John Sanderson in the Levant, 1584-1602, ed. S. W. Foster, London, 
1931. 

5 Bu arastirmada Edinburgh Universitesindeki 1617 baskisindan faydalandim. 

6 W. Lithgow, The Total Discourse., London, 1 640, s. 1 30-1 31 . 

7 Ayni eser, s. 139. 

8 W. Lithgow, The Total Discourse., London, 1640, s. 154. 

9 G. Sandys, Travailes, London, 1652, s. 24. 

1 G. Sandys, Travailes, s. 49-51 . 

11 Ayni eser, s. 51. 

12 H. Blunt, A Voyage into the Levant, London, 1638, s. 2. 

13 Hersekoglu Ahmed Pasa 1503'de Vezir-Azam olmus ve birkag yil bu makamda kalmistir. 

14 Simon Mundy, Purcell, London, 1995, s. 7. 
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1 5 J. Genest, Some Account of the English Stage, London, 1 832, vol. 1 ., s. 39. 

1 6 J. Genest, Some account of the English Stage, vol. 1 . s. 1 88. 

17 17 Jacque de Lavardin, The Histoire George Castriot, Eng. trs. Z. I. Gentleman, 
London, 1596, s. 5. 
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Esad ■ 51, 79, 118, 119, 174, 196, 276, 314, 384, 386, 589, 590, 593, 618, 648, 727, 761, 769, 
804, 805, 806, 822, 857, 897 

Esad Efendi ■ 79, 174, 196, 276, 314, 384, 386, 589, 590, 618, 648, 727, 761, 769, 804, 805, 
806, 822, 897 

Esarilik- 143 

Eseyyid Mehmed b. Alaeddin ■ 452 

EskiCami- 178,467,469 

Eski Saray ■ 190, 347, 876, 880, 887 

Eski Zagra ■ 466, 467, 468, 469 

Eski Zagrali Tarzi Mehmet Qelebi ■ 617 

Eskisehir ■ 51, 175, 313, 472, 525, 527, 606 

esnaf ■ 38, 145, 336, 452, 601, 604, 879, 880, 881, 882, 883, 884, 904, 905, 906 

Esnaf ■ 348, 619, 880, 881, 882, 884, 888, 905 

Esnaf alaylan ■ 888 

Esnaf Alaylan ■ 880, 888 

EsrarDede ■ 579, 581, 582, 583, 584, 590, 592, 618, 716, 719, 797 
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Esrarname- 610, 620 

E§ref ■ 168, 355, 362, 586, 587, 589, 795 

E§ref Pa§a ■ 587 

E§refoglu Rumi • 899 

E§refoglu RumT ■ 373, 546 

E§refzade iznTkT ■ 901 

E§-§eyh el Muhaddis Carullah b. Fahdil-MekkT ■ 422 

Esseyyid Omer Amir Bey • 402 

Ethem Karatay ■ 248 

Etiyopya ■ 830, 842 

Euclidis -216 

Evhadiyye- 115, 116, 118, 119 

Evhaduddin KirmanT -115 

Evkaf Nezareti • 248, 460 

Evkaf-i humayun ■ 238 

Evliya Qelebi ■ 145, 173, 250, 255, 259, 263, 264, 265, 266, 279, 286, 292, 301, 324, 326, 327, 
328, 331 , 332, 333, 336, 340, 346, 348, 349, 352, 357, 386, 425, 427, 453, 464, 467, 469, 472, 473, 
492, 493, 495, 497, 499, 500, 501, 502, 504, 506, 510, 512, 570, 573, 595, 616, 617, 622, 808, 809, 
811,81 2, 81 5, 81 6, 858, 859, 861 , 862, 896, 922 

Evliya Qelebi ■ 139, 160, 173, 303, 304, 713, 741 

Evliya Efendi ■ 388, 389 

Evliya Mehmed Efendi ■ 809 

Evranos Bey ■ 61 

Evrenos ■ 554 

Evrenosogullan ■ 554, 831 
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EvzaT ■ 377 

Eymur Han ■ 103 

Eyub Camii ■ 861 

Eyup ■ 80, 133, 198, 243, 377, 379, 604, 726, 729, 770, 771, 772, 889, 895 

Eyup Sultan Camii ■ 387 

Eyyub el-EnsarT ■ 103 

EyyubT ■ 99, 262, 453, 454, 501, 509, 552, 566 

EyyubT EnsarT ■ 881 
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F. Rasim ■ 590 

Fahameddin BaSar ■ 41 1 

Fahreddin AcemT ■ 379 

Fahreddin Behram§ah ■ 330 

Fahreddin Pa§a ■ 891 

Fahreddin Razi ■ 143, 376 

Fahreddin Razi ■ 434 

Fahreddin RazT ■ 21 , 391 , 446 

Fahreddin RazT ■ 377 

FahreddTn-i RazT ■ 21 

Fahr-i RazT- 18,21 

Fahruddin Behram Sah ■ 330 

Fahruddin RazT ■ 390 

FahruddTn-i Irak? ■ 903 

Faik Efendi ■ 588 
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Faik Resad ■ 590 

FaizT ■ 566, 570, 617, 737, 739, 740, 741 

Fakih ■ 144, 415, 417, 420, 478, 537, 539, 547, 548, 558, 574, 761, 762, 794, 800, 808, 813, 
815,816,900 

FakTrT-556, 612, 621 

Fakrname ■ 899 

fal ■ 564, 637, 638, 648 

Farabi ■ 38, 301 

Farabi -31,33,434 

Fars dili ■ 685 

Fas ■ 158, 185, 762, 875, 878, 937 

Fasih Ahmed Dede ■ 567, 616 

FasTh Dede ■ 714, 739 

Fatih ■ 16, 18, 19, 26, 28, 35, 36, 41, 44, 53, 54, 55, 58, 59, 71, 72, 79, 87, 123, 127, 129, 136, 
137, 139, 140, 143, 152, 160, 161, 167, 173, 174, 179, 182, 197, 198, 213, 215, 217, 225, 240, 241, 
249, 286, 296, 316, 326, 327, 331, 332, 334, 335, 338, 340, 341, 342, 343, 347, 349, 359, 363, 365, 
369, 370, 377, 378, 379, 383, 384, 385, 386, 393, 412, 413, 414, 415, 416, 417, 418, 420, 429, 430, 
431, 433, 434, 435, 437, 446, 449, 450, 452, 453, 457, 470, 471, 518, 521, 522, 523, 526, 527, 544, 
545, 548, 549, 550, 551, 557, 558, 562, 573, 574, 611, 625, 692, 709, 711, 712, 718, 725, 726, 734, 
744, 768, 770, 773, 779, 795, 800, 803, 806, 807, 823, 827, 829, 831, 833, 834, 836, 837, 842, 846, 
862, 873, 890, 896, 898, 899, 900, 901, 920, 939 

Fatih ■ 91, 95, 104, 118, 119, 133, 137, 165, 166, 174, 180, 181, 182, 183, 184, 185, 208, 209, 
210, 211, 212, 213, 214, 215, 216, 217, 240, 242, 243, 244, 245, 246, 250, 267, 268, 269, 303, 308, 
309, 313, 408, 439, 442, 443, 444, 445, 446, 447, 452, 518, 551, 555, 573, 678 

Fatih Kulliyesi ■ 165, 166, 174, 180, 181, 214, 447 

Fatih Sul4tan Mehmet ■ 920 

Fatih Sultan Mehmed ■ 18, 19, 28, 35, 36, 53, 55, 58, 79, 87, 129, 161, 167, 173, 174, 213, 217, 
296, 326, 327, 341, 347, 412, 413, 414, 415, 416, 417, 418, 433, 434, 450, 544, 548, 549, 551, 562, 
61 1 , 773, 803, 806, 807, 890, 899, 900, 901 , 920 
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Fatih Sultan Mehmed ■ 104, 165, 181, 208, 209, 210, 212, 214, 215, 216, 217, 242, 267, 303, 
308 

Fatih Sultan Mehmed Daru§§ifasi ■ 334 

Fatima Hatun • 917 

Fatin ■ 171, 206, 278, 283, 285, 286, 287, 425, 519, 587, 590, 592, 776, 777 

Fatma Hanim ■ 587, 770 

Fatma Tulga Ocak ■ 735, 748 

Fazil Ahmed Pasa ■ 123, 805 

Fazil Mustafa Pasa ■ 195 

Fazlullah Hurufi -213 

FehTm ■ 566, 567, 578, 586, 632, 636, 705, 706, 708, 709, 713, 718, 738, 766, 768 

Fehim-i Kadim ■ 568, 572, 574, 617 

Felekname ■ 899 

Felsefe ■ 26, 41, 43, 69, 71, 73, 75, 141, 152, 221, 276, 426, 427, 434, 440, 446, 453, 454, 456, 
458,460,621,734,902,904 

FenarT ■ 1 1 4, 1 1 5, 1 1 6, 1 1 7, 1 1 8, 1 1 9, 376, 377, 381 , 384, 385, 386, 439, 449, 899 

Fenikeli ■ 641 

FennT-579, 581,594, 871 

feodal -221,222,224,229 

Feodal ■ 222, 224 

ferace ■ 851, 894, 911, 913, 914, 916, 917 

Ferace- 911, 920,922 

Ferec ■ 374, 549 

Fergana'li MerginanT ■ 444 

Ferhat Aga ■ 874, 882, 887 
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Ferhat ile Sirin ■ 851 

FerTduddin Attar ■ 899 

Feridun Ahmed ■ 68, 69, 802, 806, 807 

Feridun Ahmed Bey ■ 68, 69, 802, 806, 807 

Feridun Nafiz Uzluk ■ 351, 357 

FeritKam -248,681,683 

Ferruh b. Abdullah ■ 323, 369 

Ferruh ismail Bey ■ 396 

FesThuddTn Muhammed ■ 377 

Fethi Ethem Karatay ■ 248 

Fethullah Arif Qelebi ■ 552 

Fethullah Sin/an! ■ 159, 179 

fetihname ■ 551, 569, 802, 803, 804, 806 

Fetihname ■ 321, 420, 558, 567, 569, 572, 778, 802, 803, 804, 805, 806, 807 

Fetihname-i Sultan Mehmed ■ 548 

FetretDevri ■ 178,411,412,415 

fetva ■ 57, 60, 122, 123, 139, 152, 157, 183, 213, 215, 365, 372, 374, 375, 376, 377, 378, 381 
430,714,726,742 

FevrT ■ 555, 563, 628, 630, 635, 808, 813, 814, 815, 816 

FevrT Ahmed ■ 552 

Fevzi Ahmed Pa§a ■ 325 

Fevzi Ahmet Efendi ■ 185 

FeyzT ■ 566, 579, 581, 591, 617, 736, 737 

Feyzi (Feyzullah) Aga Medresesi ■ 468 
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FeyzT-i HindT ■ 566, 736, 737 

Feyzullah Efendi ■ 197, 244, 249, 616, 622 

Fezleke ■ 83, 84, 88, 89, 126, 139, 152, 422, 423, 424, 426, 457, 570, 734, 741, 743, 747 

FiganT- 573, 591,743 

FiganT ■ 555, 566, 627, 636, 877 

fikih - 19,20,21,22,52,53,54,55,56,68,69,83, 115, 124, 125, 131, 133, 142, 157, 162, 165, 
180, 185, 196, 207, 233, 241, 277, 294, 319, 337, 339, 340, 362, 364, 372, 373, 374, 376, 377, 378, 
380, 381 , 384, 433, 438, 441 , 442, 444, 445, 454, 455, 541 , 563, 764, 799, 899, 902 

Filibe ■ 125, 177, 268, 466, 467, 468, 469, 470, 478, 712, 718, 941 

Filibeli Alaeddin AIT Qelebi ■ 563 

Filibeli Mahmud Efendi ■ 725, 727, 728 

Filibevi Haci Osman Aga ■ 467 

Filipovski ■ 879 

Filistin -830,891,942,945 

filizyeni§ehirlioglu ■ 827 

Findikh ■ 468 

Findikhh ismail Efendi ■ 398 

Firat Nehri ■ 331 

FirdevsT ■ 546, 556, 622, 624, 687, 733, 739 

Firdevsi-i RumT ■ 549 

Firuz §ah ■ 563 

FiruzabadT ■ 360 

Fitnat ■ 579, 580, 581, 583, 587, 592, 619, 746, 770, 771, 772, 773, 774, 776, 777 

Fitnat Hanim ■ 579, 587, 592, 746, 770, 771, 774, 776, 777 

Flamstead ■ 194 
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Floransa ■ 331, 522, 920, 921, 938, 943 

Fonetik-486, 510, 531 

Francesco Berlinghieri ■ 161 

Francesco Redi ■ 256 

Francis Bacon ■ 191 

Francis Beaumont ■ 943 

Frangois Aubry de La Motraye ■ 917 

Franklar ■ 936 

Fransa Seferi ■ 185 

Fransiskan ■ 253, 254, 256 

Fransiz ihtilali ■ 425, 603 

Frege ■ 207 

Frengi ■ 86, 356, 570 

Friedrich Giese ■ 415, 418, 548 

Fuat Koprulu -113,151, 426, 595, 598, 728, 736, 740, 741 , 742, 794, 795, 800 

furu ■ 372, 373, 374, 375, 376, 377, 378, 379, 381 

Fusul ■ 377, 384, 385, 386, 394, 902 

futuroloji ■ 637 

Futuvvet ■ 452 

Futuvvetname ■ 137, 425, 452, 903 

Fuzuli -365,370,371,734 

FuzulT ■ 28, 365, 370, 540, 553, 555, 556, 569, 572, 574, 612, 613, 614, 621, 627, 651, 652, 
653, 654, 655, 659, 660, 663, 664, 669, 682, 683, 703, 708, 709, 713, 718, 721, 728, 733, 734, 744, 
767, 768, 769, 860, 865, 866 

Fynes Moryson ■ 914, 920, 928, 939, 940 
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G. Busbequius ■ 264 

G. Stefano Emiliano ■ 161 

Gabriel d'Aramon ■ 911,912 

Galata ■ 163, 191, 204, 244, 246, 264, 278, 279, 324, 325, 348, 357, 379, 611, 716, 718, 727, 
731 , 771 , 862, 881 , 882, 884, 920, 941 , 942 

Galata Sarayi ■ 244, 278 

Galib ■ 407, 408, 580, 581, 582, 583, 586, 587, 588, 590, 618, 619, 622, 652, 653, 657, 697, 
743 

Galib ■ 587, 588, 589, 591, 592, 593, 594, 619, 627, 629, 634, 663, 703, 704, 705, 706, 707, 
708, 709, 716, 718, 719, 765, 766, 768, 769 

Galile- 188, 192, 193, 194 

Galileo ■ 177, 222, 225, 226, 235, 257, 290, 294, 301 

GanTzade NadirT ■ 740, 742 

GaribT ■ 553 

Garibname ■ 608, 899 

GarpOcaklan ■ 601, 602 

Gaspare Fossati, isvigreli Mimar ■ 460 

Gassendi ■ 192 

Gautama Buddha ■ 889 

GaytT ■ 362, 365 

gaza ve cihad ■ 27 

Gazali ■ 143, 161, 289, 295, 296, 299, 713 

GazalT- 17, 21, 181, 182, 189,295,612,821,903 

GazalT- 18, 19, 110,552,733 
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Gazan Han ■ 67, 224 

gazavatname ■ 551, 569, 802 

Gazavatname ■ 413, 419, 558 

Gazavatname ■ 622, 778 

gazel ■ 535, 540, 551, 552, 553, 554, 555, 566, 568, 580, 581, 582, 584, 609, 613, 618, 629, 
664, 686, 691, 697, 700, 704, 706, 721, 725, 728, 731, 736, 737, 738, 739, 741, 745, 746, 751, 767, 
768,774,794,799,812,867 

GazT Ahmed Muhtar Pasa ■ 171 

Gazi Murat Han ■ 48 

Gazneli Mes'ud ■ 535 

Geda Muslu ■ 601 

GedaT ■ 605 

GedaT ■ 571 

GelenbevT ■ 170, 200, 271, 272, 276, 462 

GelenbevT ismail Efendi • 170, 271 

Gelibolulu MuhyiddTn ■ 537 

Gelibolulu Mustafa AN ■ 34, 38, 60, 422, 900 

Gelibolulu Mustafa AIT ■ 17, 73, 165, 174, 417, 421, 426, 559, 563, 572, 615, 804, 823 

Gelibolulu Mustafa AN Efendidir ■ 186 

Gelibolulu Mustafa Sururi ■ 361 

Gelibolulu ZaTfT ■ 545 

Gentile Bellini -161, 300, 308, 846 

George Makdisi ■ 233, 237, 848 

George Sandys ■ 930, 940, 942 

George Wheler ■ 939 
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Germiyan ■ 53, 59, 61, 411, 419, 539, 543 

Germiyan Beyi Suleyman San ■ 539 

Germiyan Beyligi ■ 540 

Germiyanoglu ■ 411, 412, 419, 547 

Germiyanoglu Suleyman San -411, 412, 419 

Gevher Nesibe Hastanesi • 351 

Gevher Nesibe Sultan ■ 328, 346 

Gevheri ■ 602, 605 

GevherT ■ 571 , 585, 602, 603 

Gevrekzade Hasan Efendi ■ 342 

Gezginler-251,255 

Gilbert- 189 

Gilles de Loches ■ 254 

Gilrey ■ 930 

Giotto- 177 

Giovanni de Fontana • 263 

Giovanni de Fontana s ■ 263 

Giovanni Torriano ■ 263 

Girid ■ 805 

Girit ■ 81, 191, 193, 203, 205, 309, 353, 514, 714, 716, 941 

Giyas b. Muhammed isfahanT ■ 159 

Giyaseddin Keyhusrev ■ 351 

Giyaseddin Keyhusrev ■ 351 

Giyaseddin Nakkas • 583 
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GiyasuddTn el-KasT ■ 269 

Giyim Tarzi ■ 911 

Gok Medrese ■ 330 

G6kdogan\ Melek Dosay ■ 175 

Gokturk ■ 45, 693, 921 

Golge Tiyatrosu ■ 850 

Gozlemevi ■ 206, 267, 277, 279, 280, 282, 285, 287 

Gramscici ■ 222 

gravur-912, 929, 930 

Greenwich Gozlemevi ■ 194 

Gregoire de Tours ■ 522 

Grekce-511,513, 514, 642, 944 

Gresham Koleji ■ 255 

GubarT ■ 552, 727, 733, 796, 812 

GuftT ■ 566, 568, 570, 571, 574, 616, 622, 741 

Guillaume de Ruberquis ■ 924 

Guillaume Postel ■ 253, 526, 91 1 

Gul Baba ■ 862, 872 

GulgUn Ugel Aybet ■ 936 

Gulistan ■ 72, 179, 457, 560, 563, 612, 794, 798, 865, 866, 899 

Gulnus Valide Sultan -368 

GulsenT ■ 24, 492, 563, 584, 591, 715, 718, 795, 800, 820, 821, 823, 824, 862, 863, 881 

GulsenT tarikati ■ 584 

Gumushanevi ■ 363 
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Gumu§hanevi ■ 365, 370 

Gumu§lu Kumbet ■ 175 

Gumu§suyu ■ 325 

GunahT ■ 553 

Gundi§apur ■ 330 

Guney Sibirya ■ 607 

Gurani ■ 148, 213, 359, 369, 455 

GurciJ ■ 102, 506, 615, 715, 862, 878 

Gureba Hastanesi ■ 356 

Guru§guzade Haci Ahmed Aga Medresesi ■ 469 

Gustave Edmund von Grunebaum ■ 220, 235, 300, 302 

GuvahT ■ 555, 613, 621, 624, 625, 627, 636 

H 

H. Ahmed Muhtar ■ 590 

Habe§ ■ 251, 253, 254, 256, 318, 894 

Habe§istan • 128, 187, 254, 256, 894 

Habib ■ 120, 121, 126, 138, 590, 765, 766, 767 

HabTb KaramanT ■ 129 

Habib-i KaramanT- 120, 121, 126 

hac ■ 81, 117, 147, 270, 309, 363, 374, 549, 713, 764, 768, 772, 808, 809, 810, 811, 812, 813, 
814,815,843,923 

Hac ■ 121, 160, 243, 249, 315, 462, 716, 808, 809, 812, 813, 814, 815, 928 

hacamat ■ 261 

Haccac • 890 
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Hace Abdullah EnsarT ■ 549 

Hace Hesna Medresesi ■ 468 

hacegan ■ 49, 396 

Haci Abdurrahman ■ 468 

Haci Ahmed Aga ■ 468 

Haci Ahmed Efendi ■ 468 

Haci AN Aga Medresesi ■ 467 

Haci Bayram-i VelT -115 

Haci Bektas Veli ■ 599, 605, 609 

Haci Bektas-i Veli ■ 549 

Haci Bektas-i VelT ■ 572, 903 

Haci Ebu Bekir Efendi Medresesi ■ 468 

Haci Hasanzade ■ 240, 242, 243 

Haci Haydar Medresesi ■ 467 

Haci Hekim ■ 183 

Haci Hizir ■ 120, 121, 126, 129, 130 

Haci Hoca ■ 468 

Haci Huseyin Efendi Medresesi ■ 468 

Haci ibrahim ■ 468, 772 

Haci ibrahim Medresesi ■ 468 

Haci ismail ■ 468 

Haci ismail Aga Medresesi ■ 468 

Haci izzeddTn Turkman! ■ 128 

HaciKalfa ■ 192,422 
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Haci Mahmud Aga ■ 468 

Haci Mehmed bin Ahmed Efendi ■ 467 

Haci Mehmed Farsi Efendi ■ 468 

Haci Mehmed Medresesi ■ 468 

Haci Mehmed zaviyesine ■ 467 

Haci MuhyiddTn ibn Mehmed ibn Haci Atmaca ■ 268 

Haci Mustafa Aga Medresesi ■ 468 

Haci Nasuh ■ 468 

Haci Pasa ■ 159, 901, 904, 909 

Haci §aban ■ 466 

Haci Sinan ■ 466 

Haci Tevfik ■ 590 

Hacioglu ■ 467, 469, 470, 471, 759 

Hacioglu Medresesi ■ 468 

Hacioglu Pazarcigi ■ 467, 469, 471 

Hacivat ■ 850, 851 

Hagli ordusu ■ 942 

HagliSeferi ■ 179 

Hagova Meydan Muharebesi ■ 422 

HadTdT ■ 552 

Hadim Hasan Pasa ■ 398 

Hadim Mesih Pasa ■ 877 

Hadimu'l Harameyn ■ 892 
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Hadis ■ 92, 93, 94, 143, 150, 152, 166, 242, 244, 246, 249, 250, 295, 358, 359, 361, 363, 364, 
366, 367, 369, 370, 371, 383, 384, 386, 451, 452, 453, 454, 455, 456, 540, 542, 563, 567, 572, 593, 
729, 740, 793, 840, 895, 902, 904 

Hafiz Ahmed Sakir • 362 

Hafiz SirazT ■ 518 

Hafiz-i Kutub ■ 452 

Hafiz- 1 STrazT ■ 878 

Hafiz-i SirazT ■ 71 1 , 728, 733 

HafTzuddTn en-Neseff ■ 902 

Hafniyye ■ 360 

Hafsa Sultan ■ 167, 324, 329, 332, 347 

Haim Gerber ■ 229, 236 

Hakani ■ 365 

HakanT ■ 687, 740, 799 

Hakaniye Turkgesi ■ 536 

HakT-561,571 

HakTm ■ 22, 70, 109, 537, 584, 656, 784, 787, 799, 801 

Haleb Mollasi Abdulhalimzade • 615 

Halebiye Medresesi ■ 449 

HalebTzade ■ 242 

Halep ■ 19, 21, 81, 110, 151, 173, 183, 251, 253, 254, 261, 322, 339, 364, 398, 399, 405, 449, 
540, 714, 725, 746, 749, 798, 809, 81 1 , 874, 875, 879, 882, 925, 938, 939, 940, 941 

Halet-246, 586, 589, 591,717 

Halet Bey ■ 586, 589 

Halet Efendi ■ 246 
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HaletT ■ 552, 740 

Halig ■ 198, 265, 327, 345, 462, 838 

HalideEdibAdivar- 856 

Halife Mansur ■ 55 

Halifelik ■ 29 

Halil bin Hasan Efendi ■ 468 

Halil Efendi- 136,270 

Halil HamidPasa-31,402 

Halil inalcik ■ 28, 31, 32, 40, 41, 42, 43, 69, 151, 152, 173, 227, 229, 235, 236, 416, 417, 418, 
426, 447, 548, 622, 749, 841 , 848 

Halil Nun Beyefendi ■ 401 

Halil Pasa ■ 28, 376, 451, 473, 757 

Haliloglu ■ 603 

HalimT ■ 326, 549, 903 

HalTmT ■ 554 

HalvetT ■ 22, 24, 120, 121, 122, 128, 129, 130, 131, 132, 135, 137, 138, 366, 590, 817, 818, 
819, 820, 821, 822, 823, 824, 881 

HalvetTlik ■ 23, 120, 128, 138, 140 

Halvetiyye tarTkati ■ 116, 128, 132 

Hamdullah Suphi ■ 853, 854, 855, 856, 857 

Hamdullah Suphi (Tannover) ■ 853 

Hamid Bey • 396 

Hamidi -211 

Hamidiye Kutuphanesi ■ 360 
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Hammer • 191, 202, 349, 360, 386, 407, 425, 427, 463, 556, 720, 728, 734, 743, 811, 865, 888, 
934 

Hampton Court ■ 930 

Hamza Bey ■ 874 

Hamza Efendi ■ 99, 115, 118 

Hamza el-MagribT ■ 170 

Hamzaviyye ■ 563 

Han Abdullah ■ 879 

Hanefi ■ 52, 56, 59, 1 1 0, 1 1 1 , 1 27, 1 39, 1 43, 1 51 , 339, 364 

HanefT ■ 20, 21, 56, 60, 80, 110, 111, 112, 116, 124, 127, 165, 373, 374, 375, 376, 377, 378, 
380, 381, 382, 383, 384, 386, 445, 454, 729, 899 

Hanefi mezhebi • 56, 59 

HanzadeHatun ■ 916 

Hanzade Sultan ■ 919 

Haracci Kara Mehmed ■ 466, 470 

Haracci Mehmed Bey ■ 466 

Harameyn mufetti§i ■ 892 

Harbiye ■ 91, 201, 459, 462, 585, 854 

Harborne ■ 926, 933, 938, 939 

Haremde Dugun ■ 919 

Harem-i Serif ■ 759, 896 

Harezm ■ 120,478,535 

Harezm -21,25 

HarezmT ■ 272, 438 

Harezm§ahlar ■ 684 
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Harf Inkilabi -712 

Handler ■ 83 

Harm- 135, 138, 140,903 

HarTrTzade- 115, 116, 118, 119 

Harizm ■ 686 

HarmusPasa ■ 810, 811 

Harname ■ 543, 544, 565, 574, 609, 610, 620, 899 

Harnamesi ■ 610, 620 

Harran -331, 718 

Harun ar-Rasid ■ 260 

Harun ResTd ■ 175 

Has Oda- 451, 892, 894, 896 

Hasan Aga ■ 99, 197, 362, 467, 715, 727, 805 

Hasan AKSOY ■ 760, 802 

Hasan Alemdar ■ 468 

Hasan AN b. isa ■ 904 

Hasan ar Rammah ■ 265 

Hasan ar-Rammah Nacm ad-Din al-Ahdab ■ 262 

Hasan b. es-SamsunT ■ 379 

Hasan Beyzade ■ 422, 569, 741 

Hasan Qelebi ■ 136, 244, 264, 265, 379, 384, 467, 562, 572, 573, 624, 636, 729, 734, 814, 815, 
824, 900, 904, 905 

Hasan QelebT ■ 192, 902 

Hasan Qelebi Efendi ■ 136 
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Hasan ed-DihlevT ■ 901 

Hasan Efendi ■ 168, 342, 399, 400, 408, 467, 470, 566, 714, 716, 821 

Hasan Kafi -36,41,42,51 

Hasan Kafi el-AkhisarT ■ 34, 44 

Hasan Pasa, Sivas valisi ■ 121, 130, 131, 249, 372, 373, 376, 398, 402, 726, 875 

Hasan Resat Sigindim ■ 355, 357 
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